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�س البحث ملخَّ

د الآراء فيه  إنَّ مس��ألة المع��اد تش��غل حيِّزًا في الفكر الإنس��انّي، ممَّا اس��توجب تع��دُّ
لأهميَّت��ه، ول���ماَّ كان لحقيقة المع��اد وما يترتب عليه م��ن الجزاء في نظام الع��دل الإلهيّ له 
ق الباحث إلى الارآء في حقيقة النفس، وهل  ارتباط وثيق بحقيقة النفس الإنسانيَّة، تطرَّ

ع آراء المعاد. ا محور في تنوُّ ا خالدة أو فانية، وأنَّ أنَّ

فتناول الباحث آراء الفلاس��فة القدماء فيها، فذهب س��قراط إلى خلودها، ولذلك 
أمر بتهذيبها، كما هو رأي أفلاطون في خلودها، وأنَّ لها حياة س��ابقة قبل تعلُّقها بالبدن، 
ومنه يظهر اهتمام فلاس��فتهم في النفس وطهارتها؛ لتعود نقيَّة يوم المعاد، وقد فاق اهتمام 
ة فيها  فلاسفة الاسلام عليهم، فنرى الفارابّي القائل بخلودها، بل إنَّه ينفي وجود أيِّ قوَّ
تقبل الفساد والفناء، وهذا ابن سينا الذي يذهب إلى المعاد الروحانّي، وانتقاده من يذهب 
ل  ا كمال أوَّ ، فإنَّه ق��د أوضح حدود النفس، وأنَّ ّ مة الِحليِّ ا العلاَّ إلى المع��اد البدنّي فقط، أمَّ
لًا مف��ردات هذا التعريف، ومتناولًا احتمالات  ة، مفصِّ لجس��م طبيعيّ آلي ذي حياة بالقوَّ
عة، وأنَّه  ة متنوِّ ة بأدلَّ د عن الم��ادَّ قِ��دَم النفس وحدوثها، وقد أثبت بأنَّ النفس جوهر مجرَّ
يذه��ب إلى المعاد الجس��مانّي الروحانّي، وأنَّ حقيق��ة الجزاء في نظام الع��دل الإلهيّ يكون 
ا من الكيفيَّات النفس��انيَّة، وأنَّ  ة والألم، وأنَّ بالث��واب والعقاب، ومبرزًا من خلال اللذَّ

هناك موانع من العقاب، منها العفو الإلهيّ والتوبة والشفاعة.



مةٌ تُعنى  ةٌ محكَّ مجلَّةٌ فصليَّ
 

راثِ الِحلِّيّ بالتُّ 168

 المعاد والجزاء في نظام العدل الإلهيّ 
مة ابن المطهَّر الِحلِّيّ عند العلاَّ

Abstract

The issue of the Resurrection occupies a place in human 

thought, which necessitated a multiplicity of opinions about it 

due to its importance, and since the reality of the Resurrection 

and the consequences of punishment in the system of divine 

justice are closely related to the reality of the human soul, the 

researcher discussed the opinions on the reality of the soul, 

and whether it is immortal or transient, And it is central to the 

diversity of views of the resurrected.

The researcher dealt with the views of the ancient 

philosophers about it, So Socrates went to its immortality, and 

therefore he recommanded to refinement, as Plato saw in its 

immortality, and that it had a previous life before it attachment 

to the body, and from it the interest of their philosophers in the 

soul and its purity to return to its pureness on the day of the 

return, and the interest of the philosophers of Islam exceeded 

them. We see Al-Farabi who said that it is immortal, but that he 

denies the existence of any force in it that accepts corruption and 
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annihilation , This is Avicenna who goes to the spiritual return, 

and his criticism of those who go to the physical return only. As 

for Al-allama Al-Hilli, he explained the boundaries of the soul, 

and that it is the first perfection of a natural, mechanical body 

with life by force, detailing the vocabulary of this definition, and 

dealing with the possibilities of the self’s advancement and its 

occurrence, and he proved that The soul is an essence that is 

abstracted from matter with various evidences, and it goes 

to the spiritual and physical antithesis, And that the reality of 

reward in the system of divine justice is reward and punishment 

and is evident through pleasure and pain, and that it is one of 

the psychological qualities, and that there are impediments 

to punishment, including divine pardon, repentance and 

intercession.
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مة المقدِّ

، المعروف بالأوساط العلميَّة  ّ ر الِحليِّ إنَّ شخصيَّة الحسن بن يوسف بن علّي بن المطهَّ
مة على الإط��لاق، حيث انتهت إليه رئاس��ة الإماميَّة في المعقول  ، والعلاَّ ّ م��ة الِحليِّ بالعلاَّ

والمنقول، وأنَّه قد درس على أيدي كبار علماء عصره، ومنهم:

• السيِّد أحمد بن طاووس والسيِّد علّي بن طاووس	

• كمال الدين ابن ميثم البحرانّي.	

• الخواجة نصير الدين الطوسّي، وغيرهم.	

وأنَّه قد عُرفَ بكثرة التأليف والتصنيف، وقد مدحه كبار علماء عصره.

ر  مة ابن المطهَّ تناول الباحث موضوع المعاد والجزاء في نظام العدل الإلهيّ عند العلاَّ
مة ومطلَبَين وخاتمة. م البحث إلى مقدِّ ، وقد قسِّ ّ الِحليِّ

مة  ل فتناول فيه المعاد وفق نظام العدل، حيث أوضح فيه آراء العلاَّ ا المطلب الأوَّ أمَّ
د آراء ومذاهب المعاد. ا صارت محورًا في تعدُّ ّ في النفس، وأنَّ الِحليِّ

ا المطل��ب الثاني فتناول فيه حقيقة الجزاء، وما يترتَّب عليه من أس��باب الثواب  وأمَّ
والعقاب، مع ذِكر موانع العقاب، كلُّ ذلك في ضوء العدل الإلهيّ.

ل إليه الباحث من نتائج. ا الخاتمة، فذكر فيها خلاصة ما توصَّ أمَّ
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المطلب الأوَّل

العدل وحقيقة المعاد

إنَّ البح��ث عن حقيقة المعاد والج��زاء يوم القيامة على وفق ميزان العدل، يس��تلزم 
م��ات والأدوات الدخيلة في ذلك من جه��ة الثواب والعقاب،  البح��ث عن بعض المقدِّ
ف��كان للبحث عن حقيق��ة النفس وخلودها الأث��ر الكبير في بيان تل��ك الطبيعة للمعاد 

والجزاء.

مة الِحلِّيّ النَّف�س لدى العلاَّ
ع الآراء في  إنَّ موض��وع النف��س، وهل ه��ي خالدة أوْ فانية؟ كان من أس��باب تن��وُّ
مذاه��ب المعاد، ف��كان للباحثين أق��والٌ في حقيقتها وأحواله��ا، وعند تتبُّ��ع الآراء، يجد 
��ه كان يعتق��د ب��أنَّ النف��س خالدة،  الباح��ث أنَّ افلاط��ون )427ق.م-347ق.م( فإنَّ
وجع��ل منها محورًا في مح��اورة فيدون، فقال: »فالنفس تش��به من كلِّ وج��هٍ النوع الذي 
ا الجس��د، فهو مش��ابه للنوع   يبق��ى كما هو دائمًا، أكثر من ذلك الذي لا يكون كذلك، أمَّ
الث��اني«)1(، ب��ل إنَّ للنفس حياة س��ابقة قبل أن ت��لَّ في هذا البدن، فهي خال��دة)2(، وأنَّ 
»النف��س تش��به م��ا هو إلهيّ وخال��د ومعق��ول، وذو صورة واح��دة، وما ه��و غير قابل 
للانحلال، وما هو دائمًا بذاته، وأنَّ الجس��د يشبه ما هو إنسانّي وفانٍ، وغير معقول، وذو 

��ار وعب��اس الشربينيّ،   )1( أفلاط��ون )427ق.م-347ق.م(، في��دون، ترجمة: عل�يّ س��امي النشَّ
)ط3، دار المعارف، القاهرة، مصر، 1974م(: 46.

)2( الأهوائيّ، أحمد فؤاد، أفلاطون، )دار المعارف، مصر، د.ت(: 89.
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دة، وما هو عرضة للانحلال، وما لا يبقى هو ذاته«)1(. أشكال متعدِّ

ة  ة الغضبيَّة، والقوَّ ة العاقلة، والقوَّ ر أفلاطون أنَّ للنفس ثلاث قوى، هي القوَّ ويقرِّ
تَين  ة العاقل��ة »ه��ي الموازِنة بين هذه الق��وى الثلاث، وانقي��اد القوَّ ة، وأنَّ الق��وَّ الش��هويَّ
ة العاقلة، فه��ي المدبِّرة والمس��يطرة«)2(، وأنَّه يؤمن بأنَّ  ة لتوجيه القوَّ الغضبيَّ��ة والش��هويَّ
د بع��د الم��وت، و»أنَّ النفس لا تفن��ى، وعند  جس��د الإنس��ان مصيره الانح��لال والتبدُّ
مفارقته��ا الجس��د، تذهب إلى دي��ار عالمها الأصلّي حي��ث الصفاء والحقيقة... فتس��كن 

بجوار إله خير وحكيم«)3(.

��ا س��قراط )470ق.م-399ق.م( ذهب إلى القول بخل��ود النفس، ولذلك أمر  أمَّ
ا للجوهر  ن من الارتقاء في العالم الآخر، وذلك أنَّ »النفس مش��ابهة جدًّ بتهذيبها؛ لتتمكَّ

الإلهيّ الذي لا يموت ولا ينحل«)4(.

هن��اك اهتمام كبير عند فلاس��فة اليون��ان في تطهير النفس وتهذيبه��ا؛ لغرض المعاد 
تجنُّبً��ا للع��ذاب في ع��الم البعث والنش��ور، والظاه��ر أنَّ مس��ألة المعاد قد ش��غلت بالهم 
كث��يًرا، ويبرز ذل��ك الاهتمام بمس��ألة النفس وخلودها، ولكن فلاس��فة المس��لمين كان 
اهتمامهم أشدّ منهم بمس��ألة خلود النفس، وذلك لتعلُّقها بأصلٍ مهمٍّ من أصول الدين 
الإس��لاميّ، وه��و المعاد الذي يوج��ب إنكاره الخ��روج عن عنوان المس��لم الذي يعتقد 
 ب��الله تع��الى، وما أمر به، وه��ذا واضح من تتبُّع آراء بعض فلاس��فتهم، فمث��لًا الكنديّ 
)256ه���/873م( يذه��ب إلى أنَّ النف��س هي جوهر روحانّي بس��يط وغير ف��انٍ، ولها 

)1( أفلاطون، فيدون: 47.
ا: 152. ة، ترجمة: فؤاد زكريَّ )2( أفلاطون )427ق.م-347ق.م(، الجمهوريَّ

)3( أفلاطون، فيدون: 48.
)4( ب��دوي، عبد الرحم��ن، أفلاطون في الإس��لام، )ط1، دار الأندلس للطباع��ة والنشر والتوزيع، 

بيروت، لبنان،1400ه�/1980م(: 127.
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استقلاليَّة عن البدن)1(، بل إنَّ له رأيًا صريًحا في بقاء النفس وخلودها، »فإنَّ هذه النفس 
التي هي نور الباري س��بحانه، إذا فارق��ت البدن، علمت كلَّ ما في العالم، ولم يخفَ عنها 
ا كيفيَّة ذلك البعث، فإنَّه يكون عن جمع  خافية«)2(، وأنَّه يرى إمكان البعث الجسمان�يّ، أمَّ

ق من أجزاء البدن إلى يوم البعث)3(. ما تفرَّ

ا الف��ارابّي )339ه�/950م( فرأيه صريح في خلود النف��س وبقائها بعد الموت،  أمَّ
ة قبول الفس��اد، وأنَّ لها بعد المفارقة  ��ا باقية بعد موت البدن، ليس فيها قوَّ فيق��ول: »وأنَّ
ا أحوال ش��قاوة«)4(، وأنَّه »جعل النف��س جوهرًا حادثًا،  ��ا أحوال س��عادة، وإمَّ لًا، إمَّ أوَّ
واعت��بر في تقري��ر مصيره��ا عنصَري العل��م والعمل. ووص��ف الحياة الأخ��رى وصفًا 

روحيًّا، ورتَّب الشقاء الأبديّ في عالم الخلود في مقابل النعيم المقيم«)5(.

��ا ابن س��ينا )427ه���/1037م( الذي اهت��مَّ بالنف��س وعلومها اهتمامً��ا بالغًا،  أمَّ
��ه يذهب إلى الق��ول بالمعاد الروحانّي، ولذلك فإنَّ الغ��زالّي )505ه�/111م( وغيره  فإنَّ
 ممَّ��ن يعتق��دون بالمع��اد الجس��مانّي، يناقش��ونه بأس��لوبٍ ش��ديد، محاولين إبط��ال مذهبه 

وما يستند إليه.

��ه ابن س��ينا نق��ده للقائلين بمع��اد الب��دن وح��ده، وأنَّ الداع��ي لهم هو   وق��د وجَّ
ع من بعث الأم��وات، وقد اعتقد ه��ؤلاء أنَّ قوام الإنس��ان هو البدن،  م��ا ورد ب��ه الشرَّ

د عبد الهادي  )1( دي بور، ت.ج، تاريخ الفلس��فة في الإس��لام، نقله إلى العربيَّة وعلَّق عليه: د. محمَّ
أبو ريدة: 120.

)2( الصلاح��يّ، إي��اد كريم، المعاد عند الفلاس��فة المس��لمين م��ن الكنديّ إلى ابن رش��د )ط1، دار 
صفحات للدراسات والنشر، دمشق،1433ه�/2012م(: 40.

)3( إياد الصلاحيّ، المعاد عند فلاسفة المسلمين: 42.
)4( الدعاوى القلبيَّة، ضمن رسائل الفاراب�يّ، تقيق: موفق خوزي الجبر: 135.

)5( اليازج��يّ، كمال، مع��الم الفكر العرب�يّ في العصر الوس��يط، )ط6، ب��يروت، لبنان، 1399ه�/ 
1979م(: 222.



مةٌ تُعنى  ةٌ محكَّ مجلَّةٌ فصليَّ
 

راثِ الِحلِّيّ بالتُّ 174

 المعاد والجزاء في نظام العدل الإلهيّ 
مة ابن المطهَّر الِحلِّيّ عند العلاَّ

»ثمَّ بلغوا من فرط بغضهم للحكماء، وعش��قهم لمخالفتهم، أن أنكروا أن يكون للنَّفس 
وح وجود أص��لًا؛ وأنَّ الابدان تصير حيَّ��ة بحياة تُخلَق فيه��ا، ليس وجودها هو  أو لل��رُّ
ا أمر ال��شرع والملل،  وج��ود النفس للب��دن، لكنَّه عرض م��ن الأعراض يخلق فيه��ا، أمَّ
فينبغ��ي أن يُعل��م في��ه قانون واح��د، وهو أنَّ ال��شرع والمل��ل الآتية على لس��ان نبيٍّ من 
��ة«)1(، كما انتقد القائلين ب��كِلَا المعادَين الروحانّي  الأنبي��اء يُ��رام بها خطاب الجمهور كافَّ
والجس��مانّي، »فيلكن هذا كافيًا في مناقضة الجاعلين المعاد للبدن وحده أو النفس والبدن 
��ه لا يمكن أن تع��ود النفس بعد الم��وت إلى البدن   معً��ا«)2(، وخل��ص إلى نتيج��ة هي »إنَّ

البتَّة«)3(.

والذي يبدو من ابن سينا أنَّه ينكر المعاد الجسمانّي مطلقًا، سواء كان للبدن وحده، أم 
للبدن مع النفس، بل إنَّه يترقَّى في إنكاره إلى ظواهر النصوص المتعلِّقة بالمعاد الجسمانّي، 
ا تش��بيهات وتمثيلات لتقريب تلك العقائد إلى أفه��ام الجمهور، وعلاوةً  وينته��ي إلى أنَّ
على ذلك يتناول براهين عقليَّة لإبطال المعاد الجس��مانّي مطلقًا، ليصل إلى مذهبه الخاص، 
وه��و المعاد الروحانّي للنف��وس وحدها، »إذا بَطل أنْ يكون المع��اد للبدن وحده، وبَطل 
أنْ يكون للبدن والنفس جميعًا، وبَطل أنْ يكون للنفس على س��بيل التناس��خ، فالمعاد إذًا 

للنَّفس وحدها«)4(.

ّ )726ه�/1325م( فق��د أوضح تعريف النف��س الذي يقول:  مة الِح��ليِّ ��ا العلاَّ أمَّّ
ة«)5(، وببيان مفردات التعريف، وأنَّ�ها  ل لجس��م طبيعيّ آلي ذي حياة بالقوَّ ا كمال أوَّ »بأنَّ

)1( كمال اليازجيّ، معالم الفكر العرب�يّ في العصر الوسيط: 97.
)2( المصدر نفسه: 114.
)3( المصدر نفسه: 122.

ة: 126. )4( ابن سينا، الاضحويَّ
مة الِحلِّ�يّ، كشف المراد في شرح تجريد الاعتقاد: 192. )5( العلّاَّ
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بالنس��بة للبدن، ت��ارةً تعدُّ »صورة للبدن«، وأخرى »كمال له«، ف��إذا لوحظ البدن بما أنَّه 
��ه جنس، فالنفس تك��ون فصل له،  ��ا إذا لوحظ بأنَّ ة، فالنف��س تك��ون صورة له، أمَّ م��ادَّ
ل ولا يوجد  والفص��ل ه��و كمال للجنس؛ لأنَّ الجن��س هو ناقص ومُبهم، ب��ل لا يتحصَّ
إلاَّ بوجود الفصل، كقولنا الإنسان حيوان، والحيوان شيء مُبهم غير حاصل إلاَّ بوجود 
ل، فإذا نشأ صار عال�مًا كريمًا شجاعًا،  فصله، وهو الناطق، فيكون كماله، وهو كماله الأوَّ

ل)1(. وهكذا، وهو الكمال الثاني في قبال الكمال الأوَّ

وإنَّه يرى بأنَّ للنفس اعتبارَين، هما:

1. اعتبار تدبير البدن. 2. اعتبار إدراك المعقولات.

تَين بحس��ب هذين الاعتبارَين، »والح��قُّ عندي في هذا الموضع  وإنَّ ل��كلِّ نفس قوَّ
أنَّ هذه القوى ليس��ت إلاَّ مجرد اعتبار وإضافة للنف��س، وأنَّ النفس واحدة، تارةً تؤخذ 
باعتب��ار قياس��ها إلى ما فوقه��ا، فتؤخذ قابلة لم��ا ينطبع فيها من المعق��ولات، فيكون فيها 
انفع��ال للانطباع، وتارةً تؤخذ باعتبار قياس��ها إلى ما دونا، وه��و البدن، فتؤخذ فاعلة 
ك��ة له، فيكون فيها فعل«)2(، وأنَّ لكلِّ أنس��ان نَفسً��ا واحدة، »فلي��س لبدنٍ واحدٍ  ومحرِّ
نفس��ان... وكذلك ليس لنف��سٍ واحدةٍ بدَنَان«)3(، وأنَّ النف��س حادثة، »وهذا حقٌّ على 
مذهبنا، فإنَّا نس��تدلُّ على حدوث ما س��وى الله تعالى... لو كانت النفس قديمة، لكانت 

ا واحدة أو كثيرة، والتالي باطل، فالمقدم مثله والملازمة ظاهر«)4(. إمَّ

مة الِحلِّ�يّ: كشف المراد في شرح تجريد الاعتقاد: 192.  )1( ينظر: العلّاَّ
ر )ت 726ه�/1325م(، الأسرار الخفيَّة في العلوم العقليَّة،  �يّ، الحسن بن يوسف بن المطهَّ )2( الِحلِّ
س��ة الأعلميّ  قه وأخرجه: حس��ام محيي الدين الآلوسّي وصالح مهدي الهاش��م، )ط1، مؤسَّ حقَّ

للمطبوعات، بيروت، لبنان، 1426ه�/2005م(: 393-392. 
)3( المصدر نفسه: 396.
)4( المصدر نفسه: 398.
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ّ ذلك، بأنَّ النفس إذا كانت قديمة، فهل هي في قدمها وأزلها  مة الِحليِّ وقد بينَّ العلاَّ
واحدة أو متكثِّرة ؟ فصار عندنا احتمالان، هما:

ل: أن تكون النفوس في القِدَم والأزل واحدة. الاحتمال الأوَّ

دة. الاحتمال الثاني: أن تكون النفوس في القِدَم والأزل متكثِّرة متعدِّ

وهن��ا نقول: إذا كانت النفوس واح��دة في الأزل، لكن بع��د تعلُّقها بالأبدان، هل 
ا تكثَّ��رت بعدد الأبدان، ف��إذا بقيت ع��لى وحدتها، يلزم  حافظ��ت على وحدته��ا، أو أنَّ
ين، وبعبارة أخرى أن يكون زيد هو عمر، وصيرورة الش��خص  محذور اجت��ماع المتضادَّ
ا على الاحتمال الثاني  يَن،أمَّ دَّ الواحد عال�مًا وجاهلًا، ش��جاعًا وجبانًا، فيلزم اجت��ماع الضِّ
��ا متكثِّرة منذ الأزل، فنق��ول: لا يخلو هذا التكثُّر من أن يك��ون بذاتها أو بلوازمها،  وأنَّ
وكلاهم��ا باطلان، أو بعوارضه��ا التي هي الأبدان، وهذا خل��ف الفرض؛ لأنَّ الأبدان 
حادث��ة، والنف��وس قديمة، فكيف يكون الحادث س��ببًا لتكثُّر القدي��م في الأزل، فيكون 
 باط��لا)1(، إضاف��ةً إلى أنَّ التكثُّر يكون بواس��طة الانقس��ام، والانقس��ام هو من خواص 

الاجسام)2(.

دة)3(: ة بوجوه متعدِّ د عن المادَّ وقد أثبت بأنَّ النفس جوهر مجرَّ

دة، مثل واجب الوجود، والحقائق البس��يطة  منه��ا: أنَّ هناك بعض المعلوم��ات مجرَّ
دًا أيضًا،  دًا، فالعل��م المتعلِّق بهذا المعلوم يكون مجرَّ ��ق علمنا بها، فإذا كان المعلوم مجرَّ يتعلَّ
دًا، لزم أن لا يكون العلم علمًا، بل يكون جهلًا،  د، والمعلوم مجرَّ إذْ لو كان العلم غير مجرَّ
د، فلا بدَّ أنْ يكون  أي غ��ير مطابق للواقع، وهذا خلف الفرض، وإذا ثبت أنَّ العلمَ مجرَّ

مة الِحلِّ�يّ، كشف المراد في شرح تجريد الاعتقاد:201-200.  )1( ينظر: العلّاَّ
مة الِحلِّ�يّ، الأسرار الخفيَّة في العلوم العقليَّة: 398. )2( ينظر: العلّاَّ

مة الِحلِّ�يّ، كشف المراد في شرح تجريد الاعتقاد:198-195.  )3( العلّاَّ
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د، وهو  يّ، فثبت أنَّ النفس مجرَّ د في المادِّ محلُّه مجردًا، وهو النفس؛ لاستحالة حلول المجرَّ
المطلوب)1(.

ومنها: »وهو أنَّ العارض للنفس، أعني العلم، غير منقسم، فمحلُّه أعني المعروض 
مات هي)3(: مات«)2(، والمقدِّ كذلك، وتقرير هذا الدليل يتوقَّف على مقدِّ

الأولى: أنَّ هناك معلومات غير منقس��مة، مثل واجب الوجود، والحقائق البسيطة، 
كالنقطة، والوحدة.

الثانية: إذا كانت تلك المعلومات غير منقسمة، فيكون العلم المتعلِّق بها غير منقسمٍ.

الثالثة: إذا كان العلمُ غيَر منقسمٍ، فأنَّ محلَّه يكون غيَر منقسمٍ، وهو النفس.

دة،وهو المطلوب. ا مجرَّ الرابعة: إذا كانت النفسُ غيَر منقسمةٍ، ثبت أنَّ

ة، فلا تكون  ة تقوى على ما لا تقوى عليه المقارنات الماديَّ منه��ا: »أنَّ النفوس البشريَّ
لات الأع��داد الغير ]كذا[  ا تق��وى على تعقُّ ��ا تقوى على م��ا لا يتناهى، لأنَّ ��ة؛ لأنَّ ماديَّ
دة«)4(، ويقصد بأنَّ  ة الجسمانيَّة لا تقوى على ما لا يتناهى فتكون مجرَّ متناهية... وأنَّ القوَّ
النف��س يصدر منها أفعال لا يمكن صدورها من الماديَّات، فصار هذا دليلًا كاش��فًا عن 

ة. أنَّ النفس ليست ماديَّ

ّ اتِّفاق جمهور الحكماء على »أنَّ النفس الإنس��انيَّة لا تفس��د بفساد  مة الِحليِّ وأقرَّ العلاَّ
الب��دن«)5(، وأنَّ »النف��وس باقية... ولا بدَّ لها من س��عادة وش��قاوة؛ وذل��ك لأنَّ�ها ذات 

مة الِحلِّ�يّ، كشف المراد في شرح تجريد الاعتقاد: 195.  )1( ينظر: العلّاَّ
)2( المصدر نفسه: 195. 

)3( ينظر: المصدر نفسه: 196-195. 
)4( المصدر نفسه: 197. 

مة الِحلِّ�يّ، الأسرار الخفيَّة في العلوم العقليَّة: 401. )5( العلّاَّ
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ة وعمليَّة«)1(. تَين نظريَّ قوَّ

��ا عن رأيه في حقيقة المع��اد »الذي نذهب إليه نحن، وج��وب المعاد البدنّي، لأنَّ  أمَّ
ق تلك الأجزاء، ولا تفنى؛  النفس هي الأجزاء الأصليَّة في البدن، وفي حال الموت، تتفرَّ
 لاس��تحالة إعادة المع��دوم، وهي لا بدَّ لها من خ��يرات وشرور، فتج��ب إعادتها؛ لتنال 

ما وُعِدَت به من السعادة والشقاوة«)2(.

ك��ما أنَّ من المس��ائل التي لها دخ��ل في ماهيَّة المعاد، مس��ألة إمكان خل��ق عالم آخر، 
وج��واز إعدام العالم، والس��ؤال الذي يمك��ن صياغته، هو: هل يصحُّ خل��ق عالمٍ آخر، 

وإعدام هذا العالم أوْ لا؟ واستُدِلَّ على إمكان خلق عَالَم آخر بدليلَين:

ا العقل، فنقول العالم المماثل لهذا العالم ممكن الوجود؛ لأنَّ  أحدهم��ا عقل، فقال: »أمَّ
ه��ذا العالم ممكن الوجود، وحكم المثلَين واح��د، فلماَّ كان هذا العالم ممكناً، وجب الحكم 
ع��لى الآخر بالإمكان«)3(، ويريد أن يقول بأنَّ العالم الثاني هو مثل هذا العالم، وحيث إنَّه 
ممكن، وإلاَّ لما وقع، فصار خلق عالمٍ آخر ممكن أيضًا؛ لأنَّه مثله، وحكم الأمثال فيما يجوز 

وفيما لا يجوز واحد.

والآخ��ر نق��لّ)4(، قول��ه تع��الى: ﴿ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋ ۋ ۅ ۅ 
ۉ ۉې ې ې ې ى﴾)5(، فابتدأ س��بحانه بالاستفهام الإنكاريّ في طرح 
سؤال على ذوي العقول مفاده: ألمْ تتطلَّعوا إلى السماوات والأرض العظيمة بكلِّ ثوابتها 
رة، فالذي  اتها، التي تسير وفق نظامٍ متناهي الدقَّة، مذهل للعقول المتفكِّ وس��ياراتها ومجرَّ

�يّ، مناهج اليقين في أصول الدين: 341.  مة الِحلِّ )1( العلّاَّ
مة الِحلِّ�يّ، الأسرار الخفيَّة في العلوم العقليَّة: 573.  )2( العلّاَّ

مة الِحلِّ�يّ، كشف المراد في شرح تجريد الاعتقاد: 424.  )3( العلّاَّ
)4( المصدر نفسه: 424. 

)5( يس: 81. 
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خل��ق كلَّ هذه العوالم الخارق��ة في العظمة والدقَّة في قوانينها، كي��ف لا يكون قادرًا على 
ق العليم. إحياء الموتى، وهو الخلَاَّ

واس��تُدِلَّ ع��لى إمكان إعدام الع��الم)1( بقول��ه: »إنَّ العالم ممكن الوجود، فيس��تحيلُ 
انقلابُ��هُ إلى الامتناع والوج��وب، فيج�وز عدمه، كما جاز وج��وده«)2(، أي إنَّ العالم ه�و 
ممك��ن الوج���ود، وه�ذا الإمكان يس��تحي�ل أن ينق�لب إلى الامتن��اع أو الوجوب، فثبت 
ّ في كتاب آخر يس��ن�د ويؤيِّد ذلك بقوله: »إنَّ  مة الِحليِّ إمكان إعدام العالم، وقد ذكر العلاَّ
ا أنَّه ممكن؛ فلحَدَثه المس��تدعي  الع��الم ممكن، والممك��ن قابل للعدم، وإلاَّ لكان واجبًا. أمَّ
ا أنَّ الممكن قابل  ب وكثير. وأمَّ لاتِّصافه بالعدم، والوجود المستدعي لقبولهما، ولأنَّه مركَّ

)1( ذهب الفلاسفة إلى عدم إمكان عدم العالم، وصاروا على ثلاثة آراء، هي: 
ل: أنَّ الع��الم لا يمك��ن فناءه؛ لأنَّه واج��ب الوجود، ومادام كذلك، فيس��تحيل فناءه  ال��رأي الأوَّ  

بالاستحالة الذاتيَّة.
ة، وذلك باعتبار  الرأي الثاني: قد رفضوا الاس��تحالة الذاتيَّ��ة، ولكنَّهم قالوا بالاس��تحالة الغيريَّ  
أنَّ العالم معلول لعلَّة واجب الوجود، وهو الله تعالى، وواجب الوجود موجود دائمًا، ويس��تحيل 

عدمه، فالمعلول أيضًا يستحيل عدمه إلاَّ بانعدام علَّته، ويستحيل عدم واجب الوجود.
الرأي الثالث: استحالة فناء العالم بنفسه وذاته، ولا بدَّ من وجود سبب للفناء، ولا يخلو من ثلاثة   

احتمالات هي:
ل: أنْ يكون سبب فناء العالم هو فاعل العالم وخالقه، وهو يتولىَّ فناءه. الاحتمال الأوَّ

الاحتمال الثاني: أنْ يكون سبب فناء العالم هو إيجاد صفة الفناء، وهي ضدٌّ للعالم، وهذه الصفة 
هي تتولىَّ فناءه.

الاحت��مال الثال��ث: أنْ يكون س��بب فناء العالم هو انتف��اء الشرط؛ لأنَّ وج��ود العالم مشروط 
بأع��راض يوجِدها الله تعالى آنٍ بعد آنٍ، فإذا لم يفعل تل��ك الأعراض، فقد انتفى الشرط، 

فينعدم العالم، فصار سبب فناءه إنعدام شرطه.
 ، ّ مة الِحليِّ ، كش��ف المراد في شرح تجريد الاعتقاد: 425-426، وينظر: العلاَّ ّ مة الِحليِّ ينظر: العلاَّ  

مناهج اليقين في أصول الدين: 333. 
مة الِحلِّ�يّ، كشف المراد في شرح تجريد الاعتقاد: 427.  )2( العلّاَّ
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ا بالنظر إلى الغير، فلأنَّا نقول العالم مس��تند إلى  للع��دم فظاه��ر، هذا بالنظر إلى ذات��ه. وأمَّ
ر المطلوب«)1(. القادر المختار... والقادر يجوز أنْ يفعل فعلًا ويعدمه، وذلك يقرِّ

وذهب جمه��ور المتكلِّمين إلى أنَّ العالم يصحُّ عدمه)2(؛ لقوله تعالى: ﴿ڳ ڳ ڳ 
ڳ ڱ﴾)3(، وقول��ه تعالى: ﴿ڇ ڇ ڇ ڍ﴾)4(، و»ل���ماَّ كان الابتداء من عدم، فكذا 

الإعادة«)5(.

ا مس��ألة امتن��اع إعادة المعدوم، فق��د ذهب إليه فريق من المتكلِّمين والفلاس��فة،  أمَّ
)6(، إذْ استدلُّوا على امتناع الإعادة بوجوه: ّ مة الِحليِّ ووافقهم العلاَّ

ة، و لا يمكن تمييزه عن غيره، وامتناع . 1 إنَّ ال��شيء إذا ع��دم؛ فإنَّه لا يبقى له هويَّ
ة العود. الإشارة إليه، فلا يصحُّ الحكم عليه بحكمٍ ما، و هو صحَّ

إنَّ ال��شيء إذا عدم يكون نفيٌ محضٌ وعدمُ صرفٍ، و أنَّ إعادته لا بدَّ أن تكون . 2
بوجود عينه الذي هو المبتدأ بش��خصه وعينه، فيلزم منه تخلُّل العدم بين الشيء 

ونفسه، غير معقول.

إنَّ المع��دوم لو أُعيد لم يكن هناك فرق بينه وبين المبتدأ، فلا يكون أحدهما أولى . 3
من الآخر.

�يّ، مناهج اليقين في أصول الدين: 334.  مة الِحلِّ )1( العلّاَّ
)2( ينظر: المصدر نفسه: 333. 

)3( القصص: 88. 
)4( الرحمن: 26. 

��ر )ت 726ه�/1325 م(، تس��ليك النف��س إلى حظيرة  ���يّ، الحس��ن بن يوس��ف بن المطهَّ )5( الِحلِّ
س��ة الامام الصادق، ق��م، إيران، 1426ه�(:  الق��دس، تقيق: فاطمة رمضاني، )ط1، مؤسَّ

 .214
مة الِحلِّ�يّ، كشف المراد في شرح تجريد الاعتقاد: 67.  )6( العلّاَّ
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إنَّ المع��دوم ل��و أُعي��د لص��دق المتقاب��لان- أي المع��اد والمبت��دأ- ع��لى الشيء . 4
صات، ومن  الواح��د دفعة واحدة، وأنَّ الإعادة لا بدَّ أن تكون بجميع المش��خِّ

صات الزمان فيكون المبتدأ معادا، وهو محال)1(. المشخَِّ

�هين  فه صدر المتألِّ والُمعاد هو »ما وُجِد عن عدمٍ، وكان قبل ذلك موجودًا«)2(، وعرَّ
ب��أنَّ »المع��دوم المطلق ل�ماَّ كان عب��ارة عن تعرية ال��شيء عن كافَّة الوج��ودات الخارجيَّة 
والذهنيَّ��ة، كان من��اط امتناع الحكم علي��ه مطلقًا«)3(، وذهب ابن س��ينا إلى امتناع إعادة 
له من نش��أة الدنيا إلى  المعدوم، ولكنَّه يرى أنَ الموت لا يكون عدمًا للإنس��ان، ولكنَّه يحوِّ
�هين حقيقة النشأة بقوله »ولا يخفى على ذي بصيرة أنَّ  ح صدر المتألِّ نشأة الآخرة، ويوضِّ
النَّشأة الثانية طورٌ آخر من الوجود يباين هذا الطور المخلوق من التراب والماء والطين، 
وأنَّ الم��وت والبعث ابت��داء حركة الرج��وع إلى الله، أو القرب من��ه، لا العود إلى الخلقة 

ة والبدن الترابّي الكثيف الظلمانّي«)4(. الماديَّ

ظنَّ بعض المتكلِّمين أنَّ القول بامتناع إعادة المعدوم يلزم منه إنكار المعاد الجسمانّي، 
ف��كان الردُّ عليهم بأنَّه »لا علاقة للمعاد بمس��ألة إعادة المع��دوم، وذلك أنَّ الموت ليس 
صاته، حتَّى الزمنيَّة،  عدمًا، والميت لا يُعدم«)5(، أي إنَّ مس��ألة إعادة المعدوم بكلِّ مش��خِّ
ا لا ربط لها بمس��ألة المعاد؛ لأنَّ الموت لا يعني العدم،  مة، كما أنَّ ة المتقدِّ مس��تحيلة؛ للأدلَّ

مة الِحلِّ�يّ، كشف المراد في شرح تجريد الاعتقاد: 69-67.  )1( ينظر: العلّاَّ
 ،س��ة الامام الصادق )2( النيس��ابوريّ، قطب الدين )850ه�/1446م(، الحدود، )ط1، مؤسَّ

قم، إيران، 1414ه�/1993م(: 72.
)3( صدر الدين الشيرازيّ، الحكمة المتعالية في الأسفار العقليَّة الأربعة: 347/2 
)4( صدر الدين الشيرازيّ، الحكمة المتعالية في الاسفار العقلية الأربعة: 153/5 

س��ة المعارف الإسلاميَّة، 1422ه�/2001م(:  د مهدي، شرح ناية الحكمة، )مؤسَّ )5( المؤمن، محمَّ
.176/1
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ا مسألة إمكان خلق عالم آخر، فهي ممَّا يتوقَّف عليها  ق الأجزاء، أمَّ بل هو عبارة عن تفرُّ
وج��وب المعاد، لاف��تراض أنَّ هذا الع��الم يفنى، فصارت ضرورة خل��ق عالم آخر لحشر 

الخلائق)1(.

ب من ب��دن وروح، وأنَّ مقتضى العدالة  م من كون الإنس��ان مركَّ و بناءً على ما تقدَّ
الإلهيَّة أنْ يكون الفعل الصادر منه تعالى موصوفًا بالحس��ن، بل ويستحيل صدور الفعل 

القبيح منه تعالى، مع قدرته عليه، ويترتب على ذلك:

أن يك��ون العقاب والث��واب وفق العدل للعاصي نفس��ه الذي ص��در منه الذنب، 
 ، ّ مة الِحليِّ كما يكون الثواب للش��خص المطيع نفس��ه، وهذا أمر مفروغ منه في نظ��ر العلاَّ
ب من بدن وروح، جسمانّي  وهذا يستدعي أن تكون طبيعة المعاد للإنسان الذي هو مركَّ
وبنف��س الأجزاء الأصليَّة له، الت��ي كان عليها في الحياة الدنيا، وبذلك يكون المعاد بكِلَا 
الجزأيْ��ن، أي إنَّ المع��اد إذا كان بح��شر الأب��دان دون الارواح، أو ح��شر الأرواح دون 
الأب��دان، فإنَّه يخدش بالعدالة الإلهيَّة، وقد ثبت أنَّه ع��ادل لا يجور، فلا بدَّ من أن تكون 
طبيع��ة المعاد بالروح والبدن معًا، إذْ نقل اتِّفاق المس��لمين على الاعتقاد بالمعاد البدنّي مع 

القول بخلود النفس، وعدم فنائها.

مة الِحلِّ�يّ، كشف المراد في شرح تجريد الاعتقاد: 424.  )1( ينظر: العلّاَّ



183

م.م. عقيل ح�صين حمزة

السنة السادسة/المجلَّد السادس/العدد العشرون
ل 2022م جمادى الآخرة 1444هـ/كانون الأوَّ

المطلب الثاني

العدل وحقيقة الجزاء

إنَّ ال��كلام ع��ن حقيق��ة الج��زاء، يقتضي البحث ع��ماَّ ي��ؤدِّي إلى الش��عور بالراحة 
ة والألم،  والس��عادة، أو الشعور بالتعاس��ة والش��قاء، والذي يكون نتيجة لذلك هو اللذَّ

التي تأخذ أحدها جانب السعادة والنجاة، والأخرى جانب الشقاء والخسران.

اأ�صباب الثواب والعقاب
ة والألم ه��ي م��ن الكيفيَّات النفس��انيَّة الت��ي ترجع في الأس��اس إلى الإدراك،  ��ذَّ اللَّ
ة هي إدراك الملائم، بينما الألم هو إدراك المنافي،  ��ما نوعان م��ن الإدراك، حيث أنَّ اللذَّ فإنَّ
ص كلٌّ منهما بإضافت��ه إلى الملائمة والمنافرة)1(، وأنَّ  فتكون��ان نوعَين من الإدراك يتخصَّ
ق اتِّصالها  ق الاتِّصال، فإنَّ مقطوع اليد يحسُّ بالألم بسبب تفرُّ للألم س��بَبين »أحدهما: تفرُّ
 ّ ى توجِب الألم... وكلٌّ منهما حسيِّ عن البدن... والثاني: سوء المزاج المختلف؛ لأنَّ الحمَّ
وعق��لّي، وهو أق��وى«)2(، فإذا انفصل��ت النفس عن البدن، وانته��ت علاقتهما بحصول 
الموت »صارت المعقولات مشاهدة، والشعور بها وبذواتنا المتَّحدة معها شهودًا إشراقيًّا، 
ذ النفس بحياتها العقليَّة أتمُّ وأفضل من كلِّ  ا، ورؤيةً عقليَّةً، فكان تل��ذُّ وكش��فًا حضوريًّ
ات عقليَّة   خ��ير و س��عادة«)3(، والإنس��ان يجد بوجدان��ه أنَّه يلتذُّ بالمع��ارف التي هي ل��ذَّ

مة الِحلِّ�يّ، كشف المراد في شرح تجريد الاعتقاد: 271. )1( العلّاَّّ
)2( المصدر نفسه: 272.

مه=  د ب��ن إبراهيم )ت 1050ه���/1640م(، المبدأ والمع��اد، قدَّ  )3( الش��يرازيّ، ص��در الدين محمَّ
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ة الحسيَّة،  ة العقليَّة أقوى من اللذَّ لا تعلُّق للحسِّ بها، كما يجد أنَّه يتألمَّ بفقدانا، بل إنَّ اللذَّ
ة  ة الوهميَّة، فضلًا عن اللذَّ ات الحسيَّة لأجل اللذَّ وأنَّ الإنسان السويّ يترك كثيًرا من اللذَّ
ا الحسّ فإنَّه يدرك ظواهر الأجس��ام، ولا تعلُّق له بالقضايا الكليَّة، في حين  العقليَّة، وأمَّ
ق بين  ي��درك العقل باطن الشيء، وله القدرة على تميي��ز الذاتيَّات والعرضيَّات، بل ويفرِّ

ة فيه أقوى)1(. ، فتصير اللذَّ الجنس والفصل، ولذلك يكون ادراكه أتمُّ

ة والألم هما وجه آخر للثواب والعقاب، وأنَّ »الثواب نفع عظيمٌ مس��تحَقٌّ  إنَّ الل��ذَّ
يقارن��ه التعظيم، والعق��اب ضررٌ عظيمٌ يقارنه الإهانة«)2(، وق��د اتَّفقت العدليَّة على أنَّ 
ة من غير  نه المشقَّ ا للثواب بطاعته، وإلاَّ لقبح تكليف العباد؛ لتضمُّ المطيع يكون مستحقًّ
عوض، وذل��ك إذا صحَّ الابتداء بالعوض، كان التكليف عبثًا؛ لأنَّ الثواب ممَّا لا يصحُّ 

الابتداء به)3(.

واحت��جَّ فريق من المتكلِّم��ين بأنَّ الطاعة لو كانت هي الت��ي توجِب الثواب؛ لكان 
ّ لم يرتضِ هذا  مة الِحليِّ ته، لكنَّ العلاَّ المرتدُّ يس��تحقُّ تمام ثواب المؤمن، وإنْ مات ع��لى ردَّ
وا بها باطلة،  الاحتجاج، وكان رأيه بط��لان هذا القياس، وذلك أنَّ الشرطيَّة التي احتجُّ
وذل��ك لأنَّ المرت��دَّ قبل ارتداده يس��تحق الثواب بإيمان��ه، لكن بعد الارت��داد انفصمت 
ا له)4(،  ل��ة بينه وبين الثواب، فلا بدَّ من إعادة الاتِّصال بالإيمان حتَّى يكون مس��تحقًّ الصِّ
بل »إنَّ استحقاق الثواب يتوقَّف على الموافاة، واتَّفق أهل العدل على أنَّ العاصي يستحقُّ 
بمعصيت��ه العقاب، خلافًا للأش��اعرة، فعند... بعض الإماميَّة أنَّ العلم به مُس��تفاد من 

حه: جلال الدين الآشتيانّي، )ط3، د.مط، د.م، 1422ه�/2001م(: 477. =وصحَّ
مة الِحلِّ�يّ، كشف المراد في شرح تجريد الاعتقاد: 272. )1( العلّاَّ

)2( المصدر نفسه: 436.
�يّ، تسليك النفس إلى حظيرة القدس: 218. مة الِحلِّ )3( ينظر: العلّاَّ

)4( ينظر: المصدر نفسه: 218.
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الس��مع، وعند المعتزلة وبعض الإماميَّة أنَّه مس��تفاد من العقل، لم��ا فيه من اللطف؛ لأنَّ 
ب إلى فعل الطاعة، وترك المعصية،  العلم بالعقاب على ترك الطاعة، وفعل المعصية، يقرِّ
 ف��لا بدَّ م��ن العلم بالعقاب«)1(، كما قالوا بتوقُّف اس��تحقاق الث��واب على وجود شرط، 
 ّوإلاَّ إذا لم يكن هناك توقُّف واش��تراط، لكان من عَرَفَ الله وحده، ولم يُصدّق النبي
ا للثواب، وذلك لأنَّ معرفة الله تعالى هي طاعة مس��تقلَّة بنفسها، فإذا لم يتوقَّف  مس��تحقًّ
ب للنبيّ، وهذا باطل، بل وأنَّ شرط استحقاق  الاستحقاق على شرط، لزم إثابة المكذِّ
ا الموافاة أو سقوطه بالعقاب، لقوله تعالى: ﴿ۇ ۇ ۆ ۆ﴾)2(، فان  الثواب إمَّ
كان العم��ل المأمور به قد أُتي به صحيحًا وكان الاس��تحقاق ثابتً��ا، كان البطلان بمعنى 
سقوط الثواب المستحق بالشرك الذي تجدد، وإنْ لم يكن العمل الأمور به صحيحًا كان 
البط��لان بمعنى عدم الاتيان بشرط الاس��تحقاق الدي هو الاي��مان أي الموافاة، فيكون 

العمل باطلًا من الاساس، فلا استحقاق للثواب )3(.

واختلف المتكلِّمون في أنَّ الثواب والعقاب دائمان، كما اختلفوا في العلم بدوامهما، 
هل هو عقلّي أم س��معيّ)4(؟ ذهب المعتزلة، ووافقها بعض الإماميَّة، إلى أنَّ العلم بدوام 
الث��واب والعق��اب عقلّي، فيك��ون المكلَّف أقرب إلى فع��ل الطاعة وت��رك القبيح؛ ولأنَّ 
المقتضي للعقاب والثواب والذمِّ والمدح هو المعصية والطاعة، وبما أنَّ الذمَّ والمدحَ دائمان 
وجَبَ دوام العقاب والثواب، وذلك لاستلزام دوام المعلول لدوام علَّته المستلزم لدوام 

معلولها، وذهبت المرجئة وبعض من وافقها من الاماميَّة إلى أنَّه سمعيّ)5(.

�يّ، تسليك النفس إلى حظيرة القدس: 219-218. مة الِحلِّ )1( العلّاَّ
)2( الزمر: 65. 

�يّ، تسليك النفس إلى حظيرة القدس: 220-219. مة الِحلِّ )3( ينظر: العلّاَّ
مة الِحلِّ�يّ، كشف المراد في شرح تجريد الاعتقاد: 436. )4( العلّاَّ

�يّ، تسليك النفس إلى حظيرة القدس: 219. مة الِحلِّ )5( العلّاَّ
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 ، ّ م��ة الِح��ليِّ  واحت��جَّ نص��ير الدي��ن الط��وسّي ع��لى دوامه��ما بوج��وه إيَّده��ا العلاَّ
وهي)1(:

��ز العبد على اس��تمرارفعل الطاعة، كما . 1 إنَّ العل��م ب��دوام الثواب والعقاب يحفِّ
ده عن المعصية. يُبعِّ

إنَّ الذمَّ والمدح دائمان، إذْ في كلِّ وقت يحسُن مدح المطيع وذمّ العاصي.. 2

�مًا بانقطاعه، وكذلك عدم دوام . 3 إن الث��واب إذا كان منقطعًا، يجعل صاحبه متألِّ
العق��اب، يجعل صاحبه مسرورًا بانقطاعه، مع أنَّ الثواب والعقاب خالصان، 

وانقطاعهما ينافيهما.

اأدوات الثواب والعقاب
ة التي هي من مصاديق  إنَّ للث��واب والعقاب مصاديق لأفراد واضحة، وه��ي اللذَّ
ة هما كيفيَّات نفسانيَّة  الثواب، كما أنَّ الألم هو من مصاديق العقاب، وذلك لأنَّ الألم واللذَّ
ها  في إدراكهما، وتكون الأدوات لهذا الثواب أو ذاك العقاب، هي الجنَّة والنار، التي أعدَّ
الله تع��الى يوم الجزاء والحس��اب، ولكن حصل خلاف بين المتكلِّم��ين في أنَّ الجنَّة والنار 

ما سيوجَدان فيما بعد؟. موجودَتان الآن، أم إنَّ

ّ إلى أنَّ الجنَّة والنار مخلوقتان الآن، حيث اس��تدلَّ على رأيه)2(  مة الِح��ليِّ ذه��ب العلاَّ
ڀ  پ  پ  پ  پ  ٻ  ٻ  ٻ  ﴿ٻ  تع��الى:  بقول��ه 
 ڀ ڀ﴾)3(، وقوله تع��الى: ﴿ئې ئې ئې ئى ئى﴾)4(، وقوله تعالى: 

مة الِحلِّ�يّ، كشف المراد في تجريد الاعتقاد: 437  )1( العلّاَّ
�يّ، مناهج اليقين في اصول الدين: 330  مة الِحلِّ )2( العلّاَّ

)3( سورة آل عمران: 133 
)4( سورة آل عمران: 131 
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ھ  ہ  ہ  ہ  ہ  ۀ  ۀ  ڻڻ  ڻ  ڻ  ں  ﴿ں 
ھ﴾)1(.

وا بقول��ه تعالى:  ّ ب��أنَّ هن��اك رأيً��ا مخالفًا لرأي��ه، وق��د احتجُّ م��ة الِح��ليِّ  وذك��ر العلاَّ

ں  ڱ  ڱ  ڱڱ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  گگ  گ  گ  ک  کک  ک  ڑ  ڑ  ژ  ﴿ژ 
ں﴾)2(، وقالوا بأنَّ النار لو كانت الآن موجودة لهلكت، ولكان قوله تعالى: ﴿ڀ 
وا بقوله تعالى: ﴿پ پ  ا كبيًرا، كما احتجُّ ٺ﴾)3( باطل، تعالى الله عن ذلك علوًّ
 پ ڀ ڀ ڀ﴾)4(، »وإنَّما يكون لو كانت في حيِّزهما، ولعدم فائدتهما 

الآن«)5(.

ّ ع��لى احتجاجهم ه��ذا، ب��أنَّ المراد م��ن أنَّ ﴿ڳ ڳ  م��ة الِحليِّ وق��د أج��اب العلاَّ
ڳ﴾)6(، هو بمعنى أنَّ الهلاك هو اس��تفادة الوجود من الغير، أي إنَّ جميع المخلوقات 
قد استفادت وجودها من واجب الوجود، وهو غيرها، فتكون جميع المخلوقات هالكة، 
ا المراد من عرض السماوات والأرض، هو بمعنى المقدار  بمعنى مصيرها إلى الهلاك، وأمَّ

عة لهما يكون خارج السماوات والأرض)7(. عة، وهذا المقدار والسِّ والسِّ

ة والألم، فيجب  وهذا الث��واب والعقاب في الجنَّة والنَّار، وما يترتَّب عليهما من اللذَّ
خلوص الثواب والعقاب من الشوائب التي تنافي ذلك الخلوص، إذ لولا الخلوص من 

)1( سورة غافر: 46.
)2( سورة القصص: 88.

)3( سورة الرعد: 35.
)4( سورة آل عمران: 133.

�يّ، مناهج اليقين في أصول الدين: 341. مة الِحلِّ )5( العلّاَّ
)6( سورة القصص: 88.

�يّ، مناهج اليقين في أصول الدين: 341. مة الِحلِّ )7( العلّاَّ
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ة غير كامل، ب��ل ومنقوص، فيكون  الش��وائب، لكان الثواب وما يترتَّ��ب عليه من اللذَّ
��ا خلوص العقاب من  ه تعالى، و أمَّ أنق��ص درج��ة من العوض، و هذا غ��ير جائز في حقِّ
نب،  جر عن المعصية والذَّ الش��وائب وما يترتب عليه من الألم، فلأنَّه أقوى تأث��يًرا في الزَّ

وهذا يدخل في باب اللطف)1(.

ّ هل أنَّ تفاوت درجات أهل الجنَّة يخ��لُّ بخلوص الثواب من  مة الِح��ليِّ وذك��ر العلاَّ
؟حيث إنَّ الأقل درجة في الجنَّة إذا شاهد من  الش��وائب والمنغِّصات التي تؤدِّي إلى الغمِّ
، وذلك لنقصان في درجته عن الأعلى  ه��و أعلى وأعظم منه ثوابًا ودرجةً، يحصل له الغمُّ
من��ه، وه��ذا نتيجة عدم اجته��اده في العبادة في الحي��اة الدنيا حال التكليف، ممَّا يس��تلزم 
وج��وب الش��كر عليه��م في الجنَّة لنعَِ��م الله تعالى، فاذا لم يش��كر كما ينبغ��ي، فإنَّه يحصل 
الإخ��لال بالواج��ب، فقال »والأنقص إذا ش��اهد من ه��و أعظم ثوابًا، حص��ل له الغمُّ 
بنقص درجته عنه، ولعدم اجتهاده في العبادة، وأيضًا فإنَّه يجب عليهم الش��كر لنعَِم الله 

ة«)2(. تعالى أو الإخلال بالقبائح، وفي ذلك مشقَّ

ل أنَّ ش��هوة كلِّ مكلَّف  ّ بقوله: »والج��واب ع��ن الأوَّ مة الِح��ليِّ وق��د أج��اب العلاَّ
مقصورة على ما حصل له، ولا تغتمُّ لفقد الأزيد؛ لعدم اش��تهائه له، وعن الثاني أنَّه يبلغ 
ا الإخ��لال بالقبائح، فإنَّه  ة معه، وأمَّ  سروره��م بالش��كر على النعمة إلى حدٍّ ينتفي المش��قَّ
ة عليهم فيه؛ لأنَّه تعالى يغنيهم بالثواب ومنافعه عن فعل القبيح، فلا يحصل لهم  لا مش��قَّ
م يلجؤون إلى فعل ما يجب عليهم وترك القبائح، فلا يصدر  ا أهل النار، فإنَّ ة، وأمَّ مشقَّ
عنه��م، ولي��س ذلك تكليفًا؛ لأنَّه بال��غ حدَّ الإلجاء، ويحصل من ذل��ك نوع من العقاب 

أيضًا«)3(.

مة الِحلِّ�يّ، كشف المراد في شرح تجريد الاعتقاد: 437. )1( العلّاَّ
)2( المصدر نفسه: 438.
)3( المصدر نفسه: 438.
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جزاء الكافر والفا�صق
ّ بأنَّ هناك اتِّفاقًا بين المس��لمين)1( على أنَّ ع��ذاب الكافر المعاند  مة الِح��ليِّ ذك��ر العلاَّ
، فقد  ا الكافر الذي بالغ في الاجتهاد، ولم يصل إلى الحقِّ ��د)2( مخلَّد بلا انقطاع)3(، »أمَّ مؤبَّ
��ه ذهب إلى أنَّه معذور، مس��تدلاًّ بقوله تعالى:  ��ه كذلك«، إلاَّ الجاحظ، فإنَّ  اتَّفق��وا على أنَّ

���يّ: »وهذا المراد عندي  ﴿ھ ھ ھ ھ ے ے ۓ﴾)4(، ف��ردَّ علي��ه العلاَّمة الِحلِّ
ا أن يصل، أو  ا ثانيًا: فلأنَّ البالغ في الاجتهاد إمَّ لًا: فلمخالفة الإجماع، وأمَّ ا أوَّ باط��ل، أمَّ
يم��وت على الطلب، وكلاهما ناجيان، ومحال أن ي��ؤدِّي الاجتهاد إلى الكفر. والكافر إنْ 

بًا، كان مقصًرا على التقديرَين، وقوله تعالى: ﴿ھ ھ  قَلَّد كافرًا، أو جاهلًا جهلًا مركَّ
ھ ھ ے ے ۓ﴾ ليس على عمومه«)5(.

��دًا في النار والعذاب، ولكنَّه إذا بذل جهده في البحث  وع��لى ذلك يكون الكافر مخلَّ
ع��ن الحقيق��ة، يكون ناجيًا من الخل��ود في النار، وذل��ك لأنَّ خلود الكاف��ر في النار كان 
، ولكنَّه لم يس��عفه الوقت، فمات وهو  ا اذا لم يكن معاندًا، بل كان طالبًا للحقِّ لعناده، وأمَّ
رات،  يّ الخالي من التقصير والمبرِّ في طريق البحث، فإنَّه يكون ناجيًا، بل إنَّ البحث الجدِّ

من المحال أن لا يكون مُنجيًا.

ّ بأنَّ الكفر ل��ه القدرة على إزالة اس��تحقاق ث��واب الطاعات  مة الِح��ليِّ وذك��ر العلاَّ
الس��ابقة على الكفر، كما أنَّ الإيمان له القدرة على إزالة اس��تحقاق العقاب الس��ابق على 
الإيمان، ولكن حصل خلاف نتيجة الس��ؤال التالي، وهو: هل يجوز أن يجتمع استحقاق 

�يّ، مناهج اليقين في أصول الدين: 357. مة الِحلِّ )1( العلّاَّ
مة الِحلِّ�يّ، كشف المراد في شرح تجريد الاعتقاد: 440. )2( العلّاَّ

�يّ، معارج الفهم إلى شرح النظم: 489. مة الِحلِّ )3( العلّاَّ
)4( سورة الحج: 78.

�يّ، مناهج اليقين في أصول الدين: 357. مة الِحلِّ )5( العلّاَّ
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الث��واب والعق��اب من دون أن يحب��ط أحدهما الآخر، أوْ لا يجوز؟ »جمه��ور المعتزلة على 
��ه لا يمكن اجتماع الاس��تحقاقَين، والحقُّ عن��دي خلافه، ويدل علي��ه قوله تعالى«)1(:   أنَّ

 ﴿ڎ ڈ ڈ ژ ژ ڑ ڑ ک ک ک ک گ گ﴾)2(،
وقوله تعالى: ﴿ڦ ڦ ڄ ڄ ڄ﴾)3(، وبذلك يكون الاس��تحقاق ثابتًا سواء كان 

عقابًا أو ثوابًا.

ا الفاس��ق الع��اصي إذا مات على فس��قه وعصيانه، فقد ذهب��ت المعتزلة إلى دوام  أمَّ
 ، ّ مة الِحليِّ عذاب��ه وخل��وده في النار، كما هو في الكافر المعاند، وهذا ال��رأي لم يرتضْه العلاَّ
وذهب إلى »أنَّ عقاب الفاس��ق منقطع... ولنا على ذلك العقل والنقل«)4(، وقد اس��تدلَّ 

ةٍ، عقلًا: من وجوهٍ عدَّ

ل: إنَّ القول بخلود الفاس��ق في النار ظلم، والظلم لا يصدر من الله تعالى، كما  الأوَّ
أنَّ القول بالإحباط باطل، وذلك أنَّ الفاس��ق مستحقٌّ للثواب بصدور بعض الطاعات 
 من��ه، ومنها إيمان��ه، وهذا يس��تلزم إيصال الث��واب إليه، وإيص��ال الث��واب خالصًا إليه 
لا يمك��ن قبل عقابه إجماعًا، فتوج��ب إيصال الثواب بعد العق��اب، وهو المطلوب على 

انقطاع العقاب)5(.

الثاني: إنَّ القول بخلود الفاس��ق في النار يؤدِّي إلى محالٍ، وهو مساواة حال الفاسق 
لح��ال الكافر، مع وضوح الاختلاف في ن��وع المعاصي الصادرة منهما، وإنْ اقترن الإيمان 

بالفسق، ولكنَّه لا يقترن بالكفر، بل هو منفكٌّ عنه.

�يّ، مناهج اليقين في أصول الدين: 352. مة الِحلِّ )1( العلّاَّ
)2( سورة الزلزلة: 8-7.
)3( سورة النساء: 123.

�يّ، مناهج اليقين في أصول الدين: 354. مة الِحلِّ )4( العلّاَّ
�يّ، تسليك النفس إلى حظيرة القدس: 226. مة الِحلِّ )5( العلّاَّ
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الثالث: إنَّ ترك الفاس��ق خالدًا في النار؛ لصدور معصيةٍ بعد طاعة مائة س��نة مثلًا، 
فيؤدِّي إلى حبط الأعمال كلّها فعل قبيح، والقبيح لا يصدر من الحكيم.

ا للعقاب  اب��ع: إنَّ ص��دور المعصي��ة م��ن الفاس��ق متناهية، فلا يك��ون مس��تحقًّ الرَّ
اللامتناهي، وذلك لا ينتقض بالكفر الذي يكون أعظم ذنبًا من الفس��ق، بينما أنَّ الكفر 

مساوي لما لا يتناهى منها.

ّ على إثبات انقطاع عقاب الفاسق،  مة الِحليِّ فدلَّت هذه الوجوه التي استدلَّ بها العلاَّ
وعدم دوامه كما في الكافر.

ا اس��تدلاله بالمنقول، فيدلُّ عليه آيات كثيرة، منها: ﴿ژ ڑ ڑ ک  أمَّ
ک کک گ گ گ گ ڳ ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ ڱ ںں ڻ 
ڻ ڻ ڻ ۀ ۀ ہ ہ ہہ ھ ھ ھ ھ﴾)1(، وقد اس��تثنى من الخلود 
بقول��ه: ﴿ۀ ہ ہ ہ﴾، وه��ذا الاس��تثناء لا يك��ون إلاَّ في أوقات الخ��روج من النار، 

فدلَّت الآية المباركة على انقطاع عقاب الفاسق.

 ومنه��ا قول��ه تع��الى: ﴿ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ ڀ﴾)2(، »وه��ذا لا يكون 
إلاَّ إذا فقدوا قومًا خرجوا منها«)3(.

ومنها قوله تع��الى: ﴿ئا ئا ئە ئە ئو ئو ئۇ ئۇ ئۆ ئۆئۈ ئۈ ئې 
ئې ئې ئى﴾)4(، »وهما غير دائمين، فالمعلَّق عليها كذلك، وأيضًا الاس��تثناء دليل على 
خروجه��م من النار، وأيضًا قد رُويت أحادي��ث كثيرة بالغة حدَّ التواتر أنَّ الله يُخرج من 

)1( سورة الأنعام: 128.
)2( سور ص: 62.

�يّ، مناهج اليقين في أصول الدين: 355. مة الِحلِّ )3( العلّاَّ
)4( سورة هود: 107.
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النار قومًا بعد ما صاروا حميمًا«)1(.

بون بالنار؟ ف��انَّ لازم عقيدة الأش��اعرة تجويزه)2(،  وه��ل أنَّ أطفال المشرك��ين يُعذَّ
��ة على منعه؛ لأنَّه قبيح عقلًا، والقبيح لا يص��در منه تعالى)3(. واختلفوا في  والعدليَّ��ة كافَّ
مُرتكب الكبيرة من المس��لمين، فذهبت الإماميَّة وفريق كبير من المعتزلة والأشاعرة على 

�يّ بوجوه، هي)5(: مة الِحلِّ أنَّ عقابه مُنقطع)4(، واستدلَّ العلّاَّ

إنَّ العقاب هو حقٌّ لله تعالى، فيجوز أن يتركه.. 1

إنَّ العفو هو إحسان، فيجوز لله تعالى تركه.. 2

ق��ال تع��الى: ﴿ڻ ڻ ۀ ۀ ہ ہ ہ ہ ھ ھ ھ﴾)6(، حي��ث أثب��ت . 3
ن يستحق. الغفران، وهو اسقاط العقاب عمَّ

ق��ال تعالى ﴿ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ﴾)7(، حيث أثبت المغفرة لهم . 4
حال ظلمهم؛ لأنَّ )على( تدلُّ على الحال.

��ن . 5  إنَّ الش��فاعة للنب��يّ مُجمَ��ع عليه��ا، وتك��ون في إس��قاط العق��اب عمَّ
يستحق.

�يّ، مناهج اليقين في أصول الدين: 355. مة الِحلِّ )1( العلّاَّ
د بن محمود بن سعيد )ت 593ه�/1196م(، أصول  )2( ينظر: الغزنويّ، جمال الدين أحمد بن محمَّ
الدي��ن، تقي��ق وتعليق: عم��ر وفيق الداع��وق، )ط1، دار البش��ائر للطباعة والن��شر والتوزيع، 

بيروت، لبنان، 1419ه�/1998م(: 210-209.
مة الِحلِّ�يّ، كشف المراد في تجريد الاعتقاد: 344. )3( العلّاَّ

)4( المصدر نفسه: 440.
�يّ، معارج الفهم في شرح النظم: 491-490. مة الِحلِّ )5( العلّاَّ

)6( النساء: 48.
)7( الرعد: 6.
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موانع العقاب

هناك أس��باب يكون لها التأثير في سقوط العقاب واس��تحقاق الثواب، وهي ثلاثة 
أمور:

ل: العفو المانع الأوَّ

ال��ذي يثبِّت العقاب ه��و الذنب والعصيان، ف��اذا زال أثر الذن��ب والعصيان زال 
العق��اب، وهنا ذهبت المعتزلة إلى القول بأنَّ العفو لا يج��وز ابتداءً على أصحاب الكبائر 
��ا ذهبت إلى جوازه عقلًا  ا الإماميَّة فإنَّ بالدليل الس��معيّ، واختلفوا في ج��وازه عقلًا،أمَّ
«)2(، ونقل اس��تدلالًا  �يّ إلى »جوازه س��معًا، وهو الحقُّ مة الِحلَّ وس��معًا)1(، وذهب العلّاَّ

لنصير الدين الطوسّي بوجوهٍ، هي)3(:

ل: إنَّ العقاب هو حقٌّ لله تعالى، فكان له أن يتركه أو يفعله. الأوَّ

الث��اني: إنَّ العقاب يؤدِّي إلى الإضرار بالمكلَّف، في ح��ين أنَّ ترك العقاب لا يؤدِّي 
ره  ا عدم تضرُّ إلى ضرر المستحقِّ له، وكلَّما كان كذلك، كان الترك من الفعل الحسن، وأمَّ

تعالى من تركه؛ لأنَّه تعالى غنيٌّ بذاته عن كلِّ شيء.

الثالث: دلَّت الآيات القرآنيَّة على العفو، منها قوله تعالى: ﴿ڻ ڻ ۀ ۀ ہ ہ 
ہ ہ ھ ھ ھ ھ ے﴾)4(، وهذه الآية الكريمة فيها حُكمان:

ل: إنَّ الله لا يغفر أنْ يُشَرك به. الحكم الأوَّ

�يّ، مناهج اليقين في أصول الدين: 358. مة الِحلِّ )1( العلّاَّ
مة الِحلِّ�يّ، كشف المراد في شرح تجريد الاعتقاد: 442. )2( العلّاَّ

)3( المصدر نفسه: 443.
)4( سورة النساء: 48.
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ك- لمن يشاء. الحكم الثاني: يغفرما دون ذلك- الشرِّ

ويكون هذان الحكمان بوجوهٍ ثلاثة، هي:

ا أن يكون الحكمان مع التوبة أو بدون التوبة، فإذا كان بدون التوبة،  ل: إمَّ الوجه الأوَّ
ك يُغتَفر مع التوبة، فتعينَّ أن يكونا مع التوبة)1(. فإنَّه باطل، وذلك لأنَّ الشرِّ

الوج��ه الثاني: إنَّ »المعصية م��ع التوبة يجب غفرانا، وليس الم��راد في الآية المعصية 
الت��ي يجب غفرانا؛ لأنَّ الواجب لايعلَّق، فما كان يحس��ن قوله لمن يش��اء، فوجب عودة 
الآية إلى المعصية التي لا يجب غفرانا ﴿ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ﴾)2(، وعلى 
ت��دلُّ ع��لى الحال أو الغرض، كما يُق��ال: ضربت زيدًا على عصيان��ه، أي لأجل عصيانه، 
ل«)3(، أي إنَّ المراد من المعصية في الآية الكريمة هي  وهو غير مراد هنا قطعًا، فتعينَّ الأوَّ
المعصية التي لا يجب غفرانا، وأنَّ كلمة )على( التي تدلُّ على الحال أو الغرض، أنَّ المراد 
منه��ا في الآية هو الحال، والمثال الذي ضربه يقصد ب��ه، ضربت زيدًا على حال عصيانه، 

وليس لأجل عصيانه قطعًا.

ح في كثير من الآيات القرآنيَّة بأنَّه عفوٌّ غفور مع  الوجه الثالث: إنَّ الله تعالى قد صرَّ
حصول إجماع المس��لمين على ذلك، وهذا لا يكون له معنى إلاَّ مع إس��قاط العقاب عن 

العاصي)4(.

ّ اعتراضًا على العفو، مضمونه بأنَّ العلم بالعفو هو إغراء بفعل  مة الِحليِّ ونقل العلاَّ
القبي��ح، فيكون العفو فعلًا قبيحً��ا، وكذلك أنَّ العفو مع الوعي��د للعاصي كذب، وهو 

�يّ، مناهج اليقين في أصول الدين: 358. مة الِحلِّ )1( العلّاَّ
)2( سورة الرعد: 6.

مة الِحلِّ�يّ، كشف المراد في شرح تجريد الاعتقاد: 443. )3( العلّاَّ
)4( المصدر نفسه: 443.
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قبيح، فكيف يقع العفو مع هذه المحاذير؟.

وأج��اب عنه بقول��ه »لأنَّا نقول: العفو ليس بقطعيّ، فلا يك��ون إغراءً بالقبيح، كما 
نة  ا ليست متيقَّ أنَّ المكلَّف يسقط بتوبته العقاب، مع أنَّ التوبة ليست إغراءً بالقبيح؛ لأنَّ

ا الوعيد فمُعارَض بآيات الوعد«)1(. الحصول، وأمَّ

المانع الثاني: التوبة

ّ بقوله: »التوبة هي الندم ع��لى المعصية؛ لكونا معصية،  مة الِح��ليِّ ها العلاَّ وق��د حدَّ
والع��زم على ترك المع��اودة في المس��تقبل«)2(، فيكون ترك العزم على المعاودة كاش��فًا عن 
ع��دم الندم، وهن��اك تفصيل ما يتوب منه الع��اصي، حيث إنَّ التوب��ة إذا كانت من نوع 
��ة المظلومين  ا لا تص��حُّ إلاَّ إذا خرج من ذمَّ ر منه غ��يره، فإنَّ الفع��ل القبي��ح الذي ت��ضرَّ
ا إذا كان الفعل القبيح هو  رين، وأداء حقوقهم، كما تتطلَّب الاستيهاب منهم، وأمَّ المتضرِّ
��ما يكون إضلالًا، وهنا أيضًا لا تصح التوبة إلاَّ بعد البيان  ر منه غيره، وإنَّ لي��س ممَّا يتضرَّ
ر  ا إذا كان الفعل القبيح لا يتضرَّ والتوضيح لمن أضلَّه ببطلان مقالته، وماذهب إليه، وأمَّ
من��ه غيره، ولم يك��ن إضلالًا، بل كان بينه وب��ين ربِّه، فإنَّه يكفي فيه��ا الندم والعزم على 
�يّ  مة الِحلِّ الترك وعدم المع��اودة)3(. وهل التوبة عن الفعل القبيح واجبة ؟ فأجاب العلّاَّ
ا دافعة للضرر الذي هو العقاب، فتكون واجبة،  ا عن الكبائر فلأنَّ بأنَّ »التوبة واجبة، إمَّ

ا مطلقًا فبالسمع«)4(، واستدلَّ بقوله تعالى: ﴿ٻ ٻ پ پ پ﴾)5(. وإمَّ

�يّ، مناهج اليقين في أصول الدين: 358. مة الِحلِّ )1( العلّاَّ
مة الِحلِّ�يّ، كشف المراد في شرح تجريد الاعتقاد: 444. )2( العلّاَّ

�يّ، مناهج اليقين في أصول الدين: 361. مة الِحلِّ )3( العلّاَّ
)4( المصدر نفسه: 363.

)5( التحريم: 8.
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وذهب المعتزلة إلى أنَّ التوبة تؤدِّي إلى سقوط العقاب عند حصولها)1(، وقد احتجوا 
بأمرَين:

ل: إنَّ الق��ول بع��دم س��قوط العقاب عن��د حصول التوب��ة يقتضي عدم  الأم��ر الأوَّ
��ه؛ لأنَّ العاصي إذا  حُس��ن التكلي��ف في حقِّ العاصي بع��د عصيانه، بل وأنَّه قبيح في حقِّ
اه م��ن التكليف، أوْ  ا للثواب على ما أدَّ ا أن يكون مس��تحقًّ  كُلِّ��ف بعد العصي��ان، فإنَّه إمَّ
ا على  ا، وع��لى احتمال عدم الاس��تحقاق، يكون التكليف قبيحً��ا، وأمَّ لا يكون مس��تحقًّ
احت��مال الاس��تحقاق؛ فإنَّه يكون باطلًا؛ لاس��تحالة اجتماع الثواب والعقاب لش��خصٍ 
واح��د، وعلى ذل��ك إذا لم يحصل س��قوط للعق��اب عند حص��ول التوب��ة، لم يكن هناك 
طري��ق للحصول على الثواب بعد حصول المعصية، وهذا يؤدِّي إلى القول بعدم حُس��ن 

التكليف، بل وقبحه)2(.

لًا فلأنَّ س��قوط  ا أوَّ ّ هذا التوجيه، وقال: إنَّه »ضعيف، أمَّ مة الِحليِّ وق��د انتق��د العلاَّ
العق��اب قد يحص��ل بالعفو فيصحُّ منه تكليفه، أو يس��قط العقاب بس��بب فعل أكثر من 
ب منقطعًا على  ��ه يُعذَّ  المعصي��ة، فيجب بها على مذهب مَ��ن يقول بالإحباط، أو يقول إنَّ

، فيُوصَل إليه الثواب بعد ذلك«)3(. ما هو الحقُّ

مُّ وجب سقوط  مِّ بعد حصول التوبة، وإذا س��قط الذَّ الأمر الثاني: يجب س��قوط الذَّ
العقاب الذي يكون معلولًا للآخر )4(.

ّ اس��تدلال نص��ير الدين الطوسّي، في أنَّ التوبة تُس��قِط العقاب  مة الِحليِّ ونقل العلاَّ

)1( ينظر: التفتازان�يّ، شرح المقاصد: 409-407/3. 
�يّ، معارج الفهم إلى شرح النظم: 500. مة الِحلِّ )2( العلّاَّ

)3( المصدر نفسه: 500.
�يّ، مناهج اليقين في أصول الدين: 364. مة الِحلِّ )4( العلّاَّ
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ق  ��ا إذا وقعت مع تقُّ بذاته��ا، ولك��ن لا لأنَّ لها تأث��يًرا بذاتها في إس��قاط العقاب، بل إنَّ
شروطه��ا، مع كونا ع��لى الصفة التي يكون لها تأثير في إس��قاط العقاب، وذكر وجوهًا 

ثلاثة، هي)1(:

ا تكون محبطة، ولكن بغير ثواب. ل: إنَّ التوبة إذا حصلت فإنَّ الأوَّ

الث��اني: إنَّ التوبة الواقعة إذا أس��قطت العقاب بكثرة ثوابه��ا، لم يكن هناك فرقٌ بين 
رها عنها، وتكون كغيرها من الطاعات  م حصول التوبة على حصول المعصية، وتأخُّ تقدُّ
ة ذلك، يصبح التائب عن  التي تؤدِّي إلى سقوط العقاب بكثرة ثوابها، وعلى فرض صحَّ

المعصية إذا كفر أو عصى ليس عليه عقاب؛ لسقوطه بالتوبة.

ا تُس��قِط العقاب، وذلك لكثرة ثوابها، لم يكن هناك  الثالث: إذا حصلت التوبة فإنَّ
اختص��اص بها لبعض الذنوب دون بعض؛ لأنَّ الث��واب لا يختصُّ ببعض العقاب دون 

بعض.

المانع الثالث: الشفاعة

د، ولكن اختلفوا في حقيقتها،  اتَّفق المس��لمون على أنَّ الش��فاعة ثابتة للنبيّ محمَّ
ة بالمؤمن��ين؛ لغرض زي��ادة منافعهم  فذهب��ت المعتزل��ة)2( إلى أنَّ الش��فاعة تك��ون خاصَّ
��اق في س��قوط عقابهم، وهو الحقُّ  �يّ »إنَّ�ها تكون للفسَّ مة الِحلِّ وثوابه��م)3(، وق��ال العلّاَّ

عندي لوجوهٍ«)4(:

. ل: إنَّ الذي يُفهم من الشفاعة هو إسقاط العقاب عن المستحقِّ الأوَّ

مة الِحلِّ�يّ، كشف المراد في شرح تجريد الاعتقاد: 451 )1( العلّاَّ
)2( القاضي عبد الجبار، شرح الأصول الخمسة: 442.

)3( المصدر نفسه: 443.
�يّ، مناهج اليقين في أصول الدين: 365  مة الِحلِّ )4( العلّاَّ
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ين للثواب   الث��اني: إنَّ معنى الش��فاعة لو كان��ت في زيادة المنافع للمؤمنين المس��تحقِّ
د؛ لأنَّنا نطلب له من الله تعالى علوَّ درجاته، ولكن  لا غير، لكُنَّا شافعين في النبيّ محمَّ

هذا الغرض باطل؛ لأنَّ الشافع يكون أعلى مرتبة من المشفوع فيه)1(.

الثالث: ما رُوي من قول النبيّ: »لكلِّي نبيٍّ ش��فاعة، وأنا خبَّأت شفاعتي لأهل 
الكبائر«)2(.

ا الذي يكون  الرابع: إنَّ الش��فاعة تكون لخصوص المحتاج الذي هو الفاس��ق، وأمَّ
مستغنيًا عنها؛ فالشفاعة له تكون عبثًا.

م يتَّضح أنَّ هناك سنناً إلهيَّة وُضِعت من أجل تقيق العدالة، إذْ جُعل الجزاء  ممَّا تقدَّ
الذي يُصيب المكلَّف نتيجة ارتكابه بعض المعاصي، كخلود الكافر في النار، وأنَّ خلوده 
هو نتيجة كفره الذي يكون عملًا ومعصية غير متناهية، فاستحقَّ العقاب غير المتناهي، 
وهذا بخلاف عصيان المؤمن الذي يكون بس��بب ارتكابه بعض المعاصي فاسقًا، فيكون 
عقاب��ه بمقدار ذنبه الذي ارتكبه، وهو متناهٍ، فيك��ون عقابه منقطعًا، كما أعطى الله تعالى 
ا أن يعفو ع��ن المذنبين، وأنَّ العفو يكون له  موان��ع م��ن حصول العقاب، وهي ثلاثة: إمَّ
ون بها زوال  ا أن يتوب عن العاص��ين إذا وقعت منهم التوبة، فيس��تحقُّ ��ه، وإمَّ وم��ن حقِّ

وا من العقاب. ا أن تنالهم الشفاعة؛ فترفع عنهم ما استحقُّ العقاب، وإمَّ

مة الِحلِّ�يّ، كشف المراد في شرح تجريد الاعتقاد: 443. )1( العلّاَّ
)2( النوريّ، حس��ين الطبرس���يّ )ت 1320ه�/1902م(، مستدرك الوس��ائل ومستنبط المسائل، 
س��ة آل البيت لإحي��اء التراث، بيروت،  س��ة آل البيت لاحياء التراث، )ط2، مؤسَّ تقي��ق: مؤسَّ

لبنان، 1408ه�/1988م(: 365/11.
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الخاتمة

حيث وصل الكلام إلى الخاتمة، فلا بدَّ من ذِكر مجموعة من النتائج، وهي:

ا . 1 حظيت النفس باهتمام كبير عند الفلاس��فة القدماء وفلاس��فة الإس��لام، وأنَّ
د آراء المعاد. صارت محورًا لتعدُّ

ة، . 2 ل لجس��م طبيعيّ آلي ذي حياة بالقوَّ ّ أنَّ النفس هي كماًّ أوَّ مة الِحليِّ ي��رى العلاَّ
ا لا تفسد بفساد البدن. ة، وأنَّ د عن المادَّ ا هي جوهر مجرَّ وانتهى إلى أنَّ

ّ أنَّ المعاد هو بدنّي؛ وذل��ك لأنَّ النفس ه��ي من الأجزاء . 3 م��ة الِح��ليِّ ي��رى العلاَّ
الأصليَّة للبدن.

ة والألم، . 4 ويرى أنَّ هناك دواعي للثواب والعقاب، وإبراز ذلك من خلال اللذَّ
ا كيفيَّات نفسانيَّة ترجع في حقيقتها إلى الإدراك. وأنَّ

إنَّ هناك موانع من العقاب، وهي العفران الإلهيّ والتوبة والشفاعة.. 5
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الم�صادر

* القرآن الكريم.
ة.. 1 ابن سينا، الاضحويَّ
ار وعبَّاس . 2 أفلاطون )427ق.م-347ق.م(، فيدون، ترجمة: علّي س��امي النشَّ

الشربينيّ، ط3، دار المعارف، القاهرة، مصر، 1974م.
ا. . 3 أفلاطون )427ق.م/347ق.م (، الجمهورية، ترجمة: فؤاد زكريَّ
الأهوائي، أحمد فؤاد، أفلاطون، دار المعارف، مصر، )د.ت(.. 4
بدوي، عبد الرحمن، أفلاطون في الإسلام، ط1، دار الأندلس للطباعة والنشر . 5

والتوزيع، بيروت، لبنان، 1400ه�/1980م.
التفتازانّي، شرح المقاصد، ج3.. 6
ر )ت 726ه�/1325م(، الأسرار الخفيَّة . 7 ، الحس��ن بن يوس��ف بن المطهَّ ّ الِحليِّ

قه وأخرجه: حس��ام محي��ي الدين الآل��وسّي وصالح  في العل��وم العقليَّ��ة، حقَّ
س��ة الأعلم��يّ للمطبوع��ات، ب��يروت، لبن��ان،  مه��دي الهاش��م، ط1، مؤسَّ

1426ه�/2005م.
ر )ت 726ه�/1325م(، تسليك النفس . 8 ، الحس��ن بن يوس��ف بن المطهَّ ّ الِحليِّ

س��ة الإمام الصادق،  إلى حظ��يرة القدس، تقي��ق: فاطمة رمضاني، ط1، مؤسَّ
قم، إيران، 1426ه�.

الدعاوى القلبيَّة، ضمن رسائل الفارابّي، تقيق: موفَّق خوزي الجبر.. 9
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 دي ب��ور، ت.ج، تاريخ الفلس��فة في الإس��لام، نقله إلى العربيَّ��ة وعلَّق عليه: . 10
د عبد الهادي أبو ريدة. د. محمَّ

��د ب��ن إبراهي��م )ت 1050ه���/1640م(، . 11 الش��يرازيّ، ص��در الدي��ن محمَّ
حه: جلال الدي��ن الآش��تيانّي، ط3، د.مط، د.م،  م��ه وصحَّ المب��دأ والمعاد، قدَّ

1422ه�/2001م.
صدر الدين الشيرازيّ، الحكمة المتعالية في الأسفار العقليَّة الأربعة، ج5-2.. 12
الصلاحيّ، إياد كريم، المعاد عند الفلاسفة المسلمين من الكنديّ إلى ابن رشد، . 13

ط1، دار صفحات للدراسات والنشر، دمشق، 1433ه�/2012م.
، كشف المراد في شرح تجريد الاعتقاد.. 14 ّ مة الِحليِّ العلاَّ
، معارج الفهم في شرح النظم.. 15 ّ مة الِحليِّ العلاَّ
، مناهج اليقين في أصول الدين.. 16 ّ مة الِحليِّ العلاَّ
د بن محمود بن سعيد )ت 593ه�/1196م(، . 17 الغزنويّ، جمال الدين أحمد بن محمَّ

أصول الدين، تقيق وتعليق : عمر وفيق الداعوق، ط1، دار البشائر للطباعة 
والنشر و التوزيع، بيروت، لبنان، 1419ه�/1998م.

القاضي عبد الجبَّار، شرح الأصول الخمسة.. 18
س��ة المعارف الإسلاميَّة، . 19 د مهدي، شرح ناية الحكمة، ج1، مؤسَّ المؤمن، محمَّ

1422ه�/2001م.
الن��وريّ، حس��ين الط��برسّي )ت 1320ه�/1902م(، مس��تدرك الوس��ائل . 20

ط2،  ال��تراث،  لإحي��اء  البي��ت  آل  س��ة  مؤسَّ تقي��ق:  المس��ائل،  ومس��تنبط 
س��ة آل البي��ت لإحي��اء ال��تراث، ب��يروت، لبن��ان، 1408ه���/  ج11، مؤسَّ

1988م.
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مة ابن المطهَّر الِحلِّيّ عند العلاَّ

سة الإمام . 21 النيسابوريّ، قطب الدين )850ه�/1446 م(، الحدود، ط1، مؤسَّ
الصادق، قم، إيران، 1414ه�/1993م.

اليازج��يّ، كمال، معالم الفكر العربّي في العصر الوس��يط، ط6، بيروت، لبنان، . 22
1399ه�/1979م.


