
أحوال وسط شبه الجزيرة العربيَّة قبل الإسلام في ضوء 
روايات كتاب المناقب المزيديَّة في أخبار الملوك الأسديَّة 

لأبي البقاء الحلّيّ )ق 6(- دراسة تحليلية نقديَّة

The Circumstances in the Middle of Arab Peninsula 
during the Pre-Islamic Era According to “Almanaqib 
Almazidiah fi Akhbar Almulouk Alasadiyah” by Abi 

Albaqa’ Al-Hilli (Sixth Century)- An Analytic Critical Study)

ريّ أ.م.د. يوسف كاظم جغيل الشمَّ

أ. م. د. أسامة كاظم عمران الطائيّ

جامعة بابل/كليَّة التربية للعلوم الإنسانيَّة

Asst. Prof. Yusuf Kadhim Al-Shimmary

Asst. Pro. Dr. Usama Kadhim Imran Al-Ta’ie

University of Babylon/College of Education for Human 

Sciences





283 اثِ الحلِّيّ. السنة الأولى/المجلَّد الأوَّل/العدد الثاني مةٌ تُعنى بالتُّر مجلَّةٌ فصليَّةٌ محكَّ

�أ.م.د. يو�سف كاظم جغيل ال�شمريّ//�أ.م.د. �أ�سامة كاظم عمران الطائيّ

�ص الملخَّ

مثَّل النص الإخباري مصدرًا مهمًا للكش��ف عن تاريخ وس��ط شبه الجزيرة العربية 
قبل الإس�الم، بالرغم م��ن ضعف إثباتات��ه التاريخية نظ��رًا لبعده الزم��اني والمكاني عن 
الحدث، وجاء بحثنا بعنوان: )أحوال وس��ط ش��به الجزيرة العربية قبل الإسلام في ضوء 
ّ )ق 6(- دراسة  روايات كتاب المناقب المزيدية في أخبار الملوك الأسدية لأبي البقاء الحلِّي

تحليلية نقدية(.

م البحث إلى مقدمة وتمهيد وفصلين وخاتمة، حمل المبحث الأول عنوان )تأصيل  قُسِّ
الوجود العربي في وس��ط شبه الجزيرة العربية قبل الإس�الم(، أما المبحث الثاني فدرسنا 
فيه )المفاهيم القصصية لبعض صفات المجتمع القبلي في وس��ط شبه الجزيرة العربية قبل 
الإس�الم( تخلَّله وصف تاريخي لأفق القبيلة وتحولها م��ن البداوة إلى التنظيم والتحضر، 

الذي شهدته مكة ويثرب قبل الإسلام.

تكمن صعوبة البحث في عدم وجود كتابات قديمة- حسب علمنا المتواضع- عن 
القبائل العربية القديمة مثل معد ونزار وغيرها؛ لإجراء مقارنات بين روايات أبي البقاء 
ّ معها لغربلتها والتوثق من مدى موضوعيتها وانس��جامها م��ع الواقع، وعليه تم  الح�ِّي�لِّ
الاعتماد ع�ىل المصادر الدينية مثل القرآن الكريم وتفاس�ريه كأس��اس لتحقيق المطابقة، 

ة عند الطبري )ت 310هـ( وغيره. فضًال عن الروايات الإخباريَّ
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Abstract

The informative text has been considered a vital source of 

exposing the history of the middle of the Arab Peninsula during 

the pre-Islamic era in spite of its weakness of documentation 

due to its temporal and spatial remoteness. Hence came our 

analytic critical study to investigate the circumstances in the 

middle of Arab peninsula during the pre-Islamic era according 

to “Almanaqib Almazidiah fi Akhbar Almulouk Alasadiyah” by 

Abi Albaqa’ Al-Hilli.

The study includes an introduction, preliminaries, two 

sections and a conclusion. The first section authenticates the 

Arab presence in the middle of Arab peninsula during the pre-

Islamic era while the second section examines the narrative 

notions of some features of the tribal society in the middle of 

Arab peninsula during the pre-Islamic era. The second section 

presents also a historical description of the tribal society from 

the bedouin to the civilized life which is seen in Mecca and 

Yathrib before Islam.
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The study faces the problem of the lack of reliable old texts 

about the old Arab tribes, like Ma’ad and Nazar, to compare them 

with those of Abi Albaqa’ Al-Hilli to filter them and verify their 

objectivity and conformity to reality. Thus, religious sources like 

The Holy Quran and its exegeses in addition to AlTabari (died 

310 H.) are chosen as a basis of investigation.
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مة المقدِّ

مثَّل النص الإخباري مصدرًا مهمًا للكش��ف عن تاريخ وس��ط شبه الجزيرة العربية 
قبل الإس�الم، بالرغم م��ن ضعف إثباتات��ه التاريخية نظ��رًا لبعده الزم��اني والمكاني عن 
الحدث، مما أحدث نكوصًا زمكانيًا دفع البعض إلى إنكارها وعدم القطع بصحتها، سيما 
بعد أن وجدوا في ديباجاتها بعدًا أسطوريًا خياليًا لا يمسُ الواقعية بصلةٍ من نوعٍ ما، فما 
كان منا إَّال أن نقتفي أثرها؛ لنس��لِّط الضوء عليها بشكل عامودي وافقي لتحليل النص 
وتفكيك��ه ظاهريًا وباطنيًا، لفرز ما هو واقعي وإزاحة ما له علاقة باللاواقعية التاريخية، 
اذ روايات  ولع��ل من الصعوبة بم��كان الإحاطة بماهية الرواية، فلم نج��د مناصًا من اِّخت
ّ أنموذجًا واقعيًا لتجس��يد هذه الصورة العلمية لبل��ورة مفاهيم تاريخية  أبي البق��اء الح�ِّي�لِّ
مس��ت قلب الجزيرة العربية قبل الإس�الم الناب��ض بالحياة والمتدفق في وضع الأس��س 
الإنس��انيَّة والاجتماعية فيها؛ لذا جاء بحثنا بعنوان: )أحوال وس��ط شبه الجزيرة العربية 
قبل الإسلام في ضوء روايات كتاب المناقب المزيدية في أخبار الملوك الأسدية لأبي البقاء 

ّ دراسة تحليلية نقدية(. الحلِّي

حاولن��ا من خلال البحث الإجابة على بعض التس��اؤلات، منه��ا: هل أصاب أبو 
ّ بروايات��ه كبد الحقيقة؟ أم جانب بنصوصه الواقع وس��ار نحو الميثولوجيا؟  البق��اء الحلِّي
وعلى ماذا اتكأ مؤرخنا في بناء منظومته التاريخية؟ وأي أس��لوب منهجي اس��تخدمه في 

بلورة أفكاره ليطرحها للقارئ كأساس لفهم ماهية ذلك الواقع الموغل في القِدم؟
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إنَّ ه��ذه التس��اؤلات تتطلَّ��ب منهجً��ا تتابعيًا في اس��تقصاء الأخبار بنس��قٍ واضح 
وبحلق��ات متصلة؛ لنتمكن على أثره من إماطة اللثام وكش��ف الغب��ار عن قيمة كتاب: 
)المناقب المزيدية(، بوصفه مصدرًا إس�الميًا باحثًا في أعماق التاريخ العربي آنذاك، وكل 
ش��ة  ي كمَّا ال��ذي نرج��وه من الله تعالى أن يحالفن��ا الحظ والتوفيق في وضع رواياته بين كفَّ
النق��د والتحليل؛ للخ��روج بحصيلة علمي��ة مرضية ومقنعة للمتلق��ي لأحداث ترابط 

مسردي للحركة التاريخية في وسط شبه الجزيرة العربية قبل الإسلام.

��م البح��ث إلى مقدمة وتمهي��د وفصلين وخاتم��ة، ألقينا الض��وء في التمهيد على  قُسِّ
ج�ني على أثر النصين  ّ ومنهجيَّته في كت��اب المناقب المزيدية، معرِّ م��وارد أبي البقاء الح�ِّي�لِّ
الديني والوضعي في إخراج كتابه بهذه الحُلة والكيفية، مكتسبًا أهميته في ترسيم شخصية 
 المؤل��ف وجعل��ه متميزًا بين صفوف العلماء فعرف بـ: )الش��يخ العفي��ف الرئيس(، وممَّا 
لا شك فيه أنَّ هذه الألقاب لم تأتِ اعتباطًا أو جزافًا بل جاءت لأسباب متصلة بارتفاع 
همت��ه وعلو كعبه فكريً��ا، لذا حاولنا- ق��در الإمكان- تذويب إش��كالية عدم الحصول 
ع�ىل ترجمات وافية له في مصنَّفات التراجم، ومن ث��مَّ ترجيح عصره وزمانه المفقود، بما 
��ر لدين��ا من قرائن اهتدينا به��ا في معرفة حدوده الزمنية. حم��ل المبحث الأول عنوان  توفَّ
)تأصيل الوجود العربي في وس��ط شبه الجزيرة العربية قبل الإسلام( وضمَّ دفتيه تعريفًا 
جغرافيًا وطوبوغرافيًا للمنطقة التي نحن بصدد الحديث عنها، لإيجاد الصلة بين عناصر 
التاريخ )زمان ومكان وأش��خاص(، لنتمكن بعدها من دراسة الأصول العرقية لبعض 
القبائ��ل القديم��ة والمؤث��رة في الحركة التاريخية مث��ل قبائل )معد بن عدن��ان( و)نزار بن 
ا المبحث الثاني  معد( و)مدركة بن الياس( و)خزيمة بن مدركة( و )أسد بن خزيمة(. أمَّ
فدرس��نا في��ه )المفاهيم القصصية لبعض صفات المجتمع القبلي في وس��ط ش��به الجزيرة 
العربية قبل الإس�الم( تخلَّله وصف تاريخي لافق القبيلة وتحولها من البداوة إلى التنظيم 
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والتحضر الذي شهدته مكة ويثرب قبل الإسلام.

تكمن صعوبة البحث في عدم وجود كتابات قديمة -حسب علمنا المتواضع - عن 
القبائل العربية القديمة مثل معد ونزار وغيرها؛ لإجراء مقارنات بين روايات أبي البقاء 
ّ معها لغربلتها والتوثق من مدى موضوعيتها وانس��جامها م��ع الواقع، وعليه تمَّ  الح�ِّي�لِّ
الاعتماد ع�ىل المصادر الدينية مثل القران الكريم وتفاس�ريه كأس��اس لتحقيق المطابقة، 

فضًال عن الروايات الإخبارية عند الطبري )ت 310هـ( وغيره.
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التمهيد

 قراءة في موارد �أبي البقاء الحلِّيّ ومنهجيَّته في تدوينه تاريخ العرب
قبل الإ�سلام

ّ من كبار العلماء الإس�الميين الذين أس��هموا في رفد الموروث  يُع��دُّ أبو البقاء الحلِّي
التاريخي لاس��يما في مسقط رأس��ه الحلَّة)1(، وامتداده الفكري إلى خارج الإطار الجغرافي 
لمدينته، ولعل سرَّ ذلك يكمن في اتساع أُفق عقليته الموسوعية واكتنازه الثقافي واستلهام 
المبادئ العلمية من أصولها المختلفة، وتوجيهها في مجال دراس��ته المتعمقة لتاريخ الإمارة 
المزيدية عمومًا)2(، والتاريخ العربي قبل الإس�الم خاصةً، مؤسسً��ا بذلك منهجًا تحليليًا 
نقديً��ا قلَّما نجده عن��د المؤرخين القدماء أو المعاصرين له، فهو لا يكتفي بإيراد الروايات 
خصوصًا المناسبة التي تتفق مع توجهاته وأغراضه في الروايات التاريخية فقط، بل يلجأ 
دائ�ًا�مً إلى عقد المقارنات والمطابقات النصية بين الروايات المختلفة في المظان والموارد، ثمَّ 
مًا تصويباته على أس��اس  يب��دأ بغربلتها لفرز الرواية الأكثر منطقية من وجهة نظره، مقدِّ
الدلي��ل ال��ذي يتَّكأ علي��ه في بناء منظومته التاريخي��ة في إثبات الخبر، فذكر مثًال تش��ابك 

الروايات في بيان كيفية ولاية خزاعة البيت الحرام مقدمًا تصويباته عليها)3(.

ّ ش��هرة ذائعة بين أَوس��اط العلماء والمؤلفين  ونتيجة لذلك أكتس��ب أبو البقاء الحلِّي
 ، قًا، وشاعرًا ملهمًا ، وباحثًا مدقِّ العرب الإسلاميين، فكان شيخًا فقيهًا)4(، ومؤرخًا محلًِّال
اس��تطاع اس��تنطاق القوانين المعرفية المتنوعة في بناء أسس تاريخية تعتمد قاعدة الاستناد 
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��ة أو الدليل، فعرف عند العلماء بأنَّه: »الش��يخ الفقيه العالم أَب��و البقاء هبة الله  ع�ىل الحجَّ
: »الش��يخ الرئيس  اب��ن نما »)5(، وهو كذل��ك عند الأفَندي الأصَبهاني الذي وصفه قائًال

.)6(» ّ العفيف أَبو البقاء هبة الله بن نما بن علي بن حمدون الحلِّي

( بإعلان إبداعه في العلوم، قائل)7(: ّ د الحلِّي وقد أفتخر أحد أحفاده )جعفر بن محمَّ

البقا أَبي  الفقيه  الح�رب  أَبي  ماوج��دَّ  مقدَّ العلوم  نقلِ  في  زال  ف�ام 
ّ الثمينة التي وصلت  ة أبي البقاء الحلِّي ة( ه��و درَّ ولا ش��كَّ أنَّ كتاب )المناقب المزيديَّ
ض إلى  ل��ة، ولم يطرأ عليها نقص حاد في الرواي��ات إَّال القليل، ولم تتعرَّ إلين��ا كاملة مكمَّ
ح��ذف كب�ري إَّال في حالات ن��ادرة لا تأثير له ع�ىل ماهية الخبر وفح��واه )8(، وقد حاول 
المؤلف جاهدًا تضمين دفَّتي كتابه بمعلومات متَّصلة بعمق تاريخ العرب قبل الإسلام، 
ممَّ��ا يوحي منذ الوهل��ة الأولى إلى عدم التطاب��ق المنهجي والفكري ب�ني عنوان الكتاب 
ومظانه الذي من المفترض أن ينصب تركيزه على أمراء بني مزيد الأسديين، لكن الحقيقة 
هي خ�الف ذلك تمامًا فالذي يق��رأ الكتاب بتعمق يجده يبحث ع��ن العصور القديمة، 
ًال بذلك مصدرًا أساس��يًا لا يس��تهان ب��ه في دراس��ة الواقع العربي قبل الإس�الم  مش��كِّ
وقتذاك، لما يحويه من معلومات مفيدة مقتبسة من المصادر المختلفة ذات الأصول الدينية 
ّ من ابتكار أسلوب بحثي تميز  والإخبارية التاريخية، وبهذا المنهج استطاع أَبو البقاء الحلِّي
به عن أَقرانه من المؤرخين المعاصرين والس��ابقين ل��ه، تمثل بطريقة المقارنة بين حضارتي 
الح�رية والحلَّة المزيدية، على الرغم من الفارق الزمني الكبير الفاصل بين تاريخهما، وربما 
يكمن سبب عقده للمقارنة بين الحضارتين في القرب المكاني وإثبات أنَّ التاريخ سلسلة 
من الحلقات المتَّصل��ة، وأنَّ الحضارة تتناقل جيًال بعد جيل عبر الموروث التاريخي، وقد 
: »في أنَّ  تكم��ن دواف��ع تلك المحاكاة كما تبين في دراس��ة أحد الباحثين المعاصري��ن قائًال
ن لها كيانًا  كليهما من القبائل العربية التي نزحت من الجزيرة العربية، واستطاعت أن تكوِّ



291 اثِ الحلِّيّ. السنة الأولى/المجلَّد الأوَّل/العدد الثاني مةٌ تُعنى بالتُّر مجلَّةٌ فصليَّةٌ محكَّ

�أ.م.د. يو�سف كاظم جغيل ال�شمريّ//�أ.م.د. �أ�سامة كاظم عمران الطائيّ

خاصًا مستقًال عن السلطة الحاكمة، فالساسانيون كانوا يعانون من هجمات القبائل على 
حدود العراق الغربية، فضًال عن الروم، وكذلك بالنس��بة للمزيديين استغلالهم ظروف 

الضعف الداخلي للدولة العبَّاسيَّة«)9(.

ّ وتباين في طريق��ة إيراد م��وارده التاريخي��ة في بناء هيكل  اختل��ف أب��و البقاء الح�ِّي�لِّ
تراكم��ي، يؤرخ في��ه حركة تاريخ العرب قبل الإس�الم، فقد غلب��ت عليها صفة تحرير 
الإس��ناد وش��طبه فأحال إلى المجاهيل في حالات كثيرة، ولعله أراد بهذه الطريقة تخفيف 
حال��ة الترهل الذي ربما يُصيب منظومته الإخبارية، إذا ما أش��ار إلى الإس��ناد بالكامل، 
��ه أراد حجب القارئ ع��ن أصول رواياته وإعلامه بأن ل��ه الفضل في التلويح لهذه  أو أنَّ
الأف��كار المبثوثة بين صفحات كتابه؛ لذلك صدر في مواض��ع عديدة من رواياته اللفظ 
)وروي()10(، أو: )ق��ال بعض الرواة()11(، أو اس��تخدامه الأس��لوب التضعيفي للخبر 
بعد تقديمه كلمة )وقيل()12(، أو )وزعم()13( للنص، مبيناً مواطن الضعف فيها، فمثًال 
ق��ال: »وزع��م ابن قتيبة أن هذين البيتين لس��ويد بن حذاق العب��دي، وليس ذلك بشيء 
ه إلى أخيه  ماَّهن لطرفة«؛ معلًِّال ذلك بقول��ه: »لأنَّ عمرو بن هند كان قد ضمَّ والصحي��ح أ

قابوس فكان يركب لركوبه، وينزل لنزوله«)14(.

ّ الن��ص الديني في إس��ناد روايات��ه التاريخية باس��تخدام  ولم يهم��ل أب��و البق��اء الحلِّي
النص��وص القرآني��ة)15(، فض�ًا�لً عن ذلك اقتب��اس النصوص الأدبية الش��عرية والحكم 

والأمثال لتدعيم رواياته وإعطائها بُعدًا تاريخيًا متماسكًا في قبول النص وإثباته)16(.

ّ الاهت��داء إلى الخبر الصحيح وعدم  وفي بعض الأحيان لا يس��تطيع أبو البقاء الحلِّي
التأكد منه، فلا يجد في هذه الحالة مناصًا من اللجوء إلى دائرة الانسحاب من المسؤولية، 

بعد أن يختم الرواية المشكوك فيها، بالقول: »يقال- والله أعلم«)17(.
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ّ الاجتماعية قد انعكس ضمناً  ولعلَّ إش��كالية غموض تاريخ حياة أبي البقاء الح�ِّي�لِّ
خ فيه وفاته، فلم نجد ما يثبت ذلك بالدليل القاطع س��وى  ��د يؤرِّ في تحدي��د تاريخ موحَّ
الاس��تنتاج الظني الذي يمكن الوصول إليه بوس��اطة ما وصلنا من نصوصٍ تناثرت في 
ها ما وقع في مفتتح كتاب )س��ليم بن قيس اله�اللي( الذي ورد فيه  ف��ات أهمَّ  بط��ون المؤلَّ
م��ا نصّه: »أخبرنا الرئيس العفيف أبو التقى هبة الله بن نما بن علّي بن حمدون بداره بحلَّة 
 ّ الجامعين في جمادي الأولى سنة خمس وستين وخمسمائة«)18(، وهذا يدل أن أبا البقاء الحلِّي
كان على قيد الحياة في النصف الثاني من القرن الس��ادس الهجري/الثاني عشر الميلادي، 

ح وفاته كانت بعد سنة 565هـ/1170م. لذا نرجِّ
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ل المبحث الأوَّ

ت�أ�صيل الوجود العربيّ في و�سط �شبه الجزيرة العربيَّة قبل الإ�سلام

ّ بين أث��ر النص الديني وانعكاس��ه على الواقع�ني الاجتماعي  رب��ط أب��و البقاء الحلِّي
والس��ياسي في مركز ش��به الجزيرة العربية قبل الإس�الم، من خلال تأكيداته المطلقة عن 
كيفي��ة الإدارة الدينية الكهنوتية للكعبة المشرفة، وما لها من تأثيرات على مس��توى الفهم 
الس��ياسي للمنطقة وقتذاك، ولعل من الأهمية بم��كان التوضيح قبل الدخول في خضم 
ّ المنصب في إطار دراسة البناء القبلي العربي  تفاصيل النص الإخباري عند أبي البقاء الحلِّي
القديم في وس��ط الجزيرة العربية، والتنويه إلى أهمية سدانة الكعبة المشرفة وتكوين البنى 
التحتية لبلورة الفكر الإداري والس��ياسي في مكة قبل الإس�الم، وتأكيد البعد التاريخي 
ليثرب وبيان علاقاتها الخارجية وإخضاع هذه النصوص في دائرة النقد والتحليل؛ لفرز 
ما هو واقعي وإزاحة ماله علاقة بالأس��طورة أو الخيال، فلا نجد مناصًا من الإشارة إلى 
الواقع الجغرافي والطوبوغرافي للمنطقة- التي نحن بصدد الحديث عنها- لرسم صورة 

متكاملة الأبعاد عن ذلك التاريخ الغابر المليء بالمتناقضات الخاص بالاضطراب.

لت شبه الجزيرة العربية رقعة جغرافية مترامية الأطراف، تقع في القسم الجنوبي  شكَّ
الغربي من قارة آس��يا وهي أقصى القارة في هذا الاتجاه، تبلغ مساحتها ثلاثة ملايين كيلو 
متًرا مربعًا، وتعدُّ أكبر شبه جزيرة في العالم)19(، يحدّها من ناحية الشرق الخليج العربي)20(، 
ا الحد الش�املي والش�املي  ومن الجنوب المحيط الهندي، ومن الغرب البحر الأحمر)21(، أمَّ
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الشرقي لش��به الجزيرة العربية فهو خط يمتد من خليج العقبة حتى مصب ش��ط العرب 
في الخلي��ج العربي، ويش��مل المنطق��ة الصحراوية التي تمتد م��ن وادي الرافدين والمنطقة 

السورية ويكون الحد التي تفصلها عن الهلال الخصيب)22(.

غلب على وسط شبه الجزيرة العربية من الناحية الطوبوغرافية الواقع الصحراوي، 
ة  ولولا وجود بعض الآبار والواحات هنا وهناك في أماكن متناثرة لكانت الحياة متعسِّر
في هذه الأصقاع)23(، ولعل نجد والحجاز هما أهم أقاليم مركز ش��به الجزيرة العربية، إذ 
ل ما بين الحجاز والش��ام )24(، وهي في الكتب العربية اس��م الأرض العريضة  يق��ع الأوَّ
 التي أعلاها تهامة )25( واليمن وأس��فلها العرق والش��ام وحده��ا ذات عرق في الحجاز، 

ة )26( فهو نجد إلى أطراف العراق وبادية السماوة)27(. وما ارتفع عن بطن الرمَّ

في حين ذكر موقع الحجاز بأنَّه: »... بين قعرة اليمن حتى بلغ أطراف بوادي الشام 
فس��مته العرب حج��ازًا لأنَّه حجز بين الغ��ور، وهو تهامة وهو هاب��ط، وبين نجد وهو 
ظاه��ر...«)28(، فه��و قد حجز ب�ني الأرض المنخفضة وهي تهامة وب�ني الأرض العالية 
وه��ي نجد، وهو تحديد جيد يعتمد تمامًا على طبيعة المكان وأهم مظاهره الجغرافية، غير 
أنَّ المحاولات التي أعقبته من وجهات نظر ش��تى قد حاولت توس��يع المدى المكاني لهذا 
التحديد شرقًا وغرباَ وش�ًالام وجنوبًا، ممَّا أدَّى الى امتداد الحجاز إلى أماكن لا يمكن أن 
تدخ��ل ضمن إطاره فاختلطت حدوده م��ع نجد واليمن بل العراق أيضًا، وكان أكثرها 
مغالاة في هذا التوس��ع ذلك الذي أدخل الحجاز في فلس��طين)29( كق��ول البكري: »... 

وتبوك)30( من الحجاز وكذلك فلسطين...«)31(.

تب��وأت مكة مكانة الص��دارة بين مدن الحج��از بالرغم من افتقاره��ا إلى مقومات 
ا اكتس��بت أهميَّتها من قداس��ة  الإنتاج الزراعي فهي تقع في وادٍ غير ذي زرع)32(، إَّال أَّهن
الكعب��ة الشريفة)33(، ولعل عدم خصوبة أرضها كانت س��ببًا في إقدام المكيِّين منذ القدم 
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على شراء أراض في الطائف المعروفة بطبيعتها الخلابة ومناخها المعتدل وغنى تربتها)34(، 
د في الطائف)35(،  ثن��ا ابن الكلبي عن أملاك عبد المطلب جد الرس��ول محمَّ فقد حدَّ

ة)36(. التي تقع على مرتفع من الأرض يعرف بـ: جبل غزوان شرقي مكَّ

ا تقع على س��هل مرتف��ع، وعلى بعد يقارب )500كم( ش�امل مكة،  أم��ا يثرب فإَّهن
وأرضه��ا خصب��ة تكثر فيها الآب��ار والعيون، وهي غني��ة بالنخيل والأش��جار)37(، وقد 
ذُك��رت في الكتابات البابلية التي ترجع إلى القرن الس��ادس قبل المي�الد، إذ تحدثنا كتابة 
ان عن أعمال الملك البابلي نبونائيد )556-539ق.م( في بلاد العرب،  عث��ر عليها في حرَّ
وت��روي أنَّ المل��ك البابلي ق��ام بحملة في الع��ام الثالث من حكمه )38( على ش�امل غرب 
الجزي��رة العربية، احت��ل فيها )تيماء، ودي��دان، وخيبر، ويثرب( التي جاءت تحت اس��م 
Iatribu )اتريب��و()39(، ولأهمية المنطق��ة في تصور البابليين الذين تطلع��وا إليها باهتمام، 

ة  فكان نتيجة هذه الحملة أن أقام الملك نابونائيد في مدينة تيماء خلال س��ني حكمه الممتدَّ
بين الس��ابعة والحادية عشر، وهذا يجس��د أهمية المعبر الرابط بين العراق وسوريا والذي 

تقع جنوبه المدينة المذكورة)40(

وهذا الوصف الجغرافي المبس��ط لموقع وسط ش��به الجزيرة العربية، ربما يكون كافيًا 
، الباحثة في أعماق تاريخها التي  ّ اه فهم دراس��ة نصوص أبي البق��اء الحلِّي للمضي قدمًا باِّجت
غل��ب على بعضها الإيجاز والاختصار والتبعثر، فما كان منا إَّال أن نقتفي أثرها والبحث 
النق��دي لإيج��اد الصلة في�ام بينها، وإح��داث التراب��ط التاريخي والفك��ري في ديباجات 

ة فيها وفق النقاط الآتية: نصوصه، ومن ثم تسليط الضوء على مكامن الضعف والقوَّ

ّ معلومات ذات قيمة تاريخي��ة في فهم ماهيَّة القبيلة، وتأكيده  خ��صَّ أبو البقاء الحلِّي
جذور بع��ض القبائل العربية العمي��ق والبعيد زمنيًا، وربطها ببع��ض الأحداث لإبراز 
دوره��ا في ذلك التاريخ القدي��م، محاولةً منه- كما يبدو- لإثب��ات عمق حضارة العرب 
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ة وظهور  ديَّ ومدى تأثيرها وقتذاك في الأجيال القادمة، وصوًال إلى عصر الرس��الة المحمَّ
د الذي طبق دس��تور الإس�الم ومبادئه لاس��يما في وسط شبه  الرس��ول الأكرم محمَّ
ا  ا النَّاسُ إنَِّ َ الجزيرة العربية ذات الطابع البدوي )41(، اس��تنادًا إلى قول الله تع��الى: ﴿يَا أَُّهي
خَلَقْنَاكُمْ مِنْ ذَكَرٍ وَأُنْثَى وَجَعَلْنَاكُمْ شُعُوبًا وَقَبَائلَِ لتَِعَارَفُوا﴾)42(، وتجسيدًا لقول الرسول 
د: »تعلموا من النسب ما تعرفون به أحسابكم، وتصلون به أرحامكم«)43(، لذا  محمَّ
ّ في وضع بعض القبائل العربية بين كفي دراس��ته التاريخية بطريقة  انطلق أبو البقاء الحلِّي
غير موس��عة أو جامعة بجميع القبائل، كونه غير معني بش��كل مباشر في دراس��تها وإنَّما 
اعتم��د عليها في بيان دورها في تأس��يس بعض الإمارات الإس�الميَّة في�ام بعد كالإمارة 

ة، لذا يمكن أن نقسم إشاراته بهذا الخصوص إلى اتجاهين: المزيدية الأسديَّ

ل: الاتجاه المباشر في ذكره للقبائل العربية بواسطة أفراد لهم عناوين مستقلة في  الأوَّ
 كتابه )المناقب( مثل: الحديث عن فضل قبائل )معد بن عدنان، ونزار بن معد، ومضر بن 
ن��زار، والياس بن م�رض، ومدركة بن الي��اس، وخزيمة بن مدركة، وأس��د بن خزيمة( 

وبيان فضائلهم)44(.

الث��اني: الاتج��اه غير المباشر في م��سَّ تاريخ بعض القبائل العربي��ة ونشر أدوارها في 
ثنايا حديثه عن قيام بعض الممالك أو الدويلات التي ظهرت في ش��به الجزرة العربية قبل 
الإسلام مثل إشارته الى ملوك ال نصر في الحيرة، وقريش في مكة وغيرهما )45(، واستخدم 
أس��لوب نشر المفاهيم والأبع��اد القصصية التاريخية لبعض أف��راد القبائل وقتذاك مثل: 
حديثه عن )فرس��ان العرب( و)جمرات العرب( و)جماجم العرب( و)رضفات العرب( 
و)أث��افي الع��رب( و)غلاصم الع��رب( و)أجواد الع��رب( و)أوفياء الع��رب( و)أغربة 
العرب( و)ارحاء العرب( و)حكام العرب( و)شعراء العرب( و)عظماء العرب( وغير 

ذلك)46(.
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وعلى هذا الأس��اس س��نحاول بكل ما نمتلك من جهود علمية دراس��ة النصوص 
ّ واس��تعان بها في بناء تراكم وصفي لفضائل القبائل  التاريخية التي س��اقها أبو البقاء الحلِّي
العربي��ة وأدوارها وقتذاك، مفككين الروايات بالواس��طتين )الإس��ناد والمتن(، وتخريج 

أصولها بالطريقة التحليلية المقارنة وصوًال إلى الحقيقة النسبية غير المطلقة.

ّ حديثه عن شخصية )معد بن عدنان( مشيًرا إلى سجاياه وما تحَّىل   ابتدأ أبو البقاء الحلِّي
به من س�امت برواية مجهولة الإس��ناد وردت باللفظ )روي( قال فيها عن معد ما نصه: 
»س��ديد الرأي، كامل العقل، كثير الش��كر لله عزَّ وجلّ، وهو الغني باسمه عن التعريف 
بآبائ��ه، المقتنع بش��هرته ونباهته عمّن تقدمه ممّ��ن بينه وبين إس�امعيل«)47(، ثمَّ اتبع 
منهجًا تاريخيًا في تقريب عصره فقال كان بينه وبين إس�امعيل ثلاثون أبًا)48(، وجاء 
خين الإس�الميين)49(، وبه��ذا النص وضعنا أبو  بتوثي��ق هذه الرواية عند جمهرة من المؤرِّ
ّ أم��ام إمكانية التعرف على ع�صر معد بن عدنان من خ�الل إيجاده التلازم  البق��اء الحلِّي
 وان الفارق هو )ثلاثون أبًا( علمًا أن إس�امعيل التاريخ��ي بين معد وإس�امعيل
ربما ع��اش خلال الم��دة )1824-1717ق.م()50(، فإذا افترضنا المق��دار الزمني للأب 
الواح��د هو )50 س��نة(، فيكون حاصل ضرب هذا المق��دار في )30( أبًا هو )1500(، 
فإذا طرحنا )1500( وهو تاريخ وفاة إس�امعيل من )1717( عندئذ تصبح ولادة 
مع��د بن عدنان في عام )217ق.م(، وهو رقم لا يمك��ن القطع بصحته بل هو ضعيف 

جدًا وغير مقبول لجملة من الاعتبارات:

ّ تحدثوا ع��ن ارتباط تاريخي  إنَّ أغل��ب المؤرخين العرب بمن فيه��م أبو البقاء الحلِّي
وعلاقة زمنية بين معد ب��ن عدنان وبختنصر)51( )نبوخذ نصر الثاني( الذي حكم خلال 
الم��دة )604-562ق.م(، ومن ثمَّّ فإنَّ هناك فارق زمني ج��دًا كبير بين العصرين يقدر 

بأربعة قرون.
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ّ معرفة السلس��لة النسبية الفاصلة بين معد وإسماعيل  كيف اس��تطاع أبو البقاء الحلِّي
��اب الع��رب من تحديد ذلك  ن النسَّ ره��ا ب��ـ)30( أبًا مع علمه علم اليقين بعدم تمكُّ وقدَّ
بالاعتماد على حديث نبوي شريف ساقه هو نقًال عن ابن الكلبي عن أبيه عن أبي صالح 
عن عبدالله بن عباس الذي قال: »كان النبي إذا انتس��ب إلى معد بن عدنان أمسك، 
َ ذَلكَِ كَثيًِرا﴾)53(؛ مما  ابون(«)52(. قال الله سبحانه وتعالى ﴿وَقُرُونًا بَْني وقال: )كذب النسَّ

يدلِّل على قدم عصر معد وأنَّه ضارب في أعماق التاريخ.

هناك تأكيد عند أحد الباحثين للتاريخ القديم بخصوص قدم عصر معد بن عدنان، 
وأنَّه كان ما بين القرنين الخامس عشر والثالث عشر قبل الميلاد)54(.

��ق في رواياته الباحثة ع��ن عصر معد بن  ّ مضطربًا وغير مدقِّ كان أب��و البق��اء الح�ِّي�لِّ
ه  د، قال فيه: »لا تس��بّوا معدًا فإنَّ عدنان لاس��يما بعد أن س��اق حديث للرس��ول محمَّ
كان عىل� حنيفية إبراهيم«)55(، وبهذا فهو يقرُّ هنا بأنَّ معدًا ربما كان قريب عهد من 
إبراهيم وابنه إسماعيل، وليس كما ادَّعى بأنَّ الفارق بينهما هو )30( أبًا، وهي 

رواية تبدو أكثر منطقيَّة من روايته الأولى.

ّ للكش��ف عن النشاطات العسكرية التي قامت بها  استرس��ل بعدها أبو البقاء الحلِّي
الدول��ة الكلدية )56( في عهد ملك دع��اه بـ)بخت نصر( تجاه القبائ��ل العربية واحتكاكه 
بمعد بن عدنان في رواية طويلة مجهولة الإس��ناد وردت باللفظ )وروي( التي يبدو على 
مظانها أنَّه قد اقتبسها من الطبري)57( مع إضفاء شيء من التغيير في بعض العبارات، إَّال 
أنَّ الفكرة والمغزى بين النصين واحد؛ لذا نجد من الضروري اقتطاع أجزاء من الرواية 
لدراس��تها وتحليلها وفق ما تيسَّر لنا من دلالات وبراهين تاريخية تفضي إلى تقديم إجابة 
ّ بروايته كبد الحقيقة؟  وافية على التس��اؤلات البديهية الآتية: هل أصاب أب��و البقاء الحلِّي
فإذا كان الأمر كذلك، فهل يمكن معرفة أصول هذه الرواية وجذورها؟ وكيف تسربت 
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في ثنايا كتابات مؤرخينا الإسلاميين؟

يكاد يجمع المؤرخون الإس�الميون على تقس��يم العرب إلى ثلاث طبقات متَّخذين 
الإط��ار الزمن��ي أساسً��ا في بن��اء نظريته��م العرقيَّة، وه��م )ع��رب البائ��دة، والعاربة، 

والمستعربة()58(.

والذي يهمنا من هذه الطبقات )الطبقة الأولى( كونها ارتبطت بعلاقات مع الدولة 
الكلدية حس��ب زعم الرواية الإس�الميَّة لاس��يما مع عرب )حضور()59(، فقد روى أبو 
ّ رواية غير مس��ندة مفادها أن بختنصر غزا أه��ل حضور )حضوراء( وأهل  البق��اء الحلِّي
م كفروا  ال��رس)60( وأعم��ل فيهم الس��يف وأجلى خلقً��ا منه��م إلى أماكن أخ��رى؛ لأَّهن
وجح��دوا بنبوة نبيٍّ منهم أرس��له الله إليه��م ولم يصدقوه، فلما قتل��وه أوحى الله لنبي في 
 عصره هو )برخيا بن اخبيا بن زوبابيل بن شلشيل(، وكان من سبط )يهوذا بن يعقوب بن 
إس��حاق(، أن يأتي بختنصر فيأمره بغزو العرب ويطأ بلادهم بالجنود، فيقتل مقاتلتهم، 
ويس��تبيح أموالهم، فاقبل برخيا حتى قدم على بختنصر وذلك في زمان )معد بن عدنان( 
فوث��ب بختنصر على من كان في بلاده من تجار العرب، وجمع من ظفر به منهم، فبنى لهم 
ّ بإس��ناد  نه ثمَّ ضمّهم فيه)61(، وفي رواية ثانية لأبي البقاء الحلِّي ح�رًيا على النجف، وحصَّ
يص��ل إلى عبد الله بن عباس)ت 68هـ/687م( قال فيها: »إنَّ بخت نصر لما أوقع بأهل 
حضورا وأهل عربايا بعث الله س��بحانه ملكين فاحتم�ال معد بن عدنان فأنزلاه أرمينية 
اه إلى موضعه من تهامة، ف��كان بمكة وناحيتها م��ع أخواله من  حت��ى إذا أدب��ر الأم��ر ردَّ
جره��م فاختلط بهم وناكحهم، وكان معد وولده أشرف الع��رب... وكان له من الولد 

عشرة أكبرهم قضاعة وبه كان يكنَّى«)62(.

وق��د اعتمد رواة خبر غ��زو بختنصر لأهل حضور كما يبدو ع�ىل ما جاء عن )ابن 
الكلب��ي ت 204هـ/817م( و)ابن إس��حاق 15ه��ـ/768م( أو نفرًا آخ��ر ممَّن عرفوا 
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بروايته��م هذا النوع من الروايات التي تغرف م��ن معين الإسرائيليَّات)63(، ولا نجد في 
ذل��ك تجنِّيً��ا عليهم، فلو ألقينا نظرة فاحص��ة في التوراة وقرأنا ما جاء في أس��فار )ارميا( 
��فر )التاس��ع والأربعين( منه��ا إذ جاء فيه: »عن  ونبوءته، لوجدنا القصة مكتوبة في السِّ
قيدار وعن ممالك حاصور التي ضربها نبوخذ راصر ملك بابل هكذا قال الرب! قوموا 
اصع��دوا إلى قيدار، أخروا بني المشرق يأخذون قيامهم وغنمهم، ويأخذون لأنفس��هم 
تش��ققهم وكل آنيتهم وجمالهم، وينادون إليهم الخوف من كل جانب... اهربوا، انهزموا 
جدًا، تعمقوا في الس��كن يا س��كان حاصور، يقول ال��رب الآن نبوخذ راصر ملك بابل 
ر عليكم فكرًا، قوموا إلى أمة مطمئنة ساكنة آمنة...« )64(. قد أشار عليكم مشورة، وفكَّ

ّ النص التوراتي دون علم��ه بأنَّ مصدره الطبري قد  وهك��ذا اقتبس أب��و البقاء الحلِّي
أخذ الرواية من ابن الكلبي التي نقلها الأخير من التوراة وبثها في كتابه، لتصبح فيما بعد 
مصدرًا عن قصة غزو بختنصر لحاصور وهي القصة الواردة في أسفار )ارميا( وجعلوها 
غزوًا لشعب حضور في اليمن، وهو موضع بعيد لا يعقل وصول بختنصر إليه، وأقحموا 
اسم معد بن عدنان واسم نبي عربي جنوبي في القصة، ولم يكفهم ذلك فجعلوا برخيا من 
أهل نجران، وجعلوه يقطع المس��افة ما بين نجران وبابل ليكلِّف بختنصر غزو العرب، 
وصيروا حاصور )حصور( الواردة في ارميا )حضور( و)حضوراء( وجعلوه في اليمن، 

ولم ينسوا البحث عن سبب، فجعلوه اعتداء أهل حضور على نبيهم)65(.

وفضًال ع��ن ذلك، فإنَّ التناق��ض الزمني واضح في الرواي��ة، فالقصة تروي مولد 
)مع��د ب��ن عدنان( في عصر بختنصر، والمع��روف تاريخيًا أنَّ نبوخذن�صر الثاني حكم في 
حدود )604-562ق.م(، في حين أنَّ حياة معد ربَّما كانت ما بين القرنين الخامس عشر 

والثالث عشر قبل الميلاد)66(.

م لا ينفي تمامًا من احتمالية وجود اتِّصال فعلي بين الدولة الكلدية والقبائل  وفيما تقدَّ
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د ذلك  العربي��ة فذلك ممكن جدًا في نظر الأس��تاذ الدكت��ور )جواد ع�يّل()67(، وممَّا يعضِّ
تأكي��د كل من )Reed( و)Winnett( من أنَّ حملات نبوخذنصر الثاني قد وصلت حتى 
أدومات��و )دومة الجن��دل()68(، إذ حارب قبائل القيداريين العربية الس��اكنة هناك بجوار 

قبائل حاضور في شمال الحجاز)69(.

نا لا ننفي وجود علاقة بين نبوخذنصر الثاني والقبائل العربية، غير أنَّ  وعلى هذا فإنَّ
ّ لم يكونوا موفَّقين في عرض صورة صحيحة  مؤرخينا الإسلاميين بما فيهم أبو البقاء الحلِّي
نوها، فجاءت هذه الروايات مش��حونة  وواقعي��ة عن هذه العلاقة في رواياته��م التي دوَّ
قة البعيدة عن الواقع التاريخي للعصر الذي عاش��ه  بالأخط��اء التاريخية والأكاذيب الملفَّ
ل إشارة  ة من كتاباته التاريخية نجد أنَّ أوَّ الملك نبوخذ نصر، فبحسب المعلومات المستمدَّ
وردت عن العرب في عهد هذا العاهل البابلي كانت عام 599 ق.م عندما قام بتحش��يد 
جيشه وسار إلى بلاد حاتي )سوريا حاليًا(، فأرسل من هناك جيشه إلى العرب الساكنين 
في الصح��راء، فقام الجيش البابلي بنهب أملاكهم ومواش��يهم وحم��ل تماثيل آلهتهم، وفي 
ش��هر آذار ع��اد نبوخذن�صر الثاني إلى بابل وه��و مكلَّل بالنصر كما وص��ف هذا في نصه 
الآتي: »الس��نة الخامس��ة مكث ملك أكد في بلاده وأعاد تجهيز خيول��ه الكثيرة وعرباته، 
الس��نة السادس��ة في شهر Kislev حش��د ملك أكد جيشه وس��ار إلى حاتي وأرسل جيشه 
م��ن حاتي وذهبوا إلى الصحراء وغنموا ممتلكاتهم الكث�رية والحيوانات والعديد من آلهة 

العرب وفي شهر آذار عاد ملك أكد إلى بلاده«)70(.

ش القبائ��ل العربية بح��دود الدولة البابلي��ة في البادية الواس��عة  ولا نس��تبعد تح��رُّ
الفاصل��ة بين العراق وبلاد الش��ام؛ لذا ح��اول نبوخذنصر من خلال حملت��ه هذه حماية 
المناطق الواس��عة تح��ت نفوذه في الربلة وحم��اة، والمدن الواقعة في شرق فلس��طين وبلاد 
الش��ام من تحرش��ات القبائل العربية لاس��يما قبيل��ة القيداريين التي تعدُّ من أنش��ط هذه 
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القبائل في البادية)71(.

ّ رحلته الوصفية لمعد بن عدنان الذي ظلَّ مقيمًا في أرض  وهكذا أنهى أبو البقاء الحلِّي
ه  م وصيته إلى ابنه )نزار بن معد( الذي خصَّ تهام��ة حتى وافاه الأجل فيها)72(، بعد أن قدَّ
بذلك دون غيره من ولده س��يما بعد أن وجد فيه الصلاح والسؤدد والتمرس والنجابة، 
، وكان نزار دائمًا ما يعض   وأوصى إخوته بطاعته وأمرهم بإكرامه)73(، وهذا ما حصل فعًال
إخوته بتقوى الله ويذكرهم بأقوال أبيه الإصلاحية منها الخطبة التي قال فيها: »اتَّقوا الله 
فإنَّ في التقوى العزّ الأكبر، واش��كروه فإنَّ في الش��كر المزيد، واعلموا أنَّ الله سبحانه إذا 

م...«)74(. أراد بقومٍ خيًرا وفَّقهم لطاعته، وإذا عصوه سلَّط عليهم من يذّهل

وأم��ر ن��زار بن معد بنيه بالتقوى أيضًا فكان يقول: »ي��ا بني اتَّقوا الله فلمَّا مات دفن 
بذات الجيش)75( فكان قبره يعرف بـ: قبر التقيّ«)76(.

وتن�امز هذه النص��وص بأثر البُع��د التوحيدي والأخلاقي عند بع��ض العرب منذ 
��ة، وإنَّ لفظ الله  الق��دم ومدى تأثير النب��يّ إبراهيم في نبذ المجتم��ع للوثنية التعدديَّ

وعبادته كانت معروفة آنذاك)77(.

وبم��وت ن��زار بن معد انتقلت الزعامة القبلية في الحج��از كما يفهم من روايات أبي 
ّ إلى ابنه )مضر بن نزار( وأصبح القائم ع�ىل إخوته: )مضر، وربيعة، وأياد،  البق��اء الحلِّي
وأن�امر( بعد أن اختلف��وا فيما بينهم بالزعامة وخضوعه��م إلى تحكيم )الأفعى الجرهمي( 

الذي أقرَّ بوصية نزار بجعل مضر هو القائم فيهم مقام أبيه)78(.

ّ في فضل )مضر(، ما نصه: »القائم بأم��ر قومه بعده، والحافظ  ق��ال أبو البقاء الح�ِّي�لِّ
لشرفهم وله الرئاسة عليهم غير مدافع«)79(، ويدلِّل النص على طبيعة النظام القبلي الذي 
س��اد وقت��ذاك، واتجاههم نحو النظام الوراثي الملكي بالرغ��م من عدم وصول أي دليل 
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مادي نقشي يثبت ذلك، وإنَّ جُلَّ ما وصل إلينا لا يعدو إَّال أن يكون عبارة عن روايات 
إخبارية غير معاصرة للحدث زمكانيًا.

ا  ّ كلامه عن مضر بنصوص دينية إس�المية، فأورد حديثًا نبويًّ أس��ند أبو البقاء الحلِّي
بإس��ناد يصل إلى عبد الله بن عباس قال فيه: »لا تس��بُّوا مضر ولا ربيعة ولا تس��بُّوا قيسًا 
فإنَّه كان مس��لم«)80(، وعلى الأغلب أنَّه مرس��ل؛ فقد ذكر ابن حجر العس��قلاني أنَّه من 
الأحاديث )المرس��لة( التي رواها ابن س��عد بواس��طة )عبد الله بن خالد( مرسًال بإسناد 

مجهول)81(.

ة وال�رشف والثروة  ّ على م�رض بعض صف��ات النبوَّ وق��د أضف��ى أبو البقاء الح�ِّي�لِّ
والفض��ل على ول��د إخوته وغيرهم من الن��اس، فقال عنهم في رواية يرجع س��ندها إلى 
أبي عبي��دة معمر ب��ن المثنى: »يفضل مضر الن��اس بخلال كثيرة منه��ا: النبوة، والخلافة 
والمل��ك، وكل شريف في الإس�الم من الن��اس أجمعين فمضر شّرفته«)82(، مس��تندًا بهذا 
القول على حديث نبوي شريف مسند قال فيه: »إذا اختلفت الناس فالحق في مضر«)83(، 
ورد الحدي��ث ب��ذات الصيغة بأس��انيد مختلفة عند عم��رو بن أبي عاص��م)84(، وأبو يعلى 

الموصلي)85(، وابن أبي شيبة الكوفي)86(.

��دت  ��د المتقدم برواية تاريخية، جسَّ ّ قول الرس��ول محمَّ ورب��ط أب��و البقاء الحلِّي
مكانة مضر وس��جاياه الحميدة وانعكاسها على نسله من بعده، وصوًال لكرامة الرسول 
د الأعظم بين س��ائر الأنبياء تع��الى)87(، ووردت الرواية بإس��ناد طويل عن أبي  محمَّ
ب�رش العمي ق��ال فيها تناف��ر رج�الن إلى الش��عبي)104هـ/722م( في أي ولد )نزار( 
أشرف فقال لهما: »ألم تسمعا بوصية نزار؟ قالا: بلى، قال: فلمن سمعتما أنَّه جعل القبة؟ 
قالا لمضر، قال: فإنَّ القبة هي العلم المش��هور الذي يلجأ إليه الخائف، ويقصده الوافد، 
ويش�ري إليه المش�ري وينيخ بفنائه الضيف، وهي ملجأ ابن الس��بيل والمستغيث، وعندها 
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ترب��ط الفرس، وعنها ينبح الكلب وإليها يروح الم��ال فصاحبها الرئيس«)88(، وممَّا يوثِّق 
: »وفضل الله مضر بن  م ما رواه ابن حبيب البغ��دادي في فضل مضر، قائًال الن��ص المتقدِّ

م كانوا أعملهم بسنَّة إبراهيم وألزمهم لمناسكه«)89(. نزار على سائر العرب لأَّهن

ّ بما دونه من أخبارٍ أحاطت بش��خص )مضر بن نزار(  وبذلك خرج أبو البقاء الحلِّي
ما بين النصوص الدينية والروايات التاريخية، خلص بموجبها روايات ذات توثيقٍ عالٍ 
مقارن��ةً بما ورد تدعي�ًا�مً لذلك عند المؤرخين الإس�الميين)90(، وإن افتقدت رواياتهم إلى 
لغة الأرقام في تجس��يد الأحداث، فلم يحاولوا تقديم تحديد زماني لعصر مضر، وس��اقوا 
الأحداث بما وجدوه عند من س��بقوهم م��ن الفضلاء والأعلام، وهم بذلك معذورون 
نوا أحداثً��ا قديمة غير معاصرة له��م زمانًا ومكانًا، فاقت�صر عملهم على نقل  كونه��م دوَّ
بون أو الآثاريون على  المعلومات، وللأسف إلى هذا اليوم- بحسب علمنا- لم يطَّلع المنقِّ
نق��وشٍ دلَّت ع�ىل تاريخ مضر، أو من جاء م��ن بعده لنزيح بذل��ك الغبار عن غموض 
تاريخهم لاسيما في وسط شبه الجزيرة العربية قبل الإسلام، ونتمكن بواسطتها من توثيق 

النص الإخباري بمصدر كتابي قديم.

 توفي مضر في موضع )خيف منى()91(- في المدينة المنورة- وأوصى إلى ابنه )الياس بن 
: »وكان الي��اس بن مضر وصي أبيه  ّ م�رض( بزعامة قبيلته وفي ذلك ق��ال أبو البقاء الحلِّي

والرئيس بعده، والقائم بسؤدده...«)92(.

وهكذا أصبح الياس زعيم عشيرته وهو المسؤول عن الإشراف عليهم وتوجيههم 
في الوقت الذي انقس��م فيه أبناء مضر إلى قس��مين هما )خندف، وقيس( فخندف هم بنو 
الي��اس بن م�رض وفيهم النبوة والث��روة والشرف، وكانت العرب تعظ��م الياس تعظيم 
لقمان الحكيم)93(، وكان حس��ب قول أبو البقاء الحلي: »حس��ن السياسة لقومه والحياطة 

لهم، والقيام بأمورهم والإصلاح لأحوالهم والمؤاساة لهم«)94(.



305 اثِ الحلِّيّ. السنة الأولى/المجلَّد الأوَّل/العدد الثاني مةٌ تُعنى بالتُّر مجلَّةٌ فصليَّةٌ محكَّ

�أ.م.د. يو�سف كاظم جغيل ال�شمريّ//�أ.م.د. �أ�سامة كاظم عمران الطائيّ

ويب��دو أنَّ المجتم��ع الحج��ازي قبيل ظه��ور الي��اس وزعامته عليهم، ق��د انحرف 
مات وخرقهم  بعض الشيء عن س��نن إبراهيم بارتكاب بعض بني إس�امعيل المحرَّ
للأع��راف والقي��م الحنيفة، فلم يجد الياس مناصًا من إع��ادة توجيه مجتمعه وإقناعهم في 
ّ رواية عن  ه نحو الانهيار، ففي ذلك أورد أبو البقاء الحلِّي تصحيح مسار حياتهم الذي اَّجت
وا  أبي بشر العمي، قال فيها: »لما أدرك الياس بن مضر أنكر على بني إسماعيل ما غَّري
من سنن آبائهم، وبان فضله عليهم ولانَ جانبه لهم حتى اجتمعوا عليه ورضوا به رضا 
لم يرض��وه بأحد من بني إس�امعيل بعد أدد، فـردَّهم إلى س��نن آبائهم حتى رجعت 

نيتهم تامة على أولها«)95(.

ّ نصًا أراه مفيدًا ج��دًا في تحديد عصر الياس بن مضر إذ قال:  وذك��ر أب��و البقاء الحلِّي
��ه كان مصاحبًا لذي الكف��ل«)96(، بمعنى أنَّه كان مع��اصًرا زمانيًا ومكانيًا لذي  »إنَّ
الكف��ل؟ فم��ن هو ذي الكفل؟ وفي أي عصر ظهر؟ فإذا اس��تطعنا من الإجابة على 

هذين التساؤلين تمكنَّا من الكشف عن عصر الياس على وجه التخمين.

عن��د الرجوع الى الكتب التاريخي��ة القديمة، والتدقيق في المصادر الإس�الميَّة نجد 
تضاربً��ا عجيبًا عند البعض من المؤرخين المس��لمين حس��ب قول الأس��تاذ عامر هادي 
ص المعلومات وي��وازن بينها  ال��ذرب، وتباينً��ا مريبًا عن��د البعض الآخر ال��ذي لم يتفحَّ
ويقارن محتوياتها لفصل الحقيقة وتثبيته��ا ودحض الأوهام والأباطيل بخصوص النبيّ 
عِيلَ وَالْيَسَ��عَ وَذَا  ذي الكف��ل، رغ��م أنَّ القرآن الكريم ذكره في آيتين هما: ﴿وَاذْكُرْ إسَِْا�مَ�
عِيلَ وَإدِْرِيسَ  ا الآية الأخرى لذكره فكانت ﴿وَإسَِْا�مَ� خَْيَارِ﴾)97(، أمَّ الْكفِْ��لِ وَكُلٌّ مِنَ اْأل
ابرِِينَ﴾)98(، الملاحظة هنا هي مسألة إقران اسم النبي ذي الكفل  وَذَا الْكفِْلِ كُلٌّ مِنَ الصَّ
باس��م النبي إس�امعيل في الآيتين أعلاه، والدلالة هنا تمثلت بطبيع��ة الرابطة البيولوجية 
بينه�ام)99(، وممَّا زاد الأمر تعقيدًا ذكر تلك المصادر إلى وجود خلافات في منظومة حقيقة 



306

�أحوال و�سط �شبه الجزيرة العربيَّة قبل الإ�سلام )درا�سة تحليليَّة نقديَّة(

ت��ه م��ن عدمها، بالإش��ارة هل هو نب��يّ أم رجل صال��ح؟ لذلك قيل إنَّ اس��مه هو:   نبوَّ
 )بشر بن أيوب()100(، وقيل هو نفسه )ذو القرنين()101(، وقيل هو )يهوذا بن يعقوب بن 
: »إنَّه نبي لأنَّ اس��مه جاء  ة ذي الكفل قائًال ��د ابن كثير على نب��وَّ إس��حاق()102(، بينما أكَّ
ده لأنَّه جرى ذكره في سياق  مقرونًا باس��م النبيّ إس�امعيل في القرآن«)103(، وهذا ما نؤكِّ
الحدي��ث عن الأنبياء كإس�امعيل وإدري��س وغيرهم، وقد وصف��ه الله تعالى، كما وصف 
مُْ  تنَِا إنَِّه َ إس�امعيل وإدريس بأنَّه من الصالحين، وذلك في قوله تعالى: ﴿وَأَدْخَلْنَاهُمْ ِيف رَْمح

يَن﴾)104(. اِحلِ مِنَ الصَّ

ت وخلصت  متها إحدى الباحثات )105( أكدَّ وفي إطار الدراس��ة الأكاديمية التي قدَّ
إلى نتيج��ة مفاده��ا أنَّ ذا الكف��ل هو ذاته النب��يّ )حزقيل( ال��ذي تزامن عصره مع 
الس��بي البابلّي لليهود عام 597ق.م وأنَّه كان ضمن الس��بايا، معتم��دةً على نصٍّ أورده 
ياق��وت الحموي في تعريفه لموقع )بر ملاحة( إذ قال: »موضع في أرض بابل عرف بـ:بر 
ملاح��ة... ق��رب حلَّة دبيس ب��ن مزيد شرقي قرية يقال لها القس��ونات، به��ا قبر باروخ 
أس��تاذ حزقيل وقبر يوس��ف الربان... وقبر عزرة، ... وفيها أيضًا قبر حزقيل المعروف 
بذي الكفل يقصده اليهود من البلاد الشاس��عة للزيارة«)106(، فإذا صحَّ هذا الافتراض، 
رغم اعتراض البعض)107(، دلَّل ذلك على زمان حزقيل المرتبط بعصر نبوخذنصر الثاني 
)604-562ق.م( ممَّ��ا يعني أنَّ عه��د الياس بن مضر كان معاصًرا مع هذه المدة الزمنية 

على وجه التقدير.

ج الياس ب��ن مضر من ليلى بنت حلوان بن عمران ب��ن الحاف القضاعية وهي  ت��زوَّ
)خن��دف( وول��دت له بني��ه الثلاثة )مدرك��ة، وطابخ��ة، وقامعة( على رواي��ة أبي البقاء 
 ّ ��اب العرب)109(، قال أبو البقاء الحلِّي )108(، ووافق هذا القول رأي جمهرة من النسَّ ّ الح�ِّي�لِّ
ر بل وافاه الأجل وهو حدث الس��ن، وخلَّف بنيه صغارًا مع  في رواية إنَّ إلياسً��ا لم يعمِّ
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أمّهم خندف، فحزنت عليه حزنًا شديدًا، وحرمت على نفسها اللذات، وكانت خندف 
إذا طلعت الش��مس في ي��وم الخميس الذي كان تس��ميه العرب بـ:)مؤن��س(، وهو يوم 
وفاة الياس لم تزل تبكي إلى أن تغرب الش��مس ف�رضب بها العرب المثل، وفي ذلك قال 

الشاعر)110(:

كخندف لكنت  أغنى  ��ه  أنَّ تندبفلو  الدهر  لما كانت  إلياس  على 
شمسه عرانين  لاحت  مؤنس  بكت يومها حتى ترى الشمس تغربُإذا 

ّ أنَّ مدركة بن الياس بعد موت أبيه )الياس( أصبح سيِّد إخوته  ذكر أبو البقاء الحلِّي
ة والثروة والشرف، ولهم الفضل  ورئي��س قومه والقائم فيهم مقام أبيه، وفي ولده النب��وَّ
على ولد إخوته وغيرهم من العرب)111(، وأضاف أنَّ ولاء العرب إليه أصبح كالفرض 
الواجب حتى حضرته الوفاة )112(، ويدلِّل النص على اس��تمرار الزعامة القبلية في وسط 
الجزي��رة العربيَّ��ة منذ عصورها القديمة بي��د أسرة )معد بن عدن��ان(، واحترام المجتمع 
آنذاك لهذا النظام القبلي الس��ياسي والاجتماعي، فكانوا يأتمرون بأوامر الزعيم ويقتدون 
بوصاياه وتوجيهاته، انطلاقًا من إيمانهم المطلق بأنَّه رئيس له الأثر الفاعل في قيادة القبيلة 
والحف��اظ على كيانه��ا داخليًا وخارجيًا، وذل��ك بضرورة تنفيذ بع��ض القيم والأعراف 
��ك بها؛ لإضفاء قوة وتماسك بين أفراد القبيلة، ودرء الشقاقات أو الانكسارات  والتمسُّ
التي تحدث أحيانًا داخل صفوف أفرادها، ومن ثمَّ إحداث تفاعل وانس��جام للقبيلة مع 
محيطها الخارجي من خلال تأكيد بعض المفاهيم، منها: )تقوى الله( كأحد مبادئ الفلسفة 
التوحيدي��ة الإبراهيمية، و)الدعوة إلى الإصلاح(، و)الفقه(، و)الشرف(، والتركيز على 
دات لهذه الظاهرة،  ظاهرة )العصبيَّة القبليَّة( بس��بب غياب النص التشريعي لوضع محدِّ
ّ في وصية مدركة لبنيه التي جاء فيها ما نصه: »أوصيكم  ده أبو البقاء الحلِّي كل ذلك جسَّ
ركم بأس��ه ونكال نقمته وسطوته، وأوصيكم بحسن الجوار لمن  بتقوى الله ربكم، وأحذِّ
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ة فروجكم، وألس��نتكم وأيديكم... وكونوا زينً��ا لآبائكم من بعدهم،  جاورك��م، وعفَّ
ث��وا ذلك أبناءكم م��ن بعدكم، واعلموا أنَّ آباءكم من لدن اس�امعيل لم يلدهم  وورِّ
نَّ  من يطعن في حسبه، ولا يغمز في نسبه، عليكم بذوات العفاف والصلاح والدين فإَّهن

أنجب للأخيار وأولد للأطهار... فلتكن أيديكم واحدة على من ناوأكم«)113(.

ث��مَّ خت��م مدرك��ة وصيَّته بتعي�ني ابنه )خزيم��ة( للزعامة ال��ذي وصفه أب��و البقاء 
��كًا بس��نن آبائه مقتديًا بأفعالهم س��الكًا لآثارهم«، ثمَّ نقل عنه  : »وكان متمسِّ ّ قائًال الحلِّي
رواي��ة تاريخية مس��ندة عن أبي ب�رش العمي أظهر فيه��ا اعتقاد خزيم��ة وقبيلته بوحدانية 
��ة إبراهيم  م م��ن أصول عريق��ة انحدرت من ذريَّ ��ه الواحد الاح��د، وأَّهن الله تع��الى وأنَّ
وإس�امعيل، ولع��لَّ م��ن الأهميَّة بمكان الإش��ارة هن��ا إلى مقتطفات م��ن وصيته 
لول��ده تجس��يمًا للواعز القيمي الذي كان س��ائدًا آن��ذاك، وبما نصّه: »أنت��م بقية قوم نوح 
ثكم أباكم مجدًا فصونوه ولا  متناس��لون من سلاسة إبراهيم وإس�امعيل، وقد ورَّ
تهدموه بإضاعته فقد س��دتم العرب ودانت لكم، عظِّموا ش��عائر الله، وأخلصوا نيَّاتكم 
ب��وا إليه بالأعمال المرضية والأفعال الزكية، وصونوا أنفس��كم عن كل دنيَّة، أعفوا  وتقرَّ
عن الجاني وصِلوا القاطع وأحس��نوا إلى المسيء، ولا تميلوا إلى الجمال في النساء، واطلبوا 
 ّ العفاف والدين... واعلموا أنَّكم من ثمرة قوم صالحين...«)114(. وعلَّق أبو البقاء الحلِّي
بمنهجه النقدي على هذه الرواية، إذ قال: »فهل يعلم في س��ائر الأمم نس��ب أشرف من 
دًا  نس��ب يكون أصله إبراهيم الخليل وإس�امعيل الذبيح ويخرج الله م��ن فرعه محمَّ
ة  ��ة العقول وهي الأدلَّ خاتم النبيين؟ والله س��بحانه أعلم بخلقه، وممَّا يش��هد به أدلَّ
القاهرة أنَّه سبحانه لو علم بخلقه نسب أشرف، وعنصًرا أطهر من هذا النسب لاختاره 
 :ة منها قول الرسول لرسوله فأخرجه منه«)115(، مسندًا رأيه هذا بأحاديث نبويَّ
»م��ا افترق الن��اس فرقتين من لدن آدم إَّال كنت في خيرهما حت��ى انتهيت«)116(، »أنا 
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صف��وة من صفوة وخيرة من خي�رة«)117(، وقال: »نقلتُ من الأصلاب الطاهرة إلى 
الأرحام الطاهرة نكاحًا لا سِفاحًا«)118(.

ّ رحلته الوصفية لتركيبة المجتمع القبلي في وس��ط ش��به الجزيرة  أنهى أبو البقاء الحلِّي
العربية بقبيلة )أس��د بن خزيمة( الذي أضفى على الأخير بعض س�امت الورع والتقوى 
والإي�امن بحنيفيَّة إبراهي��م والدعوة إليها، وتأكي��د الالتزام بمبادئه��ا وأحكامها، 
��كوا بحنيفيَّ��ة إبراهيم فإِّين على هذا  ك�ام ظهر في وصيَّته لأبنائه التي جاء فيها: »تمسَّ

الدين...«)119(.
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المبحث الثاني

المفاهيم الق�ص�صيَّة لبع�ض �صفات المجتمع القبليّ في و�سط �شبه الجزيرة 
العربيَّة قبل الإ�سلام

ّ للدخول في خضمِّ  م المنحى الفكري الذي نحاه أبو البقاء الحلِّي سبق أن درسنا فيما تقدَّ
ماهيَّة الحالة الاجتماعيَّة لمجتمع وس��ط شبه الجزيرة العربية قبل الإسلام، بواسطة التنويه 
لبعض المظاهر القيمية التي تخللت ذلك الوس��ط القبلي ع�ىل الرغم من انتقاده للوصف 
التاريخي الذي كش��ف عن هذه الصور القبلية، بعد أن استقاها من موارد مختلفة واتِّباعه 
ًال  الأسلوب النقدي خلال عرضه لمظان الروايات الباحثة في أعماق هذا الموضوع، مسجِّ
 لنفس��ه منهجًا تفكيكيًّا للنص قلَّما نجده عند المؤرخ�ني المعاصرين له، وعليه فلا مناص 
ّ أثناء حديثه عمَّا تخلَّل النسيج  من تناول بعض الأفكار التحليليَّة التي اتَّبعها أبو البقاء الحلِّي
الاجتماعي العربي آنذاك، من مفاهيم اجتماعيَّة وإعلام القارئ بمدى واقعيَّتها وانسجامها 

مع الحقائق التاريخيَّة النسبيَّة غير المطلقة، والتي أدرجها وفق النقاط الآتية:

1. فرسان العرب:

ّ ث�الث روايات مجهولة الإس��ناد حول فرس��ان العرب قبل  أورد أب��و البق��اء الحلِّي
الإس�الم، وردت الأولى باللف��ظ: )ذكروا(، والثاني��ة والثالثة باللف��ظ: )قالوا(. قال في 
الأولى إنَّ فرسان العرب ثلاثة هم: »عامر بن الطفيل: فارس عامر بن صعصعة، وعتيبة 
ابن الحارث: فارس تميم، وبس��طام بن قيس: فارس بكر بن وائل«)120(، والرواية الثانية 
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اد العبسّي()121(. لم تختلف عن الأولى، إَّال في إضافة اسم رابع لهم، وهو: )عنترة بن شدَّ

في حين أسقطت الرواية الثالثة اسم بسطام واستبدلته بعنترة العبسّي)122(، ممَّا ألقى 
هذا الاختلاف ظلاًال من الش��كِّ في م��دى موضوعيَّة الرواية الإخبارية واتِّصافها بعدم 
ّ الذي انتقدها أيضًا لاسيما في محوريَّة حصر  خنا أبو البقاء الحلِّي الضبط، وهذا ما أبداه مؤرِّ
الفروسيَّة بثلاث قبائل وبثلاث أشخاص وجعل الشجاعة والإقدام صفة عامة للعرب 
م البراه�ني التاريخية لتنفيذها وإثبات العك��س فوصف الثلاثة بالضعف  آن��ذاك، بل قدَّ
ا عامر ففرَّ من  والانهزام عن ساحات الوغى، فأسقط عنهم مفهوم الشجاعة فقال: »فأمَّ
أخي��ه الحكم بن الطفيل يوم الرقم)123(... وفرَّ عتيب��ة عن ابنه حزرة يوم ثبرة)124(، فقتل 

حزرة... وفرَّ بسطام بن قيس يوم)125( الفطالي«)126(.

ّ على تحليل رواية الفروسية والشجاعة من خلال تناول  وهكذا عمل أبو البقاء الحلِّي
حوادث تاريخية كان من ش��أنها أن تعطي الحكم الفصل بخصوص الش��جاعة المذكورة 
ع��ن هؤلاء الفرس��ان، وبهذه المنهجيَّة التي اتَّبعها أبو البق��اء أثبت عكس مفهوم الرواية 

الأولى.

2. بيوتات العرب:

ة التي تصبُّ  ّ المنهج النقدي في تن��اول الروايات الإخباريَّ اس��تخدم أبو البقاء الحلِّي
في إط��ار تكريم بع��ض البيوتات العربيَّة قبل الإس�الم وتمييزها عن غيرها بش��كل غير 
خنا امتعاضه المطلق من هذا التصني��ف العنصري للمجتمع،  مقن��ع تمامًا، إذ أب��دى مؤرِّ
نوا  ��ه لا يع��دو إَّال أن يك��ون مدفوعًا بدوافع عصبي��ة من قبل الإخباري�ني الذين دوَّ وأنَّ
ه��ذه الروايات، وممَّ��ا يدلِّل على ذلك اختلافهم في تحديد أس�امء هذه البيوتات بش��كل 
مضبوط ومحكم– كما س��نلاحظ في سياق الرواية– ممَّا يعني عدم استناد الإخباريين على 
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مصدر موث��وق، مثل اعتمادهم على نصوص كتابيَّة قديمة أو آثارية أثبتت ذلك، بل هي 
رات إخبارية غير معاصرة للحدث زمكانيًّا. تصوُّ

ل الإش��كالات المرافقة مع طبيعة هذه الروايات هي مجهولية الإس��ناد، إذ  ولعلَّ أوَّ
ّ روايته باللفظ )قالوا(، ثمَّ أورد عنهم روايتهم القائلة بأنَّ بيوتات  ر أبو البقاء الحلِّي ص��دَّ
 الع��رب )ثلاثة(، وهم: )بيت تمي��م(، وتحديدًا بنو عبد الله بن دارم ومركزه بنو زرارة بن 
ع��دس، و)بيت قيس فزارة( ومركزه بنو بدر، و)بي��ت اليمن( في بني الحارث بن كعب 
ّ روايته المتقدم��ة برواية اخرى  ومرك��زه بن��و عبد الم��دان)127(، ثمَّ أس��ند أبو البقاء الح�ِّي�لِّ

أسقطت البيت الثالث )اليمن( واستبداله بـ)بيت معد( وهم بنو شيبان بن ثعلبة)128(.

 ، ّ وق��د ظهر أثر العصبيَّة القبليَّة في بناء هذه الأخبار في رواية س��اقها أبو البقاء الحلِّي
مسندة عن أبي عبيدة التميمي الذي أورد رواية عن أبي عمرو قال فيها: »قدمت العراق 
فوجدتهم يزيدون بيتًا في العرب، وهو بيت آل ذي الجدّين في ربيعة، ولا أعرف في ربيعة 
بيتًا كبيت آل الجارود بن عبد القيس، ولا رجًال أكرم من الحكم بن المنذر، ولا دارًا أمنع 

من البحرين، فأسقط بيوتات اليمن«)129(.

ّ اضط��راب الرواي��ات وتباينها في تدوين الح��وادث دون  لم ي�ترك أب��و البق��اء الحلِّي
تمريرها في دائرة المناقش��ة، وإخراجها بنس��ق معَّني يقترب كثيًرا من الواقعيَّة ويبتعد عن 
ه��ات الإخباريين العرب في  المبالغ��ات، م��ن خلال تقديمه وصفًا تحليليًّ��ا ناقدًا فيه توجُّ
ع والانش��قاق  مًا البراه�ني في تحقيق ذلك لرأب التصدُّ تدوينه��م للتاريخ القدي��م، مقدِّ
ق الفجوة بين القبائل  الذي يتولد بفعل هذا التمييز العنصري، الذي لا ش��كَّ بأنَّه سيعمِّ
��ع من دائرة العصبيَّة القبليَّة التي ابتدأه��ا في حجب هؤلاء الإخباريين عن  آنذاك ويوسِّ
ة في وس��ط ش��به جزيرة العرب، مثل قبيلة )قريش( التي  ذكر بعض القبائل العربية المهمَّ
كان له��ا الأث��ر المهم في تأس��يس نظام حكم في مكة قبل الاس�الم- كما س��نلاحظ ذلك 
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دية فيما بع��د؛ لذلك قال أبو  في س��ياق البحث- بل كان تأثيرهم عالٍ في الرس��الة المحمَّ
��م ]الإخباريين العرب[ ذك��روا بيوتات العرب على  ّ م��ا نصّه: »أَلا ترى أَّهن البق��اء الحلِّي
م��ا أوضحن��اه ممَّا اتَّفقوا علي��ه، واختلفوا فيه. ولم يذكروا قريشً��ا في ذل��ك ولا في غيره، 
م لا يعلمون مكانهم، وهم الحيّ ال��ذي قصر كلّ فضل عن فضله،  وألغَ��وا ذكرهم كأَّهن
 واس��تظلَّ الناس جميعًا بظلِّه، ولس��نا نحتاج إلى ذكر فضلهم في الإسلام برسول الله
ولا نناظرهم بذلك، لأنَّ فضلهم فيه أظهر وأش��هر، وشرفهم أبهر من أن يذكره ذاكر أو 
ينشره ناشر... ألم يكونوا يضربون بهم الأمثال في المآثر وخلال المجد والمفاخر، حتى أنَّ 
بني عبد ش��مس بن س��عد بن زيد مناة بن تميم، كانوا ذوي فصاحة وصباحة وش��جاعة 
وس�امحة وشرف ظاهر في قومهم، فس��مّوهم بذل��ك قريش تمي��م... ألم يكونوا إذا قدم 
أرض الح��ي من أحيائهم رجل من قريش عكفوا حوله كما كانوا يعكفون على أصنامهم 

إعظامًا، ولاذوا به إكرامًا، فما بالهم لم يبدأوا بذكرهم في البيوتات...«)130(.

ّ ضعف هذا التصنيف وانحيازه للاعتبارات القبليَّة  وهكذا أعلمنا أبو البقاء الح�ِّي�لِّ
التي ينتمي الإخباريون العرب إليها، وأنَّه لم يبنَ على أس��اس علمي صحيح، يستند على 
م��ا هو موجود آنذاك م��ن حقائق وثوابت للأدوار التاريخية الت��ي لعبتها القبائل العربية 
هة بعيدة عن  من��ذ القِ��دم وتميّزها على وفق المنج��ز الحضاري، فج��اءت نظريتهم مش��وَّ
الواقع، إذ اسقطوا قريشًا من هذه المنظومة الاجتماعية، بالرغم من علوِّ كعبها قبل وبعد 
الإس�الم، وأدخلوا بدًال عنها أس�امء لقبائل وبطون ربَّما لم يكن دورهم في تاريخ العرب 
قبل الإسلام بذلك التأثير الذي قامت به قريش آنذاك، فاقترب هذا الترتيب كثيًرا- كما 
ح- من النظرية العنصرية الس��امية التي أس��س فكرتها المس��تشرقون الذين استندوا  نرجِّ
ع�ىل التوراة في بنائها فأدخلوا أقوام ضمن الأسرة الس��امية وهي بعي��دة كلّ البعد عنها 

كالعيلاميين واللوذيين وأبعدوا أقوامًا أقرب ما تكون للساميين كالكنعانيين)131(.
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لم يُص��بْ الإخباري��ون العرب كب��د الحقيقة في كتاباته��م التاريخي��ة وفي تصنيفاتهم 
للمآث��ر والأمجاد المقترن��ة ببعض القبائل العربية آنذاك، والت��ي ألصقها البعض بهم دون 
ّ وأوردها في كتابه )المناقب( لإحداث مناقشاته عليها  غيرهم، وقد ميَّزها أبو البقاء الحلِّي
اذ الإخباري�ني العرب الرقم )ثلاثة(  لتضعيفه��ا- كما تبَّني س��ابقًا-، إذ وجد مؤرخنا اِّخت
: )أوفياء الع��رب ثلاثة(، وهم الس��موءل بن  أساسً��ا في إع��داد رواياته��م، فقالوا مث�ًا�لً
ي، وعمير بن س��ليم الحنفي)132(، وقالوا: )أجواد  عاديا اليهودي، والحارث بن ظالم المرِّ
الع��رب ثلاثة( وه��م: حاتم بن عب��د الله الطائي، وكع��ب بن مامة الأي��ادي، وهرم بن 
س��نان المري)133(، وقالوا: )غلاصم العرب ثلاث��ة( وهم قيس بن عامر المنقري غلصمة 
خن��دف، وحذيفة بن بدر الفزاري غلصمة قيس، والقلمس بن عدي الغس��اني غلصمة 
اليم��ن)134(، وقال��وا أيضًا: )جماجم العرب ث�الث( ضبة بن أد في خن��دف، وعبس بن 

بغيض في قيس، وقيس بن ثعلبة في بكر بن وائل)135(.

ونتس��اءل: لم��اذا هذا التركيز ع�ىل الرقم ثلاثة في رواياتهم؟ وعلى م��اذا اعتمدوا في 
نون؟ هل أثبت  م على درجة عالية من الضبط والتأكي��د بما يدوِّ إثب��ات هذا الع��دد وكأَّهن
ذلك بكتابات مادية نقش��يَّة اطَّلعوا عليه��ا في عصورهم وأثبتوها في رواياتهم؟ ولو كان 
عون، وهل يعقل انحس��ار الش��جاعة أو  الأمر كذلك لأوردوا دليلهم هذا إس��نادًا لما يدَّ
الفروس��ية أو الك��رم أو الوفاء في ثلاثة أش��خاص فق��ط دون غيره��م في ذلك المجتمع 
القبلي؟ هذا ما لا يعقل فعلى س��بيل المثال لا الحصر لم يدرج هؤلاء الإخباريين )هاش��م 
ابن عبد مناف( ضمن أجواد العرب، فقد عُرف الأخير بهاش��م؛ لهش��مه الثريد إطعامًا 

اج أثناء مواسم الحجّ قبل الإسلام تعبيًرا لكرمه)136(. للحجَّ

ا عن��د عرب ما قب��ل الإس�الم وغيرهم م��ن الأقوام  ويع��دُّ الرق��م )3( مه�ًّا�مًّ ج��دًّ
والحضارات الأخرى، فعند العرب كانت الديانة هي الأساس الذي تقوم عليها معظم 
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أنشطتهم اليوميَّة وبمختلف المجالات، فآلهتهم هي )الشمس+ القمر+ الزهرة التي تسمى 
كوك��ب الصباح أو الثريا(، كذلك عند الفراعن��ة الثالوث المقدس للآلهة: )أوزوريوس 
ال��ذي تزوج من الآله��ة إيزيس وأنجبا الإله ح��ورس(، ومن الديان��ات التوحيدية قبل 
 الإسلام: اليهود الذين جعلوا الله ثالث ثلاثة، كذلك النصارى )الأم، والأب، والروح 

القدس(.

ة قبل الإ�سلام ثانيًا: �أو�ضاع مكـة العامَّ

اهها نحو دائرة النشوء والارتقاء  ة تاريخيًا وبداية اِّجت ّ بروز مكَّ أرجع أبو البقاء الحلِّي
الس��ياسي والإداري إلى عصر النبيّ إبراهيم وابنه إس�امعيل، من خلال إشارته في 
ة توسطها تسمية  رواية مجهولة الإسناد بدأت باللفظ )وممَّا روي(، أوضح فيها أسماء مكَّ
)بَنيَِّ��ة إبراهي��م()137(، فما هي القرائن والدلائل التي اس��تند عليها في ه��ذا التأكيد؟ هل 
خ ذلك؟ أم اس��تند على نصٍّ سماوي أثبت قوله  ة قديمة في وقته فأرَّ اطَّلع على وثيقة ماديَّ
وبره��ن خبره؟ وإذا ص��حَّ افتراضه هذا، فإلى أيِّ عصر يرج��ع عهد الخليل؟ الذي 

ة. بعهده بدأت مرحلة تاريخية مهمة لمكَّ

 ّ يب��دو – في الأع��مِّ الأرج��ح -وإن لم نص��ل إلى مرحلة اليق�ني، أنَّ أبا البق��اء الحلِّي
انس��جم مع مظان النصِّ القرآني في بلورة روايته التاريخية هذه، قال تعالى في محكم كتابه 
مِيعُ  نَا تَقَبَّلْ مِنَّا إنَِّكَ أَنْتَ السَّ عِيلُ رَبَّ العزيز: ﴿وَإذِْ يَرْفَعُ إبِْرَاهِيمُ الْقَوَاعِدَ مِنَ الْبَيْتِ وَإسَِْام
 الْعَليِمُ﴾)138(، وممَّا يعزز ذلك روايت��ه التاريخية التي أوضحت كيفية نزول إبراهيم
: »إنَّ  وزوجته هاجر وابنه اس�امعيل مكة، مضفيًا على محتواها الصبغة الدينية، قائًال
ه مهاجرًا إلى مكة، كان معه جبريل، فكان لا يمر   ابراهيم لـمَّا خرج بإسماعيل وأمِّ
بقري��ة إَّال قال: أهذه ياجبريل، فيقول له جبريل أمض��ه حتى قدم مكة... وحولها أناس 
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رة، فقال إبراهيم لجبريل: أها هنا  م��ن العماليق... والبيت يومئذ ربوة حمراء م��دوَّ
أُمِ��رت أن أضعهما؟ قال: نعم، فعمد به�ام إلى موضع الحجر، فأنزلهما فيه، وأمر هاجر أن 

تتَّخذ فيه عريشًا وانصرف يريد الشام...«)139(.

م دلالات تاريخية يمكن تشخيصها، وفق المعطيات الآتية:  ولعلَّ في النص المتقدِّ

أوض��ح النص مدى امتزاج العام��ل الديني مع العامل الاجتماع��ي في بلورة البنى 
العامة والركائز الأساس��ية في ارتقاء الدويلات العربية القديمة ونشوئها، بإيعازه إلى أثر 
ة منذ القدم، سيما بعد أن أعيد تشييدها  الكعبة في إحداث التطور السياسي والإداري لمكَّ
بطراز جديد من قِبَل النبيّ إبراهيم وولده إس�امعيل، كما يُفهم من قوله: »والبيت 
ا تعرضت إلى اس��تحداث وإضفاء لمسات جديدة  رة«، ممَّا يعني أَّهن يومئذ ربوة حمراء مدوَّ

عليها بعد نزول أسرته فيها، وهذا ما دلَّلت عليه النصوص التاريخية)140(.

ف��إذا أخذنا بهذه الرواية عندئذ يصبح تاريخ إعادة بناء الكعبة خلال عصري النبيّ 
إبراهيم وابنه إس�امعيل ربما حوالي سنة )1824ق.م( على أساس أنَّ إسماعيل قد 
ولد س��نة )1854ق.م( يومها كان إبراهيم عمره يبلغ السادس��ة والثمانين، وأنَّ الأخير 
ع��اش في الم��دة )1940- 1765ق.م()141(، ولـمَّا كان إس�امعيل قد عاش )137( 
س��نة فإنَّه يكون ق��د انتقل إلى الرفي��ق الأعلى ح��والي س��نة )1717ق.م()142(، وبذلك 
ّ قد خالف مضمونها النصوص الكلاس��يكية التي أرجعت  تك��ون رواية أبي البقاء الحلِّي
ة إلى حوالي القرن الثاني الميلادي، فقد أش��ار الجغرافي اليوناني بطليموس  تاريخ بروز مكَّ
ة  ا مكَّ ح: إَّهن )121-151م( إلى مدينة دعاها )ماكوربا( مكربه )Macoraba( الذي رجَّ

ا«. مة)143(، فالفارق الزماني بين النصين شاسع جدًّ المكرَّ

ة قب��ل وصول  ب�ِّن�يِّ الن��ص طبيع��ة التركيب��ة الاجتماعية الت��ي كانت س��ائدة في مكَّ
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أسرة إبراهي��م الخليل اليها، من خلال إش��ارته إلى )العماليق( وهم في نظر المصادر 
الإس�الميَّة ينسبون إلى: »عمليق بن لوذ بن سام بن نوح«)144(، إذ بالغ الإخباريون 
في وصف أهمية العماليق وس��عة انتش��ارهم إلى درجة لا يمك��ن أن يقبلها منطق ويقرّها 
ق��ت في البلاد، فكان منهم أهل عمان والحجاز والش��ام  عق��ل، فجعلوه��م أُمماً كثيرة تفرَّ
ومصر، فضًال عن أهل المدينة وبنو هف وبنو مطر وبنو الأزرق وسعد بن هزان، وأهل 
نج��د، وبديل وراح��ل وغفار وتيماء، هذا إلى جانب جماعة منه��م ذهبت إلى صنعاء قبل 
أن تحمل الأخيرة اس��مها هذا، وأخيًرا فقد كان منهم الجبابرة بالش��ام، وهم الكنعانيون 

والفراعنة بمصر، والأرقم ملك الحجاز بتيماء)145(.

- في حالات كثيرة -عند تدوين��ه تاريخ أي منطقة كانت في  ّ اقتف��ى أب��و البقاء الحلِّي
ة في استيعاب النص  العالم القديم، أثر الاختصار واستخدام التورية والتلميحات الشعريَّ
ث عن مصاهرة  نه، فتحدَّ التاريخ��ي، وجعل فهم الخبر وتفكيكه من حصة الق��ارئ لمدوَّ
إس�امعيل من قبيلة جرهم اليمانية أثناء مكوث الأخ�ري في مكة وإنجابه من زوجته 
 )رعلة بنت مضاض الجرهمي( أبناءه)146(، مستشهدًا في إثبات الخبر بقول الشاعر عمرو بن 

الحارث بن مضاض الجرهمي، الذي قال فيه:

الأصاهرُ)147(وصاهرنا من أكرم الناس ولدًا والدًا ونحن  فينا  فأبناؤه 
نت إس�امعيل في  ة مكَّ وممَّ��ا لا ش��ك فيه أنَّ ه��ذه المصاهرة أف��رزت نتائج مهمَّ
فة  ة، والاحتفاظ بمفاتيح الكعبة المشرَّ الوقوف عند عتبة الإمس��اك بمقاليد الحكم في مكَّ
ّ إقحام نفس��ه في شرح الكيفيَّة التي  إلى ابن��ه ناب��ت من بعده، وهنا تجنَّب أب��و البقاء الحلِّي
ة الحكم واكتفى بالنتيجة فقط، إذ روى رواية  نت إسماعيل من الوصول إلى سدَّ مكَّ
 ،)148(»مجهولة الإس��ناد، قال فيها: »إنَّ نابت بن إسماعيل ولي سدانة البيت بعد أبيه
ة الس��ياسي والديني على لس��ان  زًا روايت��ه بأبيات ش��عرية أفصحت ع��ن واقع مكَّ مع��زِّ
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مضاض بن عمرو الجرهمي، جاء فيه)149(:

نابتٍ بعد  من  البيت  ولاة  ظاهرُوكنا  والخير  البيت  بذلك  نطيف 
ّ لم يُشر لا من قريب ولا بعيد إلى مصير بني إس�امعيل في  الغري��ب أنَّ أبا البقاء الحلِّي
 ة لاسيما بعد وفاة الأخير ومدفنه في منطقة الحجر، إذ قال: »الحجر بيت إسماعيل مكَّ
رها أبو البقاء بـ:)137( عام في  ة قدَّ وفي��ه قبره وقبر أمه«)150(، وقد عاش الأخير مدَّ
رواي��ة، و)133( في رواية له ثانية )151(، إَّال أنَّه مال- كما يبدو- مع روايته الأولى، س��يما 
ر روايته الثانية باللفظ )قيل( الدال ع�ىل التضعيف، وإذا أخذنا بهذا الرأي  بع��د أن صدَّ
ّ قد اعتمد بش��كلٍ كبير على النص التوراتي الذي تطابق فيه المقدار  يكون أبو البقاء الحلِّي

الزمني لحياة إسماعيل مع مظان روايته)152(.

ة ك�ام يفهم م��ن رواي��ة وردت عند  وبوف��اة إس�امعيل غ��ادر بع��ض بني��ه مكَّ
 الذي انتقل مباشرةً بعد وفاة إس�امعيل ّ الأزرق��ي)153(، ولم ت��رد عند أبي البقاء الحلِّي
رت ذلك  للحديث عن الأسرة الجرهميَّة في إدارة سدانة الكعبة)154(، مع أنَّ الروايات برَّ
رًا مقنعًا إذ اتَّس��عت مكة للمحيطين بها، ومن  الخ��روج بضيق المكان، إَّال أنَّه لا يبدو مبرَّ
قت بفضل أفضلية اقتصادية وبشرية  خالطهم من العرب، ولا بدَّ أنَّ هذه التطورات تحقَّ
قته��ا جرهم، وأنَّ بني إس�امعيل ش��عروا بالحيف؛ لهذا نجده��م في زمن لاحق  حقَّ

ح وجود خلاف)155(. يقفون إلى جانب خزاعة ضد أخوالهم من جرهم، وهو أمر يرجِّ

ة إبان  ّ تفاصيل الواقع الس��ياسي والاجتماعي الذي س��اد مكَّ لقد بَّني أبو البقاء الحلِّي
العه��د الجرهم��ي، بتلميحه إلى طبيعة النظام الوراثي المس��تحدث م��ن قبل الجرهميين في 
ل من ولي ذل��ك منهم مضاض بن عمرو بن غالب  إدارة الكعب��ة، إذ ق��ال: »... وكان أوَّ
الجرهمي، ثمَّ بنوه بعده كابرًا عن كابر، فمن ثمَّ صارت جرهم ولاة الحرم والله س��بحانه 

مة ببيت شعري لمضاض بن عمرو، قال فيه)157(: زًا روايته المتقدِّ أعلم...«)156(، معزِّ
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نابتٍ بعد  من  البيت  ولاة  ظاهرُوكنا  الخ�ري  البيت  ب��ذاك  نطيف 
نستنتج من الرواية المتقدمة المدعمة بالنص الشعري ما يلي:

خل��وُّ الرواية من تحديد س�اللي له��ؤلاء الجرهميين الذي��ن أنيطت اليهم مس��ؤولية 
ة  ة وحرمها، فما هي أس�امؤهم؟ وك��م عددهم؟ وما هي مدَّ الإدارة والإشراف ع�ىل مكَّ
حكم كل واحد منهم؟ وكيف اتَّس��مت عهودهم؟ وه��ي فجوات لم يملأها ويرأبها أبو 
ثوا  ، مع أغلب المؤرخين العرب، لس��دِّ الفراغ للق��رون المتطاولة، والتي تحدَّ ّ البقاء الحلِّي

ة إبان العهد الجرهمي. فيها عن مكَّ

: »ثمَّ صارت جرهم ولاة الحرام والله س��بحانه  ّ روايته، قائًال خت��م أبو البقاء الح�ِّي�لِّ
ن به خبره، ومن ثمَّ تشكيكه بمدى  أعلم«، ممَّا يعني عدم اعتماده على مصدر موثوق ليدوِّ
ة الرواية، محاوًال بذلك إبعاد نفس��ه عن دائرة المس��ؤولية، وه��و في ذلك معذور نظرًا  دقَّ
لغم��وض المعلومات عن تلك المرحلة المجهولة في تاريخ وس��ط ش��به الجزيرة العربية، 
فلم تثب��ت هذه الراوي��ة في الكتابات القديمة النقش��يَّة وكذلك الكلاس��يكية )اليونانية 
والروماني��ة(، وظلَّ الاعتماد على النص الإخباري المس��توحى من أصول مجهولة؛ ولهذا 

: »والله سبحانه أعلم«. ّ القول نصَّ أبو البقاء الحلِّي

ّ استرس��ل في بن��اء دائرته التاريخية عن ماهيَّة  ومه�ام يكن من أمر فإنَّ أبا البقاء الحلِّي
العه��د الجرهمي، من خ�الل تنبيهاته الواضحة على حالة الاضط��راب والتحلُّل الديني 
ك القيمي الذي رافق سيرة  ة آنذاك؛ بس��بب الانحلال الأخلاقي والتفكُّ الذي س��اد مكَّ
فة؛ لذلك أورد قوله:  حياة الجراهمة الدينيَّة، مرتكبين المحارم والبغاء داخل الكعبة المشرَّ
»فولي��ت جرهم الح��رم ما يعلمه الله تعالى، ث��مَّ بغوا وظلموا واس��تحلوا حرمته وأكلوا 
مال الكعبة ولم يتناهوا، وقيل إنَّ أس��افًا أراد نائل��ة بنت عمرو بن ذئب في جوف الكعبة 

فَمُسِخا حَجَرين فوضع أساف على الصفا ونائلة على المروة ليعتبر الناس بهما«)158(.
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م نجده فيما وثَّقه عند الطبري، مع تغيير طفيف بالألفاظ  ولعلَّ ماورد في النص المتقدِّ
ة، واس��تحلُّوا حرمتها وأكل��وا مال الكعبة الذي  والمع��اني، فقال: »... بغت جرهم بمكَّ
��ة، ثمَّ لم يتناهَوا حتى جعل منه��م إذا لم يجد مكانًا يزني  يه��دى لها، وظلموا من دخل مكَّ
فيه يدخل الكعبة فيزني، فزعموا أنَّ أسافًا بغى بنائلة في جوف الكعبة، فَمُسِخا حجرين 
ة في الجاهليَّة لا ظلم ولا بغي فيها، ولا يستحل حرمتها ملك إَّال هلك مكانه  وكانت مكَّ

ى تبك– تدق- أعناق البغايا إذا بغوا فيها«)159(. ى الناسة، وتسمَّ فكانت تسمَّ

ّ والطبري بعض الملاحظات التي يمكن الوقوف  نستنتج من روايتي أبو البقاء الحلِّي
عندها، وهي:

ّ أنَّ الجراهمة ق��د امتدَّ حكمهم لعه��ود طويلة م��ن الزمان لم  ��د أبو البق��اء الح�ِّي�لِّ أكَّ
��دًا منها، إَّال أنَّه ألمح إليه��ا ضمناً كما تبَّني من قول��ه: »فوليت جرهم الحرم ما  يك��ن متأكِّ
د ذلك رواية ابن ع��ربي الذي قال فيها: »لـ�َّا�مَّ طالت ولاية  يعلم��ه الله تع��الى«، وممَّ��ا يؤكِّ
ا  ة طويل��ة، إذ اعتقد أحدهم أَّهن ة لمدَّ ة على س��يطرة جرهم على مكَّ جره��م...«)160(، الدالَّ
نوا من القضاء على السميدع ملك العماليق الذي  ة )300( سنة بعد أن تمكَّ ت لمدَّ اس��تمرَّ

ة)161(. كان ينافس زعامة جرهم على مكَّ

ة أبي البقاء في مس��ألة تأكي��ده قصة الصنمين الممس��وخين، إذ إنَّ هناك من  م دقَّ ع��دَّ
ها من الميثولوجيا العربية قبل الإسلام، وإنَّ مردّ القصة  ة وعدَّ ك بمثل تلك القصَّ يش��كِّ
، ونائلة التي تمثِّل امرأة  - كما يصوّرها أهل الأخبار- إنَّما هو أسافًا الذي كان يمثِّل رجًال
��دا من كونه�ام صنمين لرجل وام��رأة، ولعلَّها من وضع القبائ��ل الكارهة لقريش،  فتولَّ

والتي لم تكن ترى حرمة للصنمين)162(.

مات وعدم الاكتراث  ات وارتكاب المحرَّ سارت قبيلة جرهم نحو الانغماس بالملذَّ
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لنصائح عقلائهم وكبرائهم، ومن ثمَّ تعنُّتهم المستميت بمزاولة المعاصي التي أودت بهم 
ّ نصائح مضاض بن عمرو بن  في النهاية إلى هاوية الهلاك، وفي ذلك روى أبو البقاء الحلِّي
: »ياقوم احذورا البغي فإنَّه لا بقاء لأهله، وقد رأيتم مَن كان  الحارث س��يِّد قومه، قائًال
وا بالحرم وتنازعوا بينهم، واختلوا حتى س��لَّطكم الله عليهم  قبلكم من العماليق اس��تخفُّ
هُ أو  وا بالحرم، وحرمة بي��ت الله ومن حَلَّ قوا في البلاد، فلا تس��تخفُّ فأخرجتموه��م فتفرَّ
فت  ج��اءه معظمًا لحرماته وآخر جاء بائعًا، وآخ��ر رغب في جواركم فإنَّكم إن فعلتم تخوَّ
أن تخرجوا منه خروج ذلِّ وصغار حتى لا يقدر أحد منكم أن يصل إلى الحرم، ولا زيارة 
البي��ت الذي هو لكم حرز وأمن والطير تأمن فيه، فقال رجل منهم يقال له مجدع: ومن 
الذي يخرجنا منه؟ ألس��نا أعز العرب وأكثرهم ماًال وس�الحًا؟ فق��ال مضاض إذا جاء 
الأم��ر بكل م��ا تذكرون، فقد رأيتم ما صنع الله بالعماليق... فأرس��ل الله عليهم الرعاف 
والنم��ل فأفنى أكثرهم«)163(، وقد روى الطبري هذه الرواية بإس��ناد ابن الكلبي، وقال 
فيها على لسان مضاض بن عمرو ابن الحارث ما نصه: »يا قوم اتَّقوا على أنفسكم وراقبوا 
الله في حرمه وأمنه، فقد رأيتم وسمعتم مَن هلك مِن صدر هذه الأمم قبلكم قوم هود، 
 وصالح، وش��عيب، فلا تفعل��وا وتواصلوا بالمعروف، وانهوا عن المنكر، ولا تس��تخفوا 

ا...«)164(. ً بحرم الله تعالى وبيته... فما زادوا إَّال طغيانًا وتجُّرب

وبمقارنة الروايتين نستنتج ما يلي:

تطاب��ق الروايت�ني في ذكرهما لاس��م الناص��ح لقبيلة جره��م وهو: س��يِّدهم آنذاك 
)مضاض بن عمرو بن الحارث الجرهمي(، واتَّفقت أيضًا حول رغبة الأخير في الإصلاح 
ة الصواب وترك المحرمات وع��دم الانجراف نحو الرذيلة، إَّال  وع��ودة قبيلته نحو جادَّ

د محاولته وذهابها أدراج الرياح. أنَّه جوبه بمقاومة عنيفة أدَّت إلى تبدُّ

اختلف��ت الروايتين فيما بينهما حول الإش��ارة والتذكير بالعقوب��ات الإلهيَّة للأقوام 
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ّ ذكرهم  ة في الأرض والمتعنِّتة في مزاولة المحارم، ففي رواية أبي البقاء الحلِّي العربيَّة المتجِّرب
الناصح بــ: )العماليق( وكيفية فناؤهم بعد أن أرسل الله عليهم سخطه وغضبه فأبادهم 
ا رواية الطبري فقد أشارت إلى قوم هود، وصالح، وشعيب الذين  بالرعاف والنمل، أمَّ

هات أنبيائهم في الإصلاح والأمر بالمعروف والنهي عن المنكر. عارضوا توجُّ

��دت الروايتين اختلاف المورد الذي اس��تيق منه الخبر، فج��اءت رواية أبي البقاء  أكَّ
ّ مجهولة الإسناد، بينما اعتمد الطبري على ابن الكلبي في إثبات النص. الحلِّي

ك ال��ذي أصاب قيادة  ّ حال��ة التشرذم والتفكُّ وهك��ذا بيَّنت رواي��ة أبي البقاء الحلِّي
��زان الأخلاقي عند بني جرهم، ممَّا ولَّد شرخًا في عدم تكاتفهم  ��ة بانحلال عرى الاتِّ مكَّ
ورصّ جهودهم في إبقاء الس��لطة عندهم، في الوقت الذي بدأت طلائع القبائل اليمانية 
ش��ة قبائل الأزد  ة؛ لتضع الأخيرة بين كفي كمَّا تل��وح في أفق الحجاز عمومًا ومكة خاصَّ
ّ برواية طويلة نقتطع بعضها، جاء فيها:  القحطاني��ة، في ظروف أوضحها أبو البقاء الحلِّي
 »... ووافق ذلك خروج قبائل سبأ من أرض مأرب عند خراب السد وملكهم عمرو بن 
عامر بن ثعلبة بن امرئ القيس بن مازن من الأزد، وعمرو هذا مزيقيا ليفرقوا في البلاد 
��وا بضعف جرهم فنزلوا عليهم وحاربوهم وكانت الغلبة لقبائل س��بأ... وخرج  فأحسُّ
]مضاض الجرهمي[ بمن بقي من جرهم إلى أضم من أرض جهينة فجاءهم سيل فذهب 

بهم«)165(.

ّ في إثب��ات ملكية قبائل الازد لأرض  وبتحلي��ل الرواية يتَّضح جزم أبي البقاء الحلِّي
ه ب��ـ: )عمرو بن عام��ر بن ثعلبة  س��بأ، وإنَّ خروجه��م منه��ا جاء خلال عهد ملك س�َّا�مَّ
الأزدي( فهل كان هناك فعًال ملكًا س��بئيًّا يُعرف بهذا الاسم في النقوش المسندية؟ وهل 
ورد اس��مه كملك قاد قبيلته للخروج من مملكة س��بأ نحو الش�امل والوسط أثناء انهيار 

السدّ؟
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د أنَّ الرواية تعوزها الدقَّة والموضوعيَّة؛ لجملة من الأسباب، منها: لعلَّ من المؤكَّ

ع  ض السدّ إلى تصدُّ ة واحدة، بل تعرَّ إنَّ الانهيار الذي أصاب الس��دّ لم يأتِ على مرَّ
مستمر وأعيد ترميمه لـمُدد مختلفة، كما ثبت ذلك في النقوش المسندية الواصلة إلينا)166(.

أش��ار نقش )كلازر 554( إلى حادثة انهيار الس��دّ، ولم يشر إلى أس�امء القبائل التي 
هرب��ت م��ن الخوف، وإن كان يفه��م منه أنَّ القبائل التي كانت تس��كن ه��ذه المنطقة قد 
)168( بهذه الأسماء؟ ّ قت وتشتَّت؛ بسبب انهيار السدّ)167(، فمن أين جاء أبو البقاء الحلِّي تفرَّ

ك في أنَّ يكون الس��يل وحده هو س��بب هجرة تل��ك القبائل من  هن��اك م��ن يش��كِّ
الجنوب إلى الش�امل والوس��ط؛ وذلك لأنَّ سد مأرب إنَّما كان يس��قي ربوة من الأرض 
لم تك��ن مس��كنا لكل بط��ون )الأزد(، ومن ثمَّ يكون من الصعب قب��ول الرأي بأنَّ جميع 
البط��ون الأزدي��ة قد هاجرت من جنوب ش��به الجزيرة العربية إلى ش�املها بس��بب انهيار 
الس��دّ وحده، وأنَّه من المحتمل أن تكون هناك أس��باب أخرى تعاونت مع سيل العرم، 

ت بعض هذه البطون إلى ترك وطنها والهجرة إلى الأرجاء النائية)169(. واضطرَّ

تأكيد الدكتور محمد بيوم��ي مهران إنَّ قبائل الأزد هاجرت دفعة واحدة، وهو أمر 
ّ معلًِّال ذلك بأنَّ خزاعة -وهي بطن من  غير مقبول، مناقضًا بذلك رواية أبي البقاء الحلِّي
رها  ة طويلة قدَّ ت مدَّ ة حتى حوالي عام 450م، وقد استمرَّ بطون الأزد- كانت تحكم مكَّ
ا هاجرت من  ا )500( عامًا، وه��ذا يعني أَّهن البع��ض ب��ـ)300( عامًا، ورأى آخرون أَّهن

اليمن حوالي منتصف القرن الثاني وبداية القرن الثالث الميلادي، ربما في 207م)170(.

ة بس��نة  خ بداية التواجد الأزدي في مكَّ إذا م��ا أخذنا ب��رأي الدكتور مهران الذي أرَّ
)207م(، عندئ��ذ يصبح لزامًا علينا إثبات بأنَّ الذي حكم اليمن آنذاك هو )ملك س��بأ 
وذي ريدان وحضرموت ويمنات(: )ش��مر يهرعش الثال��ث(، وليس )عمرو بن عامر 
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. ّ ح به من قبل أبي البقاء الحلِّي الأزدي( المصرَّ

ة باتجاه الامتداد الخزاعي والإمساك بمقاليد الحكم،  لذا لاح أفق مس�رية تاريخ مكَّ
ّ بقول أحد شعراء خزاعة، قائل)171(: وفي ذلك استشهد أبي البقاء الحلِّي

وحاسدونحن ولينا البيت من بعد جرهم ب���اغٍ  ك��ل  م��ن  لنعمرهُ 
ة، الذي  ّ إلى مقدار الإط��ار الزمني لحكومة خزاعة ع�ىل مكَّ أش��ار أبو البقاء الح�ِّي�لِّ
خ، بل مال مع التعميم فق��ال: »وأقامت خزاعة  لم يس��تطع تحديدها بش��كل ثابت ومؤرَّ
بالحرم م��ا يعلمه الله تعالى«)172(، وبهذا ختم روايته الباحثة عن كيفية وصول خزاعة إلى 
ة، بعد ترجيحه أنَّ هذه الرواية هي الأصح والأقوى بين تراكم الروايات التي كانت  مكَّ

بين يديه كما يبدو إذ قال: »هذا ما جاء في هذه الرواية وهي الأقوى والأصح«)173(.

ّ الروايات الضعيفة، بل عمد إلى مناقش��تها وفق   وم��ع هذا لم يهمل أبي البقاء الح�ِّي�لِّ
ما توفرت لديه من معطيات تاريخية؛ لمناقشة النصوص وتخريجها بشكل منطقي للقارئ، 
لذا اورد سببًا آخر، أوضح فيه كيفية ولاية خزاعة الحرم وسدانة البيت، قال فيه: »إنَّ إيادًا 
كان��ت تلي ذلك، فلمَّا هلك وكيع الإيادي اجتمعت قبائل مضر وفيهم خزاعة، وخزاعة 
حينئ��ذ لا تنتمي إلى اليمن، وإنَّما ينتس��بون إلى قامعة ب��ن الياس بن مضر، فاجتمعوا على 
لوهم،  ت إياد الضعف فاستأجلوهم ثلاثًا فأجَّ حرب إياد ليخروجهم عن الحرم، فأحسَّ
جة من مضر، وكانت امرأة من خزاعة اسمها  رجوا معهم متزوِّ وشرطوا عليهم أن لا ُخي
جة في إي��اد، فعالجت إياد الحجر ثلاث ليال ليق��دروا على نقله، فلم يقدروا  قدام��ة متزوِّ
ع�ىل ذلك فدفنوه، وعرفت قدامة الخزاعية مكان��ة، وخرجت إياد ودخلت مضر الحرم 
ففقدوا الحجر فعظم ذلك عليهم، فقالت قدامة الخزاعية لقومها خزاعة: اش�ترطوا على 
م�رض أن يجعلوا ولاية البيت لكم حت��ى أدلّكم على الحجر، فذكروا لهم ذلك فأجابوهم 

تهم قدامة على الحجر فصارت ولاية خزاعة على الحرم بهذا السبب«)174(. إليه ودلَّ



325 اثِ الحلِّيّ. السنة الأولى/المجلَّد الأوَّل/العدد الثاني مةٌ تُعنى بالتُّر مجلَّةٌ فصليَّةٌ محكَّ

�أ.م.د. يو�سف كاظم جغيل ال�شمريّ//�أ.م.د. �أ�سامة كاظم عمران الطائيّ

يلاحَظ على الرواية ما يلي:

، بل وردت عن البلاذري)175(،  ّ د بها أبو البقاء الحلِّي الغري��ب أنَّ هذه الرواية لم يتفرَّ
والس��هيلي)176(، ممَّا يدلِّل على م��دى ضعف الرواية الإخبارية وع��دم تمحيصها من قبل 
المؤرخين لعدم اعتمادهم على مص��در كتابي يثبت أخبارهم؛ فأصبحت رواياتهم عرضة 
- بعد أن أكد ضعف هذه  ّ للتأرجح بين الواقعيَّة والخيال، وهذا ما لاحظه أبو البقاء الحلِّي
م من الحديث يدلُّ على أنَّ خزاعة وليت بعد جرهم، هذا  الرواية - إذ قال: »والذي تقدَّ
��ا وليته بعد إياد وما رأيت لإياد ذكر في ولاية على الحرم إَّال في هذا  الحدي��ث يدلُّ على أَّهن
ل أصحّ والله سبحانه  الحديث، ولا رأيت لخزاعة ذكر نسب إَّال فيه، ولعلَّ الحديث الأوَّ

أعلم«)177(.

ا نظرًا لإجماع المؤرخين)178( ّ كان سليم جدًّ وممَّا لا شكَّ فيه أنَّ تحليل أبو البقاء الحلِّي
ة مطلقًا إذ لم نجد  ع�ىل انتقال الحكم بعد جره��م لخزاعة، ولم يكن لإياد دور في إدارة مكَّ
أي دليل م��ادي يدعم هذا الافتراض، فضًال عن ذلك الاختلاط الواضح في الرواية في 
إرجاع نس��ب خزاعة إلى مضر، فكتب الأنساب تثبت انتماء خزاعة إلى الأزد القحطانية، 
د عدنانيَّة القبيلة مطلقًا، كلُّ ذلك يجعل الرواية ضعيفة في أساسها)179(. ولم نجد ما يؤكِّ

ة والقفز على  وهك��ذا لعبت الظروف لعبتها في ترس��يخ أقدام خزاع��ة في أرض مكَّ
ه بـ:)عمرو بن ربيعة بن حارثة بن  ل ملوكها الذي سمَّا ّ أوَّ  ملكها، والتي ذكر أبو البقاء الحلِّي
د أنَّ عمرًا هذا هو ذات)عمرو بن لحي الخزاعي(، لأنَّ   عمرو بن مزيقيا... بن الأزد(، وأكَّ
ة من  ل من غ�َّر�يَّ الدين التوحيدي في مكَّ أب��اه ربيع��ة كان يُعرف بـ: )لحي(، واعتقد أنَّه أوَّ
خلال عبادته أس��اف ونائلة، وأمر بعبادتهما، وقَدِم بالصنم المعروف بـ)هُبل( من الش��ام 
من عند العماليق، فجعله على الكعبة وأمر بعبادته، ونصب الأصنام حول الكعبة وأحلَّ 

نكاح البغايا)180(.
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وبتحليل الرواية يمكن أن نسجل عليها بعض الملاحظات، منها:

11 ل ملوك خزاعة وه��و )عمرو بن لحي الخزاع��ي(، مختلفًا . دت الرواية اس��م أوَّ ح��دَّ
بذلك مع رواية الطبري التي يرجع س��ندها إلى ابن الكلب��ي القائلة بأنَّ )عمرو بن 

ل ملوك خزاعة)181(. الحارث الغبشاني( هو أوَّ

22 ل . ل م��ن بدَّ أعط��ت الرواي��ة بُع��دًا تاريخيًّ��ا لعب��ادة الأصنام م��ن خلال تس��مية أوَّ
ه نح��و الوثنيَّة بدعوة عمرو  الدي��ن التوحيدي عند العرب قبل الإس�الم، والتوجُّ
ابن لح��ي الخزاعي، وهي رواية يبدو أنَّه اقتبس��ها من ابن الكلب��ي الواردة في كتابه 
د الذي جاء  ّ على قول الرس��ول محمَّ الأصنام)182(، وقد اس��تند أبو البقاء الحلِّي
في��ه: »رأيت عمرو ب��ن لحي أبا هذا الحي من خزاعة ش��يخًا قصيًرا دحداحًا ضخم 

البطن يجر قصبه في النار أشبه الناس به اكثم بن الجون«)183(.

33 ل م��ن عَبَد أس��اف ونائلة وأمر . ّ أنَّ عمرو بن لح��ي هو أوَّ وروى أب��و البق��اء الح�ِّي�لِّ
ل  بعبادتهما ونصب الأصنام حول الكعبة وجعل السائية والبحيرة والوضيلة، وأحَّ

نكاح البغايا)184(.

تها فكيف يصح ما ينسب إلى عمرو  ح أنَّ هذه القصة لا يمكن الإقرار بصحَّ ونرجِّ
دين، وأنَّ العرب  اب��ن لحي من أنَّه غَّري دين الحنيفية بعد أن كان أغلب العرب موحِّ
ق��د عرف��وا عبادة الأصن��ام قبل زمن عمرو ب��ن لحي وذلك منذ عه��د قابيل حيث 
عب��دوا )ود، وس��واع، ويغوث، ويعوق، ونسرا( وهي آلهة قوم نوح الخمس��ة 
تَكُمْ وََال تَذَرُنَّ  التي ورد ذكرها في القرآن الكريم في قوله تعالى: ﴿وَقَالُوا َال تَذَرُنَّ آَِهلَ
ا﴾)185(، وهذا يدلُّ على أنَّ عبادة الأصنام  ً ا وََال سُ��وَاعًا وََال يَغُوثَ وَيَعُوقَ وَنَسْر وَدًّ
كان��ت معروفة منذ حِقَب موغلة في القدم، ترتق��ي إلى عصر النبي نوح الذي 
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�ام يرجع عهده إلى حدود عام 6000 ق.م)186(، بينما كان عصر عمرو بن لحي في  ربَّ
مرحلة قريبة العهد من الإس�الم ربَّما في أواخ��ر القرن الخامس الميلادي)187(، ومن 
 ّ ر بـ)550( س��نة بين روايت��ي أبي البقاء الحلِّي ا يقدَّ ثمَّ هناك فارق زمني شاس��ع جدًّ

والنص القرآني.

ة أواخ��ر القرن الخام��س المي�الدي)188(، ومع أنَّ  انته��ت س��يطرة خزاعة ع�ىل مكَّ
ّ س��اقت الحدث من دون التوقُّف عنده بما يكفي ليكشف أسبابه  روايات أبي البقاء الحلِّي
ة جديدة  ة خزاعة أمام قوَّ الجوهري��ة، إَّال أنَّه كان حدثًا غير اعتي��ادي، فهو يعني انهيار قوَّ
)قبيلة قريش( التي لم تكن موجودة بفاعلية قبل قصي بن كلاب، وتمَّ تشكيلها في ظرف 
ارتب��ط بهدف، دون أن نعرف أين تمَّت عملية التش��كيل، إذ من غير المعقول أن تس��مح 
ة  ة )بني عذرة( لتنتزع مكَّ ة قادمة من خارج مكَّ ة تلتقي مع قوَّ ة في مكَّ خزاعة بتشكيل قوَّ
ة المصاهرة بين قريش وبني عذرة  ك، وعلى الأرجح فإنَّ قوَّ من سيطرتها من دون أن تتحرَّ
ثنا أبو البقاء  نت قصي بن كلاب من انتزاع السلطة من اليد الخزاعيَّة، فقد حدَّ هي التي مكَّ
نت هذه المصاهرة وإفراز نتيجة الانفراد لقصي  ّ عن الظروف والملابس��ات التي كوَّ الحلِّي
فيما بعد بالسلطة الملكية آنذاك، في رواية نقتطع جزءًا منها لتجسيم الصورة، وتفعيل أثر 
العام��ل الاجتماعي القبلي في ذلك المجتمع، من الإمس��اك والس��يطرة على مقاليد الحكم 
ة  والإشراف ع�ىل الكعب��ة إذ قال: »وكانت فاطمة بنت س��عد قد ول��دت لكلاب بن مرَّ
جها، وكان زهرة  ا فتزوَّ زهرة وقصيًا ثمَّ هلك عنها فقدم ربيعة بن حرام القضاعي حاجًّ
... فحملته معها... فنشأ في حجر ربيعة بن حرام، فصارع يومًا غلامًا  الأكبر وقصي طفًال
ن  م��ن قضاعة فصرعه فق��ال له أبو الغلام: إلحق بقومك يا غلام فلس��ت منَّا، قال: فممَّ
 أنا؟ قال س��ل أمك: فسألها فقالت: أنت خير منه حس��بًا وأكرم نسبًا أنت ابن كلاب بن 
ة وخزاعة  ة وقومك في حرم الله... وأقام حتى خرج معهم ]قصي بن كلاب[ فأتى مكَّ مرَّ
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مس��تولية عليها، وولاية البيت يومئ��ذ وحجابته لحُليل بن حبش��ية... فخطب إليه ابنته 
ج��ه... فلمَّا حضرته  حُب��ى بنت حلي��ل، ولم يكن له ولد غيرها فعرف نس��به وشرفه فزوَّ
الوف��اة أوصى لق�يص بالحجابة والولاي��ة والمفتاح... فلمَّا مات حُليل أبت بنو أس��لم بن 
ق�يص بن حارثة رهط حليل وقومهم من خزاعة أن يجيزوا لقصي ذلك، فَهمَّ بحربهم... 
فدعا قصي أناسً��ا من قوم��ه قريش وكنانة إلى نصره على إخ��راج خزاعة عن الحرم فأبوا 
��ة... فلمَّا رأت خزاعة  أن يجيب��وه، وهاب��وا ذلك لما كانوا يرون م��ن النقم بمن ألحد بمكَّ
ة فعرف ذلك فخرج هاربًا من تحت  قصيًّ��ا وما يدعو إلي��ه أجمعوا على أن يخرجوه من مكَّ
ليلته فس��ار في مضر، فقال: يا بني إسماعيل نحن أحقُّ بهذا البيت من غيرنا، فانصروني، 

فنصروه...«)189(.

م جمل��ة من المفاهيم التاريخية يمك��ن توضيحها، وفق النقاط  ولع��لَّ في النص المتقدِّ
الآتية:

11 أبرز النص أثر المصاهرة في الوصول إلى السلطة المتمثِّلة في عقد قران قصي من حبى .
بنت حليل زعيم خزاعة في مكة وقتذاك.

22 بي��ان أثر الحظ واغتنام الفرصة من قبل ق�يص ووثوبه على الحكم، إذ لم يكن لحليل .
الخزاعي من الأبناء ليعهد اليهم من بعده بمفاتيح الكعبة وإبقاء الحكم وراثيًا لهم.

33 بالرغم من تكليف حليل الرس��مي لقصي بوصية إَّال أنَّ ذلك لم يكن كافيًا في عدم .
معارض��ة قبيلة خزاع��ة لهذا الأمر ومن ث��مَّ إحداث الانقلاب القبلي على الس��لطة 
الخزاعية، ممَّا أدَّى إلى الاصطدام العس��كري في نهاية المطاف واس��تحواذ قصي على 

السلطة.

يُفهم من س��ياق النص مدى دهاء قصي وذكائه ووعيه الس��ياسي وإدراكه لما يحدث 
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على المس��توى الاجتماعي من ج��دل وتغُّري مطرد، إبان س��عيه العبقري للاس��تيلاء على 
ي  ة يراقب الواقع المكِّ الس��لطة وانتزاعها من خزاعة، فقام بواسطتها في داخل مجتمع مكَّ

عن كثب، حتى تحين له الفرصة في الوثوب على الحكم وإحلال نفوذه فيها)190(.

ّ نفسه برواية له ثانية مجهولة الإسناد، مفادها أنَّ حليل قد  بينما خالف أبو البقاء الحلِّي
جعل ولاية البيت حينما ثقل عليه المرض إلى ابنته حبى، فقالت: »قد علمت أِّين لا أقدر 
أن أفتح البيت وأسدنه، فأذن لها في أن توِّيل ذلك بعلها قصيًّا، فصارت السدانة والمفتاح 
عًا  ، موسِّ خنا هذه الرواية برواية أخرى أكثر تفصيًال له بهذا السبب«)191(، وقد أسند مؤرِّ
ة والتناقض في اس��تعراضه للحوادث، إذ قال: »إنَّه قال لها س��أجعل لك من ينوب  اله��وَّ
عنك في فتح البيت، فأوصى بذلك إلى أبي غبش��ان الخزاعي، وقيل إنَّه كان يحمق، وكان 
ينوب عنها إذا أصابها ما يصيب النس��اء، فخرج قصي وأبو غبش��ان إلى الطائف فشرب 
أبو غبشان فسكر فقال له قصي أتبيعني وكالتك في المفتاح؟ قال نعم، فاشتراه منه بجمل 
ت بذلك... وأنكرت خزاعة أن يكون  ك�ام قيل وزقّ خمر، فجاء إلى حبى فأخبرها ف�ّر�سّ
ه الله إليكم  صاحبهم باع، فسار قصي في ولد إسماعيل فقال: هذا مفتاح أبيكم قد ردَّ
ه رزاح بن ربيعة بن حرام  بغير ظلم ولا غدر، فانصروني فنصروه، واس��تنجد أخ��اه لأمِّ
القضاعي ثمَّ العذري من بني عذرة بن سعد هذيم، فانجده بنفسه وقومه...«)192(، وقد 
ّ السابقتين، فقد اشار إلى أنَّ  خالفت رواية ابن هشام في مضمونها روايتي أبي البقاء الحلِّي
ة من بعده وذلك: »حين انتشر  حُليًال أوصى أن يتوَّىل قصي ولاية البيت والقيام بأمر مكَّ
ة من  ل��ه من ابنته من الأولاد ما انت�رش وقال أنت أولى بالكعبة والقي��ام عليها وبأمر مكَّ

خزاعة«)193(.

دت  وبالمقارنة والموازنة بين الروايات الثلاث يبدو رجحان رواية ابن هشام التي أكَّ
ة بناءً على وصية حُليل الخزاعي؛ وذلك لأنَّ رواية أبي البقاء  أنَّ قصيًّ��ا قد توَّىل زعامة مكَّ
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ّ الثانية تبدو ضعيف��ة، إذ ليس من المعقول أن يعهد حليل لابنته بولاية البيت وهي  الح�ِّي�لِّ
عاجزة عن الوفاء بمتطلبات هذا المنصب، مع وجود ولد له قادر على تولي متطلباته وهو 
ّ الأولى فذكرت أنَّ قصيًا ق��د انتزع زعامة مكة  ا رواية أبي البق��اء الحلِّي )أبو غبش��ان(، أمَّ
ّ مفادها  غ شرعي، فتدعمها رواية أخرى لأبي البقاء الحلِّي ة دون الاس��تناد إلى مس��وِّ بالقوَّ
ة وقامت بمحاربة قصي ومن  ��ه لـمَّا رضخت خزاعة وبنو بكر أن يت��وَّىل قصي إدارة مكَّ أنَّ
ن�صره من قومه وكثر القتلى بين الطرفين تداعوا إلى الصلح، واتَّفقوا على أن يحلُّوا بينهم 

ة من خزاعة)194(. حكمًا من العرب، فقضي بينهم بأنَّ قصيًّا أولى بالكعبة وآمر مكَّ

ّ حديثه عن مميِّزات عصر قصي بن كلاب الذي ابتدأت به  وقد أوجز أبو البقاء الحلِّي
ة بإشارته إلى إسكان قومه الحرم)195(. السيادة القريشيَّة على مكَّ

ّ إلى أبرز مؤسسات قصي السياس��يَّة وهي )دار الندوة( التي  وأش��ار أبو البقاء الحلِّي
بناها فكانت قريش تجتمع فيها للتش��اور في حربها وس��لمها ومن هناك تعقد ألويتها، ممَّا 
ة وشوط بعيد ابتعد عن النظام المشيخي القبلي الذي  يعني دخول قريش مرحلة متحِّرض
ة عن القبيلة باتجاه الحضارة  حلَّت محلَّه دار الندوة فيه، وبذلك ابتعد قصي بقريش وبمكَّ
ة وبنى  وحلَّ الملأ محل الشيوخ وحلَّت الندوة محلَّ البداوة، فقال: »فحَوَى قصي مآثر مكَّ

لنفسه دار الندوة، يجتمع فيها قومه فيقضون فيها أمورهم دقيقها وجليلها...«)196(.

م- حالة م��ن الإدراك والفهم لدى القارئ،  - فيما تقدَّ ّ وهك��ذا ترك أبو البقاء الحلِّي
ة بشكل  ة وسياسيَّة في مكَّ س��ة إداريَّ ��س مؤسَّ ة أن يؤسِّ بأنَّ قصيًّا اس��تطاع بخبرته الإداريَّ
ة إنَّما كانت  م ولع��لَّ هذا هو الذي دف��ع )الأب هنري لامانس( إلى القول ب��أنَّ مكَّ متق��دِّ
ة تأثيره في ذلك،  جمهوري��ة بالمعنى الكامل للجمهورية، وقد يكون لش��خصية قصي الفذَّ
إَّال أنَّ تنظيمات قريش لم تكن في واقع الأمر إَّال تنظيمًا قبليًّا في جوهره، وإن بدا في ظاهره 
ة ما يشير  ا، لأنَّ الزعيم لم يكن يحمل لقبًا معيَّناً، فضًال عن أنَّ هناك من الأدلَّ  تنظيمًا جمهوريًّ
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��ة كاملة ولا تخضع لس��لطات غيرها في كثير من  �ام كانت تتمتَّع بحريَّ إلى أنَّ العش�رية إنَّ
الآحايين)197(.

د وادٍ فيه  ة التي تحول��ت من مجرَّ أصبح��ت لقريش منزل��ة مميَّزة ونفوذ واضح في مكَّ
مق��ام ديني للحجِّ إلى مركز ديني وس��ياسي وتجاري فيه مع��الم حضارية تعتمد في حياتها 

نظامًا وتقاليدًا تسير على ضوئها وقيادة تركن إليها.

ة بعد انقضاء قصي  ّ لم يس��هب في حديثه عن أحوال مكَّ والغري��ب أنَّ أبا البقاء الحلِّي
د ورفع الرس��الة  وم��ا حدث فيها من تطورات وأحداث حتى ظهور الرس��ول محمَّ
السماوية ونشر الدين الإسلامي، بل اختصر هذه الأحداث برواية لا تتجاوز السطرين، 
ت العرب قريشًا  ة بين قومه أرباعًا، فسمَّ ��م ]قصي بن كلاب[ منازل مكَّ قال فيها: »وقسَّ
قط�ني البيت، وولي ول��ده بعده ما كان يليه كاب��رًا عن كابر...«)198(، وفي النص إش��ارة 
ة التي تمثلت بإعادته حفر  بش��كلٍ غير مباشر إلى أهم أعمال عبد المطَّلب بن هاشم في مكَّ
بئ��ر زم��زم، إذ ذهبت المصادر العربي��ة إلى أنَّ عبد المطَّلب أمر الس��قاية والرفادة، وذلك 
ة كانت آنذاك تمرُّ بفترة  ام جرهم وزاد الأمر صعوبة أنَّ مكَّ بس��بب دفن زمزم ربما منذ أيَّ
قاس��ية ندرت فيها الأمط��ار، وجفَّت مياه الآبار أو كادت، في وقت موس��م الحج الذي 
ب��دت طلائعه، وهنا رأى عبد المطلب فيما يرى النائم أنَّه يؤمر بحفر البئر، وحين يس��أل 
عب��د المطلب عن زم��زم يجيبه الهات��ف: »احفر زم��زم لا تنرف ولا تذم ت��روي الحجيج 
الأعظ��م برك��ة من الله ألقاها بين ف��رث ودم، قال بَّني لي قال: عند الحجرين الأس��ودين 
المتقابل�ني، قال: إنَّ حجارة مكة كثير س��ودها، قال: عند نق��رة الغراب الأعصم، وقيل 
الأسحم فإذا رأيت الماء فقل هلمَّ إلي الرواء، أعطيته على رغم الأعداء«)199(، ونجح عبد 
ا  المطلب في حفر زمزم، غير أنَّ قريشً��ا سرعان ما تطالب بحقها في زمزم، على أساس أَّهن

بئر أبيهم إسماعيل وإن انتهت الأمور إلى جانب عبد المطَّلب)200(.
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ثالثًا: �أحوال يثـــرب العامة قبل الإ�سلام

ته التاريخي��ة في مؤلفه )المناقب( عن  ّ جزءًا بس��يطًا من مادَّ ��ص أب��و البقاء الحلِّي خصَّ
أحوال يثرب قبل الإس�الم، اس��تطاع بواس��طتها التلميح إلى التغير الحاصل في منظومة 
ماتها  ة لها مقوِّ ض عن بروز ق��وَّ الفكر الس��ياسي والعس��كري اليثربي وقتذاك والذي تمخَّ
وبدأت تس��تقطب أطماع الدوي�الت والممالك التي أزمعت لاحت�الل يثرب، فقد روى 
رواي��ة اس��تقاها من أبي الف��رج الأصفهاني التي نقلها الأخير بواس��طة اب��ن الكلبي عن 
الشرق��ي القطامي، أوضح فيها المحاولات العس��كرية التي بذلها المل��ك العربي الجنوبي 
)أبو كرب حس��ان بن أس��عد الحميري( في استلحاق جزيرة العرب، مفادها أن أبا كرب 
م قتل��وا ابناً له كان قد  الحم�ريي )تبَّع( لـ�َّا�مَّ عاد من العراق يريد يث��رب ليثأر منهم؛ لأَّهن
ة، نزل  دخلها من قبل، وهو مجمع على خرابها وقطع نخلها واستئصال أهلها وسبي الذريَّ
بسفح جبل أُحد فاحتفر بها بئرًا عرفت بـ)بئر الملك( ثمَّ أرسل إلى أشرافها ليأتوه، فكان 
ون )الأزياد(  ممَّ��ن أت��اه )زيد بن ضبيعة( وابن عمه )زي��د بن أميَّة بن عبيد( وكانوا يُس��مَّ
وبمعيَّتهم )أحيحة بن الحلاج(– سيِّد الأوس- ومعه قينة له اسمها )مليكة(، فأجلسهم 
اسً��ا به، فما كان  تبَّع وحادثهم فخافه أحيحة فانصرف إلى خبائه، وكان تبَّع قد أوكل حرَّ
من أحيحة إَّال أن يس��معه أبياتًا ش��عرية؛ أراد من خلالها كس��ب الوقت حتى يهرب من 
ى )الضحيان(  يديه، وأمر قينته أن تغنِّيه حتى استغفل الحرس، ففرَّ منهم إلى أطم له يسمَّ
ن منها إذ اعتصم أهل  د الملك كتيبة عسكرية عليه، ثمَّ حاصر يثرب، فلم يتمكَّ )201(، فجرَّ

يث��رب من الأوس والخزرج واليهود باطامهم، ثمَّ أقنعه ح�ربان من أحبار اليهود بكفِّ 
ا محفوظة، وهي  الحص��ار عنه��ا بعد أن قالا له: »أيها المل��ك انصرف عن هذه البل��دة فإَّهن
مهاجر نبي من بني إس�امعيل اس��مه أحمد تكون داره وقراره، فان�صرف وهو يقول لقد 

صنع بي أهل يثرب شيئًا ما صنعه أحد قتلوا ابني وصاحبي، وجدعوا فرسي...«)202(.
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ًال معرفة: ه��ل كان هناك ملك  ب علين��ا أوَّ ولمناقش��ة ه��ذه الرواية وتحليله��ا يتوجَّ
عربي جنوبي حمل اس��م )أبو كرب الحميري( في كتابات اليمن القديمة من ناحية؟ وهل 
أصاب��ت الرواية كب��د الحقيقة؟ أم كان لها مؤث��رات خارجية لعبت لعبته��ا في إخراجها 

ورسمها باتجاه منحرف عن الحقيقة؟

ل نجد أحد الباحثين المختَّصين في تاريخ العرب القديم  فبخصوص التس��اؤل الأوَّ
ّ مع  يربط بين اس��م )أبو كرب حسان بن أسعد الحميري( الوارد في رواية أبي البقاء الحلِّي
اس��م )آب كرب أس��عد( ملك حمير الوارد ذكره في النقوش القديمة ويجعلهما ش��خصًا 
واحدًا، بعد أن ساق الرواية السالفة بمنابع وموارد أخرى، ممَّا دلَّل تأكيدها في الروايات 
الإخباري��ة العربية م��ن ناحية، مع تأكيده ورود اس��مه في الكتابات المس��ندية من ناحية 

أخرى)203(.

ا في مجال التس��اؤل الثاني: فليس هناك من ش��ك أنَّ وراء هذه الرواية تأثيًرا جليًّا   أمَّ
بمسلَّمات أهل الكتاب، فالنزعة الإسرائيلية تبدو واضحة للعيان، إذ كيف عرف الحَبران 
ة أنَّ التوراة وكذلك التلموذ لم يرد  اليهوديان أنَّ هناك نبيًّا يُبعث من بني إسماعيل، خاصَّ
ح بذلك، صحيح أنَّ هناك نصوص أش��ارت إلى مبعث نبي من العرب،  فيه�ام نص صرَّ
وإنَّ الإرهاص��ات بمولد المصطفى كثيرة، وإنَّ البش��ارات أكث��ر من أن تحصى، بل 
إنَّ كلّ م��ا في ب�الد العرب يكاد يش�ري إلى التغيير المنتظر على يد الرس��ول وخاتم النبيين 
��د، لكنها جميعًا لم تُشر إلى أنَّه من قريش وأنَّه س��وف يهاج��ر إلى يثرب بالذات،  محمَّ
ث عن بش��ارة بمبعث نب��ي من العرب فهو: »أقيم لهم نبيًا من  ا نص التوراة الذي تحدَّ أمَّ
وس��ط أخوته��م مثلك، وأجع��ل كلامي في فم��ه، فيكلمهم لكل ما أوصي��ه به، ويكون 
الإنس��ان الذي لا يسمع لكلامي الذي يتكلم به باس��مي أنا طالبه«)204(، ومن ثمَّ فأكبر 
 الظ��ن أنَّ هناك بجان��ب الإسرائيليات في هذه الرواية هدفًا م��ن ورائها، يقصد منه رفع 
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 ش��أن القحطاني�ني إب��ان الن��زاع الس��ياسي بينهم وب�ني العدناني�ني، ومن ثمَّ ف��إنَّ هذه 
م )تبَّعًا(، في ص��ورة أفضل من ص��ورة العدنانيين   الرواي��ة كان��ت حريص��ة على أن تق��دِّ

ة)205(. بصفة عامَّ



335 اثِ الحلِّيّ. السنة الأولى/المجلَّد الأوَّل/العدد الثاني مةٌ تُعنى بالتُّر مجلَّةٌ فصليَّةٌ محكَّ

�أ.م.د. يو�سف كاظم جغيل ال�شمريّ//�أ.م.د. �أ�سامة كاظم عمران الطائيّ

الا�ستنتاجات

لت الدراسة إلى جملة من الاستنتاجات التي استُخلصت وفق معطيات الرواية  توصَّ
ّ في كتابه )المناقب(، والتي عكست ملامح الواقع العام الذي  التي بلورها أبي البقاء الحلِّي

ساد وسط شبه الجزيرة العربية قبل الإسلام، ويمكن تجسيده في النقاط الآتية:

11 ��ض عن ذلك بروز . ّ في مجال التاريخ الذي تمخَّ ق أبي البقاء الح�ِّي�لِّ ��د البح��ث تفوُّ أكَّ
كتاب��ه )المناقب المزيدية( مص��درًا مهمًّا يعتمد في الدراس��ات الأكاديمية عن تاريخ 
العرب قبل الإس�الم عمومًا وتاريخ وس��ط ش��به الجزيرة العربي��ة خصوصًا، على 
الرغ��م من عدم تطابق عنوانه م��ع مظانه، والذي من المف�ترض أن ينصبَّ اهتمامه 
بالدرج��ة الأولى ع�ىل سرد تاريخ الحلَّة المزيدية، على س��بيل المطابق��ة والمقارنة بين 

الحضارتين، وتأكيد أثر الاتِّصال التاريخي بين الأمم والشعوب.

22 ّ اختلافها البِّني في الموارد . أوضح��ت ديباجات الرواية التاريخية ع��ن أبي البقاء الحلِّي
والأصول التي اعتمدها المؤلف في تشييد هيكلية كتابه، وتأسيس بناء تاريخي يعتمد 
ع�ىل ترجيح رأي على رأي، وفق البراهين الت��ي اعتمد عليها في عقده للمقارنات، 
مسجًال بذلك منهجًا تحليليًا يذكرنا كثيًرا بأساليب البحث العلمي والأكاديمي في 
عت موارده ما بين النص الدين��ي )القرآن الكريم والحديث  الوقت الح��اضر، فتنوَّ
الشري��ف(، فضًال عن ذلك اعتماده على رواي��ات الإخباريين مثل: ابن بشر العمي 
ع جع��ل من الكت��اب دائرة موس��وعيَّة من  والط�ربي وغيرهم��ا، ولعلَّ ه��ذا التنوُّ

المعلومات تستحق الدراسة ولا يمكن إهمالها.
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33 . ّ ت��مَّ ملاحظة النَّفَ��س الأدبي الواضح على نص الكتاب، فقد أس��ند أبو البقاء الحلِّي
رواياته التاريخية مرارًا وتكرارًا بالأشعار الجاهلية، فضًال عن الأمثال والِحكَم التي 
أطلقه��ا العرب وقتذاك للعِظة والاعتبار؛ وذلك من أجل إفهام القارئ أنَّ الش��عر 

هو مرآة العرب الناطقة في وسط وشبه الجزيرة العربية وخارجها.

44 ّ بكل م��ا يملك من جهود علمية تأس��يس ملام��ح الواقع . ح��اول أبو البق��اء الحلِّي
ن  الاجتماعي والس��ياسي في وسط ش��به الجزيرة العربية قبل الإسلام، دون أن يتمكَّ
من تجنيب نفس��ه الوقوع بالأخطاء، نظرًا لعدم اعتماده على النقوش القديمة؛ كونها 
ا يثبت ما ذهب إليه من أخبار ارتبطت بتاريخ قبائل معد ونزار ومدركة  دلي�ًا�لً ماديًّ

ة ويثرب قبل الإسلام. وأسد، فضًال عن تاريخ مكَّ
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الم�صادر والمراجع

* القرآن الكريم.

: قائمة الم�صادر/العهد القديم �أولًا
11 ابن الأثير، عز الدين علي بن أبي الكرم )ت 630هـ/1232م(. .

• الكامل في التاريخ، تحقيق علي شيري، دار إحياء التراث العربي، )بيروت- 1983م(.	

22 الأزرقي، محمد بن عبد الكريم )ت 223هـ/837م(..

• أخبار مكة وما جاء فيها من الآثار، المطبعة الماجدية، )مكة المكرمة- 1352هـ(.	

33 الاصطخري، ابو اسحاق ابراهيم بن محمد الفارسي )ت 341هـ/952م(..

• المسالك والممالك، تحقيق محمد جابر عبد العال، دار القلم، )القاهرة- 1961م(.	

44 الاندلسي، ابن سعيد، )685هـ/1286م(..

• نش��وة الطرب في أخبار جاهلية العرب، تحقيق د. نصرت عب��د الرحمن، مكتبة الأقصى، )عمان-	
1982م(.

55 البلاذري، أحمد بن يحيى، )ت 279هـ/892م(..

• أنساب الأشراف، تحقيق محمد حميد الله، دار المعارف، )القاهرة- 1959(.	

66 البكري، ابو عبيد عبدالله بن عبد العزيز )ت 487هـ/1095م(..

• معجم ما أس��تعجم من أس�امء البلاد والمواضع، تحقيق مصطفى الس��قا، ع��الم الكتب )بيروت- 	
بلات(.

77 الثعالبي، عبد الرحمن بن محمد )ت 785هـ/1470م(..

• تفسير الثعالبي، المسمى بـ:الجوهر الحسان في تفسير القرآن، تحقيق عبد الفتاح أبو سنة وآخرون، 	



351 اثِ الحلِّيّ. السنة الأولى/المجلَّد الأوَّل/العدد الثاني مةٌ تُعنى بالتُّر مجلَّةٌ فصليَّةٌ محكَّ

�أ.م.د. يو�سف كاظم جغيل ال�شمريّ//�أ.م.د. �أ�سامة كاظم عمران الطائيّ

دار إحياء التراث العربي، )بيروت- 1418هـ(.

88 ابن الجوزي، ابو نصر عبد الرحمن بن علي، )ت 597هـ/1201م(..

• المنتظم في تاريخ الملوك والأمم، دار المعارف العثمانية، )الدكن -1359هـ(.	

99 الجوهري، إسماعيل بن حماد )ت 393هـ/1002م(..

• الصح��اح تاج اللغة وصحاح العربية، تحقيق أحمد عبد الغف��ور عطار، ط4، دار العلم للملايين 	
)بيروت- 1407هـ(.

1010 الحاكم النيسابوري، محمد بن أحمد، )ت 405هـ/1014م(.

• مستدرك الحاكم، تحقيق يوسف المرعشلي، دار المعرفة، )بيروت- 1406هـ(.	

1111 ابن حبيب، محمد البغدادي، )245هـ/859م(.

• المنمق في اخبار قريش، تحقيق: خورشيد أحمد فاروق، عالم الكتب، )بيروت-بلا.ت(.	

1212 ابن حزم، علي بن أحمد بن سعيد، )ت 456هـ/1064م(.

• جمهرة انساب العرب، تحقيق: عبد السلام هارون، دار المعارف، )القاهرة- 1391هـ(.	

1313 الحموي، شهاب الدين عبدالله ياقوت، )ت 626هـ/1228م(.

• معجم البلدان، ط2، دار صادر، )بيروت- 1995م(.	

1414 ابن حوقل، أبو القاسم محمد بن علي النصيبيني، )ت 367هـ/977م(.

• صورة الأرض، دار صادر، )بيروت- 1928(.	

1515 ابن خرداذبة، أبو القاسمعبيد الله بن عبدالله، )ت 300هـ/912م(.

• المسالك والممالك، دار صادر، )بيروت- د.ت(.	

1616 ابن خلدون، عبد الرحمن بن محمد، )ت:808هـ/1405م(.

• الع�رب ودي��وان المبتدأ والخبر في أيام الع��رب والعجم والبربر ومن عاصرهم من ذوي الس��لطان 	
الأكبر، ط4، دار إحياء التراث العربي، )بيروت-1971م(.

1717 ابن خياط، خليفة، )ت 240هـ/854م(.
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• طبقات خليفة بن خياط، تحقيق سهيل زكار، دار الفكر، )بيروت- 1414هـ(، 	

1818 الدسوقي، شمس الدين محمد بن عرفة، )ت 1230هـ/1815م(.

• حاشية الدسوقي، دار إحياء الكتب العربية، )بيروت- بلا.ت(.	

1919 الزبيري، مصعب بن عبدالله، )ت 236هـ/851م(.

• نسب قريش، تحقيق: ليفي بروفنسال، ط2، دار المعارف، )القاهر ة- بلا.ت(.	

2020 ابن سعد، محمد، )ت 230هـ/845م(.

• الطبقات الكبرى، تحقيق علي محمد عمر، مكتبة الخانجي، )القاهرة – بلا.ت(.	

2121 عبد الرحمن بن عبدالله، )ت 581هـ/1185م(.

• الروض الأنف في تفسير السيرة النبوية لابن هشام، تحقيق طه عبد الرؤوف، الكليات الازهرية، 	
)القاهرة- بلا.ت(.

2222 الطبري، محمد بن جرير، )ت 310هـ/922م(.

•  تاريخ الرسل والملوك، تحقيق محمد أبو الفضل إبراهيم، )القاهرة-1871م(.	

• جامع البيان عن تأويل آي القرآن، تحقيق: صدقي جميل العطار، دار الفكر، )بيروت-1415هـ(.	

2323 ابن طاووس، علي بن موسى، )ت:664هـ/1265م(.

•  سعد السعود، المطبعة الحيدرية )النجف الاشرف-1369هـ(.	

2424 ابن أبي عاصم، عمرو، )ت:287هـ/900م(.

• كت��اب الس��نة، تحقيق: محمد ن��اصر الدين الالب��اني، ط3، مطبعة المكتب الإس�المي، )بيروت- 	
1413هـ(.

2525 ابن عبد ربه، أحمد بن محمد، )ت:328هـ/939م(.

• العقد الفريد، تحقيق محمد سعيد العريان، دار الفكر، )بيروت- بلا.ت(.	

2626 ابن عربي، الشيخ محيي الدين، )ت:638هـ/1240م(.

• محاضرة الأبرار ومسامرة الأخيار، دار اليقظة العربية، )بيروت- بلا.ت(.	
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2727 ابن عساكر، علي بن الحسين، )ت:571هـ/1175م(.

• تاريخ مدينة دمشق، تحقيق علي شيري، دار الفكر، )بيروت-1415هـ(.	

2828 العسقلاني، احمد بن علي ابن حجر، )ت 1449/852م(.

•  فتح الباري شرح صحيح البخاري، ط2، مطبعة دار المعرفة، )بيروت- بلا.ت(.	

2929 القاضي عياض، أبو الفضل، )ت 544هـ/1149م(.

• الشفا بتعريف حقوق المصطفى، دار الفكر )بيروت-1904م(.	

3030 القرطبي، أبو عبد الله محمد بن أحمد الأنصاري، )ت 671هـ/1273م(.

• الجامع لإحكام القران، تحقيق لجنة من العلماء، مؤسسة الأعلمي، )بيروت- 1415هـ(.	

3131 ابن كثير، أبو الفداء إسماعيل بن عمر القرشي، )ت 774هـ/1623م(.

•  تفسير القران العظيم، دار المعرفة، )بيروت- 1412هـ(.	

3232 ابن الكلبي، هشام بن محمد بن السائب، )ت:204هـ/817م(.

• الاصنام، تحقيق أحمد زكي باشا، الدار القومية، )القاهرة-1924م(.	

3333 الكوفي، ابن أبي شيبة، )ت:235هـ/849م(.

• المصنف، تحقيق: سعيد محمد اللحام، دار الفكر، )بيروت- 1409هـ(.	

3434 المجلسي، محمد باقر، )ت:1111هـ/1699م(.

• بحار الأنوار، ط2، مؤسسة الوفاء، )بيروت-1983م(.	

3535 المقدسي، شمس الدين محمد بن أحمد، )ت 380هـ/990م(.

• أحس��ن التقاس��يم في معرفة الأقاليم، تحقيق غازي الطليمات، وزارة الثقافة والارش��اد القومي، 	
)دمشق- 1980م(.

3636 المنقري، نصر بن مزاحم، )ت 212هـ/827م(.

• وقعة صفين، تحقيق: عبد السلام محمد هارون، ط3، مطبعة بهمن، )قم- بلا.ت(.	

3737 النسائي، أحمد بن شعيب، )ت 303هـ/915م(.
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• فضائل الصحابة، دار الكتب العلمية، )بيروت- بلا. ت(.	

3838 النويري، شهاب الدين أحمد بن عبد الوهاب، )ت 733هـ/133(.

• نهاية الإرب في فنون الأدب، )القاهرة، بلا ت(.	

3939 ابن هشام، عبد الملك، )ت:218هـ/768م(.

• سيرة ابن هشام، تحقيق محمد محيي الدين، )القاهرة-1383هـ(.	

4040 الهلالي، سليم بن قيس، )76هـ/695م(.

• كتاب سليم بن قيس الهلالي، تحقيق محمد باقر الأنصاري الزنجاني، )قم، بلا ت(.	

4141 الهمداني، الحسن بن أحمد بن يعقوب، )ت 360هـ/971م(.

• صفة جزيرة العرب، تحقيق: محمد بن علي الاكوع الحوالي، مكتبة الارشاد، )صنعاء- 1990(.	

4242 اليعقوبي، احمد بن أبي يعقوب بن جعفر، )ت 284هـ/897م(.

• تاريخ اليعقوبي، دار صادر، )بيروت- بلا.ت(.	

4343 أبو يعلى الموصلي، أحمد بن علي بن المثنى التميمي، )ت 307هـ/919م(.

• مس��ند أبو يعلى الموصلي، تحقيق: حس�ني سليم اس��د، منش��ورات دار المأمون للتراث، )بغداد- 	
بلا.ت(.

ثانيًا: قائمة المراجع العربية والمعربة
4444 الأحمد، سامي سعيد.

• حضارات الوطن العربي القديمة أساسًا للحضارة اليونانية، )بغداد، 2003م(.	

4545 الآلوسي، محمود شكري.

•  تاريخ نجد، ط2، )القاهرة- 1347هـ(.	

4646 البكري، عبد المجيد شوقي.

•  قصة الطوفان، )الموصل- بلا.ت(.	

4747 الذرب، عامر هادي.
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• ذو الكفل ام حزقيال رؤية جديدة، مطبعة دار الفرات )بابل- 2012م(.	

4848 السبحاني، جعفر.

• موسوعة طبقات الفقهاء، دار الأضواء، )بيروت، 1999م(.	

4949 سميسم، عبد المعطي بن محمد.

• العلاقات بين شمال الجزيرة العربية وبلاد الرافدين، مطبعة تيراك، )مكة- 2008(.	

5050 الشمري، يوسف كاظم جغيل.

• الحياة الفكرية في الحلَّة خلال القرن التاسع الهجري، ممنشورات دار التراث، )النجف الأشرف، 	
1434هـ(.

5151 الطباطبائي، محمد حسين.

• الميزان في تفسير القرآن، مؤسسة النشر الإسلامي، )قم- بلا.ت(.	

5252 طقوش، محمد سهيل.

• تاريخ العرب قبل الإسلام، دار النفائس، )بيروت- 2009م(.	

5353 الطهراني، محمد محسن آغابزرك.

• طبقات أعلام الشيعة، تحقيق علي نقي منزوي، ط2، مطبعة إسماعيليان )قم، بلا.ت(.	

5454 علي جواد.

•  المفصل في تاريخ العرب قبل الإسلام، ط2، )بغداد- 1993(.	

5555 العلي، صالح أحمد.

•  محاضرات في تاريخ العرب، )بغداد- 1967(.	

5656 عماد الدين خليل.

• دراسة في السيرة، )بيروت-1974م(.	

5757 فروخ، عمر.

•  تاريخ الجاهلية، )بيروت- 1964م(.	
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5858 القمني، سيد محمد.

•  دور الحزب الهاش��مي والعقيدة الحنيفية في التمهيد لقيام دولة العرب الإس�الميَّة، ط4، مطبعة 	
مدبولي الصغير، )القاهرة، 1996(.

5959 مهران، محمد بيومي.

• اسرائيل، )الاسكندرية، 1979(.	

• تاريخ العرب القديم، دار المفرحة، )الإسكندري، 2008م(.	

• دراسات تاريخية من القرآن الكريم، ط2، دار النهضة العربية، )بيروت، 1988(.	

• قصة الطوفان بين الاثار والكتب المقدسة، )الرياض، 1975(.	

6060 ناجي، عبد الجبار.

• الإمارة المزيدية )البصرة،1970(.	

6161 ولفنسون، اسرائيل.

• تاريخ اليهود في بلاد العرب، )القاهرة، 1927(.	

ثالثًا: المراجع الأجنبية
62.	 F.V. wimmett and w.L, Reed.

•	  Ancient Records, From North Arabia, (Toronto,1970).

63.	 Gerald De Gaury.

•	  Rulers of mecca,(London , 1951).

64.	 Grason, A.K.

•	 Assyrian and Babylonnian,(London, 1967).

65.	 H, Lammens.

•	  L Arabia occidentaleavant LHegire, (Rome,1914).

66.	 P. K. Hitti.
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•	 History of the Arabs, (London,1958).

67.	 Rou, Georg.

•	 Ancient Iraq,(London,1964).

68.	 Smith.

•	 Adictionary of the Bodle comprising its Antiquities Biography, 
Geography and Natural History, (1988).

69.	 W. Keller.

•	  The Bible As History (hodder and Stoughon), (1967).

رابعًا: قائمة الأطاريح والر�سائل الجامعية
7070 الحديثي، انمار نزار عبد اللطيف.

• الديانة الوضعية عند العرب قبل الاسلام، اطروحة دكتوراه غير منشورة، مقدمة إلى مجلس كلية 	
الاداب جامعة بغداد، 2003.

7171 السوداني، صلاح عباس حسن.

• الحياة الاجتماعية في الحجاز قبل الإس�الم، أطروحة دكتوراه غير منشورة، مقدمة إلى مجلس كلية 	
التربية ابن رشد، جامعة بغداد، 2002.

7272 القصير، خديجة حسن علي.

• ذو الكف��ل بين النص��وص الدينية والرواي��ات التاريخي��ة إلى نهاية القرن الرابع الهجري، رس��الة 	
ماجستير غير منشورة مقدمة إلى مجلس كلية الآداب، جامعة الكوفة، 2011.




