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سياسة النشر في ملَّة تراث الِحلَّة

سة، وتستقبل  مة، تصدر عن العتبة العبَّاسيَّة المقدَّ مجلَّة )تراث الِحلَّة( مجلة فصليَّة تراثيَّة محكَّ

 البح��وث والدراس��ات للمؤلِّيف��ين م��ن داخ��ل الع��راق وخارج��ه، والتي تكون ضم��ن محاور 

الآتية:

ما يتعلَّق بالِحلَّة، فهو يبدأ من تمصير الِحلَّة على يد صدقة بن منصور )ت 501ه�(؛ إذ . 1

ى التراث عندنا إلى ما قبل خمسين  ها عام 495ه�، الموافق 1101م، وينتهي مُسمَّ  مصرَّ
عام- استمرارًا.

م للنشر ملتزمً��ا بمنهجيَّة البح��ث والنشر العلم��يّ وأخلاقيَّاته . 2 يك��ون البحث المق��دَّ

وخطواته المتعارَف عليها عالميًا.

م للنشر في مجلَّة . 3 أن لا يك��ون البح��ث منش��ورًا، أو حاصلًا على قب��ول للنشر، أو قُ��دِّي

د خاص بذلك. أخرى، ويقوم الباحث بتوقيع تعهُّ

لا تق��وم المجلَّة بنشر البح��وث المترجمة إلاَّ بتقديم ما يُثب��ت موافقة الباحث الأصلّ، . 4

وجهة النشر، على ترجمة البحث ونشره.

ل الباحث المسؤوليَّة الكاملة عن محتويات بحثه المرسل للنشر، وتعبرِّي البحوث . 5 يتحمَّ

عن آراء مؤلِّيفيها، ولا تعبرِّي بالضرورة عن رأي المجلَّة.

��ة . 6 المجلَّ ��ة  بهويَّ تتعل��ق  فنيَّ��ة  لاعتب��ارات  ��ة  المجلَّ في  البح��وث  ترتي��ب   يخض��ع 
ومحاورها.

ام، من تاريخ التسليم.. 7 ةٍ لا تتجاوز عشرة أيَّ يبلَّغ الباحثُ بتسلُّم بحثه في مدَّ



ة لا تتجاوز . 8 ��غ الباحث بالموافقة أو ع��دم الموافقة على نشر بحثه في المجلَّة خلال مدَّ يبلَّ

ة البحثَ. الشهرين، اعتبارًا من تاريخ تسلُّم المجلَّ

لا تُعاد البحوث غير المقبولة للنشر إلى مؤلِّيفيها.. 9

يلتزم الباح��ث بإجراء التعديلات اللازمة على بحثه، ووف��ق تقارير هيأة التحرير أو . 10

المقيِّيمين، وإعادته إلى المجلَّة في غضون أسبوع من تاريخ تسلُّمه التعديلات.

مة للنشر تخضع لعملية التقييم العلميّ من ذوي الاختصاص.. 11 جميع البحوث المقدَّ

مة للنشر إلى فحص الاستلال الإلكترونّي.. 12 تخضع جميع البحوث المقدَّ

تُنقل حقوق النشر والطبع والتوزيع الورقيّ والإلكترونّي للبحوث إلى المجلَّة، ووفق . 13

ة جهة أخرى إع��ادة نشر البحث أو  د يقوم المؤلِّي��ف بتوقيعه، ولا يحقُّ لأيَّ صيغ��ة تعهُّ

ترجمته وإعادة نشره إلاَّ بموافقة خطيَّة من المؤلِّيف ورئيس هيأة تحرير المجلة.

لا يجوز للباحث س��حب بحثه بعد صدور قرار قبول النشر، ويجوز س��حب البحث . 14

قبل صدور قرار قبول النشر، وبموافقة السيِّيد رئيس هيأة التحرير حصًرا.

ت مجانيَّة مع نسخة من العدد الذي نُشر فيه بحثه.. 15 يُمنح المؤلِّيف ثلاثة مستلاَّ

مة . 16 يج��بُ على الباحث الإفصاح عن الدعم المالّي أو أي من أنواع الدعم الأخرى المقدَّ

له عند إجراء البحث.

يجبُ على الباحث إبلاغ رئيس التحرير عند اكتشافه وجود خطأ كبير في البحث، أو . 17

ة بالمعلومات، وأن يساهم في تصحيح الخطأ. عدم دقَّ



دليل المؤلِّفين

��ة البحوث والدراس��ات التي تك��ون ضمن محاورها المبيَّنة في سياس��ة . 1 تس��تقبل المجلَّ

النشر.

م للنشر أصيلًا، ولم يس��بق ن��شره في مجلَّة أو أي وس��يلة نشر . 2 أن يك��ون البح��ث المقدَّ

أخرى.

ن النشر والتوزيع الورقيّ والإلكترونّي . 3 ةً للمجلَّة، تتضمَّ يعطي الباحث حقوقًا حصريَّ

والخزن وإعادة الاستخدام للبحث.

م للنشر على عشرين صفحة.. 4 لا تزيد عدد صفحات البحث المقدَّ

5 ..)turathhi@gmail.com( :تُرسل البحوث إلى المجلَّة عبر بريدها الإلكتروني

وبحج��م . 6  )LaTeX( أو   )Word(���ال ببرنام��ج  للن��شر  المرس��ل  البح��ث  يُطب��ع 

 صفح��ة )A4(، وبهيئ��ة عمودَي��ن منفصلَ��ين، ويكت��ب مت��ن البح��ث بن��وع خ��ط 

)Times New Roman( وبحجم 14.

ة، وفي صفحة مستقلَّة، وأن لا يتجاوز )300( . 7 ص للبحث باللغة الإنكليزيَّ م ملخَّ يقدَّ

كلمة.

أن تحتوي الصفحة الأولى من البحث على المعلومات الآتية:. 8

• عنوان البحث.	

• اسم الباحث/الباحثين، وجهات الانتساب.	

• البريد الإلكترونّي للمؤلِّيف/المؤلِّيفين.	

• الملَّخص.	



• الكلمات الدلاليَّة.	

خ��ط . 9 وبن��وع  الصفح��ة  وس��ط  في  متمرك��زًا  البح��ث  عن��وان   يكت��ب 
.Bold 16 وحجم )Times New Roman(

يكتب اسم الباحث/الباحثين متمركزًا في وسط الصفحة وتحت العنوان وبنوع خط . 10

.Bold 12 وحجم )Times New Roman(

تكتب جهات الانتس��اب للباحثين بنوع خ��ط )Times New Roman( وحجم . 11

.Bold 10

12 .Italic/ 12 وحجم )Times New Roman( يكتب ملخص البحث بنوع خط

.Bold

بن��وع خ��ط . 13 الت��ي لايتج��اوز عدده��ا خم��س كل��مات   تكت��ب الكل��مات الدلالي��ة 

.Italic/Justify 11 وبحجم )Times New Roman(

جهات الانتس��اب تثب��ت على النحو الآتي: ) القس��م، والكلية، والجامع��ة، والمدينة، . 14

والبلد(، وبدون مختصرات.

ص البحث، تجنُّب المختصرات والاستشهادات.. 15 عند كتابة ملخَّ

عدم ذكر اسم الباحث/الباحثين في متن البحث على الإطلاق.. 16

 تراع��ى الأص��ول العلميَّ��ة المتع��ارَف عليه��ا في كتاب��ة الهوام��ش للتوثيق والاش��ارة . 17
م��ة ترقيمًا  بذك��ر اس��م المصدر، ورق��م الجزء والصفح��ة، م��ع ضرورة أن تكون مرقَّ

متسلسلًا.

يلت��زم الباحث بال��شروط الفنيَّة المتَّبعة في كتاب��ة البحوث العلميَّة م��ن حيث ترتيب . 18

البح��ث بفق��ره وهوامش��ه ومص��ادره، ويج��ب مراع��اة وض��ع ص��ور المخطوطات 

ل�)النصوص المحقَّقة( في مكانها المناسب في متن البحث.

صيغ��ة . 19 وحس��ب  البح��ث  نهاي��ة  في  والمراج��ع  المص��ادر  قائم��ة   تثبي��ت 



.Harvard Reference Style

جميع الدراس��ات التي استُش��هدَ فيه��ا في متن البحث أو الج��داول أو الصور يجب أن . 20

تثبَّت بشكلٍ دقيق في قائمة المصادر، وبالعكس.

م للن��شر قد ت��مَّ في ظلِّي . 21 يلت��زم الباحث/الباحث��ون بي��انَ في��ما إذا كان البح��ث المق��دَّ

ا تضارب في  ة علاقات ش��خصيَّة أو مهنيَّة أو ماليَّة يمكن تفس��يرها على أنهَّ وج��ود أيَّ
 

المصالح.





دليل المقوِّم العلميّ

م العلميّ للبحوث المرسلة للنشر، هي أن يقرأ البحث الذي يقع  ة الرئيس��ة للمقوِّي إنَّ المهمَّ

ص��ه العلميّ بعناية فائق��ة، وتقييمه وفق رؤى ومنظور علم��يّ أكاديميّ، لا يخضع  ضم��ن تخصُّ

��ة آراء ش��خصيَّة، ومن ثمَّ يق��وم بتثبيت ملاحظات��ه البنَّاءة والصادقة حول البحث المرس��ل   لأيَّ
إليه.

د فيما إذا كان البحث المرسَ��ل إليه يقع  م التأكُّ قب��ل الب��دء بعملية التقويم، يُرجى م��ن المقوِّي

صه العلميّ، فه��ل يمتلك المقيِّيم  ص��ه العلميّ أم لا، ف��إن كان البحث ضم��ن تخصُّ ضم��ن تخصُّ

ام. الوقت الكافي لإتمام عملية التقييم، إذ إنَّ عملية التقييم يجب أن لا تتجاوز عشرة أيَّ

دة، يُرجى إجراء عملية  ة المحدَّ م على إجراء عملية التقويم، وإتمامها في المدَّ بعد موافقة المقوِّي

دات الآتية: التقييم وفق المحدِّي

هل البحث أصيلٌ ومهم لدرجة يجب نشره في المجلَّة.. 1

ة للمجلَّة، وضوابط النشر فيها.. 2 فيما إذا كان البحث يتَّفق مع السياسة العامَّ

هل فكرة البحث متناوَلة في دراسات سابقة؟ إذا كانت نعم، يُرجى الإشارة إلى تلك . 3

الدراسات.

مدى تعبير عنوان البحث عن البحث نفسه ومحتواه.. 4

ص البحث يصف وصفًا واضحًا مضمون البحث وفكرته.. 5 بيان فيما إذا كان ملخَّ

مة في البحث ما يري��د الباحث الوصول إلي��ه، وتوضيحه توضيحًا . 6 ه��ل تص��ف المقدِّي

ح فيها الباحث المشكلة التي قام بدراستها؟. دقيقًا، وهل وضَّ

ل إليها في بحثه مناقشةً علميَّةً مُقنعةً.. 7 مناقشة الباحث للنتائج التي توصَّ



��لاع الباح��ث ع��لى أي جان��ب . 8 ��ا، وع��دم اطِّي يًّ  يج��ب أن تج��رى عملي��ة التقوي��م سرِّي
فيها.

مٍ آخر، فيجب إبلاغ رئيس التحرير بذلك.. 9 م مناقشة البحث مع مقوِّي إذا أراد المقوِّي

م والباحث فيما يتعلَّق . 10 يجب أن لا تكون هنالك مخاطبات ومناقشات مباشرة بين المقوِّي

م إلى المؤلِّيف من خلال مدير  ببحثه المرس��ل للنشر، ويجب أن تُرس��ل ملاحظات المقوِّي

التحرير في المجلَّة.

م بيان تلك . 11 م أنَّ البحث مس��تلٌّ من دراس��ات س��ابقة، وجبَ على المق��وِّي إذا رأى المقوِّي

الدراسات لرئيس التحرير في المجلة.

م العلميَّة وتوصياته س��يُعتَمد عليها اعتمادًا رئيسً��ا في قرار قبول . 12 إنَّ ملاحظ��ات المقوِّي

م الإش��ارة بش��كلٍ دقيقٍ إلى الفقرات التي  البحث للنشر من عدمه، ويُرجى من المقوِّي

تحت��اج إلى تعديل بس��يط يمك��ن أن تقوم به هي��أة التحرير، وإلى تل��ك التي تحتاج إلى 

تعديل جوهريّ يجب أن يقوم بها الباحث نفسه.



 نموذج تعهُّرد الملكيَّة الفكريَّة ونقل حقوق الطبع والتوزيع في 
ملَّة تراث الِحلَّة

عون أدناه، نقرُّ بأن البحث الموسوم: أنا/نحن الموقع/الموقِّي

��ة، ه��و نت��اج جهدي/جهدن��ا الخال��ص، وجمي��ع الآراء  ��ة ت��راث الِحلَّ م للن��شر في مجلَّ المق��دَّ

ة إنجازه، باس��تثناء  نه��ا البح��ث ه��ي نت��اج عمل/عملن��ا في م��دَّ  والاس��تنتاجات الت��ي تضمَّ
م��ا تمَّت الإش��ارة اليه في مت��ن البحث، حيث إنَّ دراس��ات الآخرين وأفكاره��م وآرائهم، التي 

ة ضمن قائمة   اس��تُخدمت في هذا البحث، قد تمَّت الإشارة إليها في متن البحث، ووضِعت بدقَّ

المصادر.

��د بالفهم والتطبيق الكامل لقواعد البحث والنشر العلميّ المعتمدة في مجلَّة تراث  د/نتعهَّ وأتعهَّ

��ة، وأنَّ العم��ل ال��ذي أدَّى إلى إنتاج ه��ذا البحث قد ت��مَّ وفق أخلاقيَّ��ات البحث العلميّ  الِحلَّ
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لن��شر البح��ث لغاية تاري��خ توقيع هذا العق��د، وبذل��ك أوافق/نوافق على نق��ل حقوق النشر 

له هذه  ة ت��راث الِحلَّة، أو مَ��ن تخوِّي  والطب��ع والتوزي��ع الورق��يّ والإلكترونّي له��ذا البحث إلى مجلَّ
المجلَّة.
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نيابةً عنهم

م��ن  ل��ة  ل/مخوَّ مخوَّ  ............................................................... إنيِّي

ة  د بصحَّ د نيابةً عنهم، وأتعهَّ جميع المؤلِّيفين المشتركين معي في هذا البحث للتوقيع على هذا التعهُّ

د، ولأجله وقَّعت. كافة معلوماتي الشخصيَّة التي وردت في هذا التعهُّ
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�س البحث ملخَّ

الحمدُ لله ربِّ العالمين حمدًا كثيًرا لا ينقطع أبدًا ولا تحصي له الخلائق عددًا، وأفضل 
 الصلاة والس��لام ع��ى حبيبه المخت��ار، وآل بيت��ه الكرام الأطه��ار، وصحب��ه المنتجَبين 

الأبرار.

وبعد...

 للتأوي��ل أهميَّ��ة بالغ��ة في تحليل النص��وص الأدبيَّ��ة وشرح نصوصها، واكتش��اف 
ق للنصوص، فضلًا عن  ��ي المتذوِّ ما خلف الألفاظ من معاني ودلالات يكتش��فها المتلقِّ
��ن الأديب من إخفاء معاني لا يمكن إظهارها بش��كلٍ س��طحيّ، وهذا   أنَّ التأوي��ل يمكِّ
ّ بكافيته؛ لأنَّه عاش في عصر حتَّم عليه هذا الأسلوب  ما وظَّفه الشاعر صفيِّ الدين الحلِّ

في أشعاره.

منا الدراسة عى مبحَثَين يسبقهما مهاد بثلاث فقرات؛ تناولنا  م قسَّ وعى وفق ما تقدَّ
، وعلاقة التأويل  ّ فيها التأويل لغةً واصطلاحًا، ونبذة مختصرة من حياة صفيِّ الدين الِحلِّ
نات البديعيَّة اللفظيَّة، وما اشتملت عليه  ل المحسِّ بعلم البديع، ثمَّ تناولنا في المبحث الأوَّ
ة، لحقتهما  نات البديعيَّة المعنويَّ صناه لدراس��ة المحسِّ ا المبحث الثاني فقد خصَّ من فروع، أمَّ

خاتمة وثبت للمصادر والمراجع.

والحمد لله بدايةً لا نهاية لها.
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Abstract

Praise be to Allah, Lord of the worlds, a great thank you that 

never ceases, and the creatures do not count to Him in number 

And the best of prayers and peace be upon his chosen beloved, 

and his honorable and pure family, and his chosen and righteous 

companions.

       Interpretation is of great importance in analyzing literary 

texts and explaining their texts, and discovering the meanings 

and connotations behind the words that are discovered by the 

connoisseur of texts, in addition to the fact that interpretation 

enables the writer to hide meanings that cannot be revealed 

superficially. Because he lived in an era inevitable by this method 

in his poems.

And according to what was presented, we divided the 

study into two sections preceded by a three-paragraph 

section; In it we dealt with interpretation linguistically and 

idiomatically, and a brief summary of the life of Safi al-Din  

al-Hilli, and the relationship of interpretation to the science of 
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Badi’, then we dealt in the first section with al-Badi’iyyah verbal 

improvements and the branches they included, while the 

second topic we devoted to the study of al-Badi’iyyah moral 

improvements, followed by a conclusion and proven sources and 

 references.
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مة المقدِّ

الحم��د لله البدي��ع الرفي��ع، ال��ذي أحس��ن ابت��داء خلقن��ا بصنعت��ه، وأولانا جميل 
دًا  الصني��ع، فاس��تهلَّت الأصوات ببراعة توحي��ده، وهو البصير الس��ميع أدَّب نبيَّنا محمَّ
 فأحس��ن تأديبه، حتَّى أرش��دنا، جزاه الله عنَّا خيًرا إلى سلوك الأدب، وأوضح لنا بديعه 

وغريبه.

وبعد...

ّ في العصور المظلمة عى منوال  فهذه البديعيَّة التي نسجها الشاعر صفي الدين الِحلِّ
نها كلَّ أنواع البديع التي كانت شائعة في عصره،  طراز البردة في مدح الرسول، وضمَّ
لم تك��ن معانيه��ا مُضمرة أو تأويليَّة، بل كانت أغلب معانيه��ا مباشرة؛ لأنَّ علم التأويل 
يعتم��د عى الجهد الفكريّ، وكدِّ الذهن، والربط بين مختلف العوامل الثقافيَّة والتاريخيَّة 
والنصيَّة، فهو يمنح فرصة للخروج من مأزق المنهج فيما يخص المقاربة الداخليَّة للنصّ، 
والخروج بالجديد، وإن كان بالمغامرة، وهذا لم يكن موجودًا في عصر الش��اعر )العصور 
دة تحمل  منا البحث عى محاور محدَّ المظلمة(؛ بسبب الظروف التي مرَّ بها العصر؛ لهذا قسَّ

دلالات تأويليَّة بين طيَّاتها، نحاول أن نستشفَّ منها ما يُغني البحث.
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التمهيد

: التاأويل في اللغة وال�شطلاح لًا اأوَّ

التأويل لغة:
ل والتأويل »تفس��ير الكلام الذي  ه��و تفعيل من آل يؤول أي رجع وع��اد، والتأوُّ

تختل��ف معانيه ولا يص��حُّ إلاَّ ببيان غير لفظه، التأوي��ل: المرجع«)1( ﴿ڳ ڳ ڳ ڱ 
ھ  ھ  ہ  ہ  ہ  ہ  ۀ  ڻۀ  ڻ  ڻ  ڻ  ں  ں  ڱ  ڱ  ڱ 
ۋ  ۇٴ  ۈ  ۈ  ۆ  ۇۆ  ۇ  ڭ  ڭ  ڭ  ۓڭ  ۓ  ے  ے  ھ  ھ 

ۋ ۅ ۅ ۉ ۉې ې ې ې ى ى﴾)2(.

لًا  لته تأوُّ لت��ه وتأوَّ وقال الجوهريّ: »التأويل: تفس��ير ما ي��ؤول إليه الشيء، وقد أوَّ
ره  ��ره وقدَّ له دبَّ ل ال��كلام تأوي��لًا، وتأوَّ بمعن��ى«)3(، وج��اء في القام��وس المحي��ط: »أوَّ

ه(«)4(. )وفسَّ

ا في الاصطلاح: أمَّ
ف��ه الغ��زالّي قائلًا: »احتمال يعض��ده دليل يصير به أغلب ع��ى الظنِّ من المعنى  فعرَّ

)1( لسان العرب، ابن منظور: 33/1.
)2( سورة ال عمران: 7.

حاح تاج اللغة وصحاح العربية، الجوهريّ: 1627/4. )3( الصِّ
)4( القاموس المحيط، الفيروز آباديّ: 963.
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 ال��ذي يدلُّ عليه الظاهر«)1(، في حين يقول الطبرس���يّ: »التأوي��ل ردُّ أحد المحتمِلين إلى 

ف��ه الآمديّ بقوله: »هو حمل اللفظ ع��ى غير مدلوله الظاهر  م��ا يطابق الظاهر«)2(، وعرَّ
منه، مع احتماله له«)3(.

ولا يك��ون التأوي��ل صحيحًا إلاَّ إذا اق��رن بدليل)4(، هذا عن��د علماء الأصول من 
المتكلِّم��ين، إلاَّ أنَّ التأوي��ل في المس��ائل القطعيَّة يق��ول الرازيّ ه��و: »صرف اللفظ عن 
ظاه��ره إلى معناه المرجوح لا يجوز إلاَّ عند قيام الدليل القاطع عى أنَّ ظاهره محال ممتنع، 
فإذا حصل هذا المعنى، فعند ذلك يجب عى المكلَّف أن يقطع بأنَّ مراد الله من هذا اللفظ 

ز التأويل عدل إليه«)5(. ليس ما أشعر به ظاهره، ثمَّ عند هذا المقام من جوَّ

ف��ه ابن ح��زم الظاهريّ بأنَّه: »نقل اللفظ عماَّ اقتض��اه ظاهره، وعماَّ وضِع له في  وعرَّ
اللغ��ة إلى معنى آخ��ر، فإن كان نقله قد ص��حَّ ببرهان، وكان ناقله واج��ب الطاعة، فهو 
، وإن كان نقل��ه بخ��لاف ذلك اط��رح، ولا يلتفت إلي��ه وحكم لذل��ك النقل بأنَّه   ح��قٌّ

باطل«)6(.

ويذكر ابن رش��د: »أنَّه إذا خالف ظاه��ر الشرع البرهان طلب تأويل ظاهر الشرع، 
ة،  ومعن��ى التأويل عنده هو إخراج دلالة اللفظ من الدلال��ة الحقيقيَّة إلى الدلالة المجازيَّ
ز من تسمية الشيء بشبيهه أو بسببه  من غير أن يخلَّ في ذلك بعادة لسان العرب في التجوُّ

)1( المستصفي، أبو حامد الطوس�يّ، 196
)2( مجمع البيان، الطبرس�يّ: 13/1.

)3( الإحكام في أصول الأحكام، الآمديّ: 53/3.
)4( ينظر: المصدر نفسه: 53/3.

)5( أساس النقد عند العرب، أحمد أحمد بدوي: 137.
د بن أحمد بن سعيد بن حزم الأندلس�يّ القرطبيّ الظاهريّ:  )6( الإحكام في أصول الأحكام، ابو محمَّ

.48
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أو لاحق��ه، أو مقارنه أو غير ذلك«)1(، وذكر أنَّه لا بُدَّ من التوافق بين المعقول والمنقول، 
إذ قال: »ونحن نقطع قطعًا كلّما أدى إليه البرهان وخالفه ظاهر الشرع، أنَّ ذلك الظاهر 
يقبل التأويل عى قانون التأويل العربّي، وهذه القضية لا »يشكُّ فيها مسلم، ولا يرتاب 

بها مؤمن«)2(.

ا  ��ا غير صحيحة، أو يُقال إنهَّ ا أن يُقال إنهَّ ويق��ول ال��رازي: »هذه الدلائل النقليَّة إمَّ
زنا التأويل واش��تغلنا عى س��بيل  صحيح��ة، إلاَّ أن الم��راد منها غير ظواهرها، ثمَّ إن جوَّ

ع بذكر تلك التأويلات عى التفصيل، وإن لم يجز«)3(. التبرُّ

ويق��ول أيضًا: »جميع فرق الإس��لام مق��رون التأويل، فقد فوضن��ا العلم بها إلى الله 
��ه لا بُدَّ من التأويل في بعض ظواهر القرآن الإخبار«)4(، ويقول: »فلو أخذنا بالظاهر  بأنَّ
يلزمنا إثبات ش��خص له وجه واحد، وعى ذلك الوجه أع��ين كثيرة، وله جنب واحد، 
وعلي��ه أي��دٍ كثيرة، وله س��اق واحدة، ولا ن��رى في الدنيا أقبح صورة م��ن هذه الصورة 

المتخيَّلة، ولا اعتقد أنَّ عاقلًا يرضى أن يصف ربَّه بهذه الصفة«)5(.

ويق��ول أيضًا: »فثبت بكلِّ ما ذكرنا أنَّ المصير إلى التأويل أمر لا بدَّ منه لكلِّ عاقل، 
ه عن الجهة والجس��ميَّة وجب علينا أن  وعن��د هذا قال المتكلِّمون لما ثبت بالدليل أنَّه منزَّ
نض��ع هذه الألفاظ ال��واردة في القرآن والأخب��ار محملًا صحيحًا لئلاَّ يصير ذلك س��ببًا 

للطعن فيها«)6(.

)1( ينظر: فصل المقال، ابن رشد الحفيد: 32.
)2( فصل المقال، ابن رشد الحفيد: 33.

)3( أسس النقد الأدب�يّ عند العرب، أحمد أحمد بدوي: 211.
)4( المصدر نفسه: 98.
)5( المصدر نفسه: 99.

)6( المصدر نفسه: 103.
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ا: �شرح الكافية البديعيَّة ل�شفيّ الدين الِحلِّيّ ثانيًا

ّ )677-752ه�/1277-1339م( هو أبو المحاسن عبد العزيز   صفيّ الدين الِحلِّ
ابن السايا بن نصر الطائيّ الس��نبسّي، ولد في الحلَّة من العراق، وإليها نُسِب، ومات في 
بغداد، أولع بنظم الشعر منذ شبَّ عن طوقه، وأخذ عى نفسه ألاَّ يمدح كريمًا وألاَّ يهجو 

لئيمًا، فكأنَّه عى حدِّ قوله: لم ينظم شعرًا إلاَّ فيما أوجب له ذكرًا)1(.

كان في ش��عره كثير التصنُّع والتكلُّف لأنواع البديع والألغاز والإبداع، فتلك ميزة 
ها:  عصره، وقد نظم قصيدة من بحر البس��يط، عدد أبياتها مئة وخمس وأربعون بيتًا س��ماَّ

)الكافية البديعيَّة في المدائح النبويَّة(.

ن كلَّ بيتٍ شعريّ منها  التي اشتُهِر بها، و»ألفَّ كتابًا يشرح هذه القصيدة التي ضمَّ
فنًّ��ا من فنون البديع، إذ احتوت القصيدةُ عى مئةٍ وخمس��ةٍ وأربع��ين فنًّا من فنون البديع 
بعدد أبياتها، إذ يقول في كتابه: »نظمت مئة وخمسة وأربعين بيتًا من بحر البسيط، تشتمل 
ة، وفتح  نات اللفظيَّة والمعنويَّ عى مئة وخمسين نوعًا من محاسنه«)2(، جمع فيها أنواع المحسِّ

بها طريق نظم البديعيَّات لمن جاء بعده.

ا: التاأويل وعلم البديع ثالثًا

تُطل��ق لفظة البدي��ع في اللغة عى معانٍ متقاربة، هي: الح��دث والعجيب والمخرع 
والجديد الذي ينش��أ عى غير مثال، جاء في المعجمات العربيَّة)3( بدع الشيء يبدعه بدعًا، 
لًا، والبدي��ع المحدث العجيب،  وأبدعه، أنش��أه، البديع والب��دع: الشيء الذي يكون أوَّ

)1( ينظر: ديوان صفيّ الدين الِحلِّ�يّ: 19-5.
)2( ينظر: شرح الكافية البديعيَّة، صفيّ الدين الِحلِّ�يّ: 5.

)3( البلاغة والتطبيق، أحمد مطلوب: 408.
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والبدي��ع، المبدع وأبدعت ال��شيء اخرعته لا عى مثال. وهذا ال��شيء يرتبط مع مفهوم 
الخيال الذي يوجد مع الإرادة الوجدانيَّة، أنَّه يحلِّل وينشر و يجِّزأ لكي يخلق من جديد)1(، 
وتتجىَّ هذه العبقرية في صهر المتناقضات وأعادة تجميعها عى أساس إيجاد الرابطة التي 

تؤلِّف بينهم في نظام منسجم.

لًا، والقدرة عى  ي أوَّ إذن يلتق��ي البديع مع الخيال في قدرته عى إثارة تعاطف المتلقِّ
ة عن طريق ألوان الخيال ثانيًا. إبراز الجدَّ

ا التأويل فهو الكشف عن الدلالة الخفيَّة والعودة إلى أصل الشيء، بغية الوصول  أمَّ
إلى هدف، وغاية النص الذي يخضع التأويل)2( فهو عملية انتقال من الصورة إلى المعنى، 

ومن الكلمات إلى الدلالة الباطنيَّة للنصّ.

ة والمتناقضة،  والتأوي��ل لا يقع بين الأش��ياء المتش��ابهة، وإنَّما بين الأش��ياء المتض��ادَّ
فالمعن��ى الخف��يّ أو المعنى الثاني يتضاد م��ع المعنى الظاهريّ ويغاي��ره، والنصُّ هو الذي 
ات عِبَر نظام الدلالة الأدبيَّة التي هي دلالة إيهام وتخييل، وهذه العمليَّة  يجمع بين المتضادَّ
ي الذي ستؤول إليه الدوال المختلفة في تركيبة النصّ، وسيسند  مرتبطة بشكلٍ كبير بالمتلقِّ
ق الانس��جام في المس��توى العميق بآلية  ة اكتش��اف ع��الم المعن��ى، فالتأويل يعمِّ  إلي��ه مهمَّ

التخييل)3(.

ة بتش��كيل النصّ، فإنِّ البدي��ع نمط خاص  إذن إذا كان الخي��ال ه��و الملك��ة الخاصَّ
ل إلى ذلك  ة والإثارة والدهش��ة، ويتوصَّ من أنماط هذا التش��كيل، يمت��از بالغرابة والجدَّ
بالتأوي��ل حيث تتواش��ج الراكيب والصور ع��ى نحو فريد يعتمد ع��ى خلق علاقات 

)1( ينظر: القاموس المحيط، ابن سيدة: مادة )بدع(: 3/3.
)2( أسرار البلاغة،عبد القاهر الجرجان�يّ: 136.

)3( ينظر: حدُّ اللغة بين المعيار والاستعمال، عبد السلام المسدي: 7.
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، إلى نشوء  ة المختلفة، التي تؤدِّي، من ثمَّ تتمثَّل في نسيج من العلامات المتوافقة والمتضادَّ
شبكة من القرائن السياقيَّة التي يتمُّ بها توظيف المعنى المراد.

نات البديعيَّة المح�شِّ
هي الوس��ائل التي يستعين بها الأديب لإظهار مش��اعره وعواطفه من أجل التأثير 
في النفس، ويظهر جمال هذه الوسائل إذا جاءت قليلة وغير متكلِّفة داخل النصّ، حيث 
ا تُظهر ضعف  ا إذا أفرط الأديب في استعمالها، فإنهَّ يظهر المعنى الذي يقصده الأديب، أمَّ
نات البديعية في بعض الأحوال أيضًا الزينة  الأسلوب وعجز الأديب. ويُطلق عى المحسِّ

اللفظيَّة، أو الزخرف البديعيّ، أو اللون البديعيّ، أو التحسين اللفظيّ)1(.

)1( ينظر: البلاغة والتطبيق، أحمد مطلوب: 460.
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المبحث الأوَّل

نات المعنويَّة المح�شِّ

ه��ي التي يكون التحس��ين بها راجعًا إلى المعن��ى، وإن كان بعضها قد يفيد تحس��ين 
اللفظ أيضًا.

��ة في البلاغة العربيَّة، ولا تنكر  ��نات المعنويَّ والحقيقة التاريخيَّة لا تغفل أهميَّة المحسِّ
أث��ر فنونه��ا في بناء الأس��لوب الفنِّي للأدب الع��ربّي؛ ذلك لأنَّ هذه الفن��ون أصيلة منذ 
ة فروع،  ع من هذا الف��ن عدَّ  أق��دم العصور، وفي ش��تَّى المواضيع والأغ��راض)1(، ويتفرَّ

منها:

التورية

ى إيهامًا وتخييلًا أيضًا، وهي أن يذكر المتكلِّم لفظًا مفردًا له معنيَان، أحدهما  وتس��مَّ
هم الس��امع أنَّه يريد المعنى القريب،  قري��ب غير مقصود، ودلالة اللفظ عليه خفيَّة؛ فيتوَّ
ظ الفَطن)2(،  وهو إنَّما يريد المعنى البعيد بقرينة تُشير إليه ولا تظهره، وتسره عن غير المتيقِّ

وهنا يكمن معنى التأويل.

: ّ فمثلًا يقول صفيّ الدين الِحلِّ

)1( البلاغة والتطبيق، أحمد مطلوب: 464.
)2( جواهر البلاغة، أحمد الهاشميّ: 310.
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وَس������اقٍ مِ����ن بَ���ن���ي الأتَ��������راكِ طِ��ف��لٍ
أَت����ي����هُ بِ�����هِ عَ����لى جَ�������م���عِ ال����رِف����اقِ

���كُ���هُ قِ��ي�����ادي وَه�����������وَ رِقّ�����������ي أُمَ���لِّي
وَأَف�����دي�����هِ بِ��عَ��ي��ن��ي وَه������وَ س���اق���ي)1(

المراد بالمعنى الواحد من التورية ساقي الراح، وهو ظاهر)2( صحيح، والمعنى الآخر 
أن يكون هذا ساق الشيخ صفيّ الدين.

خَ����يُر ال��نَ��بِ��يِّي��يَن وَال����بُره����انُ مُ��تَّ��ضِ��حٌ
اللَقَمِ)3( واضِ��حُ  وَنَقلًا  عَقلًا  الَحجرِ  في 

والتورية واضحة في البيت الش��عريّ، إذ أراد الش��اعر بلف��ظ الحجر العقل، ومراد 
س��ورة الحجر لقوله تعالى لرس��وله: ﴿پ پ ڀ ڀ ڀ﴾، ومعنى بعدك 
وحيات��ك، فنلاح��ظ الش��اعر هنا نقل التوري��ة من وظيفته��ا البلاغيَّة الى وظيف��ة ثقافيَّة 
ر النصَّ من قي��وده الضيِّقة، ويدفع به إلى ممارس��ة وظيفة  ش��خصيَّة، اس��تطاع بها أن يحرِّ

أوسع.

باق الطِّ

يهما، ثمَّ إذا شرطهما  ويقال له المطابقة، وهو أن يجمع بين ش��يئَين متوافقَين وبين ضدَّ
ط)4(. يهما بضدِّ ذلك الشرَّ بشرط، وجب أن تشرط ضدَّ

ومثاله في الكافية البديعيَّة:

)1( شرح الكافيه البديعيَّة، صفيّ الدين الِحلِّ�يّ: 135.
)2( خزانة الأدب وغاية الارب، ابن حجّة الحموي: 127.

)3( شرح الكافية البديعيَّة، صفيّ الدين الِحلِّ�يّ: 22.
)4( ينظر: معجم المصطلحات البلاغيَّة، أحمد مطلوب: 522.
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ت قَ���د ط���الَ لَ��ي��ل وَأَج���ف���اني بِ���هِ قَ���صُرَ
عَ��نِ ال��رُق��ادِ فَ��لَ��م أُص��بِ��ح وَلَ�����م أَنَ����مِ)1(

 ، ومث��ال المطابقة في البيت )طال(، و)ق��صرت(، فكأنَّ المتكلِّم قاب��ل الضدَّ بالضدِّ
ل بين ألفاظ الطباق؛ من أجل إبراز التوتُّر والمفارقة  ة في التنقُّ واس��تعمل الحركة العموديَّ
التي أصابته، وهنا تداخل حسيِّ نفسّي في حركيَّة الطباق بين فعل تتَّجه دلالته إلى الأعى، 
وهو )الطول( والليل، وآخر يتَّجه معناه نحو الأسفل، وهو )الأجفان( والرقاد، والرقاد 
د الاس��تلقاء والنوم، كذلك لا يدلُّ طول الليل عى طول الليل بحدِّ  هنا لا يدلُّ عى مجرَّ
ة، بل هناك دلالة أخرى أراد الشاعر إيصالها من خلال  ذاته، وما يحمل من راحة جسديَّ
البيت، وهي حبُّه وشوقه لممدوحه، فضلًا عن حاجتهم للرسول بعد ما أصابهم من 

نكبات وويلات.

تاأكيد الذمِّ بما ي�شبه المدح

وهو ضربان:

ل: أن يس��تثنى م��ن صف��ة م��دح منفيَّ��ة عن ال��شيء صف��ة ذمٍّ بتقدي��ر دخولها   الأوَّ
فيها.

 والث��اني: أن يثب��ت لشيء صف��ة ذمٍّ ثمَّ يؤت��ى بعدها بأداة اس��تثناء، تليه��ا صفة ذمٍّ 
أخرى)2(.

ّ في بديعيَّت��ه الرائعة، يقول   ومثالن��ا ع��ى النوع الثاني من ش��عر صف��ي الدين الِح��لِّ

فيها:

)1( شرح الكافية البديعيَّة، صفيّ الدين الِحلِّ�يّ: 72.
)2( جواهر البلاغة، أحمد الهاشميّ: 329.
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جَوهَرُهُم الأعَ��راضَ  يُرخِصُ  مَعشَرٍ  مِن 
مُهتَضِمِ)1( كُ��لِّي  مِ��ن  الأذَى  وَيَح��مِ��ل��ونَ 

��م بالهجاء  وه��ذا الن��وع من مس��تخرجات اب��ن أبي الأصبع، وه��و أن يظهر المتكلِّ
هة، ظاهرها المدح، ويأخذها الق��دح والهجاء الباطن في بيت  إنس��ان، فيأتي بألفاظ موجَّ
ص��ة جمع عرض فأوهم بذكر  المقي��دة في موضوعَين، أحدهما أنَّ مراده بالأعراض المرخَّ
ل تش��بيه  الجوه��ر، وهو يريد جمع ع��رض، والآخر المثال المذكور، والمقصود لكون الأوَّ
��ة والإيه��ام أيضًا، وقولهم يحملون الأذى من ظالميهم، يري��د وصفهم بالذلِّ وقلَّة   المداريَّ

المنعة)2(.

ال�شتخدام

ه��و ذكر لفظ مش��رك بين معنَ�يَين يراد ب��ه أحدهما، ثمَّ يُعاد عليه ضمير أو أش��ارة 
لهما)3(، والاستخدام في  بمعناه الآخر، أو يُعاد عليهما ضميَران يُراد بثانيهما غير ما يُراد بأوَّ

، يقول فيه: ّ البيت الشعريّ لصفيِّ الدين الِحلِّ

مِ��ن كُ��لِّي أَب��لَ��جَ واري ال��زَن��دِ يَ���ومَ نَ��دىً
��رٍ عَ��ن��هُ يَ���ومَ الَح���ربِ مُ��ص��طَ��لِ��مِ)4( مُ��شَ��مِّي

الش��عر؛ لصعوبت��ه،  قلي��ل في  وه��و  بالتوري��ة،  الالتب��اس  تس��ديد  الاس��تخدام 
والاس��تخدام في بي��ت القصي��دة، ه��و في إشراك لفظة الزند، فاس��تخدم مفه��وم الزناد 
ر  وبقرين��ة ال��ورى يوم الن��دى، ومفه��وم العضو الذي تح��ت العضد بقرينة قوله مش��مِّ

)1( شرح الكافية البديعيَّة، صفيّ الدين الِحلِّ�يّ: 305.

)2( شرح الكافية البديعيَّة، صفيّ الدين الِحلِّ�يّ: 305.
)3( جواهر البلاغة، أحمد الهاشميّ: 311.

)4( شرح الكافية البديعيَّة، صفيّ الدين الِحلِّ�يّ: 296.
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 عن��ه ي��وم الح��رب، والضم��ير ال��ذي في لفظه عن��ه عائ��د إلى الزن��د، وهو م��ن شروط 
الاستخدام.

ال�شتطراد
��م من الغرض الذي ه��و فيه إلى غرض آخر لمناس��بة بينهما، ثمَّ  ه��و أن يخرج المتكلِّ

ل)1(، والاستطراد في قصيدة صفي الدين الِحلِّ�يّ: يرجع، فينتقل إلى إنهاء الكلام الأوَّ

تَ��ط��اوُلِ�����ه��ا لَ����ي����لَِ في  آن������اءَ  كَ�������أَنَّ 
تَ���س���وفُ ك�����اذِبَ آم����الي بِ���قُ���ربِهِ���م)2(

ل  أورد الش��يخ صفيّ الدين هنا، اس��تطرادًا غريبًا عبرَّ عنه بتقديم أداة التشبيه في أوَّ
ل إلى الثاني، وما خرج أحد من الاس��تطراد بطريق التشبيه إلاَّ جعل  البيت بقصد التوصُّ
أداة التشبيه مع المستطرد به في آخر الكلام، والشيء الآخر الذي ورد في البيت أنَّ الشاعر 
د لموضوعه الرئيس، وهو المديح )مدح الرسول(، من خلال  أراد من الاستطراد أن يمهِّ
ث فيه ع��ن تكبرُّ ليى، وبينه هو ال��ذي لا تكبرُّ له،  ل الذي تحدَّ  الرب��ط بين الغ��رض الأوَّ
ي ويوهم��ه حين ذَكر تكبرُّ  ولا تط��اول أمام الرس��ول، لكنَّ��ه أراد أن يلفت نظر المتلقِّ

ة. ليىّ، ثمَّ استطرد وذكر مقامه أمام الرسول، بل مقام البشر بصورة عامَّ

تجاهل العارف

ب أو التقرير)3(،  هو سؤال المتكلِّم عماَّ يعمله حقيقة تجاهلًا لنكتة، كالتوبيخ أو التعجُّ
ّ جاء للتوبيخ، يقول: والشاهد في البيت الشعريّ لصفيِّ الدين الِحلِّ

)1( جواهر البلاغة، أحمد الهاشميّ: 219.
)2( شرح الكافية البديعيَّة، صفيّ الدين الِحلِّ�يّ: 73.

)3( جواهر البلاغة، أحمد الهاشميّ: 335.
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حُبُّكُمُ ك���انَ  أَسِ��ح��رًا  شِ��ع��ري  لَ��ي��تَ  ي��ا 
ال��لَ��مَ��مِ)1( مِ���نَ  ضَربٌ  أَم  عَ��ق��لَِ  أَزالَ 

ولم يرد الشاعر هنا المبالغة في الوصف، وذكر الصفات واستطرادها، بل جاء لفائدة 
أخرى، هي إظهار معجزة تكمن في الرسول يعرفها الشاعر، ولكنَّه يسأل حتَّى يذكر 
ب ليس من حبِّه للرسول، بل  د أو جهل، فالتعجُّ بها من سلب أو جهل حقَّ آل محمَّ

ه. من الذين أنكروا حقَّ

)1( شرح الكافية البديعيَّة، صفيّ الدين الِحلِّ�يّ: 98.
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المبحث الثاني

نات اللفظيَّة المح�شِّ

وهي م��ن أقدم موضوع��ات البديع وأحد ش��طريه، وق��د صنَّف البلاغيُّ��ون كتبًا 
��نات اللفظيَّ��ة مواضيع مختلفة،  ن المحسِّ ف��ات كثيرة عن ه��ذا الفن الرائع، وتتضمَّ ومؤلَّ

منها:

الجنا�س

ة م��ن الجنس،  إنَّ الجن��اس والتجني��س والمجانس��ة والتجان��س كلُّها ألفاظ مش��تقَّ
فالجناس مصدر جانس، والتجنيس تفعيل من الجنس، ومجانسة مفاعل منه؛ لأنَّ إحدى 
الكلمتَين إذا شابهت الأخرى، وقع بينهما مفاعلة، والتجانس مصدر تجانس الشيئان إذا 

دخلا تحت جنسٍ واحد)1(.

: ّ ومن الجناس اللفظيّ الذي ورد في الكافية للشاعر صفيّ الدين الِحلِّ

مَ���ن لي بِ���كُ���لِّي غَ���ري���رٍ مِ���ن ظِ��ب��ائِ��هِ��مُ
باِلكَلمِِ)2( الكَلمَِ  يُ��داوي  حُسنٍ  غَريرِ 

الجن��اس في البي��ت الش��عريّ الكل��م الأولى بالض��مِّ والكل��م الثاني��ة بالك��س، 

)1( جواهر البلاغة، أحمد مطلوب: 313.
)2( شرح الكافية البديعيَّة، صفيّ الدين الِحلِّ�يّ: 117.
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��ي؛ لأنَّ  وظَّف��ه الش��اعر في ه��ذا البي��ت خدم��ةً للمعن��ى ال��ذي أراد إيصال��ه للمتلقِّ
ق   اللف��ظ المش��رك إذا حمل ع��ى معنى، ثمَّ ج��اء المراد به معن��ى آخر، كان للنفس تش��وُّ

إليه.

فنلاح��ظ أنَّ الش��اعر أس��تعمل )ال��كلام الطي��ب( علاجً��ا للج��راح، وال��كلام 
ه  ال��ذي قص��ده الش��اعر ه��و كلام الرس��ول، ول��و كان كلام ب��شر عادي، لم��ا خصَّ
الن��صِّ بطاق��ة دلاليَّ��ة توح��ي بطبيع��ة  الش��اعر، ووظَّ��ف الجن��اس لخدمت��ه لحش��د 
العلاق��ة الوجدانيَّ��ة ب��ين الطرفَ��ين، فدلال��ة )ي��داوي الكلم بالكل��م( تدلُّ ع��ى مكانة 
ل عن��د الط��رف الث��اني، بحي��ث جع��ل كلام��ه علاجً��ا لجراح��ه، فضلًا  الط��رف الأوَّ
��ق جمالًا اكتس��ب ال��كلام به جرسً��ا موس��يقيًّا عبرَّ عن إحس��اس  ع��ن أنَّ الجن��اس حقَّ
 الأدي��ب، وأعان��ه عى نقله نق��لًا صحيحًا مفهومً��ا، بعيدًا عن الغموض الذي س��اد في 

عصره.

القتبا�س

هو تضمين الكلام نثرًا أو نظمًا ش��يئا من القرآن أو الحديث، ولا يعني أن الإنس��ان 
الباحث لا يقتبس من غيرهما طالما أن المقتَبس شيء صحيح)1(.

، قوله: ّ ومن الاقتباس الذي ورد عند صفي الدين الِحلِّ

لي مَ�����آرِبُ  فيها  الَّ��ت��ي  عَ��ص��ايَ  هَ���ذي 
وَقَ���د أَهُ����شُّ بِه��ا طَ����ورًا عَ��لى غَ��نَ��م��ي)2(

في هذا البيت نجد الشاعر يستمدُّ معناه من قوله تعالى، حين سأل موسى بن عمران، 

)1( جواهر البلاغة، أحمد الهاشميّ: 343.
)2( شرح الكافية البديعيَّة، صفيّ الدين الِحلِّ�يّ: 326.
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 فق��ال: ﴿ڇ ڇ ڇ ڇ ڍ ڍ ڌ ڌ ڎ ڎ ڈ ڈ ژ﴾)1(، 
وما أراده النبيّ موس��ى في الآية المقتبس��ة المعنى أنَّه كان يُس��قط أوراق الاشجار بعصاه 
��له؛  لرع��اه الغن��م فتنتفع ب��ه، وما أراده صف��يّ الدين من معن��ى، هو تمثيل لحاله وتوسُّ
د بحال الهشِّ بالعصا عى الغنم، وذلك عى س��بيل  لانتفاع نفس��ه بمديح النبيّ محمَّ
الاستعارة، إذ استعار العصا للمدح بعد أن ذكر أنَّ له فيها مآرب، فنقل المعنى من معناه 

الأصلّ إلى معنى آخر.

ح�شن البتداء

ل كلامه، راصفًا فيها أعذب الألفاظ وأجزلها  ث أو الناظ��م في أوَّ وه��و تأنُّق المتحدِّ
ها مبنى وأوضحها معنى وأخلاها من  وأرقها وأسلس��ها وأحسنها نظمًا وس��بكًا وأصحِّ
�يّ،  ة والتعقيد)2(، وهناك مطالع قصائد رائعة للش��اعر صف��يّ الدين الِحلِّ الحش��و والركَّ

منها.

العَلَمِ جَ��يَرةِ  عَن  فَسَل  سَلعًا  جِئتَ  إنِ 
وَاق���رَ ال��سَ��لامَ عَ��لى عُ��ربٍ بِ��ذي سَ��لَ��مِ)3(

مطل��ع من قصيدة كتبها الش��اعر إلى صديق له، وع��ده في نصرته في بعض حروبه، 
فأخلف الوعد.

والش��اعر هنا ش��بب بذكر س��ل والس��ؤال ع��ن ج��يرة العلم والس��لام عى عرب 
ب��ذي س��لم، ولا يش��كل ع��ى م��ن عن��ده أدن��ى ذوق أنَّ ه��ذه البراعة ص��درت لمديحٍ 

)1( سورة طه: 18.
ل، شهاب الدين بن سليمان الحلبيّ: 35. ل إلى صناعة الرسُّ )2( ينظر: حسن التوسُّ

)3( شرح الكافية البديعيَّة، صفيّ الدين الِحلِّ�يّ: 57.
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د غرض��ه في مطلع القصي��دة؛ م��ن أج��ل التخصي��ص والتأكيد عى  نب��ويّ، فق��د ح��دَّ
رك الأحب��اب القاطنين بذي  ج تذكُّ  موض��وع القصيدة، وهو مدح الرس��ول، ثمَّ عرَّ

سلم.

ح�شن التخلُّ�س

ن من معنى إلى معنى آخر يتعلَّق بممدوحه، بتخلُّص  وهو أن يستطرد الشاعر المتمكِّ
س��هل يختلسه اختلاسًا رش��يقًا، تعيق المعنى بحيث لا يشعر السامع بالانتقال من المعنى 
ما أُفرغَا  ة الممازجة والالتئام والانس��جام بينهما، حتَّى كأنهَّ ل، وقد وقع في الثاني لش��دَّ الأوَّ

في قالبٍ واحد)1(.

ّ وقد جاء حسن التخلص في شعر صفي الدين الِحلِّ

مِ���ن كُ���لِّي مُ��ع��رَبَ��ةِ الألَ���ف���اظِ مُ��ع��جَ��مَ��ةٍ
وَال��عَ��جَ��مِ)2( ال��عُ��ربِ  خَ��يِر  مَ��دحُ  يَزينُها 

لق��د برع الش��اعر في اختيار حس��ن التخلُّص المناس��ب لمطلع القصي��دة، فنلاحظه 
يس��تطرد م��ن معنى إلى معنى آخر يتعلَّق بممدوحه، بتخلُّص س��هل يختلس��ه اختلاسً��ا 
ل إلاَّ وقد وقع  رش��يقًا دقيق المعنى، بحيث لا يش��عر الس��امع بالانتقال من المعن��ى الأوَّ
ما أُفرِغا في قالبٍ واحد؛  ة الممازجة والالتئام والانس��جام بينهما، حتَّى كأنهَّ في الثاني؛ لش��دَّ
من أجل التأكيد عى ممدوحه الذي وصفه بخير العرب والعجم، بعد أن اس��تطرد بذكر 
ي مَن  مة بهذا البيت وبهذا الوصف، حتَّى يبينِّ للمتلقِّ صفاته، وكأنَّه جمع كلَّ المعاني المتقدِّ

هو ممدوحه إن كان جاهلًا.

)1( ينظر: البلاغة والتطبيق، أحمد مطلوب: 465.
)2( شرح الكافية البديعيَّة، صفيّ الدين الِحلِّ�يّ: 122.
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المواربة

المتكلِّ��م كلام��ه بحي��ث يمكن��ه أن يغ��يرِّ معن��اه بتحري��ف أو  وه��ي أن يجع��ل 
 تصحي��ف أو غيرهما؛ ليس��لم الش��اعر من المؤاخ��ذة)1(، كما قال صفيّ الدي��ن الِحلِّ�يّ في 

بيته:

لَأنَ����تَ عِ��ن��دي أَخَ����صُّ ال��ن��اسِ مَ��ن��زِلَ��ةً
لَمِ)2( السَّ عَلى  عِندي  أَق��دَرَهُ��م  كُنتَ  إذِ 

ل في صدر  والمث��ال عى الموارب��ة في هذا البيت الش��عريّ تكمن في موضعَ��ين، الأوَّ
البي��ت، وه��و أخص يريد أخس الن��اس بالبيت المهمل��ة، قارب عنه��ا بإبدالها بالصاد، 
والثاني في عجزه، وهو أقدرهم بالذال المعجمة قارب عنهما بالتصحيف بالدال المهملة، 
فافهم ذلك، فالمقصود أنَّ الش��اعر خصَّ هذا المم��دوح دون غيره؛ لمنزلته وما يحمله من 

. صفات ليس إلاَّ

الكتفاء

وهو أن يحذف الش��اعر من البيت ش��يئًا يس��تغني عن ذكره بدلال��ة العقل عليه)3(، 
: ّ والمثال عى الاكتفاء قول صفيّ الدين الِحلِّ

غ��ايَ��تُ��هُ الُح�����بَّ  أَنَّ  تَ�����درِ  أَلَم  ق���ال���وا 
لَ�مِ)4( قُلتُ  وَالألَ��ب��ابِ  الَخ��واطِ��رِ  سَلبُ 

)1( البلاغة والتطبيق، أحمد مطلوب: 88.
)2( شرح الكافية البديعيَّة، صفيّ الدين الِحلِّ�يّ: 134

)3( ينظر: جواهر البلاغة، أحمد الهاشميّ: 356
)4( شرح الكافية البديعيَّة، صفيّ الدين الِحلِّ�يّ: 56
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والاكتف��اء واضح في هذا البيت الش��عريّ، جاء بالارتباط العطف��يّ، فالواضح أنَّ 
الش��اعر اس��تعمل الاكتفاء ليس للإيجاز فقط، ب��ل أراد أن يق��ول إنَّ أصحاب الألباب 
لم يس��لب منه��م الخواط��ر؛ لأنَّ ه��ذا الح��بَّ لي��س كالحبِّ الذي يس��لب لبَّ الإنس��ان 
 وخواط��ره، ب��ل هو ح��بٌّ يزيد أصح��اب العقول حكم��ةً ومعرف��ةً؛ لاقتدائهم بس��يِّد 

الكائنات.

التذييل

 ه��و أن يؤت��ى بع��د إتم��ام ال��كلام بجمل��ة تش��تمل ع��ى معن��اه، تج��ري مج��رى 
المثل:

مَ��ضَ��ت بِ��الَح��ب��ي��بِ  عَ���ي���شٍ  ةُ  لَ������ذَّ للهِ 
يَ�����دُمِ)1( ل���َ��م  اللهِ  وَغَ����يُر  لي  تَ����دُم  فَ��لَ��م 

فقد جاء التذييل هنا من أجل التوكيد واستيعاب لمعنى عجز البيت، فجملة )وغير 
الله لم يدم( هي التي جاءت بعد تمام الكلام وحس��ن الس��كوت، واش��تملت عى معناه 
وزادته بذكر )دوام الله(؛ تحقيقًا وتوكيدًا عى إيمان الشاعر بأنَّه لا يدوم إلاَّ الله، رغم 

حبِّه وتعلُّقه بالرسول.

الت�شريع

هو بناء البيت عى قافيتَين يصحُّ عند الوقوف عى كلٍّ منهما)2(، كقول الشاعر صفيّ 
: ّ الدين الِحلِّ

)1( شرح الكافية البديعيَّة، صفيّ الدين الِحلِّ�يّ: 77.
ة الحمويّ: 78. )2( خزانة الأدب وغاية الإرب، ابن حجَّ
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فَ��ل��و رَأَي�����تَ مُ��ص��ابي عِ��ن��دَم��ا رَحَ��ل��وا
رَثَ��ي��تَ لي مِ��ن عَ���ذابي يَ���ومَ بَ��ي��نِ��هِ��مِ)1(

فالبيت إذا أسقطت من كلِّ شطرٍ منه جزءًا، صار البيت:

فَ�������لَ�������و رَأَي�������������������تَ مُ�����ص�����ابي
عَ���������ذابي مِ���������ن  لي  رَثَ���������ي���������تَ 

ولا ف��رق في الدلالة ب��ين البيتَين، فكِلا الحالَتَين تدلُّ عى عذاب الش��اعر ومصابه، 
ب. ب، وإن رحل عنه يتعذَّ فأيُّ تعلُّق هذا إذا كان مع ممدوحه يتعذَّ

الموازنة

الش��اعر  ينظ��م  أن  أي  التقفي��ة،  دون  ال��وزن  في  الفاصلَت��ين  تس��اوي  وه��ي 
البي��ت، ويقف��ي جمي��ع عروض��ه ع��ى قافي��ة واح��دة، ورَوي واح��د مخال��ف ل��رَوي 
ق بين أح��د أجزائ��ه)2(، كقول صف��يّ الدين   البي��ت م��ن غير حش��و لفظة أجنبيَّ��ة تف��رِّ

الِحلِّ�يّ:

مُ��س��تَ��ق��تِ��لٍ ق���اتِ���لٍ مُ���س���تَرسِ���لٍ عَ��جِ��لٍ
خِ��صِ��مِ)3( مُستَفحِلٍ  ص��ائِ��لٍ  مُستَأصِلٍ 

لقد أحدث هذا البيت وقعًا موسيقيًا رائعًا من خلال الموازنة بين كلماته، فضلًا عن 
مع��اني كان يقصدها المؤلِّف، لذك��ر وتخصيص الممدوح بهذا الصف��ات دون غيره، فلو 
كانت الكلمات قاصرة المعاني وغير مؤثِّرة، فالنغم الموس��يقي هو الذي يتكلَّف التأثير في 

)1( شرح الكافية البديعيَّة، صفي الدين الِحلِّ�يّ: 113
ة الحمويّ: 123. )2( خزانة الأدب وغاية الإرب، ابن حجَّ

)3( شرح الكافية البديعيَّة، صفيّ الدين الِحلِّ�يّ: 132.
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��ي، إذن دلالة البي��ت هنا هو المزج بين المعنى واللفظ والموس��يقى من أجل إيصال  المتلقِّ
ي. صورة للمتلقِّ

التو�شيح

ى  ى )التشريع(، وقد يس��مَّ  هو الإرصاد والتس��هيم عن��د معظم البلاغيِّين، ويس��مَّ
)ذا القافيتَين(، غير أنَّ ابن منقذ قال عنه: هو أن تريد الشيء فتعبرِّ عنه عبارة حسنة، وإن 

كانت أطول)1(.

حافلَِةً ال��وَص��لِ  ثُ���دِيَّ  أَرضَ��ع��وني  هُ��م 
مُ��ن��فَ��طِ��مِ)2( ح���الُ  مِنها  يَح��سُ��نُ  فَ��كَ��ي��فَ 

ة أبيات، وقد  ا ميميَّة، وقد مرَّ عى السامع منها عدَّ فقصيدة صفيّ الدين قد عُلِم أنهَّ
ضاع والثدي، فما يخفى أن تك��ون القافية منفطمًا، إلاَّ عى  ص��در بيت التوش��يح بذِكر الرِّ

كلِّ أجنبيّ من هذا العلم.

لكن ما أراده الش��اعر من التوش��يح في ه��ذه القصيدة المدحيَّة لي��س معرفة القافية 
ورصدها فقط، بل أراد أن يقول إنَّ حبَّه وتعلُّقه )بالرس��ول وآل بيته( صعب أن ينقطع 
؛ لأنَّ الرضاع هنا لم تكن كالرضاعة الطبيعيَّة المعرفة،  عنه، كالطفل الرضيع، بل هي أشدُّ
بل هي رضاعة تواصل بينه وبين ممدوحه، ولقد برز في حس��ن هذا الركيب استجلاب 

مه في مدح سيِّد الكائنات. الرقَّة عى مَن تقدَّ

رها، أحمد مطلوب: 438. )1( معجم المصطلحات البلاغيَّة وتطوُّ
)2( شرح الكافية البديعيَّة، صفي الدين الِحلِّّ 74
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نتائج البحث

وفي نهاية المطاف توصلنا إلى نتائج يمكن تلخيصها بما يأتي:

هناك علاقة قائمة بين علم البديع والتأويل، عى اعتبار أنَّ الكلمة لا تكتسب . 1
معناه��ا من ذاتها، بل من موقعها داخل الخطاب وعلاقاتها بالعناصر المجاورة 
س عى السياق الذي يكشف من عملية التفاعل الحاصلة  لها، وهذا الأمر يؤسِّ
بين الكلمات، والتأويل يتعامل مع السياق، ويبحث عن الانسجام الذي يعني 

البحث عن العلاقات الخفيَّة التي تؤلِّف النصَّ وتنِّظمه.

رصد البحث أه��مَّ الظواهر البديعيَّ��ة للمعنى، ومنها التوري��ة والاقتباس... . 2
نت بها أبيات الش��اعر، وقد أفرط  وق��د تبينَّ أنَّ أل��وان البديع المعنويّ ق��د تلوَّ
إفراطًا كبيًرا فيها، من أجل أن يعبرِّ عماَّ يجول في خاطره من دون أن يأخذ عليه 
 مأخ��ذ، وهذا ما جعلنا نُؤول بع��ض الأقوال؛ من أجل أن نصل إلى ما يقصده 

الشاعر.

��ع فيها، حتَّى بلغت اثنتى عشرة . 3 ��نات اللفظيَّة، وتوسَّ ص الش��اعر المحسِّ شخَّ
ص��ورة لفظيَّة، وهذا يدلُّ عى اهتمام الش��اعر بالمزايا البديعيَّة التي س��ادت في 
 عصره، فضلًا عن إعطاه مس��احة واس��عة في أش��عاره يس��تطيع بها ذكر أشياء 

ع  لا يمكن ذكرها في الحقيقة بشكلٍ مباشر، وهذا أيضًا ساعد البحث في التوسُّ
نات اللفظيَّة. أكثر بتأويل المحسِّ
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�س البحث ملخَّ

ر اللغويّ، ويظه��ر بصورة  ر ال��دلالّي مظهرًا مه��ماًّ من مظاه��ر التط��وُّ يُع��دُّ التط��وُّ
واضح��ة في الألفاظ التي تس��تعمل في اللهجات المحليَّة، التي تمي��ل بطبعها إلى الابتعاد 
ر اللغويّ   ع��ن اللغة الفصيحة، ممَّا جعل ألفاظه��ا تخضع أكثر من غيرها إلى قوانين التطوُّ

الدلالّي.

وفي هذه الدراس��ة، حاولنا ذكر الفاظ تس��تعمل في لهجة مدينة الِحلَّة العربيَّة، وهي 
ة،  من لهجات مدن الفرات الأوس��ط العراقيَّة التي تشرك في كثير من الخصائص اللغويَّ

رات دلاليَّة. ات وتطوُّ دة، وما جرى عليها من تغيرُّ وقمنا بذكر دلالاتها المتعدِّ
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Abstract

Semantic development is an important aspect of linguistic 

development, and it appears clearly in the words that are used 

in local dialects, which by their nature tend to move away from 

the classical language, making their words subject more than 

others to the laws of semantic linguistic development.

In this study, we tried to mention the words used in the 

dialect of the Arabic city of Hilla, which is one of the dialects 

of the Iraqi middle Euphrates cities that share many linguistic 

characteristics, and we mentioned its multiple connotations, 

and the semantic changes and developments that took place 

on it.
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ر الدللّي)1) التطوُّ

ر الدلالّي للألفاظ يكشف لنا جانبًا مهماًّ من حياة اللغة، وهو أحد  إنَّ دراس��ة التطوُّ
ر اللغ��ويّ، وميدانه الألفاظ ومعانيها، ومن المع��روف أنَّ معاني الألفاظ  جوان��ب التطوُّ
ودلالاتها غير ثابتة، فهي في تغيرُّ مستمر، والمعنى هو علاقة متبادَلة بين اللفظ ومدلوله، 

ويقع التغيير في المعنى كلَّما وجد تغيير في هذه العلاقة)2(.

ر أمرٌ تقتضيه الحي��اة، وهو شيء يفرضه الانتقال م��ن حالٍ إلى حال، وله  إنَّ التط��وُّ
ر الاجتماعيّ والاقتصاديّ والعلم��يّ والصناعيّ، وبما أنَّ اللغة  ة، منها التطوُّ مظاه��ر عدَّ
ر  هي الوس��يلة الأفضل للتعبير عن هذه المظاهر كلِّه��ا، كان لزامًا حدوث التغيرُّ والتطوُّ
ات السابقة ويعكسها، إذ »إنَّ اللغة كائن  رات والتغيرُّ فيها، بالشكل الذي يواكب التطوُّ
ر اللغة محكوم بقوانين ثابتة كالقوانين التي تحكم مظاهر  حي له طبيعته الذاتيَّة، وإنَّ تطوُّ

ر الأخرى«)3(. التطوُّ

ض  من المعروف أنَّ اللغة بمس��توياتها المختلفة، الصوتيَّة والركيبيَّة والدلاليَّة تتعرَّ

)1( ينظر: سوس��ور، فردينان دي. علم اللغة العام، ترجمة: د. يوئيل يوس��ف عزيز، مراجعة النصِّ 
الع��ربّي: د. مالك يوس��ف المطَّلبيّ، دار آف��اق عربيَّة للصحافة والنشر، بغ��داد 1985م، الفصل 

الثاني: صفة الثبوت والتغيير في الإشارة: 97-90.
��د. مصنَّفات اللحن والتثقي��ف اللغويّ حتَّى الق��رن العاشر الهجريّ،  )2( ينظ��ر: ق��دور، أحمد محمَّ

ر الدلالّي: 484-293. وزارة الثقافة، دمشق 1996م، الفصل الرابع: التطوُّ
ر، معهد البحوث والدراس��ات العربيَّ��ة، مصر، 1969م:  ��وب، عبد الرحمن. اللغ��ة والتطوُّ  )3( أيُّ

.39
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للتغيرُّ ولاس��يما في شكلها المنطوق، »ولا تنفرد بهذه الخاصيَّة لغة عن أخرى، عى الرغم 
مها قد يبدو بطيئً��ا في بعض الأحايين، فالأصوات والراكيب،  ر اللغة وتقدُّ م��ن أنَّ تطوُّ
ر، ولكن  ضة كلّها للتغ��يرُّ والتطوُّ ��ة، وصيغ الكلمات ومعانيه��ا، معرَّ والعن��اصر النحويَّ
سرع��ة الحركة والتغيرُّ فقط، هي التي تختلف، من ف��رة زمنيَّة إلى اخرى، ومن قطَّاع إلى 

آخر من قطَّاعات اللغة«)1(.

ر حالها حال المجتمع والبيئة التي تُس��تعمل فيها، فتظهر الحاجة إلى  بما أنَّ اللغة تتطوَّ
كلمة جديدة تعبرِّ عن معنىً جديد لم يكن معروفًا من قبل، فالناس عندما يستجدُّ لهم معنى 
جديد، يحاولون تعيين دالٍّ عليه من ألفاظهم القديمة، وهنا تتغيرَّ العلاقة بين هذا اللفظ 
ودلالت��ه القديمة؛ لأنَّه أصب��ح يدلُّ عى شيءٍ آخر، قد تكون له علاقة بالمعنى القديم، أو 
قد لا تكون، وفي هذا الشأن ذكر الدكتور إبراهيم أنيس: »وينحرف الناس عادةً باللفظ 
 م��ن مجاله المألوف إلى آخر غير مالوف، حين تعوزهم الحاجة في التعبير، وتتزاحم المعاني 
في أذهانهم أو التجارب في حياتهم، ثمَّ لا يسعفهم ما ادَّخروه من ألفاظ، وما تعلَّموه من 
كلمات، فهنا قد يلجؤون إلى تلك الذخيرة اللفظيَّة المألوفة، مستعينين بها عى التعبير عن 

تجاربهم الجديدة لأدنى ملابسة أو مشابهة أو علاقة بين القديم والجديد«)2(.

وي��رى عالم اللغة الفرن��سّي فندري��س )Joseph Vendryes( )1875-1960م( 
ا تضاعف الأس��باب التي تؤثِّر في الكلمات،  ع ع��ى تغيرُّ المفردات؛ لأنهَّ أنَّ »الحياة تش��جِّ
عة تعمل عى تغيير المفردات، وتقضي  فالعلاق��ات الاجتماعيَّة والصناعات والعُدَد المتنوِّ

ر معناها، وتتطلَّب خلق كلمات جديدة«)3(. عى الكلمات القديمة أو تحوِّ

)1( ينظر: أولمان، ستيفن. دور الكلمة في اللغة، ترجمة: د. كمال بشر، القاهرة، 1957م: 156.
ة، القاهرة، 1984م: 130. )2( أنيس، إبراهيم. دلالة الألفاظ، ط5، مكتبة الأنجلو المصريَّ

اص، مكتبة الأنجلو المصريَّة،=  د القصَّ  )3( فندريس، ج. اللغة، تعريب: عبد الحميد الدواخل ومحمَّ
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وقد تُضاف دلالات جديدة إلى ألفاظ قديمة، أو أن تُبى ألفاظ أخرى فيصيبها بعض 
التغيير في الصورة يجعلها متش��ابهة مع ألفاظ أخ��رى، فتدخل معها في دلالتها، فتختلط 
الدلالت��ان، أو أن تُهجر ألفاظ أخرى ويُس��تعاض عنها بغيره��ا؛ لتكون أقلّ وضوحًا في 
الدلال��ة عى الأش��ياء التي تعبرِّ عنه��ا، ويكثر ذلك في الألفاظ الت��ي تعبرِّ عن الحاجات 
الإنس��انيَّة والغرائز، والألفاظ التي ترتبط بالقذارة والدنس، فكثرة اس��تعمالها يؤدِّي إلى 
شيوعها وابتذالها، فتُهجر تلك الالفاظ وتندثر من الاستعمال، وتحلُّ محلَّها ألفاظ جديدة 
أكث��ر تعمية ع��ن المقصود من الألفاظ القديم��ة، مثل كلمة )الغائط( ال��واردة في القرآن 
الكريم، فهي في الأصل تعني المكان المنخفض أو الوادي، ولكنَّها في الاس��تعمال القرآنّي 

تعبرِّ عن قضاء الحاجة.

ر في اس��تعمال اللغويِّين تعني: التغيير، وهو أحد معاني الجذر )طور(  إنَّ كلمة التطوُّ
في المعج��مات العربيَّ��ة، فالط��ور، التارة، فنق��ول: طورًا بعد ط��ور، أي: ت��ارةً بعد تارة، 
وجمع��ه: أطوار، والناس أطوار، أي: عى حالات ش��تَّى، والطور الح��ال، والطور الحدُّ 
ر  ��يئَين)1(، فضلًاً عن أنَّ استعمال اللغويِّين لهذه الكلمة، لا يعني تقويم هذا التطوُّ بين الشَّ

والحكم عليه، فهو لا يعني عندهم أكثر من مرادف لكلمة التغيير)2(.

ر، منها: وضع مصطلحات  دت العوامل التي تؤدِّي إلى هذا التغيير أو التطوُّ وقد تعدَّ
ر، فلغات البشر عى  جديدة، أو إعطاء دلالات جدي��دة عى ألفاظ قديمة لمجاراة التطوُّ

ر)3(. ة في التغيير والتطوُّ دها تخضع لقوانين عامَّ اختلافها وتعدُّ

=القاهرة، 1950: 247. 
)1( ينظر: ابن منظور، جمال الدين. لسان العرب، ط3، دار صادر، بيروت 2004م: 7/9 مادة طور.
ر اللغويّ: مظاهره وعلله وقوانين��ه، ط1، مطبعة المدن�يّ،  اب، رمض��ان. التطوُّ )2( ينظ��ر: عبد التوَّ

د. فقه اللغة وخصائص العربيَّة: 36-31. مصر، 1983م: 9، المبارك، محمَّ
مة للقارئ العرب�يّ(، دار النهض��ة العربيَّة للطباعة=   )3( ينظر: الس��عران، محمود. علم اللغ��ة )مقدِّ
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وقد ذكر الدكتور فايز الداية أس��باب تغيرُّ دلالة الألف��اظ، وبالاعتماد عى ما ذكره 
العلماء الأجانب في هذا الباب، إلى أربعة أقسام، هي:

س��ات . 1 أس��باب تاريخيَّة، أو هي تغي��يرات في العلوم، ومجالات التقنيَّة، والمؤسَّ
��ة، والأخلاق والس��لوك، وهو الذي لا يبلغ النظ��ام اللغويّ إلاَّ بطريقة  العامَّ

غير مباشرة.

ات ناتجة عن أس��باب صوتيَّة، أو لأس��باب تتعلَّق . 2 ة، أو هي تغيرُّ أس��باب لغويَّ
ة. بالصياغة والشكل، أو أسباب تركيبيَّة نحويَّ

أس��باب اجتماعيَّ��ة، الاس��تبدال للج��وِّ الاجتماع��يّ للكلم��ة )بالتخصي��ص . 3
وبالتعميم(.

أس��باب نفس��يَّة، وهي الرغبة في أداء تعب��يٍر وافٍ بالم��راد، والتوريات، والقيم . 4
الانفعاليَّة.

وهن��اك أس��باب داخليَّة وخارجيَّ��ة لتغيرُّ المعن��ى، الخارجيَّة التي يك��ون مصدرها 
الأش��ياء والحي��اة التي يعيش��ها المتكلِّم��ون، والداخليَّة مرتبط��ة باللغة ذاته��ا، وصيغها 

ة)1(. وتراكيبها وعلاقاتها بفصيلتها اللغويَّ

د في كتاب��ه )الزين��ة في الكلمات  ونج��د أب��ا حات��م ال��رازيّ )ت 322 ه���( قد ح��دَّ
الإسلاميَّة(، أقسام الألفاظ العربيَّة في أربعة أقسام، هي:

قديمة بألفاظها ودلالتها.. 1

=والنشر، بيروت )د.ت(، الباب الرابع: علم الدلالة أو دراسة المعنى: 312-261.
ة، ط2،  ة والتطبيق دراسة تأريخيَّة، تأصيليَّة، نقديَّ )1( ينظر: الداية، فايز. علم الدلالة العرب�يّ النظريَّ

دار الفكر، دمشق 1996م: 266-265.
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قديمة ذات دلالة جديدة، وكانت من قبل مستعملة في دلالة أخرى.. 2

جديدة بصياغتها ودلالاتها، ولاسيما في اللهجات المحليَّة.. 3

أعجميَّ��ة، اس��تعارتها اللهج��ة من اللغات الأخرىّ، ولاس��يما لغ��ات الأقوام . 4
المجاورة، وصاغتها عى أبنيتها وأوزانها)1(.

ر ال��دلالّي ومظاه��ره، وكانت  وق��د أش��ار اللغويُّون القدام��ى إلى موض��وع التطوُّ
إش��اراتهم غير مب��اشرة من خ��لال الأف��كار والأمثلة الت��ي عرضوه��ا في حديثهم عن 
يت )ت 244ه�( في كتابه )إصلاح المنطق(،  ة المختلفة، منهم: ابن الس��كِّ الظواهر اللغويَّ
وابن قتيبة )ت 276ه�( في كتابه )أدب الكاتب(، وأبو منصور الثعالبيّ )ت 429ه�( في 
ر  كتابه )ثمار القلوب في المضاف والمنس��وب(، إذ ورد عندهم إشارات عن مظاهر التطوُّ
 الدلالّي تحت عنوان: ما يضعه الناس غير موضعه، وعند أبي بكر الزبيديّ )ت 379ه�( 
في كتاب��ه )لحن العوام( الذي أدرك فيه فكرة تخصيص العام في حديثه عن: وممَّا يوقعونه 
ع��ى الشيء وق��د يشركه فيه غ��يره، وقد أش��ار الراغ��ب الأصفه��انّي )ت 425ه�( إلى 
ر دلالات الألف��اظ التي رصده��ا في حديثه عن دلالات الألف��اظ ومعالجته لها في  تط��وُّ
يّ )ت 501ه�( في كتابه )تثقيف اللس��ان  كتاب��ه )مفردات ألفاظ القرآن(، وعند ابن مكِّ
وتلقي��ح الجنان(، وابن الس��يِّد البطليوسّي )ت 521ه�( في كتاب��ه )الاقتضاب في شرح 
اص(،  ة الغوَّ أدب الكتَّاب(، وشهاب الدين الخفاجي )ت 1069ه�( في كتابه )شرح درَّ
إذ وردت تل��ك المظاهر لديه��م في أبواب: ما وضعوه غير موضعه، وما جاء لش��يئَين أو 

لأشياء؛ فقصروه عى واحد، وما جاء لواحد؛ فأدخلوا معه غيره.

ر الدلالي للألفاظ، وهي تنطبق عى اللغات كافَّة، وهي: وهناك مظاهر للتطوُّ

)1( ينظر: الرازي، أحمد بن حمدان أبو حاتم. الزينة في الكلمات الإسلاميَّة، تحقيق: حسين فيض الله 
الهمدانّي، ط2، دار الكتاب العربّي، القاهرة، 1957م: 145-134/1.
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تخصيص الدلالة، أو تضييق المعنى.. 1

تعميم الدلالة، أو توسيع المعنى.. 2

تغيير مجال استعمالها، أو انتقال الدلالة)1(.. 3

ات المختلفة التي تصيب  وهذا ما أش��ار إلي��ه فندريس بقوله: »ترجع أحيانًا التغ��يرُّ
الكل��مات من حيث المعنى إلى ثلاثة أنواع: التضييق والاتِّس��اع والانتقال، فهناك تضييق 
عند الخروج من معنى عام إلى معنى خاص، وهناك اتِّس��اع في الحالة العكس��يَّة، أي عند 
الخروج من معنى خاص إلى معنى عام، وهناك انتقال عندما يتعادل المعنيَان، أو اذا كانا 

لا يختلفان من جهة العموم والخصوص«)2(.

ر الدلالة،  وم��ن العلماء من أضاف إلى هذه المظاه��ر، مظهَرَين اثنين من مظاهر تطوُّ
هما:

انحط��اط الدلالة، إذ يُصيب الدلالة في أحاي��ين كثيرة ضعف، وتفقد أثرها في . 1
الأذهان، وتفقد مكانتها بين الألفاظ التي تنال الاحرام والتقدير في المجتمع، 
اب، وفي الاندلس رئيس  مثل كلمة )حاجب(، دلالته��ا في المشرق العربّي البوَّ
وزراء، ثمَّ انحطَّت ورجعت إلى دلالتها الأصليَّة، وكلمة )وزير( التي انحطَّت 

دلالتها في الأندلس لتدلَّ عى الشرطيّ)3(.

رقيُّ الدلالة، يُصيب الدلالة في أحايين قليلة، رقيٌّ وتس��امٍ، وهو أقلُّ ش��يوعًا . 2

)1( ينظ��ر: أولم��ان. دور الكلمة في اللغ��ة: 161-163، بالمر، علم الدلالة، ترجمة: مجيد الماش��طة، 
ة، بغداد 1989م: 112-109.  الجامعة المستنصريَّ

)2( فندريس. اللغة: 256. 
)3( ينظ��ر: مجاه��د، عبد الكريم. علم اللس��ان العربّي فقه اللغة العربيَّة، ط 1، دار أس��امة، الأردن، 

2005م: 237.
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وحدوثًا، مثل كلمة )رس��ول( التي تدلُّ عى أيِّ ش��خصٍ يحمل رسالة، أو أيِّ 
صت وارتقت لتدلَّ عى الرسول  موفدٍ من قبل حاكمٍ أو ما شابه، ولكنَّها تخصَّ

صاحب الرسالة السماويَّة.

ة فرانك بالم��ر )Robert Frank Palmer( إلى  ��ات الإنكليزيَّ وقد أش��ار عالم اللغويَّ
ر الدلالّي الحاصل للألفاظ، نذكر منها تسعة مظاهر، هي: مظاهر التطوُّ

1 ..)Narrowing( ى تخصيصها تضييق الدلالة، أو ما يسمَّ

2 ..)Widening( توسيع الدلالة

زمانً��ا. 3 أو  مكانً��ا  الأصليَّ��ة  دلالته��ا  يق��ارب  ش���يء  إل���ى  اللفظ��ة   نق��ل 
.)Widening earness space or time(

4 ..)Metapher( تغيير مجال الاستعمال عن طريق المجاز

العك��س. 5 أو  ال�ج��زء  إل���ى  ال��كلِّ  م��ن  ال�معن��ى   نق��ل 

.)Whole relation porr/spnecdoche(

6 ..)Herperbple( نقل المعنى من الأقوى إلى الأضعف

7 ..)Herperbple( نقل المعنى من الأضعف إلى الأقوى

8 ..)Degeneration( انحدار الدلالة، أي نقل المعنى من الأفضل إلى الأدنى

9 ..)1()Elevation( تسامي الدلالة، أي نقل المعنى من الادنى إلى الأفضل

ر ال��دلالّي، فه��ي ثلاثة مج��الات تتمثَّ��ل في: المجال الأس��اسّي  ��ا مج��الات التطوُّ أمَّ

(1) Palmer, Semontics, Cambridge University Press, Cambridge 1976, P. 11-

12.
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ر بين  ، الذي يش��هد التطوُّ ّ ��يَّة الأولى للدلالة، والمجال الحسيِّ ال��ذي يمثِّل الأصول الحسِّ
المحسوس��ات بالتخصيص والتعميم والنقل، والمجال الذهن��يّ الذي ترقى إليه الدلالة 

عة، أهمها الاستعارة)1(. يَّة عبر أشكال متنوِّ الحسِّ

رَين الصوتّي  ة تنتج ع��ن التطوُّ ر الدلالّي، تتمثَّ��ل بظواهر لغويَّ وهن��اك نتائ��ج للتطوُّ
وال��دلالّي، ويش��رك ه��ذان النوع��ان بنتائج تتمثَّ��ل في: ال��رادف، والمش��رك اللفظيّ، 

والتضاد، والاشتقاق بأنواعه، والدخيل والمعرب، والنحت.

رت دلالاتها في لهج��ة مدينة الِحلَّة العربيَّة،  ة تطوُّ ونذك��ر هنا مجموعة من ألفاظ عدَّ
ون��رى فيه��ا أنواع الدلال��ة ومظاهرها التي تكلَّمن��ا عليها، من تخصي��ص لدلالة بعض 
الألف��اظ وتعميمها ونقلها، وهناك ألفاظ من كلمات مس��تعارة م��ن لغات أخرى، وقد 

بنا الألفاظ التي ذكرناها هنا بحسب الرتيب الألفبائيّ. رتَّ

• ابصم: تُقال للش��خص الذي يريد أن يختم أو يم��ضي، في حين أن أصلها )بصم( 	
تعني: فوتًا ما بين الخنصر إلى البنصر.

• ا في الأصل تُقال للش��اة المجنونة، مثل: 	 أثول: تُقال للش��خص الغبيّ، في حين أنهَّ
شاة ثولاء، تعني: شاة مجنونة.

• أخ��وث: تُقال للش��خص الذي فيه حُم��ق وبلاهة، في حين أنَّ الخوَث: اس��رخاء 	
البطن والامتلاء، والألفة.

• ا في الأصل تعن��ي: بادر القوم فأكل 	 أدغم: تُقال للش��خص الوضي��ع، في حين أنهَّ
غم: من ألوان الخس��ل، ال��ذي يضرب وجهه  ب��لا مض��غٍ مخافة أن يس��بقوه، والدَّ

وجحافله إلى السواد.

��د. مصنَّفات اللحن والتثقي��ف اللغويّ حتَّى الق��رن العاشر الهجريّ،  )1( ينظ��ر: ق��دور، أحمد محمَّ
وزارة الثقافة، دمشق، 1996م: 309-307. 
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• رنَح(، وتُقال 	 رنَ��ح، بمعنى: نفر وامتنع، وتأتي احيانًا كذلك بحرف ال��زاء، )ازَّ اذَّ
للش��خص ال��ذي يُطلب من��ه فعل شيء فيب��ادر بال��ردِّ والامتناع الش��ديد، أصل 
رحرح،  وح، بمعنى: من الزنابير المس��مومة، ويقال لها ايضًا: الذُّ رُّ اللفظة هو: الذَّ
رنوح)1(، فنفور )ال�مُتذرنح( وتمنُّعه عن أداء ما يُراد منه، كأنَّما اصابه أذىً من  والذُّ

رنوح. سمِّ الذُّ

• اس��لابات: تُقال للش��خص الذي يلبس ملابس رديئة، وكذلك تُقال للش��خص 	
ال��ذي ليس ب��شيء، فيقول��ون: هو/هذا اس��لابات، وهي في الأص��ل تُطلق عى 
ة( وتجمع: س��لايب واسلابات، جاء في معجم  الثياب الس��ود )عند النساء خاصَّ
لب، وهي الثياب السود،  ت، هذا من السُّ مقاييس اللغة، »تسلَّبت المرأة مثل أَحَدَّ
لُّب يكون  لب الذي هو لحاء الشجر، والتسَّ ويقرب من هذا أنَّ ثيابها مُش��بَّهة بالسَّ

إحدادًا عى غير الزوج«)2(.

• ة عليه، وهو 	 أمون عليه: تُقال للش��خص الذي له حقُّ عى ش��خصٍ آخر، أي: دالَّ
)ماين(، والمص��در )الميانة(، وهي في الأصل »المؤون��ة: فعولة من مانهم يمونهم، 
أي: يتكلَّف مؤونتهم. والمائنة اس��م ما يمون. أي يتكلَّف من المؤونة«)3(، فالذي 

د بن الحس��ن النحويّ )ت 686ه�(. شرح شافية ابن  )1( الأس��رآباذيّ، الش��يخ رض�يّ الدين محمَّ
الحاج��ب مع شرح ش��واهده للعالم الجليل عبد الق��ادر البغداديّ صاحب خزان��ة الأدب المتوفَّ 
د  د نور الحس��ن- محمَّ قهما وضب��ط غريبهما وشرح مبهمهما: محمَّ في ع��ام 1093 م��ن الهجرة، حقَّ
��د محي��ي الدين عب��د الحمي��د، دار الكت��ب العلميَّة، ب��يروت، لبن��ان، 1975م:  الزف��زاف- محمَّ
د بن مكرم )ت 711ه�(. لس��ان العرب، نشر  378/2، ابن منظور، أبو الفضل جمال الدين محمَّ

أدب الحوزة، قم، إيران، 1405ه�: 441/2.
)2( اب��ن فارس، أبو الحس��ين أحمد بن فارس بن زكريا )ت 350ه���(. معجم مقاييس اللغة، تحقيق 

د هارون، نشر مكتب الإعلام الإسلاميّ، قم 1404ه�: 93/3. وضبط: عبد السلام محمَّ
 )3( الفراهيديّ، أبو عبد الرحمن بن أحمد الخليل )ت 175ه�(. كتاب العين، تحقيق: الدكتور مهدي= 
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يتكلَّ��ف مؤونة غيره، تق��ع له حرمة في نفس ذلك الُممون، وه��و حقٌ في عنقه لردِّ 
جميله واطاعته.

• باغة: من الكلمات المس��تعارة من اللغة الركيَّة، وتعني نوعًا من أنواع الحيوانات، 	
ة صناعيَّة. صارت تُطلق عى مادَّ

• ب��اوع، بمعن��ى: نظر، وهي في الأصل بمعنى: بس��ط اليد بالم��ال، والبوع: مصدر 	
باع يبوع بوعًا، وهو بس��ط الباع في المشي والتناول)1(، ففعل النظر )باوع( في لهجة 
الفرات الأوسط أخذ دلالته هذه؛ لأنَّه مدَّ نظره )بصره( إلى أمام، مثل فاعل فعل 

)البوع(.

• بايخ: تُقال للشخص غير المستقيم، أو لا يتماشى مع الواقع، أو لا يتَّفق مع سياق 	
الكلام، وكان يُقال في الأصل عى الرجل إذا سكن غضبه، تشبيهًا بالنار، فيُقال: 
باخت النار، أي: سكنت وفرت وخمدت)2(، جاء في معجم مقاييس اللغة: »الباء 
وال��واو والخاء كلم��ة فصيحة، وهو الس��كون. يُقال: باخت النار بوخًا س��كنت 

وكذلك الحرّ. ويُقال: باخ إذا أعيا، وذلك أنَّ حركاته تبوخ وتفر«)3(.

• ه والإعابة، فيقول��ون: عاب بچم 	 بچ��م، بمعنى: الوج��ه، وهي من ألفاظ التك��رُّ
وا  م الس��يارة، وكذلك اش��تقُّ فلان/فلانة، فالبچم: الوجه، ومنه أطلقوه عى مقدَّ
وا إدغام  م---مبلجِم: الذي يدلي ش��فتيه غضبًا أو سخرية، ففكُّ منه قولهم: مبَّچِّ

الجيم الأولى وأبدلوها لامًا؛ للتجانس الصوتّي.

سة دار الهجرة، إيران 1410ه�: 389/8. ائيّ، ط2، مؤسَّ =المخزوميّ والدكتور إبراهيم السامرَّ
)1( انظر: العين: 264/2، مقاييس اللغة: 318/1، لسان العرب: 22/8.

)2( انظر: العين: 314/4.
)3( مقاييس اللغة: 316/1.
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• ا، بمعنى: خارج، أصل اللفظة هو )البر( ض��دّ البحر، وألفها للإطلاق؛ لثقل 	 بَ��رَّ
ا المدينة: خارج المدينة، وفي أحيان يُزاد عليها حرف التاء،  د، بَرَّ الوقوف عى الُمشدَّ

ات المدينة: خارج المدينة. فيقولوا: بَرَّ

• برغَث: يُقال للش��خص المصروع ال��ذي اصطرعه الألم الش��ديد، وأخذ يفحص 	
وه من قوله��م: يُتبرغث:  برجلي��ه الأرض: متبرغِ��ث، وه��و يتبرغَث، وقد اش��تقُّ
أي لس��عة البرغوث، ذكرها الجاحظ في كتابه الحيوان، ويُبرغثون، أي: يلس��عهم 

البرغوث)1(.

• بِ��زع، بمعنى: جزع، ضجر، وه��ي في الأصل تدلُّ عى معنىً آخر، جاء في معجم 	
الع��ين: »بزع الغ��لام: بَزاعة فهو بزيع، وجارية بزيع��ة يوصف بالظرافة والملاحة 

، أي: هاج وأرعد«)2(. �رُّ ع الشَّ وذكاء القلب، لا يقال إلاَّ للأحداث، وتبزَّ

• بطبطت، اليد أو الرجل: تُقال للشخص الذي انتفخت يداه أو رجلاه وظهر فيها 	
��ل، والبُطباط: كُرات بيض تظهر في القدمَين أو اليدَين، رقيقة الغش��اء، فيها  الدمَّ
ماء أبيض، تحدث من أثر كدمة أو ضُغطة أو حرق، واس��مُها )بُطباطة(، والعضو 
ل، و»بَطَّ الجُرْحَ وغيَره، مِثْل  مَّ المصاب هو: مُبطبُط، وهي في الأصل تٌقال لشقِّ الدُّ
: المبِْضَعُ  ا... وال�مِبَطَّةُ، بالكَسِْ ه بَجًّ ه، وكَذلكَِ بَجَّ هُ بَطًّا: شَ��قَّ ة وغيِرها، يبُطُّ َّ الصرُّ

الَّذي يُشَقُّ به الجُرْحُ«)3(.

)1( الحيوان: 109/5.
)2( العين: 363/1، مقاييس اللغة: 244/1.

د مرتضى الحسينيّ )ت 1205ه�(. تاج العروس من  )3( الزبيديّ، محبّ الدين أبي فيض السيِّد محمَّ
جواهر القاموس، دراس��ة وتحقيق: علّ رشيدي، دار الفكر، للطباعة والنشر والتوزيع، بيروت، 

لبنان، 1994م: 198/10.
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• بطَّ��ل، )بتضعيف ع��ين الفعل )الط��اء((: تُقال للش��خص الذي ت��رك عمله، في 	
��ا تُطلق عى الأجر عن��د بُطلانه، فيق��ال: بَطَل الأجر يبط��ل بطالة، أي:  ح��ين أنهَّ
تعطي��ل، فهو بطَّال. وبَطَل الشيء يبطل بط��لًا، أي: ذهب باطلًا، وهو أصلٌ يدلُّ 
��ه لا حقيقة  ي الش��يطان الباطل؛ لأنَّ  ع��ى ذهاب ال��شيء وقلَّة مكثه ولبثه. وسُ��مِّ

لأفعاله)1(.

• لت إلى: 	 ، وهي في الأصل: لمق، أو لمك، ثمَّ تحوَّ ، بمعنى: ضرب العيَن بالكفِّ بكَّ
، فأُبدلت اللام باءً، وهذا جائز. : لقَّ ، أو هي من لكَّ لبك، ثمَّ صارت بكَّ

• ص من 	 بهذل��ة، بمعنى: إهانة، وهي في الأصل بحرف الدال )بهدلة( بمعنى: التنقُّ
بع، وهو معروف بالقذارة، والبهدلة  الأعراض، تشبيهًا ب�: البَهدل، وهو جرو الضَّ
��ة والإسراع في ال��شيء. وجاء في معج��م تاج الع��روس: »البَهْدَلُ،  كذل��ك، الِخفَّ
��ةُ والإسراعُ في الَم��شْي كالبَحْدَلَ��ة...  بُ��عِ... والبَهْدَلَ��ةُ: الِخفَّ كجَعْفَ��رٍ: جَ��روُ الضَّ

صُ مِن الأعراضِ«)2(. والبَهْدَلَةُ: التَّنقَُّ

• بهلوان: وهي من الكلمات المس��تعارة من اللغة الفارسيَّة، تعني: الشجاع، البطل، 	
صارت تُطلق في اللهجة عى الشخص الماكر والمتفنِّن بالحيلة والخداع.

• تَ�ختَخ، بمعنى: الطمأنينة والس��كون عند مُس��امرة أو أحاديث ممتعة، وفي اللغة: 	
��ه: أحمضه، ومن��ه التَّختَخة: الحركة، م��ا يتختخ من  ت��خَّ العج��ين، ح�مُض، أت�خَّ

ك)3(. مكانه، أي: ما يتحرَّ

• ترِهم، بمعنى: تلائم، يقال: هذا أمر يرهم عى كذا، أي: يُوافق، ينطبق عليه، وفي 	

)1( انظر: العين: 430/7، مقاييس اللغة: 258/1.
)2( الزبيديّ، تاج العروس: 72/14.

)3( انظر: العين: 139/4، مقاييس اللغة: 338/3.
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النفي: ما يِرهَم، وهي: راهَمة، متوافقة، أصل الفعل هو )رهم(، ومادَّتها: الرهمة، 
بمعنى: المطر الضعيف الدائم، ومنها، الَمرهم)1(.

• دها، وتلفس��ها، يُتلفسُ��ها، وهو 	 د، يق��ال: تلفس ثروت��ه، بدَّ تَلفَ��س، بمعن��ى: بدَّ
وه م��ن لفظ )الفلس( أصغ��ر نقد، وقالوا: اش��راه بتفاليس، أي:  متَلفِس، اش��تقُّ
بثمنٍ بخس، وهو الغاية في القلَّة. جاء في معجم لس��ان العرب: »وأَفْلَس الرجل: 
ص��ار ذا فُلُوس بعد أَن كان ذَا دراهِم، يُفْلس إفِلاسً��ا: صار مُفْلِسً��ا كأَنَّما صارت 
دراهِمه فُلُوسً��ا وزُيوفًا، كما يقال: أَخْبَثَ الرجلُ إذِا صار أَصحابُه خُبتَاء، وأَقْطَفَ 
ته قَطُوفًا. وفي الحديث: م��ن أَدرك مالَه عند رجل قد أَفْلَس فهو أَحَقُّ  ص��ارت دابَّ
ب��ه؛ أَفْلَ��س الرجل إذِا لم يبقَ له مالٌ، يُراد به أَنَّه ص��ار إلِى حالٍ يُقال فيها ليس معه 
فَلْس، كما يُقال أَقْهَر الرجلُ صار إلِى حال يُقْهَر عليها، وأَذَلَّ الرجلُ صار إلِى حال 

يَذِل فيها«)2(.

• ا أُجتثَّت من 	 : الجثيث: النخل الفس��يل، لأنهَّ جِثيِث، بمعنى: س��مين، في ح��ين أنَّ
ى شخص القاعد جثَّة؛  : مُجتمع من الأرض مرتفع كالأكمة، ويُس��مَّ ها، والجُثُّ أمِّ

لقصره، كأنَّه مقطوع )3(.

• اسيف: 	 سوف( وجمعه: الشرَّ چَرچَف، بمعنى: غطاء رقيق، أصل اللفظة هو )الشرُّ
طرف الضلع الُمشرف عى البطن)4(.

د بن إس��ماعيل )ت 430ه�(.  )1( انظ��ر: الع��ين: 50/4، الثعالبيّ، أبو منص��ور عبد الملك بن محمَّ
د، ط2، دار الكتاب العربّي، بيروت، 1996م:  فق��ه اللغة وسرُّ العربيَّة، تحقيق: الدكتور فائز محمَّ

.250
)2( لسان العرب: 166/6.

)3( انظر: لسان العرب: 182/1، تاج العروس: 183/3.
)4( انظر: لسان العرب: 175/9، مقاييس اللغة: 273/3.
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• جيفة: تُقال لكلِّ شيءٍ نتن، وكانت تُطلق عى جثَّة الميت إذا نتنت)1(.	

• حرام��ي: تُقال لمن يسق ش��يئًا، وكانت في الأصل تُطلق ع��ى كلِّ مَن فعل عملًا 	
حرامًا، نقيض الحلال، ومنه السقة)2(.

• كر من الخيل، وهي في الأصل صفة للفرس الذي يمنع صاحبه 	 حصان: تُقال للذَّ
من الهلاك)3(.

• ص م��ن شيء، أو إذا عُرض عليه��م شيء وهم لا يرغبون 	 ح��ور: يُق��ال عند التنقُّ
إلي��ه: عى حوره، من ح��وره، أي: أ عى حوره أرضاه وأقبل ب��ه، ونعتقد أنَّ هذا 

الاستعمال أصله هو:

لًا: تحري��ف لكلمة )حَيَر( وهي: المال الكث��ير، أو كثرة من الأهل والمال، وهذا  أوَّ
ه وبهر ناظ��ره، يحار بصر الناظ��ر إليه، فيك��ون المعنى:   ال��شيء إذا اش��تدَّ ع��زُّ
أ أرضى به؛ لعظيم ش��أنه وس��موِّ جاهه، أي: إنَّه ليس بذاك، فهو لا نفع به، 

ولا أهميَّة له.

ة،  ثانيًا: من كلمة )حور( في اللغة السيانيَّة )ܚܘܪ/حور( التي تأتي فيها بمعانٍ عدَّ
منها:

ل. ه، قصد، تأمَّ ، توجَّ ه، أطلَّ س، تطلَّع، اتجَّ 1. نظر، تفرَّ

ر)4(. ر، بيَّض، غسل، طهَّ 2. حوَّ

)1( انظر: لسان العرب: 37/9، تاج العروس: 126/12.
)2( انظر: لسان العرب: 119/12-122، تاج العروس: 136-133/16.

)3( انظر: العين: 118/3.
)4( انظ��ر: من��ا، المطران يعقوب أوجين. قام��وس كلدانّي- عربّي، منش��ورات مركز بابل، بيروت، 

=.229 :1975



73

ار الفتلاوي ار عبد الح�شن جبَّ اأ.د. �شتَّ

السنة السادسة/المجلَّد السادس/العدد التاسع عشر
م الحرام 1444هـ/آب 2022م محرَّ

 ، ثالثً��ا: من كلمة )الحور الع��ين( للدلالة عى الجنَّة وجمالها، والحور العين وجمالهنَّ
ا لا تصل إلى هذه الدرجة من الجمال)1(. أي: لتقليل ذلك الشيء، أنهَّ

جاء في معجم لسان العرب: »حور: الحَوْرُ: الرجوع عن الشيء وإلِى الشيء، حارَ 
إلِى ال��شيء وعن��ه حَوْرًا ومَحارًا ومَح��ارَةً وحُؤُوروًا: رجع عن��ه وإلِيه... وكلُّ شيء 
تغ��يرَّ من حالٍ إلِى حال، فق��د حارَ يَحُور حَوْرًا... والحَ��وْرُ: النقصان بعد الزيادة؛ 
لأنََّه رجوعٌ من حالٍ إلِى حال... وفي المثل: حَوْرٌ في مَحاَرَةٍ؛ معناه نقصان في نقصان 
ورج��وع في رج��وع، يُضرب للرج��ل إذِا كان أَمره يُدْبِ�رُ... فلانٌ حَ��وْرٌ في مَحارَةٍ؛ 
قال: هكذا سمعته بفتح الحاء، يُضَرب مَثلًا للشيء الذي لا يصلح أَو كان صالحًا 
ففسد... والحَوَرُ: أَن يَشْتَدَّ بياضُ العين وسَوادُ سَوادِها، وتستدير حدقتها، وترقَّ 
ة بياضها في  ةُ س��واد الُمقْلَةِ في ش��دَّ جفونها، ويبيضَّ ما حواليها؛ وقيل: الحَوَرُ شِ��دَّ
ة بياض الجس��د، ولا تكون الأدَْماءُ حَوْراءَ... والمحِْ��وَرُ: الحديدة التي تجمع  ش��دَّ
اج: قال  ب��ين الخطَُّافِ والبَكَرَةِ، وهي أَيضًا الخش��بة التي تجمع الَمحَالَ��ةَ. قال الزجَّ
وَرَانِ؛ لأنَه يرجع إلِى المكان الذي زال عنه، وقيل: إنَِّما  بعضه��م قيل له مِ�حْوَرٌ للدَّ

قيل له مِحوَْرٌ؛ لأنََّه بدورانه ينصقل حتَّّى يبيض«)2(.

• حوش: تُقال لس��احة الدار، وه��ي في الأصل من الفعل: ح��اش، الدواب، أي: 	
ا تجمع الأهل والأقارب، فضلًا  جمعها وس��اقها، فأُطلقت عى س��احة الدار؛ لأنهَّ

 =Sokoloff, Michael. A Syriac Lexicon: a Translation from the Latin: 

Corrcction, expansion, and updatc of C. Brockelmann('s) Lexicon 

Syriacum, United States of America 2009, p. 431-432.

)1( العين: 288/3-289، التكملة: 485/2.
)2( لس��ان العرب: 217/4-222، العين: 287/3-288، مقاييس اللغة: 115/2-117، تاج 

العروس: 320-313/6.
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ش(  عن ذلك، يقول أهل الفرات الاوس��ط عى الش��خص الذي يجمع المال )يحوِّ
حاح: »وحش��ت الإبل: جمعتها وس��قتها.  بمعنى الجمع. جاء في معجم مختار الصِّ
والحائ��ش: جماعة النخ��ل، لا واحد ل��ه... وأصل الحائش المجتمع من الش��جر، 
نخلًا كان أو غيره«)1(. وفي القاموس المحيط: »والحوش: شبه الحظيرة، عراقيَّة... 
والحائ��ش: جماع��ة النخل، لا واح��د ل��ه... والتحويش: التجمي��ع«)2(. وجاء في 
معجم تاج العروس: »وحاشَ الإبلَِ: جَمَعَها وسَ��اقَها، نقلَه الجَوْهَرِيّ. والحَوْشُ: 

ارِ«)3(. ، ويُطْلِقُه أَهْلُ مِصْرَ عى فنِاَء الدَّ اغَانِيّ شِبْهُ الحَظِيَرةِ، عرِاقِيَّة، نقلَهُ الصَّ

• حوك: يُقال للش��حص كامل الرجولة، والمحنَّك، والشديد القويّ، رجلٌ حوك، 	
والحوك من الحياكة التي من ش��أنها الاتقان والجودة، فكذلك الرجل يكون متقناً 
حازمً��ا جيِّد الرأي. وه��ذا الأصل )الحاء والواو وال��كاف( يدلُّ عى ضمِّ الشيء 
 إلى ال��شيء. وم��ن ذلك ح��وك الثوب والش��عر، وحاك الشيء في الص��در حوكًا: 

رسخ)4(.

• خَنفَ��س، بمعن��ى: تذلَّل، تمس��كن، لاذ بالصمت، فهو )م�خَنفُ��س(، وكذلك إذا 	
��ه في اللغة: »خَنفسَ عن الق��وم: خَنفَْسَ الرجل  تض��اءل نور المصباح، في حين أنَّ

خَنفَْسَةً عن القوم إذِا كرههم وعدل عنهم«)5(.

حاح،  د بن أبي بك��ر بن عبد القادر )توفِّ�ي بعد س��نة 666ه���(. مختار الصِّ )1( انظ��ر: ال��رازي، محمَّ
حه: أحمد شمس الدين، ط1، دار الكتب العلميَّة، بيروت، لبنان، 1994: 92. ضبطه وصحَّ

د بن يعقوب )ت 817ه�(. القاموس المحيط والقابوس  )2( الفيروزآباديّ، أبو طاهر مجد الدين محمَّ
الوسيط الجامع لما ذهب من كلام العرب شماطيط، دار العلم للجميع، بيروت، لبنان: 270/2.

)3( تاج العروس: 98/9.
)4( انظر: لسان العرب: 418/10، مقاييس اللغة: 121/2.

)5( لسان العرب: 73/6، القاموس المحيط: 212/2.



75

ار الفتلاوي ار عبد الح�شن جبَّ اأ.د. �شتَّ

السنة السادسة/المجلَّد السادس/العدد التاسع عشر
م الحرام 1444هـ/آب 2022م محرَّ

• خوثَه: من ألفاظ التحقير، وهي تُقال للشخص الذي يتَّصف بالبلاهة والراخي 	
في الإرادة، فه��و )أخ��وث(، وهي )خوثه(، في حين أنَّ الخوََث: اس��رخاء البطن 
ر  والامت��لاء، وهو أخوث، وهي خوثاء، والخوثاء: الحدَث��ة الناعمة)1(، وهو تطوُّ

مضاد.

• ية، الخادمة، صارت 	 دادة: من الكلمات المس��تعارة من اللغة الفارسيَّة، وتعني: المربِّ
تُطلق عى الأخت أو الأخ.

• داي��ح: من صفات الس��وء للرج��ل، وهي في الأص��ل من الفع��ل )دوح(، يُقال: 	
ح ماله:  داحت الش��جرة تدوح، إذا عظمت، وداح بطنه: عظُم واسرس��ل، ودوَّ
�ح��ه)2(. ويبدو أنَّ دلالة هذا الفعل قد أُطلقت عى الش��خص الس��وء؛  ق��ه كديَّ فرَّ
لكث��رة خروجه وس��يره في الطرقات، وبقائه من دون عمل أو شيء يفعله س��وى 

ع في الطرقات. التسكُّ

• ا في اللغة، تعني: 	 ف، في حين أنهَّ دبش: تُقال للشخص الغبيّ الذي لا يحسن التصرُّ
الق��شر والأكل، ودبش الجراد في الأرض دبشً��ا: أكل كلأها، والمدبوش: المأكول 

بَشُ: أثاث البيت)3(. نبتهُ، والدَّ

• ا في الأصل 	 ��لَّم الذي يُصعد علي��ه إلى الأماكن العالية، في حين أنهَّ درج: تُقال للسُّ
تعني: المرتبة.

رَجَةُ واحدةُ  رَجَ��ةُ: الرفعة في المنزل��ة... والدَّ جاء في معجم لس��ان العرب: »والدَّ
رَجَةُ: المنزل��ة، والجم��ع دَرَجٌ.  رَج��ات، وه��ي الطبق��ات م��ن المرات��ب. والدَّ الدَّ

)1( انظر: العين: 299/4، لسان العرب: 146/2، مقاييس اللغة: 226/2. 
)2( انظر: لسان العرب: 436/2، القاموس المحيط: 220/1، تاج العروس: 37/4.

)3( انظر: لسان العرب: 301/6، تاج العروس: 115/9.
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رَجانُ: مِشْ��يَةُ الش��يخ والصبي.  ودَرَج��اتُ الجن��ة: منازلُ أَرفعُ م��ن مَنازِلَ. والدَّ
ويقال للصبي إذِا دَبَّ وأَخذ في الحركة: دَرَجَ. ودَرَج الشيخ والصبي يَدْرُجُ دَرْجًا 

ودَرَجانًا ودَرِيًجا، فهو دارج: مَشَيا مَشْيًا ضعيفًا ودَبَّا«)1(.

وفي معجم مقاييس اللغة: »الدال والراء والجيم أصل واحد يدلُّ عى مضي الشيء 
والم��ضي في ال��شيء. من ذلك قوله��م: درج الشيء إذا مضى لس��بيله. ورجع فلان 

أدراجه إذا رجع في الطريق الذي جاء منه. ودرج الصبي إذا مشى مشيته«)2(.

• (: دخل، ومنه: داشن 	 شداش��ة، بمعنى: الثوب، وهي مش��تقة من الفعل )دَشَّ الدِّي
شْن،  من الدشْ��ن: الثوب، وجاء في معجم لسان العرب: »داشِنٌ: معرب، من الدَّ
م يعنون ب��ه الثوب الجديد  وه��و كلام عراق��يّ، وليس من كلام أَه��ل البادية كأَنهَّ

الذي لم يُلبس، أَو الدار الجديدة التي لم تُسكن ولا استُعملت«)3(.

• ا تعني الظلمة والمباغتة، ودَغشَ في 	 غَش، بمعنى: الخ��داع، الخيانة، في حين أنهَّ الدَّ
الظلام: إذا دخل، فأخذوا من هذه المعاني المعنى المتداوَل عندهم.

ج��اء في معجم لس��ان العرب: »تَداغ��شَ الق��ومُ: اختلطوا في ح��رْب أَو صخَبٍ. 
يت: يقال داغَشَ الرجلُ إذِا حام حولَ الماء  ودَغَش عليهم: هَجَم؛ يمانيَّة. ابن السكِّ

من العطش... وقال غيره: فلان يُداغِشُ ظُلمةَ الليل أَي يَخْبطُِها بلا فُتور«)4(.

ج��اء في القاموس المحي��ط: »دغش عليهم، كمنع بالمعجم��ة: هجم، وفي الظلام: 
دخ��ل، كأدغش. والدغش، محركة: الظلمة. ودغوش��وا وتداغش��وا: اختلطوا في 

)1( لسان العرب: 266/2، تاج العروس: 361/3.
)2( مقاييس اللغة: 275/2.

)3( لسان العرب: 155/13، القاموس المحيط: 222/4.
)4( لسان العرب: 302/6، تاج العروس: 116/9.
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حرب أو صخب. والمداغش��ة: المزاحمة، والحومان حول الماء عطشًا، والإراغة في 
حرص ومنع، والشرب عى عجلة، والشرب القليل«)1(.

• ��ة العراقيَّة القديمة، في 	 دِكْسَ��ت، بمعنى: تعطَّلت، توقَّفت، هي من الآثار اللغويَّ
ة الفعل )Dakašhu(: قرص، ثقب، أدخل في وس��ط الشيء)2(، وفي  اللغة الأكديَّ
العربية: »الدكاس: ما يغش��ى الإنس��ان من النعاس ويراكب عليه... والداكس: 
لغ��ة في الكادس، وهو ما يتط��يرَّ به من العطاس والقعي��د ونحوهما. والدوكس: 

العدد الكثير«)3(.

• م العب��وس: مدلغُم، وفي 	 م وتعبَّس، ويُقال للش��خص المتجهِّ دَلغُ��م، بمعنى: تجهَّ
العربيَّة: »عبس: عبس يعبس عبوسً��ا فهو عابس الوج��ه غضبان. فإن أبدى عن 
ر فيه، قلت: بس، وهكذا قول  أسنانه في عبوسه قلت كلح. وإن اهتمَّ لذلك وفكَّ

الله: ﴿ٿ ٿ﴾«)4(. سورة المدثِّر: 22.

وا قالوا: هو  ، »وإذا ذمُّ ويُش��ير الجاح��ظ إلى أنَّ هذه الصفة تع��دُّ من صفات ال��ذمِّ
عبوس، وهو كالح، وهو قطوب...«)5(.

)1( القاموس المحيط: 274/2.
ى في العربيَّة بالدخيل، مطبعة المجمع العلميّ  )2( انظر: باقر، طه. من تراثنا اللغويّ القديم ما يُسمَّ

العراقيّ، بغداد 1980: 84.
)3( الجوهريّ، أبو نصر اس��ماعيل بن حمَّاد ) ت 393 ه�(. تاج اللغة وصحاح العربيَّة، تحقيق: أحمد 
عب��د الغفور عطَّار، ط4، دار العلم للملايين، بيروت، لبنان، 1987: 929/3، مقاييس اللغة: 

292/2، لسان العرب: 86/6.
حاح: 945/3، لسان العرب: 129/6. )4( العين: 343/1، الصِّ

م له وشرحه: د. عبَّاس  )5( الجاحظ، أبو عثمان عمرو بن بحر بن محبوب )ت 255ه�(. البخلاء، قدَّ
عبد الساتر، منشورات دار ومكتبة الهلال، بيروت، 1983: 23.
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• دَنفَش: يُقال للش��خص الذي يكون ش��عر رأس��ه مشربك وغير مرتَّب، أو الذي 	
يثور عى شيء ما لا يعجبه، مدنفِش، وفي اللغة، الدنفشة: ثوران الشعر في هياج، 

ودنفش، نظر، وكس عينيه)1(.

• ض لحادث س��يَّارة، دهَسته السيَّارة، والأصحُّ 	 دَهَسَ: يُقال للش��خص الذي يتعرَّ
هسُ:  أن يُقال: دعَس��ته الس��يَّارة، في اللغة، هو أصلٌ يدلُّ عى ليٍن في المكان، والدَّ
هس��ة: لون كل��ون الرمال، يعلوه أدنى س��واد يكون في أل��وان الرمال والمعز.  الدَّ
ه��اس: م��ا كان م��ن الرمل كذل��ك، لا ينبت ش��جرًا، وتغيب في��ه القوائم،  والدَّ
، لا يبلغ أن يكون رملًا، وليس هو برابٍ ولا طين)2(،  هل اللينِّ هس: المكان السَّ  والدَّ
ة الوطء، وبالفتح: الأث��ر، ويُقال: رأيت طريقًا  والدعسُ: الطعن بالرمح، وش��دَّ
ة)3(، ويقولون كذلك  دعسً��ا، أي: كثير الآثار، والمدعاس الطريق الذي ليَّنتهُ المارَّ

للشخص المريض، مدوهِس، فهو )مفوعل( من الدهس.

• ��ا تُقال عى الس��لعة إذا راجت 	 راج، الأكل: تُق��ال ل��لأكل إذا نض��ج، في حين أنهَّ
به ومريديه. وفي  به��ا، فانتقلت دلالة كثرة ال��رواج إلى الأكل لكثرة طلاَّ وكثر طلاَّ
لَ.  جَ به: عَجَّ جَ الشيءَ ورَوَّ اللغة: »روج: راجَ الأمَْرُ رَوْجً��ا ورَواجًا: أَسرع. ورَوَّ
��لْعَةَ والدراهِمَ«)4(. وجاء في مجمع  جْتُ السِّ وراجَ الشيءُ يَرُوجُ رَواجًا: نَفَقَ. ورَوَّ
به، والاسم  البحرَين: »قال راج المتاع يروج روجًا- من باب قال-: نفق وكثر طلاَّ
نه وأبهمه  ج ف��لان كلامه: زيَّ  ال��رواج. وراجت الدراه��م: تعامل الناس بها. وروَّ

الع��روس:  ت��اج   ،274/2 ال�محي��ط:  القام��وس   ،302/6 الع��رب:  لس��ان  انظ��ر:   )1( 
.117/9

)2( انظر: العين: 5/4، الصحاح: 931/3، مقاييس اللغة:، 307/2.
)3( انظر: العين: 323/1، الصحاح: 929/3.

)4( لسان العرب: 285/2، القاموس المحيط: 191/1.
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فلا تعلم حقيقته«)1(.

• رأس مُصَفَّح: صفة من صفات الذمِّ والإهانة، وتش��بيه رأس الش��خص بش��كلٍ 	
فات غير منطقيَّة، في حين  ف تصرُّ ء، أو الذي يتصرَّ هندسّي: تُقال للش��خص السيِّ
أنَّ )صف��ح( أصل صحيح يدلُّ عى العرض، »وصفح��ة كلِّ شيء: جانبه. ونظر 
إلى بصف��ح وجهه وبصفح وجهه، أي بعرضه... والصفيحة: الس��يف العريض، 
وكذل��ك الحجر العريض. ووجه كلِّ شيء عري��ض صفيحة... وتصفيح الشيء: 

ح الرأس، إذا كان عريض الرأس«)2(. جعله عريضًا. ومنه قولهم رجل مصفَّ

• ي، وهو أرهه من 	 ن، يقال: فلان مِرهِّ اهي، بمعنى: طويل، تأتي بمعنى: التمكُّ الرَّ
ناً من فلان، والاس��م: رهاوَه، الهاء الأخير  ن، وهو أكثر تمكُّ ف��لان، أي: هو متمكِّ
س��اكنة، وفي اللغة: رها بين رجليه: فتح، ومن��ه قوله تعالى: ﴿ڃ ڃ ڃ﴾ 
�ر  الدخان/24، والرهو: السير الس��هل)3(، وعندهم: هو أبو الراهي، اي: المقصِّ

، أو يطالب به. عي الحقَّ )المعتدي(، ويدَّ

• رُبابة، بمعنى: كمنجة، آلة موس��يقيَّة، في اللغة بالفتح، رَبابة، والرباب، س��حاب 	
أبيض، ويُقال: إنَّه الس��حاب الذي تراه كأنَّه دون الس��حاب، وقد يكون أبيض، 
وقد يكون أسود، والواحدة ربابة)4(، وتدخل في أمثالهم، منها: )دك له رُبابة(، إذا 

اها رُبابة(، إذا ألحَّ في الطلب وأطال. شنَّع عليه، )سَوَّ

• لت المرأة: 	 ال��ة: تُقال للمرأة المتش��بهة بالرج��ل والموصوفة بالش��جاعة، وتَرَجَّ رِجَّ

)1( مجمع البحرين: 303/2.
)2( الصحاح: 382/1-383، مقاييس اللغة: 293/3.

حاح: 2365/6، مقاييس اللغة: 446/2. )3( لسان العرب: 340/14، الصِّ
حاح: 133/1، مقاييس اللغة: 382/2. )4( لسان العرب: 402/1، الصِّ
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ال( لكمال  ال: أحد الرجال، وتُقال في المبالغة عى وزن )فَعَّ صارت كالرجل، ورِجَّ
الّي،  جَّ ال، بضمِّ الراء وتش��ديد الجيم، والرُّ جَّ الرجولة، ولتعيين نوعه، وهو من الرُّ
جُل  ال، للمبالغة والتوكي��د، وتصغيره: رُجيل ورُوَيجل، وقد يكون الرَّ جَّ أي: الرُّ
ة والك��مال)1(. ويُقال في التحقير والإهانة )رُجرُجة(، وفي  صفة يعني بذلك الش��دَّ
اللغ��ة: الرّجرِجة: بقيَّة الماء في الحوض، ويقال: للضعف��اء من الرجال، والإعياء 

عف، ورجرجة من الناس أي سفلة)2(. والضَّ

• ع: يقيئ، والاس��م: الزّواع، وه��ي في الأصل: زاع 	 زاعَ، بمعن��ى: قاء، ي��زوع ويُزوِّ
كه بزمامه ليزيد في الس��ير، وزاعَ الناق��ةَ بالزمام يَزُوعُها زَوْعًا أَي هَيَّجها  البعير، حرَّ

ام لتزداد في سيرها)3(، وأبو زوعة عندهم: الطاعون. كَها بزمامها إلِى قدَّ وحَرَّ

• زُبَ��ك، بمعن��ى: مرَّ مسعً��ا، في اللغة، زَبَق، يقال: زبق ش��عره يزبق��ه زبقًا: نتفه، 	
وانزب��ق: دخ��ل، وزبق��ت الرجل: حبس��ته، وهو مقل��وب من: انزق��ب)4(، وفيه 

لت القاف كافًا. تحوَّ

• ة من 	 زبون: تُقال للش��خص الذي يشري باس��تمرار من مكان واحد، وهي مشتقَّ
)زب��ن( وتعني: الحاج��ة، وفي اللغ��ة، زَبَن: دفع، وناق��ة زبون: إذا زبن��ت حالبها، 

والحرب تزبَّن الناس: إذا صدمتهم، والمزابنة: بيع الثمر في رؤوس النخل)5(.

• حْلُوگة: 	 ا في اللغة، زحلك: الزُّ ط، دفع إلى التهلكة، في حين أنهَّ  زَحلگ، بمعنى: ورَّ

)1( انظر: لسان العرب: 265/11-266، تاج العروس: 264-263/14.
)2( انظر: العين: 16/6، تاج العروس: 381/3.

)3( انظر: لسان العرب: 145/8، القاموس المحيط: 35/3، تاج العروس: 195/11.
حاح: 1488/4، مقاييس اللغة: 45/3. )4( انظر: لسان العرب: 137/10، الصِّ

)5( انظر: لسان العرب: 194/13، مقاييس اللغة: 46/3.
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بيانِ من فَوْقِ الكُثْبانِ  قُ الصِّ ةُ كالزُحْلُوقة. والتَّزَحْلُك: مِثْلُ التَّزَحْلُق وهو تَزَلُّ ال�مَزَلَّ
حاليل واحدة)1(. حَاليف والزَّ حاليقُ والزَّ حَاليكُ، والزَّ إلِى أَسْفَل، وهي الزَّ

• زنبلك: من الكلمات المستعارة من اللغة الركيَّة، وتعني: الحديد الملتوي، صارت 	
تُطلق عى مفتاح الساعة.

• رد، وهو مرض عندهم، وهو 	 رد، أي: له الزَّ ، فيقال: مالِ الزَّ رد: الدعاء بالشرِّ ال��زَّ
رِد بفتح ال��زاي وكس الراء، السي��ع الازدراد، ومنه قيل لطعام  الاختن��اق، والزَّ
مع��روف عندهم: زرده، وه��و طعام يتَّخذ من رُزٍّ وحلي��ب، ويُذرُّ عليه شيء من 
رد: الابتلاع،  ي بذلك؛ لسهولة ازدراده، أي: بلعه، وفي اللغة، الزَّ الأباريز، وس��مِّ
رد: الخن��ق، وزرد اللقمة بالكس يزرده��ا زردًا، أي: بلعها.  ازدرد الطع��ام، والزَّ

والازدراد: الابتلاع)2(.

• ا في اللغة تعني: السس��ور: 	 ء الخلق، في حين أنهَّ سَ�رسَ���ري: تُقال للش��خص سيِّ
�رْسُورُ:  ال في الأمور)3(. وجاء في معجم لس��ان العرب: »والسُّ خَّ العالم الفطن الدَّ
الفَطِ��نُ العالم. وإنَِّه لَسُ�رْسُ��ورُ مالٍ أَي حافظ له. أَبو عمرو: فلان سُ�رْسُ��ورُ مالٍ 
وسُ��وبانُ مالٍ إذِا كان حس��ن القيام عليه عال�مًا بمصلحت��ه. أَبو حاتم: يُقال فلان 
تيِ. ويقال: فلان سُ�رْسُورُ هذا الأمَر؛  سُ�رْسُورِي وسُ�رْسُورَتِي أَي حبيبي وخاصَّ
ة بين معناه في اللغ��ة واللهجة. ويبدو أنَّ هذه  إذِا كان قائ��مًا ب��ه«)4(. فالعلاقة ضديَّ
اللفظ��ة م��ن الألفاظ المس��تعارة من اللغ��ة الركيَّ��ة. أُطلق من الحكوم��ة العثمانيَّة 

)1( انظر: لسان العرب: 435/10، تاج العروس: 573/13.
حاح: 480/2. )2( انظر: العين: 356/7، الصِّ

)3( انظر: العين: 190/7.
)4( لسان العرب: 363/4.
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عى الموظَّف الذي يراقب )الش��لايتيَّة(، وهم المس��ؤولون عن مراقبة الأسعار في 
د من نزاهة )الشلايتيَّة( وقيامهم  سريّ( التأكُّ ة هذا الموظَّف )السَّ الس��وق، ومهمَّ

بعملهم بصورة صحيحة ونزاهتهم.

• سلابات، اس��لابات: تُقال للش��خص الذي يلبس ملابس بالية، أو تُقال للرجل 	
ا في اللغة، كلُّ لباسٍ عى الأنس��ان، وتُقال عى  ال��ذي هو لي��س بشيء، في حين أنهَّ
ت، هذا من  الثياب الس��ود، ولاس��يما عند النساء، فيقال: تس��لَّبت المرأة مثل احدَّ
لب الذي هو  ��لب، وهي الثياب السود، ويقرب من هذا أنَّ ثيابها مشبهة بالسَّ السَّ

لحاء الشجر، والتسلُّب يكون إحدادًا عى غير الزوج)1(.

• س��وله، بمعنى: عادة وديدن، فيُقال: هذا الشخص له سُولَه بكذا، وسولته بكذا، 	
ل له كذا فعل كذا، أي: زيَّن  أي: عادة بكذا، وعادته كذا، وهو في اللغة، من س��وَّ
ءِ، وتَزْيِينهُ، وتَ�حْبيِبُهُ، ليَِفْعَلَهُ، أو يَقُولَهُ )2(. وهناك  ْ له، والتَّسْ��وِيلُ: تَ�حْسِ��يُن الشيَّ

د عى شيء. ة بين التسويل والتعوُّ علاقة قويَّ

• م الشيء 	 ا في اللغة تعني قوَّ ى: تُقال للشخص الذي أنجز عملًا ما، في حين أنهَّ سوَّ
يت الشيء فاس��توى. وقوله في البيع:  له، جاء في معجم العين: »س��وي: سوَّ وعدَّ
لا يس��وى ولا يس��اوي، أي: لا يكون هذا مع هذا س��يين من الس��واء. وساويت 
ه��ذا به��ذا، أي: رفعته حتَّى بلغ قدره ومبلغه... والمس��اواة والاس��تواء واحد... 
ى الله خلقه، لا دمامة في��ه ولا داء«)3(، فانتقلت الدلالة إلى  والس��ويّ: الذي س��وَّ

مًا أم لا. صنع الشيء سواء أكان مقوَّ

حاح: 149/1، مقاييس اللغة: 93/3. )1( انظر: العين: 261/7، الصِّ
حاح: 1733/5، تاج العروس: 365/14. )2( انظر: العين: 298/7، الصِّ

حاح: 2385/6-2386، مقاييس اللغة: 113-112/3. )3( العين: 326/7-327، الصِّ
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• ال( من الش��حذ، وفي اللغة، ش��حذ 	 ي، وهو عى وزن )فعَّ اذ، بمعن��ى: مگدِّ ش��حَّ
ه)1(، جاء في معجم مقاييس اللغة: »الشين والحاء والذال  الس��يف: إذا بالغ في حدِّ
ة وحدة، من ذلك ش��حذت الحدي��د إذا حددته، ويقال  أص��لٌ واحد يدلُّ عى خفَّ
ة  ة التي ذكرناها، ومن الخفَّ يت بذلك للحدَّ إنَّ المش��احيذ رؤوس الجبال، وإنَّما سمِّ
اذ  قولهم للجائع ش��حذان، ويقال إنَّ الشحذان الخفيف في سعيه«)2(، وكأنَّ الشحَّ
يلحُّ في المس��ألة، وه��و ما ذهب إليه الزمخشريّ: »ومن المجاز فلان يش��حذ الناس 
اث،  ذ«)3(، ويأتي أيضًا: ش��حَّ اذ، ورأيته يتش��حَّ ��ا عليهم، وهو ش��حَّ يس��ألهم ملحًّ

بقلب الذال ثاءً عند الوقف عليها.

• ءة ترتديها المرأة، 	 شرشف: من الكلمات المستعارة من اللغة الفارسيَّة، وتعني: ملاَّ
ة أو المناضد. صارت تُطلق عى قطعة القماش التي توضَع عى الأسرَّ

• صايع: تُقال للشخص العاطل عن العمل، وهي في الأصل )سائع(، وكانت تُقال 	
حاح: »أسعت الإبل:  للإبل إذا س��اعت سوعًا، أي: ضاعت. جاء في معجم الصِّ
أهملتها، فس��اعت هي تسوع سوعًا. ومنه قيل ضائع سائع. وناقة مسياع: تذهب 

في المرعى. ورجل مضياع مسياع للمال«)4(.

• ا 	 ل، صافنِ، وهو: صفُن، في حين أنهَّ صافنِ: يُقال للش��خص الذي يس��كن ويتأمَّ
تُقال للفرس، »أن تصفن الدابَّة وتقوم عى ثلاث قوائم وترفع قائمة عن الأرض، 

حاح: 565/2. )1( العين: 91/3، الصِّ
)2( مقاييس اللغة: 250/3.

د )ت 538ه�(. أس��اس البلاغة، دار  )3( الزمخ��شريّ، جار الله أبو القاس��م محمود ب��ن عمر بن محمَّ
ومطابع الشعب، القاهرة 1960: 480.

حاح: 1234/3، مقاييس اللغة: 116/3. )4( الصِّ
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أو ينال س��نبكها الأرض؛ لتس��ريح بذلك، وأكثر ما يصف��ن الخيل، والصافنات 
الخيل«)1(.

• ة من قولهم: هو بصاية الله، أو بصاية فلان، أي: هو في حصنه، 	 صاي��ة: يُكثر العامَّ
��ن وأليه التجأ، أص��ل الفعل هو )صي��ص(، والصيصيَّة، كلُّ م��ا امتُنع به،  اتحصَّ
والجمع )صي��اصي(، »والصيصيَّة: ما كان حصناً ل��كلِّ شيء، مثل صيصيَّة الثور 
ا مخلب في س��اقه. وصيصيَّة القوم: قلعتهم التي  وه��و قرنه، وصيصيَّة الديك كأنهَّ
ن��ون فيه��ا كقلاع اليهود م��ن قريظة، حيث أنزلهم الله م��ن صياصيهم«)2(،  يتحصَّ

الكري��م: ﴿ژ ڑ ڑ ک ک ک ک  الق��رآن  وق��د وردت في 
گ گ گ گ ڳ ڳ ڳ ڳ ڱ﴾ الأح��زاب: 

.26

• ع: يُقال للش��خص الذي يعاوده النعاس ب��ين لحظة ولحظة، أصل الفعل هو 	 صَچَّ
)صقَع(: الضرب ببسط الكفِّ عى الرأس)3(، وقد أشار ابن فارس إلى دلالة هذا 
الفعل، »الصاد والقاف والعين أصول ثلاثة، أحدها وقع شيء عى شيء كالضرب 
ونحوه، والآخر صوت، والثالث غش��يان شيء لشيء«)4(، فكأن الشخص الذي 

يغلبه النعاس مثل المصقوع، المضروب عى رأسه.

• ة في عمل، هو يطَبُّش، ويطبش 	 ل مرَّ ب حظَّه أوَّ طَبَّش، يُقال للش��خص الذي يجرِّ
بالج��رُف، وفي اللغ��ة: الطَّبْشُ: لغة في الطَّمْ��ش وهم الناس؛ يُقال: م��ا أَدري أَيّ 

)1( العين: 134/7، لسان العرب: 248/13.
)2( العين: 176/7، لسان العرب: 52/7.

)3( انظر: العين: 129/1، أساس البلاغة: 535.
)4( مقاييس اللغة: 297/3.
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بْ��ش هو)1(. وهي كناي��ة لطيفة عن ابت��داء أمره، كأنَّه يخ��وض ضحضاح ماء  الطَّ
النهر، وهو الجُرُف، أو أنَّه بدأ يواجه الناس.

• ة، جاء 	 ا في اللغة تدلُّ عى خفَّ : تُقال للشخص الذي ينتبه من النوم، في حين أنهَّ ف��زَّ
ه  ة وما قاربها، تقول فزَّ في معج��م مقاييس اللغة: »الفاء والزاء أصيل يدلُّ عى خفَّ
ه الخوف وأفزعه بمعنى، وقد اس��تفزَّ فلانًا جهله،  ه... وأفزَّ ه إذا اس��تخفَّ واس��تفزَّ
ورجل فزّ: خفيف، ويقولون فزَّ عن الشيء: عدل«)2(. فكأنَّ الشخص الذي ينتبه 

من النوم خَفَّ عن النوم، وعدل.

• ، في حين 	 ء، مثل: الشتائم أو السبِّ �ر: وتُقال للشخص الذي يتكلَّم بكلامٍ سيِّ فشَّ
: )الفَاشري(: دَوَاءٌ يَنفَْع لنهَْشِ الأفَْعَى وس��ائرِ  أنَّه أُهم��ل في المعاجم، وذكرت أنَّ
، ذَكَرَه الأطَب��اءُ هكذا، و)الفُشَ��ارُ(: الهذََيَانِ، وأنَّ التَّفْشِ��يُر لَيْسَ من كلامِ  الهَ��وَامِّ

ة)3(. العَرَب، وإنَِّمَا هو من اسْتعِمال العامَّ

• فضفض: يُقال للش��خص الذي يرفِّه عن نفس��ه من أجل الخروج من حالة الحزن 	
ا تُقال للاتِّساع في أشياء عدة، والفَضْفَضَةُ: سَعةُ  والضيق التي يعيشها، في حين أنهَّ
رْعِ والعَيْشِ. والفَضْفاضُ: الكثيُر الواسعُ، وعَيْشٌ فَضْفاضٌ: واسعٌ.  الثوبِ والدِّ

وسَحابةٌ فَضْفاضةٌ: كثيرة الماء)4(.

• ني بدرهم، أي: 	 ني، وما عبرَّ رَ، أكرمَ: يُكثر العامة من قولهم: هو م��ا عبرَّ عَبَّ���رَ، قدَّ
م��ا أكرمني وعرف قدري، أصله هو م��ن: عبرَّ الدراهم أو الدنانير تعبيًرا: وزنتها 

)1( انظر: لسان العرب: 311/6، تاج العروس: 133/9.
)2( مقاييس اللغة: 439/4، لسان العرب: 391/5.

)3( انظر: تاج العروس: 350/7.

)4( انظر: لسان العرب: 209/7.
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ها: وزنه��ا)1(، ذكر ابن  درهًم��ا درهًم��ا أو دين��ارًا دينارًا، نظر وزنها وم��ا هي، وعبرَّ
ها: وزنَها  منظ��ور: »وعَبَرَ المت��اعَ والدراهم يعبرها: نَظر كَمْ وزْنُها وم��ا هي، وعبرَّ
دين��ارًا دينارًا، وقيل عبرَّ الشيءَ إذِا لم يبالغ في وزنه أَو كيله، وتعبير الدراهم وزنُها 

جملة بعد التفاريق«)2(.

• عَرب��دة، بمعنى: الجبروت والطغيان، يُقال للش��خص الذي يُكثر من الغطرس��ة 	
والج��بروت، هو يعَربِ��د، وله عَرب��دة، وفي اللغة: العربد: الش��ديد من كلِّ شيء، 
ه،  أْبُ والعادةُ، يُقال: مازالَ ذاك عِرْبدَِّ ، بكس الباء مع تَشْ��دِيد الدال: الدَّ والعِرْبدُِّ

ا، بفتح الباء )3(. ى عِرْبَدًّ كَرُ من الأفَاعِي يُسَمَّ يَره. والذَّ أَي: دَأْبَه وهِجِّ

• ة م��ن قولهم، فلان تعلَّم عى 	 العِش��ت، بمعنى: الأخ��ذ بلا بدل، مجَّانًا، يُكثر العامَّ
العِشت، وهو يگظِّي عمره بالعِشت، وهي تُقال للشخص الذي يعيش عى عطاء 
الناس، وهو يش��كرهم بقوله للمحس��ن إليه: عِش��ت، وكأنَّه دعاء بطول العمر، 
وفي اللغ��ة: العين والياء والش��ين أص��ل صحيح يدلُّ عى حي��اة وبقاء، والعيش: 
الحياة، وكلُّ شيء يُعاش به أو فيه فهو معاش، وأعاش��ه الله س��بحانه وتعالى عيشة 

راضية)4(.

• عص��اة كردي: من أمثالهم في الكره والطرد، قوله��م: دفعة مردي وعصاة كردي، 	
ون أنَّ المراد بالكرديّ هو النس��بة إلى الك��رد، والصحيح هو أنَّ  ومعظمه��م يتوهمَّ

حاح: 734/2.  )1( انظر: العين: 129/2، الصِّ
)2( لسان العرب: 531/4. 

)3( الحيوان: 473/6، لس��ان العرب: 289/3، المسعوديّ، أبو الحسن عل�يّ بن الحسين بن عل�يّ 
هب ومعادن الجوهر، تدقيق وضبط: الأستاذ يوسف أسعد داغر، ط2،  )ت 346ه�(. مروج الذَّ

منشورات دار الهجرة، إيران، قم، 1984: 222/1، تاج العروس: 106/5.
حاح: 1013/3، مقاييس اللغة: 194/4.  )4( انظر: العين: 189/2، الصِّ
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الك��رد في اللغة بمعن��ى: الطرد، فيُقال: ف��لان كرد فلان، أي: ف��لان طرد فلان، 
 : والك��رد: الطرد، والم��كاردة: المطاردة)1(. فالط��ارد تكون العصا مع��ه، والُمردِيُّ
ة المرديّ،  ح)2(، ومعن��اه: أدفعك بق��وَّ خش��بة تُدفع بها الس��فينة تكون في ي��د الملاَّ

وبعصا الطارد أطردك.

• ��د، هو: عُك��رة، وفي اللغة: العكر: 	  عُك��رة: يُقال للش��خص الثقيل المزعج والمعقَّ
م��ا يبقى من الزي��ت ونحوه في أس��فله، واحدت��ه: عُكرة، وعكر ال��شراب والماء 
رته تعك��يًرا: جعلت في��ه العكر.  والده��ن: آخ��ره وخاث��ره، وأعكرت��ه أن��ا وعكَّ

والعكدة والعكرة واحدة، والعكرة أيضًا مثل العكدة في الطريق)3(.

• ة للدلالة عى الجهل 	 غش��يم، بمعنى: جاه��ل، من الألفاظ الس��ائرة في كلام العامَّ
لْ��م والغَصْبُ،  : الغش��م: الْغَشْ��مُ: الظُّ بالحي��اة والغفل��ة ونحوهم��ا، في ح��ين أنَّ
والاحتط��اب باللي��ل، فالحاطب في الليل يقطع ما قدر علي��ه بلا نظر ولا فكر)4(. 
ن إلى الجه��ل وعدم القدرة عى  ة، انتقلت م��ن القدرة والتمكُّ يَّ وهن��ا الدلالة ضدِّ

القيام بأمور الحياة.

• ا تعني: 	 غلَّس: يُقال الش��خص )يغلِّس( للذي يتجاهل بعض الأمور، في حين أنهَّ
دخ��ل في الغلس، أي: ظلمة آخر الليل)5(. كأنَّ الش��خص الذي يغلِّس، يتجاهل 
الأمور التي يريد أن يتجاهلها، رغم أنَّه قد سمعها أو شاهدها، وارتبطت بمعنى 

ا لا يريد أن ترى النور في عقله أو في فعله. الليل والظلمة، كأنهَّ

حاح: 531/2، مقاييس اللغة: 176/5.  )1( انظر: الصِّ
)2( انظر: لسان العرب: 319/14، تاج العروس: 252/5.

حاح: 756/2، مقاييس اللغة: 106/4.  )3( انظر: العين: 197/1، الصِّ
)4( انظر: لسان العرب: 437/1، تاج العروس: 518/17. 

حاح: 956/3، تاج العروس: 387/8.  )5( انظر: العين: 378/4، الصِّ



مةٌ تُعنى  ةٌ محكَّ مجلَّةٌ فصليَّ
 

راثِ الِحلِّيّ بالتُّ 88

ر الدللّي للاألفاظ في لهجة مدينة   التطوُّ
الِحلَّة العربيَّة

• م الوجه، هذا الفع��ل لا يوجد في اللغة، وأصله: الغُندبة: 	 غَن��دَب، بمعنى: متجهِّ
لحم��ة صلبة حول الحلقوم)1(. وربَّما الهيأة الخارجيَّة للحلقوم بوجود هذه اللحمة 
الصلب��ة حوله، تجعل الش��خص يظه��ر بمظر الغاض��ب، وتظهر علي��ه علامات 

م. التجهُّ

• فاشوشي، بمعنى: فارغ، وتُقال للشخص الذي: 1. يتكلم بكلام فارغ )فاشوشي( 	
د  لا فائ��دة من��ه، 2. الذي ين��وي القيام بأمرٍ ما، لاس��يما في وقت الش��جار، فيتوعَّ
د، ولكنَّه لا يُقدم عى شيء، 3. الشخص الذي لا يمتلك علمًا، وعندهم كلُّ  ويتهدَّ
شيءٍ فارغ: فاش��وشي، وعى المجاز يقولون للجبان: فاشوشي، وفي اللغة، وفاش 
الرجل فيشً��ا، إذا نصب الأم��ر وهيَّجه، فإذا أخذ الأمر، واس��تحقَّ رجع وجبن، 
وذاك ه��و الانفش��اش والتفي��ش، ورجل في��وش: ضعيف جبان، والفيشوش��ة: 
الضعف والرخاوة، وفاشَ الرجلُ فَيْشً��ا وهو فَيُوشٌ: فَخَ��ر، وقيل: هو أَن يَفْخَر 

اخًا بالباطل وليس عنده طائلٌ)2(. ولا شيء عنده، وفلان فَيَّاشٌ إذِا كان نفَّ

• قِّي ال��ذي لم ينضج، فهو فُط��ير، والعجين: 	 فُط��ير، بمعن��ى: لم ينضج، فيُق��ال: الرَّ
فط��ير، الذي لم يختم��ر، وعى المجاز يقول��ون للأحمق: فُطير. وه��و في اللغة بفتح 
تَبزَه من س��اعته،  الف��اء )فَط��ير(، وفَطَرْتُ العجيَن والطين، وه��و أَن تَعْجِنهَ ثمَّ تَخْ
وإذا تركت��ه ليَخْتَمِرَ فقد خَمَّرْته، واس��مه الفَطِ��ير. وكل شيءٍ أَعجلته عن إدراكه، 
فهو فَطِير)3(. ويبدو أنَّ دلالة عدم النضوج، كانت هي الس��بب وراء إطلاق صفة 

)الفُطير( عى الأحمق، للدلالة عى عدم نضوج عقله واكتماله.

)1( انظر: العين: 466/4، لسان العرب: 653/1، تاج العروس: 294/2.
)2( انظر: العين: 290/6، لسان العرب: 333/6.

)3( انظر: لسان العرب: 59/5، تاج العروس: 351/7.



89

ار الفتلاوي ار عبد الح�شن جبَّ اأ.د. �شتَّ

السنة السادسة/المجلَّد السادس/العدد التاسع عشر
م الحرام 1444هـ/آب 2022م محرَّ

• ق��ال وب��لى: من الأمثال الس��ائرة ع��ى ألس��نتهم، في قِ��دَم الشيء قوله��م )من قالْ 	
أوْبى=وبى(، وهي له��ا دلالة عى القدم، ف�)قال( أصلها: قَيْل، أحد ملوك باليمن 
ي الملك: قَيْلًا؛ لأنََّه إذِا قال قولًا نفَذ قولُه)1(.  دون الملك الأعَظم، وهم الأقَْيال، سُمِّ
ا من )بنو(؛ لكي تجاري الكلمة الأولى في دلالتها، فكلمة )بنو(:  و)بى(، ونعتقد أنهَّ
تُطلق عى الأبناء أو العائلة أو العشيرة، ومعناه: أنَّه قديم من زمن قحطان وعدنان، 

ومنهم من يقول )من آل أُو بنِي(، أي: من آل كذا وبني فلان.

• د في الأمور، الثقيل الوطء، أصله، 1. )القُناقِن والقِنقِن(: 	 قَنَقينة، بمعنى: المتش��دِّ
 الدليل الهادي، البصير بالماء تحت الارض في حفر القُني، وإنَّه لقناقن: إذا كان لا يخفى 

عليه شيء)2(، 2. نق، ونقنق: النقيق والنقنقة من أصوات الضفادع، يفصل بينهما 
المدُّ والرجيع، والدجاجة تنقنق للبيض، ونقنقت عينه إذا غارت)3(.

فالدلالة الاولى: البصير بالماء تحت الأرض، تنطبق عى دلالة اللفظة في لهجة مدن 
د. د والركيز والتدقيق، هي من صفات المتشدِّ الفرات الأوسط، فالتشدُّ

��ه حدث إبدال بين الحروف )قنق=نقنق(، فضلًا عن أنَّ  والدلالة الثانية: نعتقد أنَّ
د والتدقيق. ويستعملون  دلالة الرجوع وتكرار الصوت في )نق(، فيه معنى التشدُّ
كذلك لفظة )نگنگ(، بمعنى: تكلَّم بكلام غير راضٍ عن شيء، أو يلحُّ في معرفة 

شيء أو التعليق عليه.

• كتكوت: تُقال لفرخ الدجاج، في حين أنَّه في اللغة: »رجل كَتْكاتٌ: كثير الكلام، 	
عُ ال��كلامَ ويُتْبعُِ بعضَه بعضً��ا. والكَتيِتُ والكَتْكَتَةُ: الَم��شْيُ رُوَيْدًا. والكَتيِتُ  يُسِْ

)1( انظر: لسان العرب: 576/11.
)2( انظر: العين: 27/5، مقاييس اللغة: 4/5، أساس البلاغة: 794.

حاح: 1561/4، لسان العرب: 360/10. )3( انظر: العين: 28/5، الصِّ
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عةٍ، وإنَِّه لكَتْكاتٌ، وقد تَكَتْكَتَ«)1(. والكَتْكَتة: تَقَارُبُ الخطَْوِ في سُرْ

• كحِف، والجمع )كحُوف(: تكاسير أواني الفخار: تُقال مجازًا ل�: 1. للبخيل، فيُقال 	
عن��ه أنَّه )كِحِف(، 2. لش��ديد المراس والصلب، فيُقال عن��ه أنَّه )مكَسّةكحوف 

الدنيا عى راسه(. وفي اللغة: الكُحُوفُ: الأعَضاء، وهي القُحوف)2(.

• ��ف أحواله: تُقال لإهانة ش��خص، وفي اللغة: كس��ف القمر يكسف كسوفًا، 	 كسَّ
والش��مس تكس��ف كذلك، ورجل كاس��ف الوجه: عابس من سوء الحال، وهو 
ء الحال. والكسفة: القطعة من الشيء. يُقال: أعطني كسفة من  كاس��ف البال: سيِّ
ر دلال�يّ من كسوف القمر والشمس إلى معنى الإهانة،  ثوبك )3(. فحدث هنا تطوُّ
د إلى المحس��وس. ومعنى: العبوس وس��وء  ، ومن المجرَّ أي: من العامِّ إلى الخاصِّ
ف أحوال الآخر، والذي أُهين  خصَين، الذي أهان وكسَّ ق في كِلَا الشَّ الحال متحقِّ

فت أحواله. وكُسِّ

• گعي��دي: تُق��ال ل��زوج المرأة ال��ذي يعيش معها في بي��ت والديها، وه��و قعيدي، 	
: عاجز كأَنَّه يُؤثرُِ القُع��ود)4(، فكأنَّه عاجز عن  وفي اللغ��ة: ورجل قِعْ��دِيٌّ وقُعْدِيٌّ

إسكانها مستقلَّة.

• كود: وتأتي عى ألسنتهم منونةٍ بالكس )كودٍ(، وتستعمل للتعليل، بمعنى: لكي، 	
لأج��ل، فيُقال: ما فعل فلان ك��ذا، كودٍ كذا وكذا، أي: لأج��ل، وكلمة )كاد( في 
العربيَّ��ة تدلُّ عى التماس شيء ببعض العناء، وكاد يفعل كذا، يكاد كودًا ومكادةً، 

)1( لسان العرب: 78/2، تاج العروس: 116/3.
)2( انظر: لسان العرب: 296/9، تاج العروس: 451/12.

حاح: 1421/4، مقاييس اللغة: 178/5. )3( انظر: العين: 314/5، الصِّ
)4( انظر: لسان العرب: 358/3، تاج العروس: 195-194/5.
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أي: قارب ولم يفعل. وحكى س��يبويه عن بع��ض العرب: كُدت أفعل كذا، بضمِّ 
ده يُنبئ عن نفي  ال��كاف، وكاد وضِع��ت لمقاربة الشيء، فع��ل أو لم يفعل، فمج��رَّ

الفعل، ومقرونه بالجحد ينبيء عن وقوع الفعل)1(.

• لبخ، لبَّاخ: تُقال للش��خص الذي يطل الجدران، وفي اللغة: اللبخ: احتيال لأخذ 	
شيء. واللبخ من الضرب والقتل، يُقال: لبخه الله بشِر، ولبخه بالعصا. واللبوخ: 
 : كثرة اللح��م، وامرأة لباخيَّة أي: ضخمة الربلة كث��يرة اللحم، واللباخيَّة بالضمِّ

ا منسوبة إلى اللبَّاخ)2(. ة، كأنهَّ المرأة التامَّ

ر دلالي، فإذا كان معنى الاحتيال، فهذا قريب إلى معناه  وفي هذا الاس��تعمال، تطوُّ
في لهج��ات مدن الفرات الأوس��ط، فلبخ الجدران قد يُخف��ي تحته بعض العيوب، 
��ا إذا كان معنى الضرب، فلبخ الجدران فيه  وه��و يدخل ضمن باب الاحتيال، أمَّ
ا معنى الامتلاء، فهو كذلك قريب، فلبخ الجدران يعطي ايضًا  معن��ى الضرب، أمَّ

معنى امتلاء الجدران.

• مبطوح، تُقال: 1. للش��خص الذي وقع عى الأرض، 2. للش��خص المضطجع، 	
فيُقال: منبطح، 3. للش��خص الذي خس في تجارة أو أمر آخر، وفي اللغة: بطحه، 
أي: ألق��اه عى وجهه، فانبطح، والبطحاء: مس��يل فيه دق��اق الحصى، فإن عرض 

ي أبطح)3(. واتَّسع سمِّ

• مپوّط، تُقال: 1. إذا كانت خياطة الثوب مضطربة غير منبسطة، 2. يُقال للجدار 	
ال��ذي يبرز فيه مثل البط��ن، 3. تعني ايضًا عندهم: الهيب��ة والناموس، فيقولون: 

حاح: 532/2، مقاييس اللغة: 145/5. )1( انظر: الصِّ
حاح: 430/1، لسان العرب: 50/3، مقاييس اللغة: 228/5. )2( انظر: العين: 272/4، الصِّ

حاح: 356/1، مقاييس اللغة: 260/1. )3( انظر: العين: 174/3، الصِّ
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فلان كِسَ پوط كذا، إذا اهانه أو فضحه، وفي اللغة، باطَ الرجلُ يَبُوطُ إذِا ذَلَّ بعد 
عِزٍّ أَو إذِا افتقر بعد غِنىً)1(.

ر دلالّي، فمعنى الاضطراب وعدم الانبساط والإهانة،  وفي هذا الاس��تعمال، تطوُّ
ه،  ��ق في معناه في العربيَّة الفصيحة، فالش��خص الذي أصب��ح ذليلًا بعد عزِّ متحقِّ

وفقيًرا بعد غناه، مضطرب ويشعر بالإهانة وسوء الحال.

• طه، وفي اللغ��ة، أصله من 	 ط، فيُق��ال: وهدن��ه، أي: ورَّ مِتْوه��دن، بمعن��ى: متورِّ
)ه��دن(، والهدُْنَ��ة انتقاضُ عَزْم الرجل بخ��بر يأْتيه فيَهْدِنُه ع��ماَّ كان عليه، فيُقال: 
انْهَ��دَنَ ع��ن ذلك، وهَدَنَه خَ��بَرٌ أَتاه هَدْنًا ش��ديدًا. والهدُْنة والِهدَانَ��ةُ المصالحة بعد 
الح��رب. وهَدَنَ إذا حَمُقَ. والِهدانُ: الأحَمقُ الجافي الوَخِمُ الثقيل في الحرب، وهَدَنَ 

نَهُ تَهْدِيناً)2(. بيَّ وغيَرهُ: خَدَعَه وأَرْضاهُ، كهَدَّ الصَّ

فكأنَّ )المتوه��دن( انتقض عزمه بخبر تورطه، نتيجةً لعدم تدبُّره أمره، وانخراطه 
في مشاكل بسبب عمل شيء أو نصيحة شخص.

• ��ل، وفي اللغة، رَجلٌ 	 مَخنچ��ر: وتُقال للش��خص المنكفئ عى نفس��ه، الحزين المتذلِّ
امَة تَقُول مُ�خْنجََ��رَة)3(. فدلالة القُبح، تجعل  خَنجَْ��رِيُّ اللِّحْيَةِ، أَي قَبيِحُهَ��ا، والعَّ

الشخص منكفئًا عى نفسه.

• قته، وفي اللغة، أصله 	 ق، ومنه قالوا: مرعدته الكلاب، أي: مزَّ مَرعَ��د، بمعنى: مزَّ
م��ن )رَعَد(، وال��راء والعين وال��دال أصلٌ واح��د يدلُّ عى حرك��ة واضطراب. 
وكلُّ شيء اضط��رب فق��د ارتعد. والرع��دة: رجرجة تأخذ الإنس��ان من فزعٍ أو 

)1( لسان العرب: 266/7، تاج العروس: 206/10.
)2( لسان العرب: 434/13-435، تاج العروس: 585/18.

)3( لسان العرب: 371/6، تاج العروس: 585/18.
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داء. تقول: يرعد الإنس��ان، فإذا جعلت الفعل منه قل��ت: يرتعد. وأرعده الداء. 
والرعديد والرعديدة: الرجل الجبان. وأرعده الخوف، ورجل رعديد: جبان يدع 

د وأوعد)1(. القتال من رعدة تأخذه، ورعد الرجل وأبرق، إذا تهدَّ

��ق في التمزي��ق، وكذل��ك دلال��ة الخ��وف  فمعن��ى الحرك��ة والاضط��راب متحقِّ
والارتعاش والارتعاد.

• معبعب: تُقال للش��خص الغنيّ، الممتلئ بالم��ال، أو بأيِّ شيءٍ آخر، في اللغة، تدلُّ 	
ع��ى الامت��لاء، فالع��ين والباء أصلٌ صحي��حٌ واحد ي��دلُّ عى كث��رة، والعَبْعَبُ: 
، وشابٌّ عَبْعَبٌ:  ��بابِ، وش��بابٌ عَبْعَبٌ: تامٌّ ، والعَبْعَبُ: نَعْمَةُ الشَّ ��بابُ التامُّ الشَّ
ة  ��باب، والعَبْعَبُ: ثَوْبٌ واسِ��عٌ)2(. فدلالة الامت��لاء انتقلت من حيويَّ مُمتَْلِ��ئُ الشَّ

الشباب إلى دلالة الغِنى.

• 	 ، جت، وفي اللغة، أص��ل الفعل هو: هجَّ ت الن��ار، اي: تأجَّ ��ت: واحيانًا وچَّ وجَّ
ا وهَجِيجًا: إذِا  ��تِ النَّارُ تَهِجُّ هَجًّ والهجَِي��جُ: الأجَِيجُ، مثْل هَرَاقَ وأَرَاقَ. وقد هَجَّ

قَدَتْ وسَمِعْتَ صَوْتَ اسْتعِارِها، وهجيج النار: أجيجها)3(. اتَّ

وفيما يتعلَّق بتعابير الذمِّ والقدح وإظهار العيوب والصفات الس��لبيَّة، نجد في لهجة 
مدينة الِحلَّة العديد من هذه التعابير، مثل:

• أثول، )احمق(، وفي اللغة: الثول: ش��به جنون في الش��اء، ويُقال: ش��اة ثولاء، وقد 	
ثول��ت تثول ث��ولًا، والذكر: أثول، وهو أصل يدلُّ ع��ى الاضطراب، وربَّما قالوا 

ح��اح: 475/2، مقايي��س اللغ��ة: 411/2، ت��اج العروس: 4/  )1( انظ��ر: الع��ين: 33/2، الصِّ
.457

)2( انظر: لسان العرب: 575/1، مقاييس اللغة: 24/4، تاج العروس: 199/2.
)3( انظر: مقاييس اللغة: 7/6، تاج العروس: 512/3.



مةٌ تُعنى  ةٌ محكَّ مجلَّةٌ فصليَّ
 

راثِ الِحلِّيّ بالتُّ 94

ر الدللّي للاألفاظ في لهجة مدينة   التطوُّ
الِحلَّة العربيَّة

للأحمق البطيء الخير: أثول، وهو من الاضطراب)1(.

• أخ��وث )أحم��ق(، وفي اللغة: رجل أخ��وث، أي عظُم بطنه واس��رخى. والأنثى 	
خوثاء)2(.

• أدغ��م )وضيع(، وفي اللغ��ة، دَغَمَ الغي��ثُ الأرَض يَدْغَمُها وأَدْغَمَها إذا غش��يها 	
غَمُ من أَلوان الخيل:  غْمَةُ والدَّ غْمُ: كَسُْ الأنَف إلى باطنه هَشْمًا. والدُّ وقهرها. والدَّ
عة  أن يضرب وجْهُه وجَحافلُِه إلى السواد مخالفًا للون سائر جسده)3(. ودلالة الضِّ
ق��ة في معنى الفعل في العربيَّة، فالقهر وك��س الأنف يدلُّ عى الخيبة  وال��ذلِّ متحقِّ

. والخسان والذلِّ

• ث ع��ى النيل من 	 ألع��ب بي��ه طوبة: تُس��تعمل هذه العب��ارة للدلالة ق��درة المتحدِّ
الش��خص الآخر، مثل كرة القدم )الطوبة( الت��ي تتقاذفها أرجل اللاعبين وتدور 

بين أرجلهم.

• بطران، تُقال: 1. للش��خص ال��ذي يتبطَّر عى نعمته، 2. للش��خص الذي يتكلَّم 	
بأم��ور لا تمتُّ إلى الواقع الحياتّي بصلة، أي: بعيدة عن التطبيق. وفي اللغة، البطر، 
في معنى، كالحيرة والدهش، يُقال: لا يبطرن جهل فلان حلمك، أي: لا يدهشك. 
وفي معنى: كالأشر وغمط النعمة، يُقال: بطر فلان نعمة الله، أي: كأنَّه مرح حتَّى 

كر فركه وراءه)4(. ويستعملون كذلك لفظة )فَسگان(. جاوز الشُّ

ومثل��ه: اس��قاقي، أدب س��ز، حاروگة، دِث��و )مغفل(، زعط��وط )جاهل(، زقچ 
)صغير(، طرطور، عفطي، عقله تَرَلَّل.

حاح: 1649/4، مقاييس اللغة: 396/1. )1( انظر: العين: 239/8، الصِّ
حاح: 281/1. )2( انظر: لسان العرب: 146/2، الصِّ

)3( انظر: لسان العرب: 203/12، تاج العروس: 243/16.
)4( انظر: العين: 422/7، لسان العرب: 69/4.
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ال�شتعارة اللغويَّة

نج��د في اللهج��ات العراقيَّة عمومًا، ومنها لهج��ة مدينة الِحلَّة، كث��يًرا من مفردات 
ة والسيانيَّة  ة والآراميَّ��ة والعبريَّ اللغات الت��ي كانت موجودة في المنطقة، مث��ل: الأكديَّ
والمندائيَّ��ة، وبعض منها لا تزال موجودة في العراق، مث��ل: السيانيَّة والمندائيَّة، وبعض 
منها في مناطق جغرافية مجاورة للعراق عمومًا، مثل: اللغات الفارسيَّة والركيَّة، وبعض 
��ة وغيرها من اللغات  ة والهنديَّ منه��ا لغات غريبة ع��ن المنطقة، مثل: اللغ��ات الإنكليزيَّ

اللاتينيَّة الأخرى)1(.

ة معجمًا غنيًّا،  وقد س��اهمت هذه الظاهرة بأن يكون معجم اللهجات العراقيَّة العامَّ
ومن نماذج المفردات المستعارة من اللغات الأخرى، ما يأتي:

• الأكديَ��ة: اجانة، انجان��ة )القصعة الكب��يرة(، بارية )حصيرة م��ن القصب(، 	
ة الكب��يرة(، البق )البع��وض(، بلَِش )ب��دأ في عمله(، بوري  البس��توگة )الج��رَّ

)1( للمزيد عن هذا الموضوع، والألفاظ الأجنبية في اللهجة العراقيَّة، ينظر:
د علّ. معجم الألفاظ والمصطلحات الأجنبيَّ��ة في اللغة العاميَّة العراقيَّة، 	• القيسّي، مجي��د محمَّ

دار الشؤون الثقافيَّة، بغداد، 1990.
د رضا. أص��ول ألفاظ اللهجة العراقيَّة، مطبوع��ات المجمع العلميّ العراقيّ، 	• الش��بيبيّ، محمَّ

بغداد، 1956.
البزركان، رفعت رؤوف. معجم الألفاظ الدخيلة في اللهجة العراقيَّة الدارجة، الدار العربيَّة 	•

للموسوعات، بيروت، 2000.
ى في العربيَّة بالدخي��ل، مطبعة المجمع العلميّ 	• باق��ر، طه. من تراثنا اللغويّ القديم ما يس��مَّ

العراقيّ، بغداد، 1980.
يعقوب، أغناطيوس. البراهين الحسيَّة عى تقارض السيانيَّة والعربيَّة، دمشق، 1969.	•

	• Woodhead, D.R., Beene, Wayne. A Dictionary of Iraqi Arabic, Arabic-

English, Georgetown University Press, Washington 1967.
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)أنبوب(، تالة )فسيلة نخل(، تبَِليَه )الطوق، الكَرّ الذي يُصعد به إلى النخلة(، 
ة(، الجير،  تنُّ��ور )موقد الن��ار(، جِصّ، جُمَّار )قلب النخلة(، جِنَّ��ب )حِبال قويَّ
)القير(، خش )دخل(، خَلال )البُ��س(، رطب )التمر الناضج الطريّ(، رگة 
)س��لحفاة(، سنس��ول )العمود الفقري(، ش��باط )ش��هر(، ش��لب )الرز غير 
المجروش(، ش��يص )التمر غ��ير الناض��ج(، صريفة )كوخ القص��ب(، فلَّش 

ان )دفَّة السفينة(، مردي )الموت(. )هدم(، منجل، مشط، سكَّ

• آراميَّ��ة وسريانيَّ��ة: برول، بحش )بحث(، جت )عش��ب(، ماط��ول )مادام، 	
ان، زيت، شتل )غرس(، شلح )خلع(، صمد  بسبب(، جطل )قتل(، خمر، رمَّ
��ر، جمع(، فركش )ش��تَّت(، فاخ- يف��وخ )يرتاح(، كبري��ت، كطل الزرع  )وفَّ

)نظف(.

• الفارس��يَّة: بقچ��ة )لجمع الملاب��س(، بوس )تقبي��ل(، خردة )قط��ع صغيرة(، 	
اط )علبة كبريت(،  زرده )طعام(، بخش��يش )إكراميَّة(، زلابية )حلوى(، شخَّ
صرماي��ة )رأس الم��ال(، طربوش )غط��اء الرأس(، أس��طة )معل��م(، خوش 
)جيِّد(، داوركيسة )نصب(، دُبَّة )سمين(، دستة )مجموعة(، دُنبگ )طبلة(... 

الخ.

• ��ما(، بوش 	 التركيَّ��ة: بس��طرمة )لح��م(، بقلاوة )حل��وى(، بلك��ي )يمكن، ربَّ
)فارغ(، داطل )حلوى(، دَبَّة )وعاء(، زنگين )غني(، عوچيَّة )عصا(، غشيم 
ى(، قريولة )سرير(، قُرصاغ )صبر(،  )ساذج(، قُزّر قُط، قُزّر قُرط )دعاء بالحمَّ
قب��غ )غطاء(، قامة )حربة(، ق��اط )بذلة(، قاصة )خزان��ة(، قوطيَّة )علبة(... 

الخ.
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• ��ة: أريل )هوائ��ي(، أزبري )مثلَّج��ات(، دبل )م��زدوج(، درزن )اثنا 	 إنكليزيَّ
ي��ة(، قنقينة )لحوح، لج��وج(، كاميرا، كاونر  عشر(، فِ��ت )لائق(، كِتل )غلاَّ

)منضدة مطبخ(... الخ.

• ة: انچب )اس��كت(، بنكة )مروحة(، بهارات )مطيِّبات الطعام(، چرباية 	 هنديَّ
)سرير(، چمچة )ملعقة كبيرة(، دروازة )باب(، ديرم )صبغة(... الخ.

• إيطاليَّ��ة: بمب��ه )قذيفة مدف��ع(، فاتورة )قائمة حس��اب(، بريم��ة )آلة ثقب(، 	
كمبيالة )سند(.

• لاتينيَّة: سطل )وعاء(، طاولة )منضدة(، كيلون )قفل(.	

• فرنس��يَّة: دانتيل )قماش(، درنفيس )مفك(، ريجيم )حمية(، سش��وار )مجفِّف(، 	
ق(، كوشة )وسادة(، كومدي )صندوق خشب(،  شفقة )قبَّعة(، كوافير )حلاَّ

مساج )تدليك(.
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الم�شادر والمراجع

* القرآن الكريم.

اب��ن ف��ارس، أبو الحس��ين أحمد بن ف��ارس بن زكري��ا )ت 350 ه���(. معجم . 1
د هارون، نشر مكتب الاعلام  مقاييس اللغة، تحقيق وضبط: عبد الس��لام محمَّ

الاسلامي، قم 1404 ه�.

د ب��ن مكرم )ت 711 ه�(. لس��ان . 2 اب��ن منظور، اب��و الفضل جم��ال الدين محمَّ
العرب، نشر أدب الحوزة، قم، إيران، 1405ه�.

د بن الحس��ن النحويّ )ت 686ه�(. . 3 الأس��رآباذيّ، الش��يخ رضّي الدين محمَّ
شرح شافية ابن الحاجب مع شرح شواهده للعالم الجليل عبد القادر البغداديّ 
قهما وضبط  صاح��ب خزان��ة الأدب المت��وفَّ في عام 1093 م��ن الهج��رة، حقَّ
د محيي الدين  د الزفزاف، محمَّ د نور الحس��ن، محمَّ غريبهما وشرح مبهمهما: محمَّ

عبد الحميد، دار الكتب العلميَّة، بيروت، لبنان، 1975م.

��ة، القاهرة، . 4 أني��س، إبراهي��م. دلال��ة الألف��اظ، ط5، مكتبة الأنجل��و المصريَّ
1984م.

أولمان، ستيفن. دور الكلمة في اللغة، ترجمة: د. كمال بشر، القاهرة، 1957م.. 5

ر، معهد البحوث والدراسات العربيَّة، مصر . 6 أيُّوب، عبد الرحمن. اللغة والتطوُّ
1969م.
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ى في العربيَّ��ة بالدخيل، مطبعة . 7 باق��ر، ط��ه. من تراثنا اللغ��ويّ القديم ما يس��مَّ
المجمع العلميّ العراقيّ، بغداد، 1980.

ة، بغداد، . 8  بالم��ر. عل��م الدلال��ة، ترجم��ة: مجي��د الماش��طة، الجامع��ة المس��تنصريَّ
1989م.

الب��زرگان، رفع��ت رؤوف. معج��م الألف��اظ الدخيل��ة في اللهج��ة العراقيَّ��ة . 9
الدارجة، الدار العربيَّة للموسوعات، بيروت، 2000.

د بن إسماعيل )ت 430ه�(. فقه اللغة . 10 الثعالبيّ، أبو منصور عبد الملك بن محمَّ
��د، ط2، دار الكتاب العربّي، بيروت،  وسرُّ العربيَّ��ة، تحقيق: الدكتور فائز محمَّ

1996م.

م . 11 الجاح��ظ، أب��و عثمان عمرو بن بحر ب��ن محبوب )ت 255ه���(. البخلاء، قدَّ
ل��ه وشرحه: د. عبَّاس عبد الس��اتر، منش��ورات دار ومكتب��ة الهلال، بيروت، 

.1983

الجوه��ريّ، أب��و نصر إس��ماعيل بن حمَّ��اد ) ت 393 ه�(. ت��اج اللغة وصحاح . 12
العربيَّة، تحقي��ق: أحمد عبد الغفور عطَّ��ار، ط4، دار العلم للملايين، بيروت، 

لبنان، 1987.

أب��و ع��لّ )ت 377ه���(. . 13 الف��ارسّي،  ب��ن عب��د الغف��ار  ب��ن أحم��د  الحس��ن 
 التكملة، تحقيق: حس��ن ش��اذلي فرهود، ن��شر: جامعة الري��اض، 1401ه�/

1981م.

��ة والتطبيق دراس��ة تأريخيَّة تأصيليَّة . 14 الداي��ة، فايز. عل��م الدلالة العربّي النظريَّ
ة، ط2، دار الفكر، دمشق، 1996م. نقديَّ



مةٌ تُعنى  ةٌ محكَّ مجلَّةٌ فصليَّ
 

راثِ الِحلِّيّ بالتُّ 100

ر الدللّي للاألفاظ في لهجة مدينة   التطوُّ
الِحلَّة العربيَّة

الرازي، أحمد بن حمدان أبو حاتم. الزينة في الكلمات الإسلاميَّة، تحقيق: حسين . 15
فيض الله الهمدانّي، ط2، دار الكتاب العربّي، القاهرة، 1957م.

��د ب��ن أبي بكر بن عب��د القادر )توفيِّ بعد س��نة 666ه���(. مختار . 16 ال��رازي، محمَّ
حه: أحمد ش��مس الدي��ن، ط 1، دار الكتب العلميَّة،  حاح، ضبطه وصحَّ الصِّ

بيروت، لبنان 1994.

د مرتضى الحسينيّ )ت 1205ه�(. . 17 الزبيديّ، محبّ الدين أبو فيض الس��يِّد محمَّ
تاج العروس من جواهر القاموس، دراس��ة وتحقيق: علّ رشيدي، دار الفكر، 

للطباعة والنشر والتوزيع، بيروت، لبنان 1994م.

د )ت 538ه�(. أساس . 18 الزمخشريّ، جار الله أبو القاسم محمود بن عمر بن محمَّ
البلاغة، دار ومطابع الشعب، القاهرة، 1960.

مة للق��ارئ الع��ربّي(، دار النهضة العربيَّة . 19 الس��عران، محمود. عل��م اللغة )مقدِّ
 للطباع��ة والن��شر، ب��يروت )د.ت(، الب��اب الرابع: عل��م الدلالة أو دراس��ة 

المعنى.

سوس��ور، فردين��ان دي. عل��م اللغ��ة العام، ترجم��ة: د. يوئيل يوس��ف عزيز، . 20
مراجع��ة النصِّ العربّي: د. مالك يوس��ف المطَّلبيّ، دار آف��اق عربيَّة للصحافة 

والنشر، بغداد 1985م.

د رض��ا. أصول ألف��اظ اللهج��ة العراقيَّة، مطبوع��ات المجمع . 21 الش��بيبيّ، محمَّ
العلمي العراقي، بغداد 1956.

ر اللغوي: مظاهره وعلله وقوانينه، ط 1، مطبعة . 22 عبد التواب، رمضان. التطوُّ
المدنّي، مصر، 1983م.
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الفراهي��ديّ، أب��و عبد الرحم��ن بن أحمد الخلي��ل )ت 175ه�(. كت��اب العين، . 23
سة  ائيّ، ط2، مؤسَّ تحقيق: الدكتور مهدي المخزوميّ والدكتور إبراهيم السامرَّ

دار الهجرة، إيران، 1410ه�.

اص، مكتبة . 24 د القصَّ فندريس، ج. اللغة، تعريب: عبد الحمي��د الدواخلّ ومحمَّ
ة، القاهرة، 1950. الأنجلو المصريَّ

د بن يعقوب )ت 817ه�(. القاموس . 25 الفيروزآب��اديّ، أبو طاهر مجد الدين محمَّ
المحي��ط والقابوس الوس��يط الجامع لم��ا ذهب من كلام العرب ش��ماطيط، دار 

العلم للجميع، بيروت، لبنان.
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�س البحث ملخَّ

 ِّ اد البجل الِحلِّ ي��درس ه��ذا البحث دلالات ح��روف الجرِّ التي ذكره��ا ابن الح��دَّ
اد في شرح بانت س��عاد(،  )م��ن علماء القرن الثامن(، في شرحه الموس��وم ب�) منهج القصَّ
ا قيلت  يت بالبُردة؛ لنفاستها ، إذ إنهَّ والقصيدة هي أش��هر أش��عار )كعب بن زهير(، سُمِّ

.في مجلس رسول الله

اد من مع��اني حروف الج��رِّ في أثناء شرحه  ��ن الباحث في ما بيَّن��ه ابن الحدَّ وق��د تمعَّ
لأبي��ات القصيدة ، ووج��د أنَّه يذكر ال��دلالات الأصليَّة لهذه الح��روف تارة، ويعرض 
عنه��ا في مواضع أُخر ، يركن فيه��ا إلى نيابة حرف جرِّ ما عن حرف جرٍّ آخر ، متابعةً ل�ما 
ه فريقٌ من النحويِّين، فكان جهد الباحث ظاهرًا في استقراء مواضع هذه الدلالات،  أقرَّ
ه وإقرار المعنى الأصلّ للحرف،  في محاولة لمفاتش��ة قوله بجواز النيابة فيها، وإم��كان ردِّ

ودفع نيابة غيِره عنه.

ل:  ة المجموعة عى أربعة مطالب، هي: المطلب الأوَّ ��م البحث بحسب المادَّ وقد قُسِّ
دلال��ة الب��اء، والمطلب الثاني: دلالة ع��ن، والمطلب الثالث: دلال��ة في، والمطلب الرابع: 

دلالة مِن.
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Abstract

The research studies the semantics of the prepositions 

mentioned by Ibn Al-Haddad Al-Bajali Al-Hilli (one of the scholars 

of the eighth century) in his explanation marked with (Manhaj 

Al-Qassad fi Sharh Banat Suad)

The poem is the most famous poem (Ka`ab bin Zuhair), which 

was called (Al-Burdah), due to its fastness, as it was said in the 

assembly of the Messenger of Allah (may Allah bless him and his 

household).

The researcher studied what Ibn al-Haddad explained of the 

meanings of prepositions during his explanation of the poem 

verses, and found that he mentions the original connotations 

of these letters sometimes, and turns away from them in other 

places, in which he relied on the representation of a preposition 

for another preposition, in follow-up to what was approved by a 

group of Grammarians.

The research was divided according to the material, grouped 

into four sections, which are: The first topic: the indication of 
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(B). The second topic: the significance of (about). And the third 

topic: the significance of (in). And the fourth requirement: the 

significance of (who).
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مة المقدِّ

؛ لما لها من أثرٍ في ربط معاني  احتفى النحويُّون كثيًرا بدراس��ة دلالات ح��روف الجرِّ
ة عى معانيها  الأفعال بالأسماء، فأفاضوا في مباحث هذه الواصلات من حيث كونها دالَّ
لوا كلام سيبويه في وصفها:  بأنفسها، أو أنَّ معانيها لا تتَّضح إلاَّ عند اتِّصالها بغيرها، فأوَّ

ا ما جاء لمعنى، وليس باسمٍ ولا فعلٍ«، بحسب ما فهمه كلٌّ منهم. »وأمَّ

وانقس��موا في تقرير دلالة الح��رف الواحد، فاعتقد فريقٌ منهم ب��أنَّ كلَّ حرفِ جرٍّ 
ل��ه معنى واحد أصلّ، يمكن أن يك��ون جامعًا للمعاني الأخَُر القريبة منه، التي قد تُفهم 
من س��ياق الجملة، عى حين أقرَّ فريقٌ آخر بجواز نيابة هذه الحروف بعضها عن بعض، 
تقييدًا عند قس��مٍ منهم، بحس��ب مقتضى الكلام، وإطلاقًا عند آخرين بلا شرط، اعتمادًا 
ة التعبير،  ليٍّ ظاهر، م��ن دون الالتف��ات إلى قصديَّ ع��ى ما يفهم��ه النحويّ من معنً��ى أوَّ

ولاسيَّما في النصوص القرآنيَّة.

- )جمال  ِّ اد الِحلِّ اد في شرح بانت سعاد( لابن الحدَّ وقد طالعتُ كتاب )منهج القصَّ
اد  د بن إس��ماعيل بن عيسى بن س��ليمان بن أبي الفضل بن سلمان الحدَّ الدين أحمد بن محمَّ
ٌّ جليل، اشتهر  البَجَلّ، الذي كان حيًّا س��نة 747ه�، ولم تُعرف سنة وفاته، وهو عالم حِلِّ
فاتٌ مصنَّفةٌ،  دة، كالأدب، واللغة، والفقه، والإقراء، والنسخ، له مؤلَّ بفنون علميَّة متعدِّ
ا مميَّزًا يكشف عن  وإجازاتٌ، واستنس��اخاتٌ، وتقريظاتٌ(- فوجدتُه شرحًا أدبيًّا ولغويًّ

ة. ة خاصَّ ة، والمباحث النحويَّ ة هذا العالم في ميدان اللغة عامَّ علوِّ همَّ
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اد في معاني حروف الجرِّ في أثناء شرحه لأبيات  ن في ما ذكر ابن الح��دَّ ع��ى أنَّ المتمعِّ
بُ��ردة كعب بن زهير بن أبي سُ��لمى، يلحظ أنَّه يذكر ال��دلالات الأصليَّة لهذه الحروف 
ت��ارَةً، ويُع��رِض عنها في مواضع أُخ��ر، يركنُ فيها إلى نيابة حرف ج��رٍّ ما عن حرف جرٍّ 

ه فريقٌ من النحويِّين. آخر، متابعةً لما أقرَّ

فكان عمل أن اس��تقريت ه��ذه المواضع في شرحه، في محاولة لمفاتش��ة قوله بجواز 
ه، وإقرار المعن��ى الأصلّ للحرف، ودفع نيابة غيِره عنه، فجرى  النياب��ة فيها، وإمكان ردِّ
ة المدروسة، وهي: )الباء،  ذلك في أربعة أحرف ثبتت فيها النيابة عنده من اس��تقراء المادَّ

بةً بحسب الرتيب الألف بائيّ. مت عى أربعة مطالب، مرتَّ وعن، وفي، ومِن(، قُسِّ

لًا وآخرًا والحمدُ للهِ أوَّ
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التمهيد

ا البصريُّون فلا يرتضونه)1(،  نيابة حروف الجرِّ بعضه��ا عن بعض مذهب كوفّي، أمَّ
قال ابن هشام: »مذهبُ البصريِّين أنَّ أحرف الجرِّ لا ينوب بعضها عن بعضٍ بقياس، كما 
ل تأويلًا  ا مؤوَّ أنَّ أح��رف الجزم وأحرف النصب كذلك، وما أوهم ذلك فهو عندهم إمَّ

ى بذلك الحرف«)2(.  ا عى تضمين الفعل معنى فعل يتعدَّ يقبله اللفظ... وإمَّ

ومعن��ى التأويل الذي يقبله اللفظ: أن يحتفظ الحرف بمعناه الأصلّ بتأويل س��ياق 
الجملة بما يناس��به، ومعن��ى التضمين: »إشرابُ لفظٍ معنى لف��ظٍ آخر، وإعطاؤُه حكمه؛ 

لتصيَر الكلمةُ بذلك تؤدِّي مؤدَّى كلمَتَين«)3(.

والنيابةُ بابٌ واس��عٌ في العربيَّة حَظِيَ باهت��مامِ العلماءِ قديمًا وحديثًا، ولعلَّ ابن جنيّ 
لُ مَن تكلَّم عليه وأوضحه جليًّا، وضرب له الأمثلة من القرآن الكريم،  )ت392ه�( أوَّ
ه )باب في استعمال الحروف بعضها  ومن المسموع الفصيح من كلام العرب، في باب سماَّ
اه الناس مغسولًا ساذجًا من الصنعة، وما أبعدَ   مكان بعض(، وممَّا قال فيه: »هذا باب يتلقَّ
ون  م يقولون: إنَّ )إلى( تكون بمعنى )مع(، ويحتجُّ الصواب عنه وأوقفه دونه، وذلك أنهَّ
لذلك بقول الله س��بحانه: ﴿بم بى بي تجتح﴾)4(، أي: مع الله، ويقولون: إنَّ )في( تكون 

)1( ينظر: الإنصاف في مسائل الخلاف )م34(: 313/1، ومغني اللبيب: 419/1.
)2( مغني اللبيب: 111/1.

)3( شرح الأشمونّي: 95/2.
، من الآية 14. )4( سورة آل عمران، من الآية 52، وسورة الصفِّ
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ون بقول��ه ع��زَّ اس��مه: ﴿ہ ہ ہ ھ﴾)1(، أي:  بمعن��ى )ع��ى(، ويحتجُّ
��ه يكون بمعناه في موضعٍ  عليها... ولس��نا ندف��ع أن يكون ذلك كما قالوا، لكنَّا نقول: إنَّ
ا في كلِّ موضعٍ وعى  غة له، فأمَّ دون موضعٍ عى حس��ب الأحوال الداعية إليه، والمس��وِّ

كلِّ حالٍ فلا«)2(.

ه أنَّه يرفض نيابة حروف الجرِّ عى إطلاقها؛ لأنَّ فيها مجانبة لدقَّة  ونستشفُّ من نصِّ
هذه المعاني في الاستعمال، لذا كان إطلاق هذا الباب عنده ممَّا لا يجوز، بل ينبغي أن يُغسَل 
��ه يقبل من إقامة الحروف بعضها مكان  فيُمحى ما علق فيه من ش��وائب الصنعة، عى أنَّ
ض  بع��ض ما تطلبه المعنى واقتضاه حال ال��كلام، ثمَّ توالى الحديث في حدِّ النيابة والتعرُّ

لأمثلتها تفصيلًا في كتب من جاء بعده)3(.

��ق بدلالة الحرف  ��ة الدلاليَّة؛ لأنَّه يتعلَّ وبح��ث نيابة الحروف م��ن المباحث النحويَّ
ع��ى المعنى، وهل ه��ي منبثقة من الحرف نفس��ه، أو من انتظامه في الجمل��ة؟ ويبدو من 
حدِّ س��يبويه )ت180ه�( للح��رف أنَّ المعنى متأتٍّ من الحرف نفس��ه، وليس ممَّا يتعلَّق 
، وس��وف، واو  ا ما جاء لمعنىً وليس باس��مٍ ولا فعلٍ، فنحو: ثُمَّ به الحرف، يقول: »وأمَّ

القسم، ولام الإضافة، ونحوها«)4(.

فس��يبويه ي��رى أنَّ الحرف يفي��د معنىً غير موجود في اس��م ولا فع��ل، ففي قولنا: 
ه��ل ق��امَ زيدٌ، أف��ادت )ه��ل( ما لم يك��ن في )زي��د( ولا في )ق��ام(، فمعنى الاس��تفهام 
 لي��س مس��تفادًا م��ن الفع��ل ال��ذي هو ق��ام، ولا الاس��م ال��ذي هو زي��د، وإن��ما هو في 

)1( سورة طه، من الآية: 71.
)2( ينظر: الخصائص: 317-308/2.

)3( ينظر: أمالي ابن الشجريّ: 267/2-272، والاقتضاب في شرح أدب الكاتب: 183-179، 
وشرح الرضّي عى الكافية: 286-263/4.

)4( كتاب سيبويه: 2/1.
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)هل( نفسها)1(.

لك��نَّ فريقً��ا آخرَ من النحويِّين رأى أنَّ الحرف: ما دلَّ ع��ى معنىً في غيره)2(، وهذا 
يعني أنَّ دلالة الحرف عى معنى متوقِّفة عى ما يتعلَّق به من الاسم والفعل، فإن لم يُذكر 

متعلِّقه، فلا دلالة له عى شيء)3(.

والظاهر أنَّ للحرف معنىً لا يتوقَّف عى تعلُّقه بغيره، فالحرف يظفر بمعنىً مستقلٍّ 
بمعزلٍ عن الس��ياق، فمعنى )إلى( هو بلوغ الغاية، ومعنى )عى( هو الاستعلاء، و)لن( 
ت��دلُّ عى النفي، و)هل( عى الاس��تفهام وهكذا، ثمَّ تأتلف هذه الأدوات في الس��ياق؛ 
لرب��ط أج��زاء الجملة بعضها مع بعض بمعناها الخاص، ف��الأداة )إلى( في قولنا: )ذهبَ 
ة داخل الجملة بين الح��دث )الذهاب(، والذات  دٌ إلى المدرس��ةِ( أدَّت علاق��ة نحويَّ محمَّ
ت بمعناه��ا الأداة )إلى(، وهو معنى  )المدرس��ة(، وهي علاقة )بلوغ الغاية( التي اختصَّ
دٌ المدرسة()4(،  غير موجود في كلمَتَي )ذهبَ، والمدرسة(، وإلاَّ لصحَّ القول: )ذهبَ محمَّ
د أنَّ دلالة الحرف في نفس��ه لا في ما يتعلَّق به، هو أنَّ الخلافَ قائمٌ بين البصريِّين  وممَّا يؤيِّ
دة؟ فقد ذه��ب الكوفيُّون إلى أنَّ  والكوفيِّ��ين بش��أن دلالة الح��روف أ ثابتة هي أم متع��دِّ
زوا نيابة الح��روف بعضها عن بعض، ولم  الح��رف الواحد وُضع لأكثر م��ن معنى، فجوَّ

م. د معاني الحرف الواحد، كما تقدَّ ز البصريون تعدُّ يجوِّ

ه إلى اختلاف  ويمك��ن الق��ول إنَّ الاخت��لاف في معاني الحروف أم��رٌ ظاهريٌّ م��ردُُّ
مواقعه��ا م��ن الركيب، ش��أنها في ذلك ش��أن الألفاظ الأخَُ��ر، فيختل��ف إذ ذاك الأداء 

)1( ينظر: الصاحبي في فقه اللغة: 86، والمرتجل في شرح الجمل: 24-23.
ة: 78. ل: 2/8، وشرح الحدود النحويَّ )2( ينظر: شرح المفصَّ

)3( ينظ��ر: الأصول في النحو: 427/1، وشرح الرض���يّ عى الكافية: 10/1، والجنى الداني: 2، 
واللغة العربيَّة معناها ومبناها: 124-127، وتناوب حروف الجرِّ في القرآن: 7.

ة شاملة: 56-55. )4( ينظر: دراسات نقدية في النحو العرب�يّ: 8، واللامات دراسة نحويَّ
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يون هذه  ت به، وق��د ذكر البصرُّ ال��ذي تقوم به من دون أن يختل��ف معناها الذي اختصَّ
الحقيق��ة، فذهب��وا إلى أنَّ الأص��ل في كلِّ ح��رف أن لا يدلّ إلاَّ عى ما وض��ع له ولا يدلُّ 
ك  ��كنا بالأصل، ومَن تمسَّ دوا هذا الحكم بقولهم: »نحن تمسَّ عى معنى حرفٍ آخر، وأكَّ
بالأصل استغنى عن إقامة الدليل، ومَن عدل عن الأصل بقي مرتهناً بإقامة الدليل«)1(. 
 وأيَّده��م ال��رضّي )ت 686ه�( في ذل��ك بقول��ه: »والأوْلى: إبقاء الح��روف عى معناها 

ما أمكن«)2(.

اد، عى علوِّ  اد في شرح بانت س��عاد، يجد ابن الح��دَّ وال��دارس لكت��اب منهج القصَّ
نه من أحكام العربيَّ��ة، يركن إلى نيابة حروف الجرِّ بعضها عن بعض  ة، وتمكُّ ت��ه اللغويَّ همَّ
لأدن��ى ملابس��ة في المعنى، وس��نحاول في هذا البحث اس��تقراء مواضع ه��ذه النيابة في 
ة التي  شرحه، واس��تخلاص أس��باب ميله إلى تفريع معاني الحرف في الراكي��ب النحويَّ
ة احتمالات دلاليَّة، ولو كانت بعيدة عن مقتضى  ت��ردُ في أبيات كعب بن زهير، بذكر عدَّ
ة  ��م البحث عى أربعة مطالب، بحس��ب ما توافر من مادَّ الكلام؛ ولتحقيق ذلك سنقسِّ

ة اقتصرت عند دراسة النيابة في الشرح عى أربعة أحرف، وعى النَّحو الآتي: لغويَّ

ل: دلالة الباء. المطلب الأوَّ

المطلب الثاني: دلالة عن.

المطلب الثالث: دلالة في.

المطلب الرابع: دلالة مِن.

)1( الإنصاف في مسائل الخلاف )م 66(: 64/2.
)2( شرح الرض�يّ عى الكافية: 320/4.
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ل المطلب الأوَّ

دللة الباء

��ين)1(، ليصلوا بها إلى أربعة عشر  دت دلالة حرف الجرِّ )الباء( في كتب النحويِّ تع��دَّ
معنى، خمس��ة منها تُس��تحصل من نيابة حروف جرٍّ أُخر عنها، مستدلِّين لذلك بشواهد 
ة)2(، وم��ن تتبُّعِ معاني هذه الأحرف نجدها معاني يس��تنبطها النحويُّون  قرآنيَّة أو ش��عريَّ
م��ن س��ياق الكلام، وم��ن دلالات الأفعال التي تعلَّق��ت بها )الباء(، لا م��ن دلالة الباء 
ة، ولا تعكس فهمهم لمعنى الأداة  نفس��ها، وهي معانٍ تكشف عن فهمهم للركيب عامَّ
ح بأنَّ للباء معنىً دلاليًّا جامعًا هو )الإلصاق(  ووظيفتها الدلاليَّة فيه، فهذا سيبويه يصرِّ
يه الإلزاق، إذ يقول: »وباءُ الجرِّ إنَّما هي للإلزاق والاختلاط، وذلك قولك:  الذي يس��مِّ
اه بالسوط. فما اتَّسع من  خرجتُ بزيدٍ، ودخلتُ به، وضربتُه بالسوط: ألزقتَ ضربك إيَّ

هذا في الكلام فهذا أصله«)3(.

اد نجده يتابع النحويِّين الذين اتَّسعوا ف��ي دلالات هذا الحرف،  وفي شرح ابن الحدَّ
فيذكر من معانيها: التَّعدية)4(، والاس��تعانة )5(، والسببيَّة)6(، ثمَّ يركن إلى النيابة عن هذا 

)1( ينظر: أمالي ابن الشجريّ: 614/2، واللمحة في شرح الملحة: 241/1-245، وهمع الهوامع: 
 .422-416/2

)2( ينظر: الأزهية في علم الحروف: 101-106، ومغني اللبيب: 127-122/1.
)3( كتاب سيبويه: 217/4.

اد: 75، 78، 239، 261،287. )4( ينظر: منهج القصَّ
)5( ينظر: المصدر نفسه: 261، 308.
)6( ينظر: المصدر نفسه: 294، 338.
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الحرف في مواضع من كتابه، ويمكن إيضاح ذلك عى النحو الآتي:

أ. الباء بمعنى )في(:

مثَّل لها النحويون بقوله تعالى: ﴿ڇ ڇ ڇڍ ڍ ڌ﴾)1(، أي: في سَحَرٍ)2(.

اد في أثناء شرحه قول كعب في وصف ناقته  وتابعه��م في القول بهذه النيابة ابن الحدَّ
ة بدنها: ا ملساء، أمارة عى صحَّ بأنهَّ

��سُ��هُ يُ��ؤيِّي أَطُ������ومِ لا  مِ����نْ  وَجِ���لْ���دُه���ا 
طِ���لْ���حٌ، ب��ض��احِ��يَ��ةِ الَم���تْ���نَ���يِن، مَ��ه��زُولُ

فجلدُ هذه الناقة أملسُ، لا يؤثر فيه القُرادُ المهزولُ، فلا يلزم جلد متنيها الظاهرَينِ؛ 
اد في معنى الب��اء في )بضاحية المتن��ين( احتمالَين، فقال:  لملاس��ته، وق��د احتمل ابن الح��دَّ

»والباء متعلِّق بمحذوف. ومعناها هنا معنى )في(، أو معنى )عى(«)3(

عى أنَّ اس��تعمال الباء بمعناها الأصلّ ظاهر في البيت، مناس��ب لمقصد الش��اعر في 
اس��تعمالها للدلالة عى الإلصاق، فهذا الجلد الأملس ال��دالُّ عى اكتناز متنيها الُمبين عن 
ته، لا يس��مح بالتصاق الق��راد الجائع للأكل، الحريص عى الالتصاق  عظمِ بدنها وصحَّ
ا نياب��ة )في( عنها بمعنى الظرفيَّة، أو )عى( بمعنى الاس��تعلاء، فلا دلالة فيه  بالجل��د. أمَّ

عى المطلوب، من بيان الرغبة في التعلُّق الشديد بالجلد.

اد من هذه النيابة أيضًا، ما ذكره في قول كعب في وصف  وممَّا ورد في شرح ابن الحدَّ
يوم مسيره:

)1( سورة القمر، من الآية: 34.
)2( ينظر: شرح التس��هيل لاب��ن مالك: 151/3، ومغني اللبيب: 125/1، والمقاصد الش��افية في 

شرح الخلاصة الكافية: 623/3.
اد: 250-249. )3( منهج القصَّ
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ي��ومً��ا يَ���ظَ���لُّ ب���هِ الح���رب���اءُ مُ��ص��طَ��خِ��دًا
��م��سِ مَ���لُ���ولُ ك�����أنَّ ض���احِ���يَ���هُ ب��ال��شَّ

 ،) ق��ال: »والب��اء: للظرفيَّة بمعن��ى )في(، أي: مُصطَخِدًا فيه، ويج��وز تعلُّقه ب�)يظلُّ
تعلُّقَ الظرفِ أيضًا«)1(.

ا، حتَّى  يصف الشاعر يوم مسيرته للقاء نبيِّ الله للاعتذار منه، بأنَّه يومٌ حارٌّ جدًّ
دة، وإنَّ ضحى نهاره كأنَّه  ن بألوانٍ متعدِّ ��مس، تتلوَّ إنَّ الحرباء تظلُّ به مصطليةً بحرِّ الشَّ
ل نهار ذلك اليوم عى  ، وهو أشدُّ في الوصف، ذلك أنَّ حرارته إنْ كانت في أوَّ رمادٌ حارٌّ

ما وصفَ، فما ظنُّكَ بحرارة وسطه.

ة عى  ه باس��تعمال الب��اء الدالَّ إنَّ يومً��ا عى هذا الوصف، حقَّ للش��اعر فيه أن يخصُّ
العناي��ة بموقع الحدث أو زمانه، إذ أفادت هنا أنَّ ه��ذه الحرباء تظلُّ ملتصقة بنهار ذلك 
اليوم لا تفارقه، أو أنَّ حرَّ ذلك اليوم قد تسببَّ في مكثها طوال النهار، وعى كِلَا المعنَ�يَين 
 )الإلصاق، أو السببيَّة(، لم تعد بنا حاجة إلى نيابة )في( عنها بحسب قول الشارح، سواء 
(، وهو الأصل في تعلُّق ش��به الجملة، كما يذك��ر النحويِّين، أم  أ تعلَّق��ت ب�الفعل )تظ��لُّ
تعلَّقت بما يشبه الفعل، وهو اسم الفاعل )مُصطَخِدًا(، ذلك أنَّ الحرف )في( فيه الدلالة 
عى إعمام الحدث وزمانه، بما فيه من معنى الظرفيَّة، والمطلب هنا تخصيص زمان الحدث 

بيومٍ محدودة صفته معلومةٌ آثاره.

اد يشرح بيت  اد أيضًا حين أخذ ابن الحدَّ ووردت ه��ذه النيابة في كتاب منهج القصَّ
كعب:

لَ���قَ���د أَق������ومُ مَ���ق���امً���ا لَ����و يَ���ق���ومُ بِ���هِ
الفيلُ يَ��س��مَ��عُ  لَ���و  م��ا  وَأَس���مَ���عُ  أَرى 

اد: 291. )1( منهج القصَّ
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فق��ال: »ول��و يق��وم ب��ه: في موض��ع نص��بٍ، صف��ة ل�)مق��ام(، أي: مقامً��ا مخوفًا، 
��ق ب�)يق��وم( تعلُّق الظ��رف، والب��اء بمعنى   وه��و مق��ام وع��د رس��ول الله. و)ب��ه( يتعلَّ

)في(«)1(.

ومقام الخوف هذا الذي يستش��عره كعب يتطلَّب استعمال الباء بمعناها الأصلّ في 
ته  الإلص��اق، أي: قي��امٌ متلبسٌ بحدثٍ مه��ولٍ يرتعد منه الفيل إذا قام ب��ه، عى عظمِ قوَّ
ى العفو ويطلب الصفح. وهذا المعنى  وضخامةِ جس��مه، فما بالك بمخطئٍ خائفٍ يرجَّ
يه الحرف )في(؛ لاتِّس��اع حدثه المفهوم، ممَّا يش��تمل عليه الظرف، ومن  المبالَ��غ به لا يؤدِّ
ة المقام التي وصفها الشاعر في  ثَمَّ يس��توجب س��عةً في الموقف الموصوف لا تناسب ش��دَّ

البيت.

وفي وصف رسول الله، يقول كعب:

الاسُْ����دِ مسكنُهُ لُ��يُ��وثِ  م��ن  م��ن خ���ادرٍ 
بِ���بَ���ط���نِ عَ����ثَّ����رَ غ���ي���لٌ دونَ�������هُ غ��ي��لُ

اد قوله )ببَِطنِ عَثَّرَ(، ويكثر من النيابة فيه،إذ يقول: »والباء بمعنى  فيشرح ابن الحدَّ
ل. و)مِن( فيه للتبيين، أو للظرفيَّة بمعنى  )في(... ويُروى )من بَطنِ عَثَّرَ(، وإعرابه كالأوَّ

)في(«)2(.

ويب��دو ه��ذا الإصرار منه عى صرف الدلال��ة الأصليَّة للح��رف إلى معنى الظرفيَّة 
غ له، فدلالة الب��اء عى تخصيص الم��كان للعناية بالحدث ظاه��رة، ومقام المدح  لا مس��وِّ
يقتضيه��ا، ومعن��ى الإلص��اق بالم��كان المخصوص م��راد، لكنَّ الش��ارح يرت��أي النيابة 

ويصرف المعنى إلى الظرفيَّة الحسيَّة.

اد: 341. )1( منهج القصَّ
)2( المصدر نفسه: 357-356.
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وحين يروي البيت نفس��ه برواية الحرف )من(، أي: )من بَطنِ عَثَّرَ(، فتكون دلالة 
التبيين هي الأنسب لتخصيص المكان الممدوح، نراه يحتمل دلالة الظرفيَّة الحسيَّة أيضًا، 
فيُنيب عنها )في(، وهذا وذاك إنَّما هو ضربٌ من التكلُّف الذي تضيع معه الفروق الدقيقة 

للمعاني المقصودة من استعمال الحروف، كلٌّ في موضعه الذي يقتضيه مقام الكلام.

ومث��ل هذا التكلُّف في نياب��ة معنى الظرفيَّة ب���)في( عن المعنى الأص��لّ للباء، وهو 
دةٍ عنده، منها: ر في شرح أبياتٍ متعدِّ الإلصاق لتخصيص مكان الحدث، نراه يتكرَّ

مِ���ن���هُ يَ���ظَ���لُّ سِ���ب���اعُ الج�����وِّي ض���امِ���رَةً
الأرَاج����ي����لُ بِ����وادي����هِ  تُ�������مَ����ِّي  وَلا 

ثِ���قَ���ةٍ أخَ�����و  بِ�����واديِ�����هِ  يَ�������زالُ  وَلا 
رس����انِ مَ��أك��ولُ حُ ال���بَ���زِّي وَال����دَّ مُ���طَ���رَّ

ومنه أيضًا)1(:

��غُ��ه��ا يُ��بَ��لِّي بِ������أَرضٍ لا  أَم���سَ���ت سُ���ع���ادُ 
الَم��راس��ي��لُ ال��نَّ��ج��ي��ب��اتُ  ال��عِ��ت��اقُ  إلِاَّ 

ومنه أيضًا)2(:

في عُ��ص��بَ��ةٍ مِ���ن قُ���رَي���شٍ ق���الَ ق��ائِ��لُ��هُ��م
���ةَ ل�����ماَّ أَسَ���لَ���م���وا زول���وا بِ��بَ��ط��نِ مَ���كَّ

��ة فيه  ول��و استش��هدنا بأع��ى نص��وص اللغ��ة فصاح��ة- والاس��تعمالات اللغويَّ
، إذ لا يمك��ن أن يح��لَّ لف��ظٌ  مقص��ودة ب��لا إش��كال، ومنه��ا اس��تعمال ح��روف الج��رِّ
س- لوجدنا  خارجيٌّ يقيس��ه اللغ��ويّ عى تراكيب لغة البشر محلّ اس��تعمالٍ ق��رآنّي مقدَّ

اد: 228. )1( منهج القصَّ
)2( المصدر نفسه: 375.
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معن��ى تخصي��ص م��كان الح��دث للعناي��ة به ظاه��رًا، وم��ن ذلك الآي��ة التي استش��هد 
ٿ  ٺ  ٺ  ﴿ٺ  تع��الى:  وقول��ه  ڌ﴾،  ڍ  ڇڍ  ڇ  ﴿ڇ  ��ون:  النحويُّ به��ا 
ں ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ڳ  ڳ  ڳ  ﴿ڳ  س��بحانه:  وقول��ه  ٿ﴾،   ٿ 

 ں﴾.

ب. الباء بمعنى )على(:

استش��هد النحويون لهذه النيابة بقوله تع��الى: ﴿ڱ ڱ ں ں ڻ ڻ ڻ 
ڻ ۀ﴾)1(، أي: عى قنطار)2(.

اد عند شرح قول كعب: وذكر هذا المعنى ابن الحدَّ

فَ����ما تَ������دومُ عَ����لى ح�����الٍ تَ���ك���ونُ بِه��ا
ال���غ���ولُ أَث�����وابِه�����ا  في  نُ  تَ�����لَ�����وَّ كَ����ما 

فاحتم��ل ثلاث��ة احتمالات لمعن��ى الب��اء في )تكون به��ا(، فقال: »ويج��وز أن تكون 
للاستعلاء بمعنى )عى(، أو تكون للمصاحبة، كما في: جاء زيدٌ بثيابه، أو للظرفيَّة مجازًا 

بمعنى )في(«)3(.

ولعلَّ التزام المعنى الأصلّ للباء، وهو الإلصاق، أولى من المعاني الأخُر التي ذُكرت 
غ دلالّي أمرٌ  في البيت، ذلك أنَّ خروج الأداة عن معناها الأصلّ إلى ما ينوب عنه بلا مسوِّ
ل الطباع ملتصق بهذه المرأة  غير مستساغ، فالحال المذكور في هذا البيت وهو التلُّون وتبدُّ
نِ الغول ب�ألوانٍ  الموصوفة كأثوابها التي تلبسها تباعًا، وهذا المعنى مناسب لتشبيهها بتلوُّ

)1( سورة آل عمران، من الآية: 75.
)2( ينظ��ر: معاني القرآن للأخفش: 140/1، وشرح التس��هيل لابن مالك: 152/3، وارتش��اف 

�رَب: 1699/4، والجنى الداني: 42. الضَّ
اد: 206-205. )3( منهج القصَّ
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مختلفةٍ، كما تزعم العرب)1(.

اد للباء هنا، وهي الاس��تعلاء، أي: تكون عليها،  ��ا المعاني التي ذكرها ابن الح��دَّ أمَّ
ة، أي: )تك��ون فيها(، فلا تؤدِّي   أو المصاحب��ة، أي: )تك��ون معه��ا(، أو للظرفيَّة المجازيَّ
يه معن��ى الإلصاق من التلُّب��س بالشيء والتزام��ه، فضلًا عماَّ في ه��ذه المعاني من  م��ا يؤدِّ
اد لمعن��ى المصاحبة، وهو: جاء زيدٌ بثيابه،  به ابن الحدَّ التكلُّف، ولاس��يَّما المثال الذي ضَرَ
إذ إنَّ معن��ى الإلص��اق ظاهر فيه ب��لا تأويل، وإنَّ معن��ى المصاحبة فيه ظاه��ر التكلُّف. 

وكذلك القول في الآية الكريمة التي استش��هد بها النحويُّون: ﴿ڱ ڱ ں ں ڻ 
ڻ ڻ ڻ ۀ﴾، فالباء عى أصلها في الإلصاق، إذ إنَّ أمارة الأمانة هنا متلبِّس��ة 
وملتصقة بأداء القنطار إلى المؤتمنِ، ومن دون ذلك المصداق لا يصحُّ إطلاق الأمانة عى 

مَن يؤتمن عليها، ذلك أنَّ كثرة المال محلُّ اختبار للأمانة.

)1( ينظر: مروج الذهب ومعادن الجوهر: 135/4.
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المطلب الثاني

دللة )عن)
الدلالة الأصليَّة ل�)عن( هي المجاوزة)1(، ثمَّ يتَّس��ع النحويُّون في معانيها، فيبلغون 
بها عشرة معانٍ، خمس��ة منها تُس��تحصل بالنيابة، فيندفع معناها الأصلّ إلى معنى حرف 

الجرِّ الذي ينوب عنه)2(.

اد معناها الأصلّ في شرحه)3(، وتاب��ع النحويُّون في نيابة حرف  وق��د ذكر اب��ن الحدَّ
الجرِّ )مِن( عنها في موضع واحد، يمكن بيانه عى النحو الآتي:

عن بمعنى )مِن(:
مثَّ��ل النحوي��ون له��ذه النياب��ة بقول��ه تع��الى: ﴿ڑ ڑ ک ک ک ک گ 
اد ه��ذه النيابة عن��د شرح قول   گ گ﴾)4(، أي: م��ن عب��اده)5(. وذك��ر اب��ن الح��دَّ

كعب:

عُ��رُضٍ عَ��ن  بالنَّحْضِ  قُ��ذِفَ��ت  عَ��يرانَ��ةٌ 
ورِ مَ��ف��ت��ولُ مِ��رفَ��قُ��ه��ا عَ���ن بَ��ن��اتِ ال�����زَّ

)1( ينظر: كتاب سيبويه: 226/4.
)2( ينظر: الأزهية 94، وأمالي ابن الشجريّ: 611/2، والبديع في علم العربيَّة: 216/1، ومغني 

اللبيب: 166/1-168، وشرح الأشمونّي: 96-94/2.
اد: 163. )3( ينظر: منهج القصَّ

)4( سورة الشورى، من الآية: 25.
)5( ينظ��ر: الأزهي��ة: 94، و أمالي اب��ن الش��جريّ: 610/2، والبديع في عل��م العربيَّة: 266/1، 

ومغني اللبيب: 148/1.
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قال: »وعن عُرُضٍ، )عن( بمعنى )مِن(، لابتداء الغاية. ويجوز أن تكون )عن( عى 
بابها للمجاوزة والانتقال، كأنَّ اللحم انتقل إليها من مرعاها«)1(.

ول��و أنَّه اكتفى بالمعنى الثاني الذي احتمله، لكان هو المطلب، إذ هو المعنى الأصلّ 
الذي ينصرف إليه مقصد الشاعر في البيت، ومعه لا حاجة إلى تكلُّف معنىً جديد، وهو 

دلالة ابتداء الغاية ب�)من( ينوب عن معنى المجاوزة ب�)عن(.

اد كان قد ذكر معنىً آخر  ق د. علّ عبَّاس الأعرجيّ عى أنَّ ابن الحدَّ وق��د نبَّه المحقِّ
��ا وردت بمعنى  ل�)ع��ن( هنا قبل س��طرَين م��ن كلامه عى نيابة )م��ن( عنها، بينَّ فيه أنهَّ
اد ش��ارحًا البيت: »ومعنى  ق نجد مصداقه في ق��ول ابن الحدَّ )ع��ى()2(، وما قال��ه المحقِّ
قوله: عن عُرُض، أي: عى جانبٍ، أو ناحيةٍ، وكأنَّه كنَّى بذلك عن مرعاها الذي كانت 
ا سائمةٌ، وليست بمعلوفةٍ، فلحمُها إنَّما جاء من مرعاها، لا من جهةِ  ترعى فيه، يُريد أنهَّ

ا عُلفت قصدًا، وإذا كانت كذلك كانت أقوى ممَّا إذا عُلفت«)3(. أنهَّ

ا النيابة المزعومة في قوله تعالى: ﴿ڑ ڑ ک ک ک ک گ گ گ﴾،   أمَّ
فلا دليل ظاهر يدعمها، إلاَّ استحس��ان القائلين به��ا تفريع معاني الحروف وصرفها عن 
قون لها بالاس��تقراء م��ن كلام العرب، فأيُّ  معناه��ا الأصلّ الذي أثبته النحويُّون المحقِّ
مانع يصرف )عن( في الآية الكريمة عن معناها الثابت لها، وهو التجاوز، فهو س��بحانه 
جلَّت عظمته ورحمته يتقبَّل توبة عباده متجاوزًا عنهم وعن ما يصدر منهم من المعاصي، 
ق الزمخشري بين )تقبَّل منه  فيجعلهم بمعزلٍ عن ذنوبهم، محاطين برحمته وكرمه، وقد فرَّ
وتقبَّ��ل عنه(، فقال: »يقال: قبلتُ منه الشيءَ، وقبلتُه عن��ه. فمعنى قبلتُه منه: أخذتُه منه 

اد: 262. )1( منهج القصَّ
)2( ينظر: المصدر نفسه )التحقيق الهامش: 2و3(: 262.

اد: 262. )3( منهج القصَّ
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وجعلتُه مبدأ قبولى ومنش��أَه. ومعنى: قبلتُه عنه: عزلتُه عنه وأبنتُه عنه«)1(. ويعضد ذلك 
قول��ه تعالى في الآية نفس��ها: ﴿گ گ گ﴾، فمعنى )عن( الأصلّ مقصود هنا، 

لقبول التوبة والعفو عن السيِّئات، وهو ظاهر في التجاوز والصفح.

اف: 222/4. )1( الكشَّ
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المطلب الثالث

دللة )فـي)

الدلال��ة الأصليَّة ل�)في( عن��د النحويِّين هي الظرفيَّة)1(، ثمَّ كث��رت معانيها الفرعيَّة 
في كتب النحويِّين حتَّى وصلت إلى عشرة معانٍ، اس��تحصلوا منها خمسة معانٍ، بمرادفة 
اد معناه��ا الأصلّ )الظرفيَّة()3(، وقال  معناه��ا لمعنى حروف جرٍّ أُخر)2(، وذكر ابن الحدَّ

بنيابة بعض الحروف عنها، وعى النحو الآتي:

أ. في بمعنى )عن(:

اد في شرح بيت  ��ون هذا المعنى ل���)في()4(، عى حين أثبته ابن الح��دَّ لم يذك��ر النحويُّ
كعب:

تَ����أَخُ����ذَنّي بِ���أَق���والِ ال���وُش���اةِ وَلَ�����م لا 
الأقَ���اوي���لُ فيَّ  كَ���ثُ���رَت  وَلَ�����و  أُذِن�����ب 

(، فق��ال: »و)في( هنا بمعنى  إذ احتم��ل أكث��ر من معنى ل�)في( في قول��ه: )كَثُرَت فيَّ

اللبي��ب:  ومغن��ي   ،266 ال��داني:  والجن��ى   ،12 والصف��ات:  ال�مع��اني  ح��روف  ينظ��ر:   )1( 
.187/1

)2( ينظر: أمالي ابن الش��جريّ: 606/2-608، وشرح التس��هيل لاب��ن مالك: 158-155/3، 
اللبي��ب:  ال��داني: 250-252، ومغن��ي  ال��ضرب: 1725/4-1727، والجن��ى  وارتش��اف 

187/1-189، وهمع الهوامع: 447-445/2.
اد: 339. )3( منهج القصَّ

)4( ينظ��ر: الأزهي��ة: 91-92، والجن��ى ال��داني: 250-252، ومغني اللبي��ب: 189-187/1، 
اد )التحقيق(: 339. ومنهج القصَّ
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)عن(. ويجوز أن يكون بمعنى الباء، أي: كثرت بّي الأقاويل. ويجوز أن تكون عى بابها، 
ويكون قد جعل نفسه ظرفًا للأقاويل مجازًا«)1(.

 ولع��لَّ جعلَ الش��اعرِ نفسَ��ه ظرفًا للأقاويل، مج��ازًا، لقصد المبالغ��ة في كثرة ما قيل 

وما نُقل، أنصعُ في الدلالة عى ما يريد إظهاره، وهو أنَّ هذه الكثرة الكاثرة من الأقوال 
التي تناقلتها الرواة عنه، ووصلت إلى أس��ماع الرسول والمسلمين، قد حاكها الوشاة 
نكاي��ةً به، وه��و أظهر في مقام الاعت��ذار والطمع بقبول التوبة. وهو أوف��ق من المعنَ�يَين 
اد، ولاسيماَّ أنَّ  ��يَّين المس��تحصليِن من نيابة )عن( أو )الباء( اللذين ذكرهما ابن الحدَّ الحسِّ
يهم لمعاني الحروف  ة تحرِّ ل لم ي��رد في كتب أصحاب حروف المعاني، عى ش��دَّ المعن��ى الأوَّ
اد، اعتدادًا بمقابلت��ه برواية هذا البيت بلفظ  ورغبته��م في تفريعها، وإنَّما ذك��ره ابن الحدَّ

)عنِّي(، قال: »ويُروى: وإن كثرتْ عنِّي«)2(.

ا المعنى الثاني، فذكروا منه قول زيد الخيل)3(: وأمَّ

وْع مِ��نَّ��ا فَ����وارِسٌ ويَ���رْكَ���بُ يَ����ومَ ال�����رَّ
طَ��عْ��نِ الأبَ���اهِ���رِ وال��كُ��لى فِي  بَ���صِ���يُرون 

أي: بص��يرون بطعن الأباهر والكُى، فنابت فيه الب��اء عن )في(، والظاهر أنَّ معنى 
م ماهرون في هذا  الظرفيَّ��ة مراد في البيت الش��عريّ، فمدحُ هؤلاء الفوارس يقت��ضي أنهَّ
نهم، وإلى هذا  الشأن، خبيرون به، حتَّى صار هذا الطعن ظرفًا لبصيرتهم وملكتهم وتمكُّ
ه هذه النيابة حين قال: »والأولى أن تكون بمعناها، أي:  أشار الرضّي الاسراباديّ في ردِّ

لهم بصارةٌ وحذقٌ في هذا الشأن«.)4(

اد: 339. )1( منهج القصَّ
)2( المصدر نفسه: 340.

)3( ديوانه: 67.
)4( شرح الرض�يّ عى الكافية: 279/4.
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ب. في بمعنى )على(:

من شواهد النحويِّين لهذا المعنى، قول سويد بن أبي كاهل)1(:

نَخْلَةٍ جِ���ذْعِ  في  ال��عَ��بْ��دِيَّ  صَلَبُوا  وه��م 
ب��أَجْ��دَع��ا إلِاَّ  شَ��يْ��ب��انُ  عَ��طَ��سَ��تْ  ف��لا 

أي: عى جذع نخلة)2(.

اد بيت كعب: وقد روى ابن الحدَّ

يَ��م��� ال����قُ����رادُ عَ��لَ��ي��ه��ا ثُ����مَّ يُ��زلِ��قُ��هُ
مِ��ن��ه��ا لَ����ب����انٌ وَأَق����������رابٌ زَه���ال���ي���لُ

برواية أخرى هي)3(:

أزلَ����قَ����هُ ف��ي��ه��نَّ  نَ���مَ���ى  ال����قُ����رادُ  إذا 
....................................

ث��مَّ ب��ينَّ أنَّ »في هن��ا بمعنى )ع��ى(، مثلُه��ا في قوله تع��الى: ﴿ہ ہ ہ 
ھ﴾«)4(.

��ن في معن��ى الروايَتَين يج��د الاختلاف ظاهرًا ب��ين دلالَ�تَي البيتَ��ين؛ لتباين  والمتمعِّ
ى فيها  نة من فعل وفاعل، وقد تعدَّ ة مكوَّ تركي��ب كلٍّ منهما، فالجملة الأولى جملة إخباريَّ
الفع��ل )يمشي( بالحرف )عى(، فكان هذا الركيب تمهيدًا للعناية بالمعنى التالي له، وهو 

)1( ملحق ديوانه: 45، وينظر: معاني القرآن وإعرابه: 368/3، وشرح شواهد المغني: 479/1. 
)2( ينظ��ر: معاني القرآن للأخف��ش: 51/1،، والأزهية: 268، والبديع في علم العربيَّة: 265/1، 

وشرح التسهيل لابن مالك: 136/3، وشرح شواهد المغني: 479/1.
اد: 259. )3( منهج القصَّ
)4( المصدر نفسه: 259.
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ا الركيب الآخر فهو تركيب  أنَّ هذا القُراد سيزلقه لبانُ هذه الناقة وخاصرتُها الملساء. أمَّ
ي  م، يُس��عف ذل��ك أنَّ تعدِّ م فيه الاس��مُ ع��ى فعله دلالةً عى العناية بالمتقدِّ شرط��يّ تقدَّ
ن المظروف في الظرف، فهو نامٍ في  ة عى تمكُّ الفعل )نمى( تمَّ بالحرف )في( الظرفيَّة الدالَّ
نٌ فيها، ومنه يتَّضح الفرق بين الركيبَين، فلا يجوز القول برادف  جلد هذه الناقة، متمكِّ

معنى )عى( و)في( في البيتَين، لتصحَّ نيابة )عى( عن )في(.

��ة فرعون مع الس��حرة ح��ين آمنوا  اد بقول��ه تعالى في قصَّ ��ا استش��هاد ابن الح��دَّ أمَّ
ون، الذين  بموس��ى: ﴿ہ ہ ہ ھ﴾-وقد قال به النحويُّون والمفسِّ
جعل��وا )في( بمعنى )عى( في هذه الآية، اس��تدلالًا منهم ب��أنَّ الصلب يكون عى جذع 
النخل��ة لا فيها)1(- فلا يُقبَل عى إطلاقه، ذل��ك أنَّ المقام مقام تهديد ووعيد من فرعون 
للسحرة الذين جاهروا باتِّباع شرعة النبيّ موسى، لذا يتطلَّب مثلُ هذا نوعًا من العذاب 
بين، وعيدًا له��م ليرتدعوا هم ومَن عى ش��اكلتهم عن عقيدتهم،  لا يخط��ر ع��ى بال المعذَّ
ة مفرطة،  فكان اس��تعمال )في( مناسبًا لمقتضى حال الخطاب، فالمصلوب يُش��دُّ وثاقُه بقوَّ
��ه جزء من الجذع من فرط الوثاق وبش��اعة الصلب، حتَّى يختلط لحمه ودمه بجذع  فكأنَّ
النخلة، وبهذا يُس��تحصل معنى الظرفيَّة، ولو استُعمل الحرف )عى( لكان الصلب قتلًا 
فحس��ب ب��لا مُثلة ولا عرض للناظرين. وكذا الأمر في قول س��ويد ب��ن أبي كاهل، وقد 

م. تقدَّ

 وممَّ��ا استش��هد ب��ه أيضً��ا له��ذه النياب��ة، م��ا ذك��ره في شرح بيت كع��ب في وصف 
ناقته:

خُصَلٍ ذا  ال��نَّ��خ��لِ  عَسيبِ  مِ��ث��لَ  تُ�����مِ��رُّ 
الأحَ���ال���ي���لُ نَ���هُ  تَ�������خَ���وَّ لَم  غ������ارِزٍ  في 

اف: 254/3. اء: 102/2، ومجاز القرآن: 23/2، والكشَّ )1( ينظر: معاني القرآن للفرَّ
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(، و )في( هنا بمعنى )عى(، أي: عى غارز، كقوله  قال: »و)في غارزٍ(، يتعلِّقٌ ب�)تُمرُِّ
تعالى: ﴿ہ ہ ہ ھ﴾، أي: عى جذوع النخل«)1(.

عر بجريد النخل وما عليه من الخوص،  شبَّه الشاعر هنا ذيل ناقته وما عليه من الشَّ
دْ بالحَّلْبِ، دلالةً عى  ق يصل إلى غارزها )ضرعها( ال��ذي لم يُتَعَهَّ فهو ش��عر كثيف متفرِّ

تها. احتفاظها بنشاطها وقوَّ

ة عى الظرفيَّة  نَب وكثافة ش��عره، استعمل )في( الدالَّ وإمعانًا في مدح طول ذلك الذَّ
ع يحويه حتَّى صار كأنَّه  ��ه، وأنَّ الضرَّ ع كلَّ نَب يُغطِّي الضرَّ في قول��ه )في غ��ارزٍ(، فهذا الذَّ

منبت له.

ولم يلتف��ت الش��ارح إلى إرادة المبالغ��ة في الوص��ف عن��د كعب، فتقبَّ��ل المعنى عى 
نَب واقع عى ضرع الناقة، فأبانَ بذلك عن صورة مألوفة للوصف،  ظاهره، بأنَّ هذا الذَّ
اس��تدعت منه أن يقرَّ بنيابة الاس��تعلاء في الحرف )عى( عن المعنى الأصلّ، وهو ظرفيَّة 

الحرف )في(، ثمَّ أخذ يستش��هد لهذه النيابة بما قيل في تفسير قوله تعالى: ﴿ہ ہ 
يه  ہ ھ﴾، ولم ينتبه إلى أنَّ اس��تعمال الحرف )في( هن��ا ورد عن قصدٍ دلاليٍّ لا يؤدِّ

م ذِكره آنفًا. الاستعلاء ب�)عى(، عى ما تقدَّ

اد: 269. )1( منهج القصَّ
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المطلب الرابع

دللة )مِن)

اد تبعًا  ح ابن الحدَّ أش��هر معاني )مِن( ابتداء الغاي��ة الزمانيَّة والمكانيَّة)1(، وقد ص���رَّ
ح)2(، وذكر نيابة بعض الأحرف عنها في  ��ين بهذه الدلالة في بعض مواضع ال��شرَّ للنحويِّ

مواضع أُخَر في شرحه، وهي:

أ. مِن بمعنى )عن(:

استش��هد النحويُّون لهذه النياب��ة بنحو قوله تع��الى: ﴿ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ 
ٺ﴾)3(، أي: عن ذِكر الله)4(.

ووردت هذه النيابة في شرح قول كعب في وصف ناقته)5(:

يَ��م��� ال����قُ����رادُ عَ��لَ��ي��ه��ا ثُ����مَّ يُ��زلِ��قُ��هُ
مِ��ن��ه��ا لَ����ب����انٌ وَأَق����������رابٌ زَه���ال���ي���لُ

ا للتبيين، أو بمعنى )عن(«)6(. والظاهر دلالة )من(  اد: »و)من( إمَّ إذ ق��ال ابن الحدَّ

)1( ينظر: مغني اللبيب: 419/1.
اد: 186، 253، 265. )2( ينظر: منهج القصَّ

)3( سورة الزمر، من الآية: 22.
اء: 418/2، وشرح التس��هيل: 158/2، والتذيي��ل والتكميل:  )4( ينظ��ر: مع��اني الق��رآن: الف��رَّ

127/11، والجنى الداني: 211، وتمهيد القواعدك 2965/6.
اد: 258-257. )5( منهج القصَّ

)6( المصدر نفسه: 258.
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في البي��ت ع��ى التبيين، فه��ذا القُراد ينزلق بس��بب ملاس��ة )لبانها( صدره��ا و)أقرابها( 
ة بنيتها، ومع هذا المعنى يُعرب )لَبان( فاعل  خاصرته��ا؛ لاكتنازهما باللحم دلالة عى قوَّ
مة عى صاحبها، وجاز  للفع��ل )يُزلقُِهُ( و)منها( متعلِّق ب�)لَبان( في محلِّ نصبٍ حال متقدِّ
�ا  لذل��ك أن يرد صاحبها نكرة)1(. وإن كان الأصل أنَّ�ها تُعرب صفة ل�)لبان(، لكنَّها ل�مَّ

مت أُعربت حالا)2(. تقدَّ

ين بالآية الكريم��ة: ﴿ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ  ا استش��هاد النحويِّين والمفسِّ أمَّ
ٺ﴾ عى مجيء )من( بمعنى )عن(، فلا يستقيم لهم، ذلك أنَّ استعمال )من( هنا استعمال 
اه حرف آخر، فهي عى معناها الأصلّ لابتداء الغاية، إذ  مقص��ود، لا يجوز أن يؤدِّي مودَّ
إنَّ مَن قسا قلبه فلهُ ويلٌ وعذابٌ من وقت ذِكر الله تعالى أمامه، وهذا المعنى يستتبع »أنَّ ما 
«)3(، فهذا خلاف كون )من( بمعنى )عن(؛ لأنَّ المعنى سيكون  بعد ذلك من العذاب أشدُّ

أنَّ الويل لمن قسا قلبه عن سماع ذِكر الله، هو جزاء للقسوة في وقت الحساب.

ب. من بمعنى )في(:

اد ما في قول كعب: ومن أمثلتها لدى ابن الحدَّ

���ةٌ قَ���د س��ي��طَ مِ���ن دَمِ��ه��ا لَ��كِ��نَّ��ه��ا خُ���لَّ
فَ���ج���عٌ وَوَل������عٌ وَإخِ�������لافٌ وَتَ��ب��دي��لُ

إذ ق��ال في شرح البيت: »و)من دمها(، يتعلَّق ب�)سِ��يطَ(. و)مِن( بمعنى )في(، أي: 
قد سيطَ في دمها هذه الأشياءُ، فصارت لها طبيعة وغريزة«)4(.

)1( ينظر: شرح التسهيل لابن مالك: 340/2.
اد: 258. )2( ينظر: منهج القصَّ

)3( مغني اللبيب: 321/1.
اد: 196. )4( منهج القصَّ
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فهو يُفسِّ البيت عى أنَّ هذه الخلَّة لسعاد قد صارت سجيَّة مرتكزة في طبعها، فقد 
اختلطت في دمها، حتَّى صار ظرفًا ومحلاًّ لهذه الصفات المذكورة، فلا تكاد تفارقها.

وبمث��ل ه��ذه النيابة ف��سَّ النحوي��ون )مِن( في قول��ه تع��الى: ﴿ڭ ڭ ڭ ڭ 
ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  ﴿ٱ  أيضً��ا:   قول��ه وفي  الأرض)2(،  في  أي:  ۇ﴾)1(، 

پ پ پ پ﴾)3(، أي: في يوم الجمعة)4(.

ل لا في البيت الش��عريّ  ��ن في هذه النيابة التي ذُكرت، يجد معناها غير محصَّ والمتمعِّ
مُ قد س��يط  لكع��ب، ولا في الآيتَ��ين الكريمتَين، ف�)من( بيانيَّة في الش��اهد المذكور، فالدَّ
به��ذه الصف��ات لا غيره، وهو أدعى إلى الل��زوم والثبات والارت��كاز. وكذلك الحال في 
حه ابن هش��ام)5(.  آي��ة ﴿ڭ ڭ ڭ ڭ ۇ﴾، ف�)من( فيها لبيان الجنس، وقد رجَّ
ا )من( في آي��ة ﴿ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ﴾، فمعنى ابتداء  أمَّ

غ للعدول عن هذا الظاهر. الغاية الزمانيَّة مفهوم في )من يوم الجمعة(، فلا مسوِّ

)1( سورة الأحقاف، من الآية: 4.
)2( ينظر: الأزهية: 96، ومغني اللبيب: 334/2.

)3( سورة الجمعة، من الآية: 9.
)4( ينظر: تأويل مش��كل القرآن: 302، وحروف المعاني والصف��ات: 76، والأزهية: 96، ومغني 

اللبيب: 334/2.
اد: 334/2. )5( منهج القصَّ
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خلا�شة البحث

يمكن إجمال الفائدة المستحصلة من هذا البحث بالنقاط الآتية:

ّ لأبيات . 1 اد الِحلِّ أظه��ر البحث أنَّ لمعاني ح��روف الجرِّ أثرًا بارزًا في شرح ابن الح��دَّ
اهين في اس��تنباط معانيها من  بُ��ردة كعب ب��ن زهير، وقد تب��ينَّ بالبحث أنَّ ل��ه اتجِّ
ة، أحدهما: يعمد فيه إلى الإبقاء  تراكي��ب جمل القصيدة، معتمدًا عى ذائقت��ه اللغويَّ
��اه الآخر: يجري فيه عى ب��اب نيابة الحروف  ع��ى المعنى الأصلّ للحرف. والاتجِّ
م أخرجوا الحرف عن  بعضها عن بع��ض، معتمدًا عى ما كتبه النحويُّون فيه، وأنهَّ
ي الدلالة الحقيقيَّة  مس��اره الدلالّي، بسبب فهمهم الخاصّ للركيب، لا بسبب تحرِّ
للحرف، المفهومة من الإبقاء عى معناه الأصلّ الذي لأجله اس��تعمل دون غيره. 
ومعتمدًا أيضًا في الكش��ف عن معنى الحرف عى ما بيَّنوه في نظائر له من الشواهد 

القرآنيَّة والأبيات الشعريَّة.

ة لدى ابن . 2 ع��ى الرغم ممَّا ذكرناه في النقطة الأولى، ظهرت بع��ض الالتفاتات المهمَّ
اد لبيان الفروق الدلاليَّة بين الحروف ذوات المعاني المتقاربة للتمييز بين معانيها  الحدَّ

الدقيقة، وقد اتَّضح ذلك بجلاء حين عرضت هذه الدراسة لتلك المواضع.

اد جواز النيابة . 3 تبينَّ للباحث بإنعام النظر في دلالات حروف الجرِّ التي رأى ابن الحدَّ
��ه بالإمكان نقض هذه النياب��ة، واحتفاظ كلِّ  فيه��ا، لمرادفة مع��اني بعضها بعضًا، أنَّ

حرفٍ بدلالته الأصليَّة، استنادًا إلى تحليل السياق الذي ورد فيه كلُّ حرف.
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الم�شادر والمراجع

* القرآن الكريم

د )ت 443ه���(، تحقيق عبد . 1 الأزهي��ة في علم الحروف: اله��رويّ، علّ بن محمَّ
المعين الملوحيّ، طبعة مجمع اللغة العربيَّة بدمشق، ط2، 1993م.

د بن يوس��ف . 2 ارتش��اف الضرب من لس��ان العرب: أبو حيَّان، أثير الدين محمَّ
د، مراجع��ة رمضان عبد  الأندل��سّي )ت 745ه����(، تحقيق رجب عث��مان محمَّ

اب، مكتبة الخانجي بالقاهرة، ط1، 1418ه�/1998م. التوَّ

د ب��ن س��هيل البغداديّ . 3 اج، أبو بكر ب��ن محمَّ  الأص��ول في النح��و: اب��ن ال��سَّ
)ت 316ه��( تحقيق د. عبد الحس��ين الفتلّ، مطبعة النعمان، النجف الأشرف، 

1973م.

د عبد الله . 4 ��يد البَطَلْيَ��وسّي، أبو محمَّ الاقتض��اب في شرح أدب الكتاب: ابن السِّ
ا و د. حامد عبد المجيد،  د )ت 521ه�(، تحقيق الأستاذ مصطفى السقَّ ابن محمَّ

ة بالقاهرة، 1996م. مطبعة دار الكتب المصريَّ

الإنصاف في مسائل الخلاف بين النحويِّين البصريِّين والكوفيِّين: أبو البركا)ت . 5
ة الكبرى، مصر، 1961م. الأنباريّ، )ت 577ه��( المكتبة التجاريَّ

د . 6 البدي��ع في علم العربيَّة: مجد الدين ابن الأثير، أبو الس��عادات المبارك بن محمَّ
��د ابن عبد الكريم الج��زريّ )ت 606ه�(، تحقيق ودراس��ة  د بن محمَّ  اب��ن محمَّ
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م��ة،ط1،  المكرَّ ��ة  مكَّ الق��رى،  أمِّ  جامع��ة  الدي��ن،  ع��لّ  أحم��د  فتح��ي   د. 
1420ه�.

د عبد الله بن مسلم بن قتيبة الدينوريّ . 7 تأويل مشكل القرآن: ابن قتيبة، أبو محمَّ
 )ت 276ه���(، تحقيق إبراهيم ش��مس الدي��ن، دار الكت��ب العلميَّة، بيروت، 

د.ت.

التذيي��ل والتكمي��ل في شرح كت��اب التس��هيل: أب��و حيَّ��ان، تحقيق د. حس��ن . 8
هنداوي، دار القلم، دمشق، ط1، 1998م.

د بن يوسف بن أحمد، . 9 تمهيد القواعد بشرح تس��هيل الفوائد: ناظر الجيش، محمَّ
د فاخر وآخرين،  محبّ الدين الحلبيّ )ت 778 ه�(، دراسة وتحقيق د. علّ محمَّ

دار السلام للطباعة والنشر والتوزيع والرجمة، القاهرة، ط1، 1428ه�.

ن، . 10 اد، دار الفرقان، عماَّ د حس��ن عوَّ تناوب حروف الجرِّ في لغة القرآن: د. محمَّ
ط1، 1402ه��/1982م.

الجنى الداني في حروف المعاني: المراديّ، حسن بن قاسم )ت 749ه��(، تحقيق . 11
د نديم فاضل، دار الكتب العلميَّة، بيروت،  د. فخر الدين قباوة والأستاذ محمَّ

ط1، 1413ه�/1992م.

اجيّ، أبو القاس��م عبد الرحمن بن إس��حاق . 12 ح��روف المع��اني والصفات: الزجَّ
س��ة الرسالة، بيروت،  البغداديّ )ت 337ه�(، تحقيق علّ توفيق الحمد، مؤسَّ

ط1، 1984م.

ار، . 13 د علّ النجَّ الخصائص: أبو الفتح، عثمان بن جنيّ )ت 392 ه��( تحقيق: محمَّ
ة، مصر، ط4، 1406ه��/1986م. ة العامَّ مطابع الهيأة المصريَّ
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��وب، مكتبة الأنجلو . 14 د أيُّ ة في النح��و العربّي: عب��د الرحمن محمَّ دراس��ات نقديَّ
ة، القاهرة، ط1، 1957م. المصريَّ

دي��وان زيد الخي��ل الطائيّ: تحقيق د. ن��وري حمُّودي القي��سّي، مطبعة النعمان، . 15
النجف الأشرف، ط1، 1968م.

د جبَّار المعيبد، . 16 ديوان س��ويد بن أبي كاهل: تحقيق شاكر العاشور، مراجعة محمَّ
دار الطباعة الحديثة، العراق، ط1، 1972م.

د بن علّ . 17 شرح الأش��مونّي عى ألفيَّ��ة ابن مالك: الأش��مونّي، نور الدي��ن محمَّ
د محي��ي الدين عبد الحميد، مطبعة الس��عادة، مصر،   )ت 929ه����( تحقيق محمَّ

1955م.

د ب��ن عبد الله . 18  شرح التس��هيل: اب��ن مال��ك، أب��و عب��د الله، جم��ال الدي��ن محمَّ
د بدوي المختون، دار هجر  )ت 672ه�(، تحقيق د. عبد الرحمن السيَّد، د. محمَّ

للطباعة والنشر والتوزيع والإعلان، ط1، 1410ه�/1990م.

��ة: عب��د الله بن أحمد بن ع��لّ الفاكه��يّ، )ت 972ه��(، . 19 شرح الح��دود النحويَّ
دراس��ة وتحقيق د. زكي فهمي الآلوسّي، مطاب��ع دار الكتب للطباعة والنشر، 

جامعة الموصل، 1988م.

د بن الحس��ن . 20 شرح ال��رضّي ع��ى الكافي��ة لاب��ن الحاج��ب:، رضّي الدين محمَّ
الاس��راباذيّ النح��ويّ )ت 686 ه���(، تحقيق وتصحيح وتعليق د. يوس��ف 

حسن عمر، جامعة قار يونس، ليبيا، 1395ه�/1975م.

شرح شواهد المغني: السيوطيّ، جلال الدين عبد الرحمن بن أبي بكر )ت911ه�(، . 21
تحقيق أحمد ظافر كوجان، لجنة الراث العربّي، مصر، 1386ه�/1966م.
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م له د. إميل . 22 ��ل: ابن يعيش، يعي��ش بن علّ بن )ت 663ه�(، ق��دَّ شرح المفصَّ
بديع يعقوب، دار الكتب العلميَّة، بيروت، ط1، 1422ه�/2001م.

الصاحبي في فقه اللغة العربيَّة ومسائلها وسنن العرب في كلامها: ابن فارس، . 23
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�س البحث ملخَّ

اهتمَّ البحث بدراس��ة تقنيات الإيقاع الناجم بوس��اطة تكرار الأصوات، ودراسة 
كلُّ م��ا من ش��أنه أن يُحدِث نغمًا في الأذن، وأثرًا في النف��س، أو يلفت إليه الفكر، كتكرار 
هما أهم العن��اصر الصائتة التي كان لها وج��ود مميَّز في قصيدة  الص��وت والتجني��س بعدِّ
ّ )أضح�����ى يمي���س كغ���صن ب��ان في حى(، والت��ي تمثِّل الإفادة  اب��ن العرندس الِح��لِّ
الواضح��ة لابن العرندس من جرس الألفاظ وتناغ��م العبارات، ما يدلُّ عى مهارته في 
نس��ج الكلمات وترتيبها وتنسيقها، بحيث يصبح البيت الش��عريّ أو الجملة من الكلام 
دة النَّغم، مختلفة الألوان، يستمتع بها من له دراية بهذا الفن،  أشبه بفاصلة موسيقيَّة متعدِّ
ويرى فيها دليل المهارة والقدرة الفنيَّة، ليفتح لنا هذا البحث بابًا من أبواب دراس��ة هذا 

اد، ودرسه كثير من الباحثين. الشاعر الذي أشاد بشعره كثير من النقَّ
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تقنيَّة تكرار ال�شوت في ق�شيدة ابن العرند�س 
الِحلِّيّ )اأ�شحى يمي�س كغ�شن بان في حلى)

Abstract

The research was interested in studying the techniques of 

rhythm caused by the repetition of sounds and the study of 

everything that would cause a melody in the ear, and an impact 

on the soul, or draws to thought, such as the repetition of the 

sound and naturalization as the most important vocal elements 

that had a distinct presence in the poem of Ibn Al-Arandas Al-

Hilli (adh'haa yamis keghasn ban fi hely) which represents the 

clear benefit of Ibn Al-Arandas from the timbre of words and 

the harmony of phrases, which indicates his skill in weaving, 

arranging and coordinating words. So that the poetic line or 

sentence of speech becomes more like a multi-tone musical 

comma, of different colors, enjoyed by those who are familiar 

with this art, and see in it evidence of skill and artistic ability, so 

that this research opens for us a section of the study of this poet, 

who praised his poetry by many critics and studied it a lot. from 

researchers.
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مة المقدِّ

د  الحم��د لله ربِّ العالم��ين، والصلاة والس��لام ع��ى أشرف الخلق والمرس��لين، محمَّ
ين الفاضلين. الأمين، وعى آله الطيِّبين الطاهرين الخيرِّ

وبعد.. فإنَّ للإيقاع أثرٌ فنِّيّ يُحدثه النصُّ في النفس من خلال نشوء حركةٍ انحرافيَّةٍ 
ةٍ إلى إش��اراتٍ فنيَّةٍ تُس��هم في  ل بها العناصر من وس��ائل دلالةٍ معنويَّ داخل النصِّ تتحوَّ
ه إليها، حتَّى  ي، وشدِّ تحقيق التأثير الجمالّي في الأعمال الأدبيَّة، وتؤدِّي إلى لفت انتباه المتلقِّ
أنَّ بع��ض الباحثين يرى أنَّ جماليَّة النصِّ ليس��ت فيما يق��ول، ولكن فيما يُحدث في النفس 
من تأثير، فالناس تطرب في أحيان كثيرة لوقع القصيدة وإيقاعها في نفوسهم لا معانيها، 
ل، أو قد يكون الكلام محتويًا عى معنى عادي لا يوصف  فيطغى الإيقاع عى المعنى المتأمَّ
بابتكار ولا دقَّة، ولكنَّه بتأثير الإيقاع والتنغيم والتلاحم الموسيقي يملك عليك نفسك؛ 

ه من القلائد والعيون. له منزلة رفيعة، وتعدُّ فلا يسعك إلاَّ أن تعجب به وتنزِّ

ولا ش��كَّ في أنَّ الإيق��اع المتس��اوق ال��ذي يُحدثه تك��رار الصوت يبعث إحساسً��ا 
بالسور، وش��عورًا بالمتعة والارتي��اح، يهيِّئ للمتكلِّم تَنزيل المعاني وانس��ياب الألفاظ، 
والنصّ الأدبي في اس��تعانته بالموسيقى الكلاميَّة إنَّما يستعين بأقوى الطرق الإيحائيَّة؛ لأنَّ 
الموس��يقى طريق الس��موِّ بالأرواح والتعبير عماَّ يعجز التعبير عن��ه، وتقوم الأصوات في 
ة الخام لتأليف أشكال هذه الموسيقى، بما يمتلكه كلّ  ذلك بأثر بالغ الأهميَّة بوصفها المادَّ
��ح من تجاور صوتَين مختلفَين من صفات  ة مس��تقلَّة، وبما يرشَّ صوتٍ من صفات خاصَّ

جديدة تظهر في أحدهما، أو تظهر في كِلَيهِما.
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تقنيَّة تكرار ال�شوت في ق�شيدة ابن العرند�س 
الِحلِّيّ )اأ�شحى يمي�س كغ�شن بان في حلى)

إنَّ إيقاعيَّ��ة الن��صِّ قد تعنى التكرار ال��دوريّ لعناصر مختلفة في ذاتها، متش��ابهة في 
مواقعها ومواضعها من العمل بغية التس��وية بين ما ليس متس��اويًا، أو بهدف الكش��ف 
ع، وقد تعني تكرار المتش��ابة بغية الكش��ف عن الحدِّ الأدنى  عن الوحدة من خلال التنوُّ
ع من خلال الوح��دة، لذا فإنَّ الإيق��اع في النصِّ هو  له��ذا التش��ابه، أو حتَّى إبراز التن��وُّ
العنصر الذي يميِّز العمل الأدبّي عماَّ سواه، فضلًا عن أنَّه يتخلَّل البنية الركيبيَّة للعمل، 
ن منها ذل��ك العمل تحظى م��ن تلك الطبيع��ة المميزة بما  ��ة الت��ي يتكوَّ  والعن��اصر اللغويَّ
دة بين   لا تحظى به في الاس��تعمال الع��ادي، فالبنية الإيقاعيَّة مجموعة م��ن العلاقات المعقَّ
م��ا يث��ور عى النظام وما يحافظ علي��ه، بل إنَّ تحطيم النظام في ح��دِّ ذاته نظام، ولكن من 

نوعٍ آخر.

وقد اهت��مَّ البحث بدراس��ة تقنيَّ��ات الإيقاع الناجم بوس��اطة تك��رار الأصوات، 
ودراس��ة كلُّ ما من ش��أنه أن يُحدث نغمًا في الأذن، وأثرًا في النفس، أو يلفت إليه الفكر، 
هما أه��م العناصر الصائتة التي كان له��ا وجود مميَّز في  كتك��رار الص��وت والتجنيس بعدِّ
ّ )أضحى يميس كغصن ب��ان في حى(، الت��ي تمثِّل الإفادة  قصي��دة اب��ن العرندس الِح��لِّ
الواضح��ة لابن العرندس من جرس الألفاظ وتناغ��م العبارات، ما يدلُّ عى مهارته في 
نس��ج الكلمات وترتيبها وتنسيقها، بحيث يصبح البيت الش��عريّ أو الجملة من الكلام 
دة النَّغم، مختلفة الألوان، يستمتع بها من له دراية بهذا الفن،  أشبه بفاصلة موسيقيَّة متعدِّ
ويرى فيها دليل المهارة والقدرة الفنية، ليفتح لنا هذا البحث بابًا من أبواب دراس��ة هذا 
اد، ودرسه كثير من الباحثين، سائلًا المولى القدير  الشاعر الذي أشاد بشعره كثير من النقَّ

د الخطُا، ويجعله في ميزان الحسنات، إنَّه هو السميع المجيب. أن يسدِّ
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التقنيَّة الجماليَّة في تكرار ال�شوت في ق�شيدة ابن العرند�س

ة غير جامدة المعنى، إذ تكتسب هذه الوحدة  التكرار في الخطاب الأدبّي وحدةٌ لغويَّ
ده الس��ياق الذي تَرِد فيه، والكلمة  ل، يحدِّ رة معنىً مضافًا إلى معناها الأوَّ ��ة المك��رَّ اللغويَّ
ّ في حالة التكرار؛ لأنَّ الخطاب  ا لا تحمل معناها ال��كلِّ رت هي نفس��ها، إلاَّ أنهَّ وإن تك��رَّ
ّ في نصٍّ فنِّي مستحيل)1(، لذلك  الأدبّي لا يعرف التكرار الدلالّي المطلق، والتكرار الكلِّ
ة الإفهاميَّة، ليصبح تقنيَّةً جماليَّةً تختلف درجتها وطريقتها  ن��راه يتجاوز الوظيفيَّة التأكيديَّ
ة مس��وحًا مختلفة  ن ويتغيرَّ في النصِّ ذاته، مرتديًا في كلِّ مرَّ من نصٍّ لآخر، بل نجده يتلوَّ
ة  د تقنيَّة بسيطة ذات فائدة بلاغيَّة أو لغويَّ حتَّى عند الأديب الواحد عينه، وهو ليس مجرَّ
لٍ طويلٍ يضمن رصد حركيَّتها وتحليلها«)2(،  دة تحتاج إلى تأمُّ محدودة، إنَّما هو »تقنيَّة معقَّ
��ي، وجذب انتباهه،  ��م للتأثير في المتلقِّ دها المتكلِّ لاس��يما إذا اس��تُعملت لأغراض يتقصَّ

والتأثير عليه.

ر وتوكيده وإظهار العناي��ة به؛ ليكون في  ي��ه التكرار »هو تقرير المك��رَّ وأه��مُّ ما يؤدِّ
د التك��رار، وإنَّما   الس��لوك أمث��ل وللاعتقاد أب��ين«)3(، لذلك ه��و لا يقوم فقط ع��ى مجرَّ

د العمريّ،  )1( تحليل الخطاب الشعريّ: )البنية الصوتيَّة في الشعر، الكثافة، الفضاء، التفاعل(، محمَّ
ط1، الدار العالميَّة للكتاب، الدار البيضاء المغرب،1990م:90.

)2( الإيق��اع في الش��عر العرب�يّ الحدي��ث في العراق، ثائر عبد المجيد العذاريّ، رس��الة ماجس��تير، 
جامعة بغداد، كليَّة الربية، 1989م: 218.

د المطعني، مكتبة وهبة،  )3( خصائص التعبير القرآنّي وس��ماته البلاغيَّة، د. عبد العظيم إبراهيم محمَّ
القاهرة، ط1، 1413ه�/1992م: 322/1.
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��ه يعكس جانبًا من الموقف النفسّي  ي، وبذلك فإنَّ ما يرك��ه من أثر انفعالّي في نفس المتلقِّ
والانفعالّي، ومثل هذا الجانب لا يمكن فهمه إلاَّ بوس��اطة دراس��ة التكرار داخل النصِّ 
الذي ورد فيه، فكلُّ تكرارٍ يحمل في أثنائه دلالات نفسيَّة وانفعاليَّة مختلفة تفرضها طبيعة 

السياق الأدبّي.

إنَّ التك��رار يمثِّل إحدى الأدوات الجماليَّة التي تس��اعد الأديب عى تكوين موقفه 
عة، إذ تبدأ من الصوت وتمتدُّ إلى الكلمة ثمَّ إلى  ل بأشكال مختلفة متنوِّ وتصويره، فتتش��كَّ
العبارة ثمَّ الجملة، وكلُّ ش��كلٍ من هذه الأشكال يعمل عى إبراز جانب تأثيري خاص 
للتك��رار، انطلاقًا من معطياتها ومس��تويات أدائه��ا وتأثيرها، فضلًا ع��ن أثرها الدلالّي 

التقليديّ الذي أُطلق عليه تسمية التوكيد.

دة وخصائص  ، فهي »ذات جوانب متعدِّ دة إلى أقصى حدٍّ ة معقَّ والأص��وات اللغويَّ
ة ثابتة يمكن تعميمها عى النصِّ  متباينة«)1(، ومن الصعب إخضاع تكرارها لقواعد نقديَّ
��ما »تبقى دراس��تها ذوقيَّ��ة لا تملك البرهنة لإثبات وجاهته��ا«)2(؛ لاختلاف  الأدبّي، وإنَّ

دلالة الحرف التي يُحدثها ضمن السياق في النصِّ الواحد.

وع��ى الرغ��م م��ن أنَّ تكرار الص��وت يُحدث نغم��ةً موس��يقيَّةً لافتةً للنظ��ر، لكنَّ 
وقعه��ا في النف��س لا يك��ون كوقع تك��رار الكلمات)3(، وم��ع هذا فالص��وت ذو الرنين 
ت��ه أن يعبرِّ عن تص��ورات وأفكار،  د، مهمَّ ل مح��دَّ ل إلى كلام مفصَّ د »يتح��وَّ غ��ير المح��دَّ
«)4(، وتك��رار هذا الن��وع والرديد الصوت���يّ له تمنح  ويك��ون علامة ع��ى باطنٍ رح��يٍّ

د بشر، دار المعارف بمصر، ط4، 1970م: 216. )1( علم اللغة العام )الأصوات(، للدكتور كمال محمَّ
)2( تحليل الخطاب الشعريّ: 36.

)3( التكرار في الشعر الجاهلّ دراسة أسلوبيَّة، د. موسى ربابعة، مجلَّة مؤته، م5، ع1، 1990م: 167.
)4( فلسفة الجمال والفن عند هيجل: 55.
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ةً عن دلالة الانفعال)1(، فيكس��ب النصُّ تأثي�رًا كبي�رًا في  الإيقاع الموس��يقيّ سرعة، معبرِّ
ي، ويُس��هِم في تهيئته للدخول في أعماق الكلمة)2(. ولا ش��كَّ في »أنَّ العنصر الذي  المتلقِّ
ي،  د أقوى من العنصر المفرد«)3(، وبذلك يكس��ب حضورًا وتأثي���رًا في نفس المتلقِّ ي��ردَّ
 فيجعل من التكرار وظيفة جماليَّة، ووس��يلة إلى إثراء الموقف، وش��حذ الش��عور إلى حدِّ 

الامتلاء)4(.

�شوت ال�شين
ة)5( المهموس��ة)6(()7(، و يحدث ه��ذا الصوت باندفاع  وه��و من الأصوات )الرخويَّ
الهواء حتَّى موضع خروجه، إذ اللسان منخفض قليلًا، وهو تجاه سقف الحنك، وطرفه 
ين متلاقية تمامًا، والحنك اللينِّ  قريب من الأس��نان الس��فى يكاد يلاصقها، وأسنان الفكَّ
المرتفع يس��دُّ طريق النَّ�فَس من الحلق، وإذ ينطق بصوته ينفذ الهواء ولا يتذبذب الوتران 

اد، رسالة ماجستير، س��لام كاظم الأوس�يّ، كليَّة الربية، ابن رشد،  )1( ينظر: الزمن في ش��عر الروَّ
جامعة بغداد، 1990م: 244-243.

)2( ينظر: التكرار في الشعر الجاهل�يّ دراسة أسلوبيَّة: 167. 
)3( التكرار في الشعر الجاهل�يّ:22.

)4( ينظر: التكرار في الشعر الجاهل�يّ:32.
)5( الرخ��اوة: الرخ��و من الأصوات »هو الذي يجري فيه الص��وت« لضعف الاعتماد عى المخرج، 
كالسين والشين، فلو قلنا الرسّ والرشّ، ثمَّ أردنا مدَّ الصوت في السين والشين لاستطعنا ذلك. 
د  ينظر: سرُّ الفصاحة لابن س��نان الخفاج��يّ، شرح وتصحيح عبد المتعال الصعيديّ، مطبعة محمَّ

علّ صبيح، 1389ه�/1996م: 21، أسرار الحروف لأحمد رزقه: 91.
)6( الهمس لغةً: الخفيُّ من الصوت... وقد همس��وا الكلام همسًا، وفي التنزيل: فلا تسمع إلّاَّ همسًا. 
لسان العرب لابن منظور: 250/6 مادة )همس(، وفي الاصطلاح: ف�»المهموس حرف أضعف 
د هارون،  الاعتماد في موضعه حتَّى جرى النفس معه«. الكتاب لسيبويه، تحقيق عبد السلام محمَّ

ة للكتاب، 1395ه�/1976م: 434/4. ة العامَّ مطابع الهيئة المصريَّ
ة للدكتور إبراهيم أنيس: 74. )7( ينظر: الأصوات اللغويَّ
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ى مهموس��ا)2(، وهو من  الصوتيَّ��ان)1(، والصوت اللغ��ويّ الذي ينطق بهذه الحالة يس��مَّ
ا عند مخرجه��ا، فتُحدث عند  أص��وات الصف��ير)3(؛ لأنَّ مجرى ه��ذه الأصوات يضيق جدًّ

النطق بها صفيًرا عاليًا لا يشاركها في نسبة علوِّ هذا الصفير غيرها من الأصوات)4(.

ويتج��ىَّ الانس��جام صوتيًّا فيما يحمله من معنى، حتَّ��ى أنَّ علماء العرب لم يعنوا من 
كلِّ حرف أنَّه صوت، إنَّما عناهم من صوت الحرف أنَّه معبرِّ عن غرض في س��ياق، وأنَّ 
ص في إطار الركيب، فيستقلُّ كلُّ صوتٍ من أصواتها  أصوات الكلمة العربيَّة فيها تخصُّ
، وكلُّ صوت له ظلٌّ وإشعاع)5(،  ببيان معنىً خاصٍّ مادام يستقلُّ بإحداث صوتٍ معينَّ
والس��ين بصوته المهم��وس الخفيّ الضعيف)6( يس��تعمله المتكلِّم الأري��ب لبثِّ ما يريده 
��ة وهدوء، فض��لًا عن جل��ب لانتباهه ب��ما يحويه من خاصيَّ��ة الصفير،  ��ي برويَّ في المتلقِّ
رة فقط، بل هي تصوير لجوِّ المعنى؛ طلبًا للتواصل المس��تمرِّ  فالإيق��اع »ليس نغمات مكرَّ
ة  �يّ بقصديَّ ر في بعض قصائد ابن العرن��دس الِحلِّ ب��ين المخاطَب والموضوع«)7(؛ ل��ذا كُرِّ

واضحة ولدلالة مقصودة، ومثال ذلك قوله:

)1( ينظر: في صوتيَّات العربيَّة: 147
)2( ينظر: علم اللغة العام )الأصوات(: 109

)3( الصف��ير: آليَّ��ة نطقيَّة، درجة الانفت��اح معها أضيق من آليَّة الرخاوة، وه��ذا يؤدِّي إلى ارتفاع في 
صوت الحفيف الحادث عن الاحتكاك حتَّى يغدو صوتًا يشبه الصفير الحاد، والأصوات العربيَّة 
ى  الحادثة بهذه الآليَّة هي الس��ين والزاي والصاد. أسرار الحروف لأحمد رزقة: 93-94. وتس��مَّ
ف، للش��يخ أحمد  بأص��وات الصفير؛ لأنَّ صوتها يأتي كصفير الطائر. ش��ذى العرف في فنِّ الصرَّ

الحملاويّ، مطبعة الحلبيّ، ط15، مصر، 1383ه�/1994م: 169. 
ة: 73. )4( ينظر: الأصوات اللغويَّ

)5( ينظر: البنيات الأس��لوبيَّة في لغة الش��عر العرب�يّ الحديث لمصطفى الس��عدن�يّ، منشأة المعارف، 
ة، 1987م: 52. الإسكندريَّ

)6( صوت السين من الأصوات المنخفضة، والضعف أحد صفاتها. ينظر: أسرار الحروف: 92.
ة، 1986م: 23. )7( البديع تأصيل وتجديد، د. منير سلطان، منشأة المعارف بالإسكندريَّ
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ب���ان في حلى ي��م��ي��س ك��غ��ص��ن  أض��ح��ى 
ح��لا ق��ل��ب��ي  في  م�����رَّ  م����ا  إذا  ق���م���ر 

ف���ترة في  ب���ن���اظ���ر  ال���ع���ق���ول  س���ل���ب 
ف��ي��ه��ا ح������رام ال���س���ح���ر ب�����ان مح��ل��لا

وان����ح����ل ش����د ع���زائ���م���ي لم����ا غ���دا
ع����ن خ������صره ب���ن���د ال����ق����ب����اء مح��ل��لا

وزه������ى به����ا ك����اف����ور س���ال���ف خ���ده
لم�����ا ب�����ريح�����ان ال������ع������ذار ت��س��ل��س��لا

وت��س��ل��س��ل��ت ع��ب��ثً��ا س��لاس��ل ص��دغ��ه
م��س��ل��س��لا و  م���ق���ي���دًا  ب�����تُّ  ف����ل����ذاك 

؛ بس��بب انس��حاب صوت  فق��د غطَّى إيقاع تكرار الس��ين هنا معظم ألفاظ النَّصِّ
الس��ين المهموس بشكلٍ متواترٍ، ليش��مل عددًا غير قليل من المفردات، حتَّى ورد )12( 
ة في )8( كلمات، ما منح النص ش��فافيَّةً تنسجم وحال العاشق المسلوب العقل الذي  مرَّ
س��حره تغنُّج المحبوب وتمايله كغصن البان، فيكون الإعلان عن ذلك عن طريق تكرار 
، وليعلن  هذا الصوت بما يحتويه من صفير؛ ليزيد من ارتفاع صوت الموس��يقى في النصِّ
��د تبعًا لذلك  رة، الذي ولَّ الانس��جام الت��ام بين المعنى الم��راد وصفات الأصوات المك��رَّ
ي، وزاد من التأثير في أعماق��ه، فعكس ذلك ما للإيقاع من  الانس��جام النف��سي عند المتلقِّ
بُع��دٍ نفسيٍّ وتعب��يريٍّ جماليٍّ في الوقت نفس��ه، وقد تضافر هنا مع ه��ذا الصوت: صوتُ 
ات، الذي يش��به الس��ين في كلِّ شيء س��وى أنَّه أح��د أصوات  ر )3( م��رَّ الص��اد المتك��رِّ
 الإطب��اق)1(، وص��وت ال��زاي ال��ذي يناظر صوت الس��ين ولا ف��رق بينه وبينه��ا إلّاَّ في 

ة: 75. )1( ينظر: الأصوات اللغويَّ



مةٌ تُعنى  ةٌ محكَّ مجلَّةٌ فصليَّ
 

راثِ الِحلِّيّ بالتُّ 150

تقنيَّة تكرار ال�شوت في ق�شيدة ابن العرند�س 
الِحلِّيّ )اأ�شحى يمي�س كغ�شن بان في حلى)

الجه��ر)1(، وهما م��ن أصوات الصفير أيضً��ا)2(، ليخلق اجتماع هذه الأصوات المتش��ابهة 
ذ بتكراره الآذان، ويكون صدى التأثير في المستمع أكبر  تجانسًا إيقاعيًّا لافتًا للانتباه، تتلذَّ
��د الإحس��اس، ويجعل الس��امع يستشعر المعنى بطريقة  والدلالة أعمق، فالصوت »يجسِّ

مباشرة«)3(.

إنَّ لكلِّ عملٍ فنِّي أسلوبه الذي ينماز به عن غيره، ويكسبه رهافة فنيَّة تجعل صاحبها 
دًا تتواءم  نات بنائه، فيصبح النس��يج اللغويّ متوحِّ د الانتقاء لمكوِّ ى الدقَّة، ويتعهَّ يتح��رَّ
ن المبدع  نه)4(، فيتمكَّ ة والتناسق الإيقاعيّ مع لون العاطفة التي تكوِّ فيه الأصوات اللغويَّ
ي وجذب انتباهه صوتيًّا  بهذه الانتقائيَّة مع تقنيَّة تكرارها من الاستحواذ عى اهتمام المتلقِّ
ق الغاية  ؛ ليُصبح من دون أن يش��عر منقادًا له وأسير ما يسمع، وبذلك تتحقَّ نحو النصِّ

ي. ة من العمل الأدبّي، وهي التاثير في المتلقِّ المرجوَّ

ول��و انعمنا النظر في القصيدة لوجدنا تركيزًا واضحًا وتش��ديدًا بيِّناً عى تكرار هذا 
، وإلى طبيعة الموقف الذي  الصوت، ليكوَن نغمةً موس��يقيَّةً تنقل القارئ إلى جوِّ الن��صِّ

يريد بيانه الشاعر، فنراه يقول:

ن���س���ب ك��م��ن��ب��ل��ج ال���ص���ب���اح ي��زي��ن��ه
المجتلى زاه���ي  ال��ش��م��س  شبيه  ح��س��ب 

ال��س��ي��د ال��س��ن��د ال��س��ع��ي��د ال��س��اج��د
ال��س��ب��ط ال��ش��ه��ي��د الم��س��ت��ظ��ام الم��ب��ت��لى

ة: 74. )1( ينظر: الأصوات اللغويَّ

ة: 73. )2( ينظر: الأصوات اللغويَّ
)3( التكرار في الشعر الجاهلّ:9.

)4( ينظر: فلسفة البلاغة: 19.
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ق���م���ر ب���ك���ت ع����ين ال����س����ماء لأج��ل��ه
مقلقلا ب����ات  ال���ده���ر  وق���ل���ب  أس���ف���ا 

ظ���ام���ي���ا ف��������ردا  أن�����س�����اه  لا  ت�������الله 
والم�������اء ي��ن��ه��ل م���ن���ه ذي����ب����ان ال��ف��لا

وال��س��ي��د ال��ع��ب��اس ق��د س��ل��ب ال��ع��دى
ع���ن���ه ال����ل����ب����اس وص���������يروه مج���دلا

أصبحت ق��د  ح��ي��ات��ه  ش��م��س  وال��ط��ف��ل 
م��ؤث��لا وج�����ل  ط���ف���ل  في  ب���الخ���س���ف 

ص��ح��اب��ه ج���س���وم  في  أم���ي���ة  وب���ن���و 
ق���د ح��ط��م��وا ال��س��م��ر ال���ل���دان ال��ذب��لا

شرب�����وا ب��ك��اس��ات ال��ق��ن��ا خم���ر ال��ف��ن��ا
ال��ب��لا ف���أم���س���وا في  ب���ه  ال���ب���لاء  م����زج 

وت��ق��اط��ع��ت أرح���ام���ه���م وج��س��وم��ه��م
ك��رم��ا وأوص���ل���ت ال�����رؤس الأرج���لا

نفوسهم س��ل��ب  ب��ع��د  م��ن  وت���وارث���وا 
م��وئ��لا ال���ق���ي���ام���ة  في  الم���ق���ام���ة  دار 

وال���س���ب���ط ش�����اك م����ا ل����ه م����ن ن���اصر
ال��ع��لى ال���س���م���وات  رب  إلى  ش�����اك 

فلا يخفى عى قارئ هذه الأبيات ما لهذا الصوت من حضورٍ قويٍّ ومميَّز، إذ لا يكاد 
ات في  تين عى أقلِّ تقدير، فضلًا عن تكراره )6( مرَّ بيت منها يخلو من تكرار الس��ين مرَّ
بيت من الأبيات، ما أش��اع في النَّصِّ نوعًا من الموسيقى الصارخة، التي تعجُّ بالتصفير، 
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يّة أكبر للركيز عى المعنى المراد، فعمليَّة تحويل العنصر الصوتّي  ي حرِّ وبه��ذا يتيح للمتلقِّ
ة يش��حنها الأدي��ب بالتوتُّر الذاتّي بحس��ب مقتضى الحال،  إلى دالٍّ م��درك عمليَّة قصديَّ

بحيث يجعل من الصوت صدًى للمعنى)1(.

�شوت القاف

ه علماء العربيَّة، وبالخصوص في  صوت القاف من الأصوات الش��ديدة)2(، وقد عدَّ
كت��ب القراءات، من الأصوات المجهورة)3(. ويُس��مَع صوت القاف »باندفاع الهواء من 
ة حتَّى موضع حدوث الصوت، وهو أقصى اللسان، وما يقابله من الحنك  الصدر بش��دَّ
، ويكون اللس��ان منطبقًا عى ذلك الموضع من الحن��ك، مراجعًا إلى وراء، واللهاة  اللينِّ
متقلِّصة، والوتران الصوتيَّان موتَّرين، والهواء لا ينفذ إلاَّ عند ابتعاد اللسان عن موضعه 

في تلك الحال«)4(.

ر اللس��ان نحو أق��صى الحنك الأعى  وه��و من الأص��وات الفخمة، إذ يرتفع مؤخِّ
لًا محبس��ا  ��ر، بين��ما يك��ون ملتح��مًا مع ج��زء آخر م��ن أجزاء الفم، مش��كِّ في ش��كل مقعَّ
 م��ن المحاب��س الصوتيَّ��ة المختلف��ة، وه��ذا ما يعطي ه��ذا الص��وت طابعًا م��ن الفخامة 

ة والتطبيق، د. ماهر مهدي هلال، مجلَّة آفاق عربية، العدد  )1( ينظر: الأس��لوبيَّة الصوتيَّة في النظريَّ
ل، 1992م، السنة السابعة عشرة: 69. الثاني عشر، كانون الأوَّ

)2( ينظر: جرس الألفاظ ودلالتها في البحث البلاغيّ والنقديّ عند العرب، للدكتور ماهر مهدي 
هلال: 137، أسرار الحروف: 92.

ة: 82، علم اللغة العام )الأصوات(: 110، دراس��ة الصوت اللغويّ:  )3( ينظر:الأصوات اللغويَّ
ح   342. ولك��ن الدكتور إبراهي��م أنيس يذهب إلى أنَّه من الأصوات المهموس��ة، والباحث يرجِّ
��ه صوت مجهور لامهم��وس؛ لأنَّه يُحدث أثاء نطق��ه اهتزازًا في  م��ا ج��اء في كتب القراءات من أنَّ

الوترَين الصوتيَّين.
)4( في صوتيَّات العربيَّة: 105.
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ة عند نطقه، فعُدَّ من أصوات القلقلة)2(؛ لذلك أرى  والضخامة)1(، ويُس��مع له نبرة قويَّ
ة عند الاس��تعمال، ولعلَّ »ما زاد في قدرة هذه الأصوات  ة والقوَّ ة للش��دَّ أنَّ له دلالة قويَّ

ا أصوات مجهورة«)3(. ة الاسماع والانتظام الموسيقيّ أنهَّ عى قوَّ

ومثال تكرار صوت القاف في قصيدة ابن العرندس، قوله:

ق����م����ر ق�����وي�����م ق�����وام�����ه ك���ق���ن���ات���ه
الم��ن��ص��لا ال��ق��ت��ل تح��ك��ي  ولح���اظ���ه في 

رت معه  ات، وكُرِّ ر ص��وت القاف خمس م��رَّ ة؛ لذا كرَّ فالقن��اة والقتل تس��تلزم ق��وَّ
ات، وكلُّها من  ات، والمي��م )4( م��رَّ أيضً��ا أص��وات مجه��ورة أخ��رى كال��لام )3( م��رَّ
م له بهذه  الأصوات المجهورة)4(، وفي هذا تلميحٌ وإش��ارةٌ إلى غرض القصيدة، الذي قدَّ
الأبي��ات الغزليَّة، وه��و ذِكر قتيل الظلم والاعتداء الصارخ عى الإنس��انية، أبي عبد الله 
الحس��ين، فالصوت هو وس��يط الدلالة في عمليَّة التوصيل والإبلاغ والقناة الحاملة 
للمعنى)5(، فيس��تعمل المبدع كما أس��لفنا »ق��درات أصوات الح��روف ونغمات الألفاظ 
��ق بينها، بحي��ث ترجِم ما يعتمل في نفس��ه، وتج��ذب المخاطَب إلى   والراكي��ب، وينسِّ

محيطها«)6(.

ومثله قوله:

)1( ينظر:دراسة الصوت اللغويّ: 326، أسرار الحروف:94
ة امرها.  ك لشدَّ يت بالقلقلة؛ لأنَّ صوتها لا يكاد يتَّضح بس��كونها ما لم تخرج إلى شبه المتحرِّ )2( س��مِّ

ينظر: أسرار الحروف: 94.
)3( في الأصوات اللغوية للدكتور غالب المطَّلبيّ: 25.

)4( ينظر: علم اللغة العام )الأصوات(: 110.
ة والتطبيق: 68.  )5( ينظر: الأسلوبيَّة الصوتيَّة في النظريَّ

)6( البديع تأصيل وتجديد: 24.
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ق���م���ر ب���ك���ت ع����ين ال����س����ماء لأج��ل��ه
مقلقلا ب����ات  ال���ده���ر  وق���ل���ب  أس���ف���ا 

ة تتلاءم  ات نغمة صاخبة قويَّ لت بتكرار صوت القاف في بيتٍ واحدٍ )4( مرَّ إذ تشكَّ
ة، فزيادة الأصوات المجهورة في الكلام يُضفي عى  ة والشدَّ وما في البيت من معنى القوَّ
ته؛ ليضفي عى النصِّ إيقاعًا  ة، إذ نلح��ظ في المجهور وضوح الصوت وقوَّ الصورة القوَّ
ا من خلال الأصوات الصاخبة المجلجلة، لاسيما صوت القاف »الذي يُشبه صوت  قويًّ

شقِّ جسمٍ أو قلعه«)1(.

تقنيَّة تكرار ال�شوت بالتجني�س

نلاح��ظ في قصيدة ابن العرندس تقنيَّ��ة أخرى لتكرار الصوت، ألا وهي التجنيس 
أو الجن��اس أو المجانس��ة)2(، وه��و ترديد صوت���يّ لا يختلف من حي��ث الأداء الوظيفيّ 
ر شيئًا إنَّما  الإيقاعيّ والمعنويّ عن التكرار الذي مرَّ علينا فيما س��بق؛ فالمتكلِّم »حينما يكرِّ
ر كثيًرا في النظر تكون أكثر وضوحًا  يريد تمييزه عن غيره، فصور الأش��خاص التي تتكرَّ
��ات عى القلب الصادي تك��ون أيضًا أكثر  قَّ في الإدراك، وأش��دُّ التصاقً��ا بالذهن، والدَّ
أثرًا من الرش��فة الواحدة«)3(؛ لذلك تقوم جماليَّة الجناس عى أس��اس تكرار مجموعة من 
قه  ي، وتشوِّ الحروف في الكلمات المتجانسة، ما يمنح الكلام صفةً إيقاعيَّةً تشدُّ انتباه المتلقِّ
لمعرفة المعنى الآخر للفظ المشرك، فتدفعه »إلى الإصغاء إليه، فإنَّ مناسبة الألفاظ تحدث 

)1( في صوتيَّات العربيَّة: 107
ى واحد هو الجناس. ينظر: أنوار الربيع في أنواع البديع: 97/1، في البلاغة  يات لمسمًّ )2( هذه المسمَّ
العربيَّ��ة، علم البديع، الدكتور محمود أحمد حس��ن المراغي، دار العل��وم العربيَّة، بيروت، لبنان، 

ط1، 1411ه�/1991م: 109.
ة، القاهرة،  ديَّ )3( التك��رار النمط��يّ بين المثير والتأث��ير، عزّ الدين عل�يّ الس��يِّد، دار الطباع��ة المحمَّ

الطبعة الأولى، 1987م: 138.
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مي��لًا وإصغاءً إليه��ا؛ ولأنَّ اللفظ المش��رك إذا حُملَِ عى معنى، ثمَّ ج��اء والمراد به آخر، 
ق إلي��ه«)1(، ولم يفت ذلك ش��اعرنا، إذ ابت��دأ بهذا النوع م��ن التكرار  كان للنف��س تش��وُّ
ي لهذه التقنية منذ البداية،  ل بيت من قصيدته، وكأنَّه أراد ش��دَّ انتباه المتلقِّ  الصوت�يّ في أوَّ

فقال:

أض��ح��ى ي��م��ي��سُ ك��غ��ص��نِ ب���انٍ في حِ��لى
ح��لا ق��ل��ب��ي  في  م�����رَّ  م����ا  إذا  ق���م���ر 

ل: إنَّ معناهما مختلف،  ف�)حِ��ى( الأولى اختلفت عن )حَلا( الثانية في أمرَي��ن، الأوَّ
ا الثانية  ف��الأوُلى جمع حِلية، وهي ما تزين ب��ه المرأة من مصوغ المعدنيَّات والحجارة)2(، أمَّ
)3(، والمراد هنا الحلاوة والجمال. والأمر الثاني: هو اختلاف من  فمعناها الحلو نقيض المرِّ
ل )الحاء المكسورة- والحاء  حيث الهيئة، فاللفظتان متش��ابهتان إلاَّ في حركة الحرف الأوَّ
المفتوحة(، وهذا الاختلاف اليسير مع الانسجام الصوتّي بين الكلمَتَين قد أكسب القول 
ة فنيَّة لدى  ذ بردديها اللسان، وتستمتع بنغماتها الآذان، ما أحدث لذَّ طاقة موس��يقيَّة يتلذَّ

ف)4(. ي، تشدُّ انتباهه وتدفعه إلى الإصغاء، وهو ما يدعى بالتجنيس المحرَّ المتلقِّ

وكلَّما كان الاختلاف في الحركات أقلّ، كان الإيقاع الموس��يقي بين اللفظَ�تَين أجمل، 
ووقعه��ما في الأذن أح��ى، لذلك نرى أنَّ ش��اعرنا لم يمهل الس��امع فرص��ة حتَّى أردف 

، إذ قال في البيتين الآتيَين: أسماعه بتجنيسٍ آخر فيه جناسٌ تامٌّ

)1( الإتق��ان في عل��وم الق��رآن للس��يوطيّ، تحقي��ق: س��عيد المن��دوب، دار الفك��ر، لبن��ان، ط1، 
1416ه�/1996م: 244/2.

)2( ينظر: لسان العرب لابن منظور: 241/14.
)3( ينظر: المصدر نفسه: 242/14.

)4( وه��و اتِّف��اق اللفظتَ��ين في نوع الحروف وعدده��ا وترتيبها، إلّاَّ أنَّ إحداهم��ا تخالف الأخرى في 
الهيئة. ينظر: مختصر المعاني للتفتازانّي: 289.
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ف���ترة في  ب���ن���اظ���ر  ال���ع���ق���ول  س���ل���ب 
��لا ف��ي��ه��ا ح������رام ال���س���ح���ر ب�����ان مح��لَّ

وان����ح����لَّ ش����دُّ ع���زائ���م���ي ل�������ماَّ غ��دا
��لا ع����ن خ�����صره ب���ن���د ال���ق���ب���اء مح��لَّ

)1(، وهنا جناس  ف�)محلَّ��لا( الأولى هي نقيض الحرام، و)محلَّلا( الثانية نقيض الش��دِّ
ت��ام، وه��و اتِّفاق اللفظتَين في نوع الح��روف وعددها وهيئتها وترتيبه��ا)2(، مع اختلاف 
في المعن��ى)3(، وهو من أكم��ل أصناف التجني��س، وأرفعها رتبةً، وأولاه��ا في الرتيب، 
ي، ودفعه إلى الإصغاء إليه، ويتأتَّى  ولهذا النوع من الجناس أثرٌ كبير في جذب انتباه المتلقِّ
ة لدى المتلقي،  د انفعال ولذَّ ذلك من أنَّ الكلمةَ نفسَ��ها تُعاد عليه مع دلالة مختلفة، فيتولَّ
ك لها نفس��ه، إذ »إنَّ للنف��وس في تقارن المتماث��لات تحريكًا وإبلاغً��ا بالانفعال إلى  تتح��رَّ
ه الجرجاني من حل الش��عر، ومذكورًا في أقس��ام البديع)5(،  مقتضى الكلام«)4(، وقد عدَّ

نا نجد ابن العرندس قد أكثر من هذا النوع في قصيدته، إذ يقول: ولا ريب أنَّ

ج���ي���ش م����لا ف�����وه ال���ف���لا وأت������ى ف��لا
أم���س���ت س��ن��اب��ك خ��ي��ل��ه ت��ف��ل ال��ف��لا

ات  م��رَّ ث��لاث  )ف��لا(  لكلم��ة  التجني��س  اس��تعمل  الش��اعر  أنَّ  هن��ا  ن��رى  إذ 
 مختلف��ات المعن��ى، ف��الأولى م��ن الف��لاة، وه��ي: المف��ازة والارض الت��ي لا م��اء به��ا  

)1( ينظر لسان العرب: 201-200/11.
)2( ينظر: الإيضاح: 90/6.

)3( ينظر: التلخيص في علوم البلاغة، الخطيب القزوينيّ، ضبط وشرح عبد الرحمن البرقوقيّ، دار 
الكتاب العربّي، ط2، بيروت، لبنان، 1935م: 388، فن الجناس: 62. 

)4( منهاج البلغاء وسراج الأدباء: 46. 
)5( ينظر: أسرر البلاغة: 8.
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ولا انيس)1(، و)فلا( الثانية هي )الفاء( + )لا النافية(، و)فلا( الثالثة من القطع، إذ يُقال 
ة  رت وجاءت في المرَّ ين الفالية)2(، فيظنُّها المتلقي هي نفس��ها التي مضت، وقد كُرِّ للس��كِّ
ن من نفس��ه تمامُها، ووعى س��معَه أخرُها، انصرفت عن ظنِّه  دة، حتَّى إذا تمكَّ الثانية مؤكِّ
ل، وزلَّت عن الذي س��بق، واتَّضح معناها، وكأنَّ الش��اعر يبعدك »عن الفائدة وقد  الأوَّ
أعطاها، ويوهمك كأنَّه لم يزدك وقد أحس��ن الزيادة ووفَّاها«)3(، ويبلغ القول من نفسك 
مبلغ��ه، ويأخذ منك مأخذه، فيضفي هذا الانس��جام الصوتّي المتولِّد من إيقاع التجنيس 
المتماث��ل ب��ين حروف الألف��اظ الثلاثة- ال��ذي يتجاوز في��ه التجانس الصوتّي مس��توى 
 الصوت الواحد إلى جميع أصوات الكلمة لأصوات الكلمة الأخرى وصيغتها، ثمَّ الثالثة 

ذ لوقعها الأسماع، وترتاح لرديدها النفوس. وصيغتها- جماليَّة وفنيَّة تتلذَّ

ومثل ذلك قول شاعرنا:

ب��غ��ت ال���ب���غ���اة ج��ه��ال��ة س��ب��ي ال��ن��س��ا
يجهلا أن  ب��غ��ى  لم���ن  وح����ق  وب���غ���ت 

وه��ذا من التجنيس التام أيضًا؛ لأنَّ كلم��ة )بغت( الأولى جاءت بمعنى أرادت أو 
��ا )بغت( الثانية فجاءت بمعنى: البغي والع��دوان، وتكرار الكلمة بصيغتها  رغبت، أمَّ
وأصواتها نفسها في الس��ياق التعبيريّ، وفي موقعَين مختلفَين من الكلام، كلٌّ منهما تحمل 
معنً��ى مختلفًا يخلق نوعًا من التش��ويش الدلالّي، والإيهام الذي يُح��دث المفاجأة في ذهن 
د،  ي، فيوقِظ ذلك السامع ويشدُّ انتباهه، وذلك ما يمنح النصَّ سمة الإبداع والتفرُّ المتلقِّ

فيزداد جماليَّةً وتأثيًرا.

)1( ينظر: لسان العرب: 188/15.
)2( ينظر المصدر نفسه.

)3( أسرار البلاغة: 8
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ومثل ذلك قوله:

العطا له���ا  ي���زي���دَ  ل��ك��ي  ي���زي���دَ  ت���رضي 
معجلا ال����س����ؤال  وي��ت��ح��ف��ه��ا  ج��ه��لا 

وقوله:

ولأل����ع����ن����ن زي������اده������ا وي���زي���ده���ا
م���ن���زلا ع�����ذابً�����ا  ربيِّي  وي����زي����ده����ا 
ف�)يزيد( الأولى هو يزيد بن معاوية لعنه الله، و)يزيد( الثانية فعل من الزيادة.

ومنه أيضًا قوله:

ث���مَّ ال���س���لام م���ن ال���س���لام ع���لى ال���ذي
ن��ص��ب��ت ل���ه في)خ�����م( راي�����ات ال���ولا

وقوله:

ت��لا م����ن  أك�������رم  الله  ك����ت����اب  ت�����الي 
تلا اله�����ادي  للمصطفى  م���ن  وأج����ل 

ل بين اللفظتَين )الس��لام( الأولى التي بمعنى التحيَّة  ق الجناس في البيت الأوَّ إذ تحقَّ
ق  ا البيت الثاني فقد تحقَّ والرحمة، و)س��لام( الثانية التي هي اسم من اس��ماء الله تعالى، أمَّ
الجن��اس ب��ين اللفظتَين )تلا( الأولى التي بمعنى تلاوة الق��ران، و)تلا( الثانية التي تعني 
المجيء بعده أو تاليه، وهذا التش��ابه الإيقاعيّ بين اللفظتَين في كِلَا البيتَين- مع اختلاف 
م في الوهلة الأولى أنَّ اللفظة  ي، جعل��ه يتوهَّ المعن��ى- خلق غموضًا دلاليًّا في ذهن المتلقِّ

الثانية دلالتها التأكيد، ثمَّ يكتشف بعد إتمام الجملة أنَّ المعنى مختلف.

وهذا التجانس الصوتي والتخالف الدلالي يعمل عى تحقيق عنصر المفاجأة في ذهن 



159

ا�س الكلابيّ اأ.د. حازم كريم عبَّ

السنة السادسة/المجلَّد السادس/العدد التاسع عشر
م الحرام 1444هـ/آب 2022م محرَّ

ة بالدلالة  ة معنويَّ ر، ولذَّ ة سمعيَّة بالرديد المتكرِّ ي كما أسلفنا، ويتسبَّب في إضفاء لذَّ المتلقِّ
... فكلُّ  ة حرك��ة للنفس وتهيُّؤ يكون بغت��ة بالحسِّ  المختلف��ة للَّفظ��ة الواحدة؛ لأنَّ »اللذَّ

ما يفعل هذه الحركة والتهيُّؤ فهو لذيذ«)1(.

��ة لتحقيق مزايا الجرْس الصوتّي الموس��يقيّ  إذن أصب��ح التجنيس وس��يلة فنيَّة مهمَّ
ه وتحقيق موسيقى  ي وإثارة حسِّ الذي ينبِّه الأذن والعقل عى ما فيه من استقطاب للمتلقِّ

، وذلك ما نراه واضحًا أيضًا في قول ابن العرندس: داخليَّة في النصِّ

ن���س���ب ك��م��ن��ب��ل��ج ال���ص���ب���اح ي��زي��ن��ه
المجتلى زاه���ل  ال��ش��م��س  شبيه  ح��س��ب 

فالتجنيس جاء بين )حس��ب( و)نس��ب( مختلفي أوائل الأصوات )النون- الحاء(، 
وهم��ا حرفَان مختلفان من حيث المخرج، وهذا الن��وع يُطلق عليه الجناس اللاحق، وهو 
اتِّفاق اللفظتَين في نوع الحروف وعددها وترتيبها، إلاَّ في حرفٍ واحدٍ يكون بعيد المخرج 
��د في أنَّ »اختلاف هيئة الحروف  ع��ن صاحبه)2(. وميزة هذا النوع م��ن التجنيس تتجسَّ
ي��ؤدِّي إلى اختلاف درجة الإيقاع«)3(، إذ تك��ون الكلمة الأولى أقوى في مخرج حرفها أو 
أضعف من الكلمة الثانية، ما يمنح النصَّ عمقًا في الدلالة، وشحنةً في الإيقاع الصوتّي، 
- أيضًا  ، ويمنحه- النصُّ تعمل كمنبِّه أس��لوبّي يوقظ الس��امع، ويُلفت نظره إلى الن��صِّ
عً��ا يتعلَّق بعضه ببعض، وترابط فيما بينها لتكون تنغيمًا موس��يقيًّا  انس��جامًا إيقاعيًّا متنوِّ

)1( الأسس الجماليَّة في النقد العرب�يّ: 119.
)2( ينظ��ر: الإيضاح: 96/6، مختصر المعاني: 290، أنوار الربيع في أنواع البديع: 134/1، 140، 
ى هذا  ف��نُّ الجن��اس: 136، في البلاغة العرب�يّ )عل��م البديع(: 115، فن البديع: 117. ويس��مَّ
لًا أيضًا؛ لأنَّ الحرف الزائد في أحد ركنيَه يصير له كالذيل، ينظر: أنوار الربيع في أنواع  النوع مذيَّ

البديع: 134/1.
)3( البديع تأصيل وتجديد: 77.
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د بنس��ب ومقادير وعلاقات  ��دًا، له ميزة وجماليَّة واضحة، ف�»القيمة الجماليَّة تتحدَّ متوحِّ
ي بالراح��ة والانجذاب،  معيَّن��ة«)1(، تجم��ع الألفاظ مع بعضه��ا البعض، فتُش��عر المتلقِّ
ة في  ل��ة جماليًّا مردّها إلى طريقة الش��خص الخاصَّ ولا ري��ب في »أنَّ بعض الأش��ياء المفضَّ

الشعور«)2(.
وع��ى الرغم من أنَّ المعنى في الجناس يس��تدعي الإيقاع، والإيقاع وليد المعنى، إلاَّ 
أنَّ الجان��ب الصوتّي يكاد يكون ه��و الركيزة التي يعتمد عليها ف��نُّ الجناس، فالكلمَتان 
، وكذا  دا في مساحة النصِّ ا هما في الواقع إيقاعان موسيقيَّان تردَّ المتجانسَ��تان تجانسً��ا تامًّ
الكلمتان المتجانستان تجانسًا ناقصًا، فالنقص في الجناس الناقص يلبِّي حاجة النفس إلى 
ر)3(، ومثل ذلك  الإيقاع المتباين، كما يلبِّي الجناس التامُّ حاجتها إلى الإيقاع الواحد المتكرِّ

نراه في قول شاعرنا:
وج�����ن�����ات�����ه ج������وري������ة وع����ي����ون����ه

ح���وري���ة ت��س��ب��ي ال����غ����زال الأك��ح��لا
ة( أعطى العبارة من الانطباع والرونق ما لا يُعطيه  ة( مع كلمة )حوريَّ فكلمة )جوريَّ
زًا بدلالة واضحة،  غيره، فاكتس��ى النصُّ ثوبًا جميلًا من الإيقاع المراتب المنس��جم، مطرَّ

ماته الجماليَّة والفنيَّة المؤثِّرة. ليصل في النهاية إلى نصٍّ متكاملٍ له مقوِّ

وممَّ��ا يُكس��ب الجن��اس أهميَّة مميَّ��زة أنَّ المبدع يس��تغل في الجناس عددًا مح��دودًا من 
ن بذلك تناغ��مًا إيقاعيًّا داخل  دة، فيكوِّ ��ة، في التعبير ع��ن معانٍ متع��دِّ الأص��وات اللغويَّ
الصياغ��ة، ومن ثمَّ تك��ون بنية التجانس ليس��ت ذات قيمة إيقاعيَّة فحس��ب، وإنَّما بنية 
��ه- أي المبدع- لا يلجأ إلى ه��ذا النوع لإقامة  تعم��ل عى مس��تويَين: صوتّي ودلالّي. وأنَّ

)1( الأسس الجماليَّة في النقد العرب�يّ: 32.
)2( المصدر نفسه: 61.

)3( ينظر: البديع تأصيل وتجديد: 81.
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تناغ��م إيقاعيّ بين لفظتَ��ين فقط، وإنَّما ليك��ون أيضًا نوعًا من الغموض يوقظ الس��امع 
ويجذب انتباهه، فب��ورود الألفاظ المتماثلة الأصوات والإيقاع، المختلفة الدلالة في المقام 
ة فنيَّة تُضفي  الواح��د تتكثَّف دلالة الصياغة، وتزداد فاعليَّة مخالفة التوقُّع التي تُحدث لذَّ
ي متعةً وتطريبًا، ما ألجأ ابن العرندس أن يجعل خاتمة  عى النصِّ جمالًا نغميًّا، وتمنح المتلقِّ
ي، فيستشعر  نة هذا النوع من الإيقاع لتحقيق موسيقى مؤثِّرة تُثير حسَّ المتلقِّ أبياته متضمِّ
ذ بالاس��تماع لما يُقال، ويك��ون تأثُّره به أكبر، وانتباه��ه لما يُراد منه  مواط��ن الجمال، ويتلذَّ

، وفي الذاكرة أحفظ، إذ يقول: أشدُّ

س����ادت ف���ش���ادت ل��ل��ع��رن��دس ص��ال��ح
���لا مج������دًا ع����لى ه�����ام ال���ن���ج���وم م���ؤثَّ

فهذا التشابه الإيقاعيّ الكبير بين )سادت( و)شادت( سوى في حرفٍ واحدٍ في كلٍّ 
منهما )السين- الشين( جعل النصَّ يتَّسم بالانسجام الفنِّيّ الذي يولِّد لدى السامع متعة 
وراحة وإحساسً��ا بالجمال، فينسجم والمراد أشدُّ الانسجام، ويتأثر أكبر تأثير، ولا بُدَّ أنَّ 
ابن العرندس كان يرى هذه التقنيَّة وسيلة ناجعة لبدء القصيدة وختمها، ليكتسي القولُ 
د، الذي يُطرب الس��امع ويشدُّ  بهذه التقنيَّة الصوتيَّة ثوب التناغم الموس��يقيّ ش��به الموحَّ

انتباهه إلى المراد، ويُظهر حسن التعبير وجمال الأسلوب.

وم��ن خلال ما مرَّ يتَّضح ما للتجنيس من تأثيرات جماليَّة تجعل منه أنموذجا للأداء 
ق مزايا الجرس الصوتّي الموسيقيّ،  ن بما يمثِّله من وس��يلة فنيَّة تحقِّ الصوتّي العفويّ المتمكِّ
ق النفس لمعرفة  وتعم��ل ع��ى إظهار ما خُفي من المعن��ى بإضافتها جديدًا دلاليًّا، فتش��وِّ
ي عى  اء ذلك أعى مداها، ما يحمل المتلقِّ قة من جرَّ المعنى الجديد، وتبلغ الموسيقى المتحقِّ
ب والدهش��ة، وتأخذ جماليَّة التناسق القولّي مأخذها  ظ والانتباه، ويبعث فيه التعجُّ التيقُّ

رُه وتفاعله بالنصِّ الشعريّ. منه، فيزداد بذلك تأثُّ
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الخاتمة

ة الإفهاميَّة،  وممَّا مرَّ نس��تنتج أنَّ التكرار الصوتّي بأنواعه قد تجاوز الوظيفيَّة التأكيديَّ
، ليصبح تقنيَّة جماليَّة تختل��ف درجتُها وطريقتُها، إذ نجده  المعروفة ل��دى العامِّ والخاصِّ
ةٍ مس��وحًا مختلفة، وهذا يجعل القيم  ن ويتغيرَّ في النصِّ الش��عريّ، مرتديًا في كلِّ مرَّ يتل��وَّ

الموسيقيَّة، ومنها التكرار الصوتّي، من أساسيَّات تحديد قيمته الجماليَّة.
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الم�شادر والمراجع

د . 1 أسرار البلاغ��ة، الش��يخ الإمام أبي بكر عب��د القاهر بن عب��د الرحمن بن محمَّ
الجرجانّي النحويّ المتوفَّ 471ه� أو 474ه�، قرأه وعلَّق عليه: أبو فهر، محمود 
د ش��اكر، شركة الق��دس للنشر والتوزي��ع، مطبعة الم��دنّي، ط1، القاهرة،  محمَّ

1412ه�/1991م.

أسرار الح��روف، أحم��د رزق��ة، دار الحص��اد للن��شر والتوزيع، دمش��ق، ط1، . 2
1993م.

الأس��س الجماليَّة في النقد العربّي، عرض وتفس��ير ومقارنة، الدكتورعزّ الدين . 3
إسماعيل، دار الفكر العربّي، القاهرة، 1412ه�/1992م.

��ة والتطبيق، د. ماهر مهدي ه��لال، مجلَّة آفاق . 4 الأس��لوبيَّة الصوتيَّ��ة في النظريَّ
ل، 1992م، السنة السابعة عشرة. عربيَّة، العدد الثاني عشر، كانون الأوَّ

ة، الدكتور إبراهيم أنيس، ط3، القاهرة، 1961م.. 5 الأصوات اللغويَّ

أنوار الربيع في أنواع البديع، لابن معصوم، تحقيق: شاكر هادي شكر، مطبعة . 6
النعمان، النجف، ط1، 1969م.

الإيض��اح في علوم البلاغ��ة، للخطي��ب القزوينيّ المتوفَّ ع��ام 739ه�، شرح . 7
وتعليق وتنقيح: الدكتور عبد المنعم خفاجيّ، دار الجيل، ط3، بيروت.
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الإيقاع في الش��عر العربّي الحديث في العراق، ثائر عبد المجيد العذاريّ، رسالة . 8
ماجستير، جامعة بغداد، كليَّة الربيَّة، 1989م.

ة، . 9 البديع تأصيل وتجديد، الدكتور منير س��لطان، منش��أة المعارف بالإسكندريَّ
1986م.

البنيات الأس��لوبيَّة في لغة الش��عر العربّي الحديث، مصطفى الس��عدنّي، منشأة . 10
ة، 1987م. المعارف، الإسكندريَّ

تحلي��ل الخط��اب الش��عريّ: )البني��ة الصوتيَّ��ة في الش��عر، الكثاف��ة، الفضاء، . 11
د العمريّ، ط1، الدار العالميَّة للكتاب، الدار البيضاء المغرب،   التفاع��ل(، محمَّ

1990م.

ة، . 12 ديَّ التكرار النمطيّ بين المثير والتأثير، عزّ الدين علّ السيِّد، دار الطباعة المحمَّ
القاهرة، الطبعة الأولى، 1987م.

الإتقان في علوم القرآن للس��يوطيّ، تحقيق س��عيد المندوب، دار الفكر، لبنان، . 13
ط1، 1416ه�/1996م.

التكرار في الش��عر الجاهلّ دراسة أس��لوبيَّة، د. موسى ربابعة، مجلَّة مؤته، م5، . 14
ع1، 1990م.

التلخي��ص في عل��وم البلاغة، الخطي��ب القزوينيّ، ضب��ط وشرح عبد الرحمن . 15
البرقوقيّ، دار الكتاب العربّي،، ط2، بيروت، لبنان، 1935م.

جرس الألف��اظ ودلالتها في البحث البلاغيّ والنق��ديّ عند العرب، الدكتور . 16
ة للطباعة، بغداد، 1980. ماهر مهدي هلال، دار الحريَّ
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د . 17 خصائ��ص التعب��ير القرآنّي وس��ماته البلاغيَّ��ة، د عب��د العظي��م إبراهيم محمَّ
المطعنيّ، مكتبة وهبة، القاهرة، ط1، 1413ه�/1992م.

اد، سلام كاظم الأوسّي، رسالة ماجستير، كليَّة الربية، ابن . 18 الزمن في شعر الروَّ
رشد، جامعة، بغداد، 1990م.

ف، للشيخ أحمد الحملاويّ، مطبعة الحلبيّ، ط15، . 19 ش��ذى العرف في فنِّ الصرَّ
مصر، 1383ه�/1994م.

علم البديع، الدكتور محمود أحمد حس��ن المراغي، دار العلوم العربيَّة، بيروت، . 20
لبنان، ط1، 1411ه�/1991م.

د بشر، دار المعارف بمصر، . 21 عل��م اللغة العام )الأصوات(، للدكتور ك��مال محمَّ
ط4، 1970م.

وي، سعيد الغانميّ، مجلَّة العرب . 22 فلس��فة البلاغة، ريتشاردز، ترجمة ناصر حلاَّ
والفكر العالميّ، العدد )13( و)14(، 1991م.

فلس��فة الج��مال والفن عند هيجل، د. عبد الرحمن ب��دوي، دار الشروق، ط1، . 23
1996م.

في صوتيَّ��ات العربيَّة، الدكتورمحي��ي الدين رمضان، مكتبة الرس��الة الحديثة، . 24
ن. عماَّ

د بن مكرم بن . 25 مة جمال الدين أبي الفضل محمَّ لسان العرب، تأليف الإمام العلاَّ
قه وعلَّق عليه  منظ��ور الأنصاريّ الأفريقيّ المصريّ المتوفَّ س��نة 711ه���، حقَّ
ووضع حواش��يه: عامر أحمد حي��در، راجعه: عبد المنعم خلي��ل إبراهيم، دار 
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لبكتي العلميَّة، بيروت، لبنان، 1430ه�/2009م.

مختصر المعاني، لسعد الدين التفتازاني، دار الفكر، ط1، قم، 1411ه�.. 26

القرطاجنِّ��ي، . 27 البلغ��اء وسراج الأدب��اء، صنع��ة أبي الحس��ن ح��ازم  منه��اج 
��د الحبي��ب بن خوج��ة، دار المغ��رب الإس��لاميّ، ط3،   تقدي��م وتحقي��ق: محمَّ

1986م.



 ألفاظ التجيحات التفسيريَّة وأساليبها 
 عند علماء الِحلَّة

دراسة تحليليَّة

د حسين عليّ الصغير س د. ممَّ  أ. متمرِّ
 جامعة الكوفة/كليَّة الفقه

م.م. ميثاق عبَّاس هادي الخفاجيّ

Words and Methods of Explanatory 
Outbalances of Hilla Scholars  

 An Analytical Study

Prof. Dr. Muhammad Husayn Ali Al-Saghir 

Asst. Lect. Mithaq Abbas Hadi Al-Khafaji 

University of Kufa/College of Jurisprudence





169

د ح�شين عليّ ال�شغير �س د. محمَّ  اأ.متمرِّ
ا�س هادي الخفاجيّ م.م. ميثاق عبَّ

السنة السادسة/المجلَّد السادس/العدد التاسع عشر
م الحرام 1444هـ/آب 2022م محرَّ

�س البحث ملخَّ

ة م��ن الموضوعات القليلة التداول في مجال علم  تعدُّ مباحث الرجيحات التفس��يريَّ
ة أو الأخبار  التفسير، مع أنَّ الفقيه والمفسِّ يقومان بعمليَّة الرجيح بين الأقوال التفسيريَّ
ة في كتبه��م الاس��تدلاليَّة، وق��د اس��تعملوا ألفاظًا في ذلك تمثِّ��ل المصطلحات  التفس��يريَّ

ة والفقهيَّة. العلميَّة في الرجيحات التفسيريَّ

وق��د وضع��وا للرجيح التفس��يريّ القواعد والأص��ول والألف��اظ؛ لرجيح قولٍ 
ع��ى قول، ورواية عى غيرها، ويظهر ذلك جليًّا عند علماء الِحلَّة، عند اس��تقراء أقوالهم 

ة في مصنَّفاتهم المختلفة. التفسيريَّ

ة عند علماء الِحلَّة، وتميَّزت  لقد أهمل الباحثون دراس��ة ألفاظ الرجيحات التفسيريَّ
ة والنقد التفس��يريّ، وجاءت هذه الدراس��ة لمعرفة أهمِّ الألفاظ  ترجيحاته��م ببيان الأدلَّ
ا تعدُّ الأولى  ة عند علماء الِحلَّة، ويمكن القول إنهَّ التي استعملت في الرجيحات التفسيريَّ
ا في الأوس��اط الشيعيَّة في تاريخ  ة جدًّ من نوعها في مجال علم التفس��ير لمرحلة علميَّة مهمَّ

الحوزات العلميَّة، غفل عنها الباحثون.
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Abstract

Interpretive outbalances are one of the few topics discussed in 

the field of interpretation, although the jurist and the interpreter 

perform the outbalance process between the explanatory 

statements or the explanatory outbalance in their indicative 

books, and they used words in this that represent the scientific 

term in the explanatory and jurisprudential outbalances.And 

they put the explanatory weighting on the rules and principles, 

and it was used in the explanatory weighting of the words to 

give preference to an opinion over an opinion and a narration 

over others, and this becomes clear to the scholars of Hilla when 

extrapolating their explanatory opinions in their various works.

 The researchers neglected the study of the explanatory 

outbalances of Hilla scholars, and their preferences were 

characterized by a statement of evidence and explanatory 

criticism. This study came to know the most important words that 

were used in the explanatory outbalances of Hilla scholars. It can 

be said that it's the first of its kind in the field of interpretation of 

a very important scientific stage in Shiite circles in The history of 

seminaries overlooked by researchers.
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مة مقدِّ

ة ودلالتها يرجع إلى دراس��ة  إنَّ الحدي��ث عن نش��أة ألف��اظ الرجيحات التفس��يريَّ
تاريخ التفس��ير القرآنّي دراسة علميَّة، وممَّا لا ش��كَّ فيه أنَّ التفسير القرآنّي نشأ مع نزول 

الق��رآن الكري��م، لقول��ه تع��الى: ﴿ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ 
ڦ﴾ )النح��ل: 44(، وغاي��ة ما تدلُّ علي��ه الآية الكريمة ه��و الحاجة إلى تبيين 
رس��ول الله وتعليمه لفهم المعاني القرآنيَّة، ودون الرج��وع إليه، لا يمكن إدراك 
المع��ارف القرآنيَّة كلَّها)1(، فقد كانت الع��رب مع بلاغتها وفصاحتها، يغيب عنها بعض 
ألفاظ القرآن الكريم، فيرجعون إليه، فكان هو الحكم بينهم، فيحلَّ الخلاف والنزاع 

ب��ين الصحابة في ع��دم فهمهم دلالة آي��ة من القرآن الكري��م ﴿ۆ ۆ ۈ ۈ 
ۇٴ﴾ )النحل: 39(.

 فل��م يك��ن الاخت��لاف في زمان��ه ش��ديدًا حتَّ��ى يحت��اج إلى ترجيحٍ تفس��يريّ، 
وم��ا قيمة الاختلاف مع وجوده الذي يدلُّ تفس��يره عى الكش��ف التامِّ لمعنى الآية، 

ودلالة قطعيَّة لا احتمال فيها، لوجوده المبارك بينهم.

دة، منه��ا مرحلة التكوين  هُ م��رَّ بمراحل متعدِّ وعن��د تتبُّع تاريخ التفس��ير، يظهر أنَّ
والتأصي��ل والتجديد)2(، وفي ضمن حركة التفس��ير عبر ه��ذه المراحل، يكمن الرجيح 
ره، حتَّى  ة أيضًا، س��اعدت عى ظه��وره وتطوُّ التفس��يريّ، فهو كذلك م��رَّ بمراحل عدَّ

)1( عل�يّ أكبر بابائيّ، مدارس التفسير الإسلاميّ: 24/4.
ة لتفسير القرآن الكريم: 131. د حسين عل�يّ الصغير، المبادئ العامَّ )2( ظ�: محمَّ
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أصبح عل��مًا قائمًا بذاته، فوضعوا له القواعد والأص��ول، أو عى الأقل أصبح موضوعًا 
م��ن موضوعات علم التفس��ير، كما يراه الباحث، واس��تعملت في الرجيح بين الأقوال 
ة ألفاظً��ا تبينِّ القول التفس��يريّ الأرجح عن الراجح، ويظه��ر ذلك جليًّا عند  التفس��يريَّ

ة في مصنَّفاتهم المختلفة. علماء الِحلَّة، عند استقراء أقوالهم التفسيريَّ

ة عند عل��ماء الِحلَّة، مع   لق��د أهمل الباحثون دراس��ة ألف��اظ الرجيحات التفس��يريَّ

م��ا تملكه ه��ذه المدينة العريقة براثها المعرفّي في خمس��ة قرون منذ تأسيس��ها، ولعلَّ منهم 
الس��يِّد رضّي الدين ابن طاووس في كتابه )س��عد الس��عود(، واب��ن العتائقيّ في )مختصر 
ه عى  ي(، و)الناس��خ والمنس��وخ(، ومنهم الس��يِّد به��اء الدين الني��لّ في ردِّ تفس��ير القمِّ
��اف في تفس��ير القرآن( للزمخ��شريّ، وله في هذا المي��دان أكثر من مصنِّف،  كتاب )الكشَّ
ون أبرز مَنْ  ، والذين يُع��دَّ ّ مة الِح��لِّ وكذل��ك ابن إدريس، والمق��داد الس��يوريّ، والعلاَّ
ة والنقد  ة في مصنَّفاتهم، وتميَّ��زت ترجيحاتهم ببي��ان الأدلَّ ح ب��ين الأقوال التفس��يريَّ  رجَّ

التفسيريّ.

ة يعدُّ جزءًا من التأصيل لقواعد  إنَّ الاهتمام بأصول الرجيح بين الأقوال التفس��يريَّ
ة  التفس��ير، يحتاج إلى بذل جهد في وضع أُسسه، ولاسيما في الرجوع إلى الأقوال التفسيريَّ
ة، ووضعها  عند علماء الِحلَّة؛ لمعرفة أهمِّ الألفاظ التي استُعملت في الرجيحات التفسيريَّ

بين يَدَي أهل التفسير.
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المطلب الأوَّل

رين ن�شاأة األفاظ الترجيح عند المف�شِّ

ين، وقد استعملوا  ة مبثوثةٌ في كتب القدامى من المفسِّ إنَّ الفاظ الرجيح التفس��يريَّ
الفاظًا تُبينِّ رأيهم التفس��يريّ، وترجيحهم لقولٍ عى قولٍ، وهو ظاهر في تفسير الطَّبريّ 
 )ت310ه�(، وتفس��ير التِّبيان للطوسّي )ت 460ه�(، وتفس��ير مجم��ع البيان للطَّبرسّي 
)ت 548ه���(، ومنتخ��ب التبي��ان لاب��ن إدريس )ت 598ه�(، وس��عد الس��عود لابن 
ط��اووس )ت 662ه���(، ومختلف مصنَّفات علماء الِحلَّة، وتجدهم قد اس��تعملوا ألفاظًا 
حوا عنها، إنَّما تظهر من منهجهم في  ة، ولكنَّهم لم يصرِّ في الرجيح بين الأقوال التفس��يريَّ

الرجيح التفسيريّ بين الأقوال ونقدها.

ة عند الشيخ  وقد برز في القرن الثامن الهجريّ منهج ترجيحيّ بين الأقوال التفسيريَّ
ابن ج��زي الكلبيّ الأندلسّي )ت 741ه�(، في كتاب )التس��هيل لعلوم التنزيل(، فقال: 
ين، الس��قيم منها والصحيح، وتمييز الراج��ح من المرجوح«)1(، ثمَّ  »تحقي��ق أقوال المفسِّ
د منهجه في التعامل م��ع هذا الاختلاف في  ي��ن، وحدَّ ب��ينَّ مراتب الاختلاف بين المفسِّ

د مراتب الاختلاف، وهي)2(: عبارات الرجيح؛ لتحدِّ

ح بأنَّ القول التفسيريّ خطأ أو باطل. ل: قد يصرِّ الأوَّ

)1( الكلبيّ، ابن جزي، التسهيل لعلوم التنزيل: 10/1.
)2( المصدر نفسه: 10/1.
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ح أنَّه ضعيف أو بعيد. الثاني: يصرِّ

ح بأنَّ غيره أرجح أو أقوى أو أظهر أو أشهر. الثالث: يصرِّ

م. الرابع: تقديم قول عى قول؛ إشعارًا برجيح المتقدِّ

ح إلاَّ بعب��ارة )قيل كذا(، أو م��ن باب التضعي��ف، قصدًا  الخام��س: وق��د لا ي��صرِّ
للخروج من عهدته.

ا للخروج عن عهدته،  ح باس��م قائل القول، ولكن لس��بَبَين: إمَّ الس��ادس: قد يصرِّ
ا لنصرته إذا كان قائله ممَّنْ يُقتدى به. وإمَّ

ح مؤلِّفوها بمنهجهم  هذا أبرز ما وجده الباحث من كتب التفسير المقارن، التي صرَّ
الرجيحيّ، قال الكلبيّ: »وهذا الَّذي من الرجيح والتصحيح مبنيٌّ عى قواعد العلميَّة، 
أو ما تقتضيه اللغة العربيَّة، وسنذكر بعد هذا بابًا في موجِبات الرجيح بين الأقوال«)1(.

وم��ع ذلك تبقى ألف��اظ الرجيح التفس��يريّ في حيِّز الاجتهاد العلميّ، وتكش��ف 
ة، لكونها مش��هورة  ع��ن دلالة واضح��ة عن اختلاف مرات��ب الرجيح من حي��ثُ القوَّ
��نةَ المطَّهرة، أو العقل، وغيرها من أصول  ين، أو موافقةٌ لظواهر القرآن والسُّ ب��ين المفسِّ
ي��ن في الرجيح يختلف عماَّ عند  الرجيح التَّفس��يري، ولذل��ك لا يوجد لفظٌ عند المفسِّ

الأصوليِّين وعلماء الِحلَّة منهم.

: األفاظ الترجيح عند علماء الِحلَّة لًا اأوَّ
لم يك��ن لعلماء الِحلَّة ألف��اظ في الرجيح تختلف عن غيرهم م��ن العلماء، فإنَّ بعض 
ة  ألف��اظ الرجيح هي الأغلب والأش��هر في الاس��تعمال في مختلف مصنَّفاتهم التفس��يريَّ

وغيرها، ويمكن تقسيمها عى قسمَين:

)1( الكلبيّ، ابن جزي، التسهيل لعلوم التنزيل: 10/1.
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ل: الألفاظ الصريحة على صيغة )أفعل، فاعل( الأوَّ

وهي أكثر الألفاظ دلالةً عى الرجيح، وكثيرة الاستعمال في تقديم قول عى قول، 
نحو )الراجح، الظاهر، المختار( وما كانت عى صيغة أفعل التفضيل، نحو: )الأفضل، 
وه��و الأولى، والأمتن، والأقوى، والأظهر(، وصيغ أُخر مثل: )وعندي أنَّ الصحيح(، 
: »و عندي أنَّ الصحيح، ما ذهب إليه ش��يخنا أبو جعفر«)1(، وممَّا  ّ قال ابن ادريس الِحلِّ
ة  استعمله السيِّد ابن طاووس من ألفاظ الرجيح قوله: »ما رأيته ذَكَر أحدًا من هذه الأمَّ

مة في تفسير قوله تعالى: ﴿ڤ ڦ  ة، ولعلَّ ظاهر الآية فيهم«)2(، وقال العلّاَّ ديَّ المحمَّ
ڦ ڦ ڦ ڄ ڄ﴾ )الإسراء: 78(: »والظاه��ر أنَّ الغاي��ة والبداي��ة لص��لاة 

واحدة«)3(، وفي استعمال )الاختيار( ذكر السيِّد ابن طاووس لفظه في تفسير قوله تعالى: ﴿ٱ 
 ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پپ ﴾ )البقرة: 260(، فقال: »فنذكر معنى ما نختار 

ذكره منها إنَّ ابراهيم طلب رؤية إحياء المؤتى؛ ليكونَ مشاهدًا لكيفيَّة الإحياء«)4(.

رين في كثير من العلوم؛ للرجيح بين الأقوال  وقد استعملها العلماء القدماء والمتأخِّ
المتعارضة، ومنها التفسير.

الثاني: ألفاظ غير صريحة

وه��ي التي لم تكن بصيغ )أفع��ل( التفضيل، وإنَّما بألفاظ الفقهاء والمتكلِّمين، وهي 
التي استعملها القدامى، ومنهم علماء الِحلَّة، نحو استعمالات المقداد السيوريّ )فيه نظر، 

م فيه(. ل، توهَّ ، إن قلتم قلنا، أقول، فيه تأمُّ والحقَّ

)1( ابن إدريس، السائر الحاوي لتحرير الفتاوي: 409/1.
)2( ابن طاووس: سعد السعود للنفوس: 339-313.

�يّ، منتهى المطلب في تحقيق المذهب: 45/4. مة الِحلِّ )3( العلّاَّ
)4( ابن طاووس: سعد السعود للنفوس: 428
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ه عى  فالأولى: اس��تعملها المقداد السيوريّ )ت826ه�( في خمسة موارد، منها في ردِّ
تفس��ير البحرانّي لقول��ه تع��الى: ﴿ڃ ڃ ڃ ڃ چچ چ چ ڇ ڇ ڇ ڇ 
ڍ ڍ﴾ )الطلاق: 7(، إذ قال بدلالتها عى أنْ تكون النفقة بحال الرجل، فردَّ المقداد 

السيوريّ عليه أنَّ قوله فيه نظر)1(.

(: فقد اس��تعملها المقداد الس��يوريّ في مورد تفس��ير قوله تعالى:  ��ا لف��ظ )الحقَّ  وأمَّ
﴿ڦ ڦ ڄڄ ڄ ڄ ڃ ڃ﴾ )النس��اء: 2(، ق��ال »والح��قَّ فيه التفصيل 
ك��ما قلن��اه«)2(، ولا يَضُ�رُّ اس��تعمال لفظ في عِلمٍ، عدمَ اس��تعمالها في عل��م آخر، عى نحو 

ة. الاستعارة، مادامت الألفاظ ليست توقيفيَّة حتَّى يلزم بها أهل علمٍ خاصَّ

ا: اأ�شاليب الترجيح في التف�شير عند علماء الِحلَّة ثانيًا
هناك أس��اليب اس��تُخدمت في الرجيح عند علماء الِحلَّة، ونقصد بالأساليب، هي 
��ة، والرجيح بع��دم الدليل، والرجيح بالج��دل، والمغالطة،  الرجي��ح بالبرهان والحجَّ

وبذلك يرى الباحث أنَّ الأساليب عندهم مختلفة، وهي:

ل: الترجيح بدليل الأوَّ
ح، وهذا  ��ة القول المختار والُمرَجَّ قد يس��تعمل علماء الِحلَّة الرجيح بدليل عى صحَّ
ة ترجيحه  ح مستدلاًّ بها عى صحَّ ة من مصادر غير الُمرجِّ يجري في ذكر الأخبار التفس��يريَّ
للتفسير، وقد صُنِّفَ عى هذا النَّحو كتاب )شواهد التنزيل لقواعد التفضيل( للحسكانّي 
�يّ بنفس هذا المنهج لإثب��ات إمامة الإمام  م��ة الِحلِّ )ت470ه���()3( تقريبً��ا، وكَتَبَ العلّاَّ

)1( ظ: السيوريّ، كنز العرفان في فقه القرآن: 219/2، 220، 228، 390، 261/1.
)2( المصدر نفسه: 106/2.

)3( ش��واهد التنزيل لقواعد التفضيل، لأبي القاسم عبيد الله بن عبد الله الحاكم الحسكان�يّ، و المراد 
ة عى سائر الخلائق=   بالتفضيل تفضيل الرس��ول عى سائر الرسل والملائكة، وتفضيل الأئمَّ
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ة، وهو   في القرآن الكريم، كتابه )كشف الحقِّ ونهج الصدق()1(، من أخبار العامَّ علٍّ
رة. نَّة الُمطهَّ منهج ترجيح التفسير بالسُّ

الثاني: الترجيح بدون ذِكر الدليل

ومن الأس��اليب الرجيحيَّة التي وجدها الباحث عند علماء الِحلَّة، الرجيح بدون 
دلي��ل، أو دلي��ل موجز قد يخلُّ في بي��ان دلالة الدليل، ويظهر جليًّ��ا في بعض ترجيحات 
ة، كما في كتاب )الإيضاح في مخالفة الس��نَّة للكتاب  ّ )ت 726ه�( التفس��يريَّ مة الِحلِّ العلاَّ
ة المخالفِ لظاهر الآية بإيجاز، وقد يَردُّ عليه، ومثله في ذلك  والسنَّة(، فانَّه يذكر رأي العامَّ
يّ(، فانَّه يكتفي  الش��يخ عبدالرحمن العتائقيّ )ت 781ه�( في كتابه )مختصر تفس��ير القمِّ
يّ بقوله: )فيه نظر(، وقد أكثر ذلك في كتابه، واستعمل نفس  بنفي القول التفسيريّ للقمِّ
ا  ��ة الرجيح، إمَّ المنهج في كتابه )الناس��خ والمنس��وخ()2(، ولعلَّ الس��بب في عدم بيان أدلَّ
ا لأنَّه  ة القول التفس��يريّ؛ لكون��ه مخالفًا لظاهر الق��رآن الكريم، وإمَّ لوض��وح عدم صحَّ
لم يك��ن في مقام بيان الاس��تدلال والشرح، وإنَّما للاختصار والتعليق عى كتاب تفس��ير 

يّ لا غير. القمِّ

يعة: 242/14. ريعة إلى تصانيف الشِّ =سوى النبيّ صلوات الله عليهم أجمعين، الذَّ
���يّ للس��لطان خدابنده،  م��ة الِحلِّ ف��ه العلّاَّ )1( يُق��ال ل��ه: كش��ف الحقِّ ونه��ج الصدق أيضً��ا، ألَّ
في أص��ول الدي��ن وفروع��ه، الت��ي ذه��ب المخالف��ون فيه��ا إلى خ��لاف م��ا ه��و منص��وص في 
مة آل  ف��ه علاَّ (، ألَّ ��ة، الموس��وم ب�)دلائل الص��دق في نهج الح��قِّ الكت��اب الإله��يّ والس��نَّة النبويَّ
، وبطلان  ��د حس��ن )ت 1375ه���(، وأثب��ت فيه حقيق��ة ما في نه��ج الح��قِّ المظف��ر الش��يخ محمَّ
فق��ه روزبه��ان، وتكمي��ل م��ا كتب��ه الق��اضي ن��ور الله التس��ريّ. الطه��رانّي، الذّريع��ة:  لَّ  م��ا 

.161/14
د  ل ما يجب معرفته من علوم القرآن، وفرغ من تس��ويده جامعه عبد الرحمن بن محمَّ )2( ويرى أنَّه أوَّ

يعة: 11/24. ريعة إلى تصانيف الشِّ العتائقيّ، وذلك سنة ستِّين وسبعمائة. ظ الذَّ
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الثالث: أسلوب الجدل

الغرض من أسلوب الجدل هو إثبات المطلوب بطريقة طرح الإشكال عى الدعوى 
أو النتيجة، فيأتي صاحب الدليل مس��بقًا بإشكالٍ فرضيٍّ ثمَّ ينقضه، وهذا الأسلوب هو 
ة بصيغة )إنْ قلتم  أحد الطرق التي اس��تعملها القدماء في الرجيح بين الأقوال التفسيريَّ

قلنا(، وهو أسلوب الإشكال، والسؤال الافراضّي، والإجابة عنه.

ه عى الجبائيّ )ت 329ه�()1( بقوله:  ويظه��ر ذلك في ترجيج ابن طاووس عن��د ردِّ
»ث��مَّ يُقال للجبائيّ: من أين عرف��تَ أنَّه إذا كان الحكم المختلف في هذا الصيد يعمل به؛ 
لزم أن يكون ساريًا في جميع أحكام المجتهدين؟ وهل في ظاهر الآية شيء من هذا ؟ وإن 
قال: إنَّه يقول بالقياس، فيُقال له: ليس في هذه الآية ما يدلُّ عى حمل فرع عى أصل بعلَّة 
 جامعة بينهما، وأنَّ ذلك يكون مشروعًا«)2(. وقد استعمله غير ابن طاووس في مقام الجدل 

والبرهان.

الرابع: كثرة الادلة لترجيح القول التفسيريّ

، كرجيح خبٍر تفسيريّ عى آخر؛ لكثرة رواته، ودليله  وقد أرجح بها العلامة الِحلِّ
ع��ى حجيت��ه؛ لانَّ الظنَّ بالخبر أصبح أقوى، لكون تطرق الك��ذب إلى الجماعة أبعد من 

قين)3(. الواحد، وقد وافقه عى ذلك ولده فخر المحقِّ

اب بن أبي عل�يّ، شيخ المعتزلة،  د بن عبد الوهَّ )1( أبو هاشم الجبائيّ )ت 227ه�( عبدالسلام بن محمَّ
والمتكلِّم المش��هور، وكان مذهبه منتشًرا في أوائل القرن الخامس في بغداد. ظ: الشهرستانّي، الملَِل 

والنِّحَلْ: 56/1.
ط��اووس:  اب��ن  الس��يِّد  مكتب��ة  وق��ف  م��ن  للنف��وس،  الس��عود  س��عد  ط��اووس،  اب��ن   )2( 

.350
)3( ظ: نهاي��ة الوص��ول إلى علم الأص��ول: 291/5، ظ: نهاية المأم��ول في شرح مبادئ الأصول: 

.296
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وهذه الأسلوب من الرجيح ينفع في باب ترجيح القول التفسيريّ بالرواية، حينما 
ة، ولاسيما في أخبار أسباب النزول، فإنَّ الرجيح  ة الروائيَّة المفسِّ يحصل تعارض بالأدلَّ

يكون في صالح اشتهار الرواية عى غيرها.
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المطلب الثاني

تعريف الختيار والترجيح عند علماء الِحلَّة

تعري��ف الاختيار لغةً: هو مصدر اختار يختار، و»الخاء والياء والراء أصله العطف 
والمي��ل«)1(، وقال ابن منظور: »وخار الشيءَ واختاره: انتقاه، واختَ�رت فلانًا عى فلان: 

لتُ. والاختيار: الاصطفاء، وكذلك التَّخَيٌّ�رُ«)2(. يَ بعى؛ لأنََّه في معنى فَضَّ عُدِّ

ة يختلف تعريفها في  وأمّا الاختيار اصطلاحًا: جاء مصطلح )الاختيار( في علوم عدَّ
كلِّ علم؛ لاختلاف الموضوع الذي جاء فيه، منها:

لًا: في علم الكلام والفلس��فة، بمعنى الق��درة عى الفعل وعدمه، أو الاختيار في  أوَّ
الفعل وعدمه)3(.

ثانيًا: في علم الفقه استُعمل في مقابل الاضطرار والإجبار عى الفعل)4(.

ثالثً��ا: في عل��وم القرآن، فق��د ذُكِر )الاختي��ار( في علم الق��راءات بمعن��ى القراءة 
المعيَّنة)5(.

)1( ابن فارس، معجم مقاييس اللغة: 232/2.
)2( ظ: الزبيديّ، تاج العروس: 241/11.

�يّ، نهاية المرام في علم الكلام: 246/2. مة الِحلِّ )3( ظ: العلّاَّ
��ارة اليمين، وحك��م التخيير في يوم الجمع��ة بين الظهر  ��ارة الإفط��ار المخيَّ�رة، أو كفَّ  )4( ك��ما في كفَّ

والجمعة.
)5( ظ: السخاويّ، جمال القراء وكمال الإقراء: 693/1.
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رابعً��ا: في علم الأصوليِّ��ين بمعنى التَّخي��ير الأصولّي عند التع��ارض بين حكمَين 
ة التس��اقط، ويجعلها حاكمة،  ة التخيير بدلًا عن أدلَّ ة، فقد يختار المجتهد أدلَّ كلاهم��ا حجَّ

أو جريان التخيير في حكم الإباحة)1(.

خامسً��ا: في علم التفس��ير، ذكره ال��رازي )ت 606ه�( بقوله: »ه��و أخذُ الخير من 
لًا ميل إلى  لذان يقع فيهما الاختيار في الظاه��ر، لا يكون للمختار أوَّ أمرَي��ن، والأمران الَّ
ى، ويأخذ ما يغلب��ه نظره عى الآخر«)2(، وقال ابن عاش��ور  ر وي��روَّ  أحدهم��ا، ثمَّ يتفكَّ
ف حس��ين الحرب�يّ  )ت 1394ه�(: »فالاختيار هو تكلُّف طلب ما هو خير«)3(. وقد عرَّ
الاختيار بقوله: »والمراد بالاختيار في التفسير: الميل إلى أحد الأقوال في تفسير الآية، مع 

تصحيح بقيَّة الأقوال«)4(.

لُ عى أنَّهُ  ين له يدُّ ين، واستعمالُ المفسِّ ولم يجد الباحث تعريفًا ل�ه عند قدماء المفسِّ
بمعنى الرجيح، حيث يس��تعملونه في ترجيح قول عى آخر، سواء عى وجه التقديم أم 

ح. تصحيح القول المرجَّ

مناق�شة التعاريف والمختار منها
بعد بيان آراء العلماء في تعريف الرجيح، والاختيار، يرى الباحث أنَّ الاختيار هو 
ترجيح بلا دليل، والرجيح هو الاختيار بامارات وعلامات وإشارات تظهر للباحث، 

وبذلك تكون النسبة بينهما عموم وخصوص من وجه، وليس الرادف.

�يّ، معارج الأصول: 65. ق الِحلِّ )1( ظ: المحقِّ
)2( الفخر الرازي، التفسير الكبير أو مفاتيح الغيب: 134/19.

)3( ابن عاشور، التحرير والتنوير: 198/16.
ة:  )4( حس��ين بن عل�يّ الحرب�يّ، منهج الإمام ابن جرير الطبريّ في الرجيح ببين الأقوال التفس��يريَّ

.79/1
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فالمف��سِّ ق��د يختار أح��د الأقوال ب��دون ذِكر للق��ول الآخر، فإنَّ نف��س الإعراض 
 عماَّ س��واه دلي��ل عى اختي��اره، وردِّ ما يخالف��ه من الأق��وال التي يطول الكت��اب بنقلها 

ومناقشتها)1(.

م��ة الِح��لِّ في كتاب��ه )الإيض��اح في مخالف��ة الس��نَّة للكتاب  وق��د فع��ل ذل��ك العلاَّ
ة  والس��نَّة(، وفي كتاب��ه )نه��ج الح��قِّ وكش��ف الص��دق(، فقد اخت��ار الأخبار التفس��يريَّ
الت��ي تُثب��تُ إمام��ة أم��ير المؤمن��ين ع��لّ م��ن ط��رق المخالف��ين، ولم يذك��ر الأخبار 
ة المعارض��ة وينقده��ا، ب��ل اخت��ار م��ا ي��راه المخال��ف معت��بًرا عن��ده. وه��ذا  المف��سِّ
مه عى غ��يره بالنص   الاختي��ار يكف��ي في إثبات ص��دق إمامة الإم��ام ع��لّ)2(، وقدَّ

القطعيّ.

��ما فع��ل ذل��ك حتَّ��ى لا يُطي��ل في بحث��ه ومناقش��ة الآراء المخالف��ة،  والظاه��ر إنَّ
والاس��تدلال ع��ى بط��لان م��ا يخال��ف اختي��اره. ويُتع��ب الق��ارئ، ولك��ون الكتاب 
��ة المس��لمين الموال��ين والمخالف��ين، وبمقتضى كون الكت��اب كذلك، فلا ب��دَّ من أنْ  لعامَّ
ة الناس، ق��ال: »وقد  يخت��ار الصواب بدون اس��تدلال؛ ليَسْ��هلَ فهم��ه عى أذه��ان عامَّ
وضعن��ا ه��ذا الكتاب الموس��وم ب�)نهج الحقِّ وكش��ف الصدق( طالبين في��ه الاختصار، 
وت��رك الإكث��ار، ب��ل اقتصرن��ا فيه ع��ى مس��ائل ظاه��رة مع��دودة، ومطال��ب واضحة 
مح��دودة، وأوضح��ت فيه لطائف��ة المقلِّدي��ن، من طوائ��ف المخالفين، إنكار رؤس��ائهم 
 ومقلِّديه��م، القضاي��ا البديهيَّ��ة، والمكابرة في المش��اهدات الحس��يَّة، ودخولهم تحت فرق 

ل من الرابع الهجريّ جمعًا  ���رون من النصف الأوَّ د عل�يّ الغينيّ، المفسِّ د س��يت بن محمَّ )1( ظ: محمَّ
ودراسة: 26.

 :ّمة بطرق المخالف��ين، وأنَّ�ها نزلت في الإم��ام عل�ي ���رها العلّاَّ  )2( فق��د ذك��ر في��ه )84( آية فسَّ
.211-172
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السوفس��طائيَّة)1(«)2(. فصريح كلامه يبينِّ الغاية م��ن الاختصار والاختيار لهذه الأخبار 
َ أنَّ ماجاء به  ّ عى منكرها بالسوفسطائيّ، ليُِبَينِّ مة الِحلِّ ة المباركة، وإنَّما عبرَّ العلاَّ التفسيريَّ
ك به  ة في إثبات إمامة أمير المؤمنين علّ لا ينكرها طالب حقيقة، ومَنْ يش��كِّ م��ن أدلَّ

فليس إلاَّ سوفسطائيّ، لا دليل له ولا برهان.

��ا الاختيار: فه��و دالٌّ عى التَّفضي��ل والتقديم، بخلاف التَّخي��ير، فلا تفضيل  وأمَّ
فيه)3(. ومثال عى ذلك: اس��تخدام لفظ الاختيار في علم القراءات نحو حكم القرطبيّ 
ة  عى بع��ض القراءات، فقال: »وهذه القراءات المش��هورة هي اختي��ارات أولئك الأئمَّ
اء«)4(، ولم يُس��تَخْدَمْ لفظ الاختيار مرادفًا للقراءة في العصور الأولى، وإنَّما اس��تُخدِمَ  القرَّ
ة الق��راءة دليل عى  بع��د ظه��ور القراءات الس��بعة، أي في القرن الثاني، واس��تخدام أئِمَّ

ذلك)5(.

ويرى الأس��تاذ الدكتور الصغير أنَّ الاختيار ه��و نوع اجتهاد في عِلم القراءات، في 
م، يبدو لنا أنَّ الاختيار عبارة عن اس��تنباط  تحدي��د القراءة المش��هورة. و»في ضوء ما تقدَّ
القراءة من خلال النظر الاجتهاديّ في القراءات السابقة، والموازنة فيما بينها عى أساس 
ة،  سم المصحفيّ، أو إجماع العامَّ ندَ في الرواية، أو الوثاقة في العربيَّة، أو المطابقة في الرَّ السَّ

ل المذهب من إثبات  )1( السفس��طة )سوفيست(: جماعة ظهرت في القرن الخامس قبل الميلاد، وتحوَّ
الحقيقة والواقع عى أساس علميّ، إلى إنكار الواقع، ولم يتقيَّدوا بأي أصل علميّ غير التشكيك 
��ة أنَّ الحقيقة   بالحقائ��ق، وجعلوا أه��م حقيقة كونيَّة هو الإنس��ان، فهو مقي��اس كلِّ شيء؛ بحجَّ
ما يفهمها كلُّ أنس��ان، ومع اختلافهم في الحقائق لاختلافهم في الفهم والإدراك، فالأمر الواحد 

د حسين، أُصول الفلسفة والمنهج الواقعي: 90/1. ا وخطأً. ظ: محمَّ يمكن أن يكون حقًّ
مة الِحلِّ�يّ، نهج الحقِّ وكشف الصدق: 37. )2( العلّاَّ

اء: 63. اء مفهومه وأثره عند القرَّ )3( ظ: أمين بن إدريس بن عبد الرحمن، الاختيار عند القرَّ
)4( القرطبيّ، الجامع لأحكام القرآن: 46/1.

)5( ظ: المصدر السابق: 49.
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من أهل الحرمَين أو العراقيِّين، أو الموافقة بين مقرئين، ومن خلال ذلك نشأت القراءات 
المختارة«)1(.

ة: ويظهر للباحث أمورٌ عدَّ

لُ: إنَّ استعمال الاختيار في الرجيح يتعلَّق فيما لا ميزة فيه، وهو يرجع للمفسِّ  الأوَّ
في الموازنة بين القولَين التفسيريَّين، وتقديم أحد المتساويَين.

الثَّانِي: إنَّ الاختيار مصطلح استعمله الَمعنيِّين بالقراءات القرآنيَّة، فيمن اختار قراءةً 
معيَّنة، فحينما يُقال قراءة فلان، بمعنى اختياره للأرجح.

الثَّال��ث: أنَّ التخي��ير مصطلح اس��تعمله الفقه��اء، وتبعهم الأصوليُّ��ون في إثبات 
ة، في مقابل التَّعْينيَِّة)2(. الأحكام التكليفيَّة الإلزاميَّة التَّخييريَّ

)1( الصغير، تأريخ القرآن: 114.
مة، نهاية الوص��ول إلى علم الأصول:  ���يّ، معارج الأص��ول: 154، ظ: العلّاَّ ��ق الِحلِّ )2( ظ: المحقِّ

.285/5



185

د ح�شين عليّ ال�شغير �س د. محمَّ  اأ.متمرِّ
ا�س هادي الخفاجيّ م.م. ميثاق عبَّ

السنة السادسة/المجلَّد السادس/العدد التاسع عشر
م الحرام 1444هـ/آب 2022م محرَّ

المطلب الثالث

علاقة علم الأ�شول بالترجيح التف�شيريّ عند علماء الِحلَّة

، ولا يمكن إنكار  يمثِّل علم أصول الفقه أحد المعارف العلميَّة والأساسيَّة للمفسِّ
العلاقة بين الرجيح الأصولّي والتفس��يريّ، فإنَّ المفسِّ أو الفقيه حينما يريد ترجيح قولٍ 
تفس��يريٍّ في آيات الأح��كام أو العقائ��د أو الأخلاق، س��يعتمد في ترجيحه عى أصول 
ة  الاس��تنباط، في موض��وع التعارض والرجي��ح بينهما، وإنْ كان عى ض��وء تحديد الأدلَّ

المعتبرة والرجيح بينهما، ويمكن إيجاز العلاقة بين العِلمَين بأمور:

لًا: إنَّ آي��ات الأحكام التي لا تقلُّ عن خمس��مائة آية عى المش��هور، وقيل بل أكثر  أوَّ
م��ن ذل��ك)1(، فإنَّ�ها تحتاج إلى أصول الأح��كام، لتحديد دلالة الألف��اظ لإثبات الحكم 
ا في آي��ات العقائد، فهم يوجبون ع��دم جواز التقليد فيها، وهذا يش��مل  الشرع��يّ، وأمَّ
ة  المجته��د والمقلِّد)2(، وعى ذلك فإنَّ آيات العقائد تحتاج إلى خبير باللغة ودلالتها وصحَّ
ة، وإلى العقل في نفي الِجس��ميَّة والمكان، وإثب��ات وجود الله تعالى،  الرواي��ات التفس��يريَّ
ث��مَّ توحيده وبقيَّة معارف العقيدة، التي تثبت بالدلي��ل العقلّ، الذي يثبتُ حُجيَّته عِلمُ 

أصول الفقه.

)1( من أشار إلى أنَّ عدد آيات الأحكام أنَّ�ها )500( آية مقاتل بن سليمان، والغزال�يّ، وفخر الدين 
ال��رازي، وابن قدام��ة المقدسّي، وقطب الدي��ن الراونديّ، وابن جزي الكلبيّ. ظ: المس��تصفى: 

342/1، والمحصول للرازي: 23/6، والبرهان في علوم القرآن للزركشّي: 3/2.
�يّ، معارج الأصول: 199. ق الِحلِّ )2( ظ: المحقِّ
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ن في كش��ف دلالة النصِّ القرآنّي يحتاج إلى أنْ يكون للمفسِّ  وعليه فإنَّ القدر المتيقَّ
رأيٌ مستقلٌّ قائمٌ عى التدبُّر في القرآن الكريم، لفهم المراد الحقيقيّ لله تعالى.

ن من تفس��ير القرآن  ولذل��ك لا غن��ى للمفسِّ إلاَّ ب��أدوات الاجته��اد، حتَّى يتمكَّ
الكري��م؛ لانَّ »علم التَّفس��ير ه��و رئيس العلوم الدينيَّة ورأس��ها، ومبن��ى قواعد الشرع 
وأساس��ها ال��ذي لا يتمُّ لتعاطيه وإجال��ة النظر فيه، إلاَّ مَنْ فاق في العل��وم الدينيَّة كلَّها، 
والصناع��ات الأدبيَّ��ة بأنواعه��ا«)1(، بحيث يك��ون هناك جهدٌ لكش��ف دلال��ة القرآن 
د بيان معنى ألفاظ القرآن الكريم أو تبديلها بنظائرها في إفادة المعنى،   الكريم، وإلاَّ فمجرَّ
ة. والتفس��ير هو الكش��ف عن  لا يكون تفس��يًرا، بل مثل هذا هي وظيفة المعاجم اللغويَّ
أسرار اللف��ظ والمعنى معًا. وعى ذلك فالعلاقة قائمة ومش��ركة بين الرجيح الأصولّي 

والتفسيريّ.

ثانيًا: إنَّ مورد الرجيح في علم الأصول يقع فيما لو وقع التعادل بين الدليلَين، وقيل 
مة الرجي��ح)2(، ودليله أنَّه لو لم يعمل بالراجح  بالتخي��ير، وقيل بالتوقُّف، واختار العلاَّ
لعم��ل بالمرجوح، وهو خلاف المعقول، فوجب العمل بالراجح، وحتَّى إجماع الصحابة 
عملوا بذلك في ترجيح بعض الأخبار)3(، وبخلافه في التفس��ير، فقد يكون الرجيح مع 

الاختلاف، وقد يكون مع التعادل.

ي��ن أعمُّ من المصطل��ح الأصولّي؛  وم��ن هنا ي��رى الباح��ث أنَّ الرجيح بين المفسِّ
��ه في علم الأص��ول، إنَّما يقع بين الأخبار، بخلاف التفس��ير، ف��انَّ الرجيح  والس��بب أنَّ

ة، وقد يكون بين الأدلَّة. يكون بين الأقوال التفسيريَّ

د رضا المشهديّ، تفسير كنز الدقائق: 20/1. د محمَّ )1( محمَّ
قين، نهاية المأمول في شرح مبادئ الأصول: 294. )2( فخر المحقِّ

ة: 30. �يّ، الرسالة السعديَّ مة الِحلِّ )3( ظ: العلّاَّ
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��ة بالخبير المجتهد في  ين هي خاصَّ ثالثً��ا: إنَّ القدرة عى الرجيح ب��ين أقوال المفسِّ
ة،  التفس��ير ؛ لأنَّ الرجي��ح أصلٌ قُنِّنَ للخ��روج من حالة التعادل والتع��ارض بين الأدلَّ
، يق��ول: »فالتعارض إنْ وقع للمجتهد في عمل نفس��ه كان  مة الِحلِّ وه��ذا ما ي��راه العلاَّ
حكم��ه التخيير«)1(، وهو صري��ح في ترجيح التخيير عى غيره في مق��ام العمل بمقتضى 
ة المتعارضة أيضًا؛ لانَّ علم أصُول  تكليفه الشرعيّ. والكلام يجري في الأقوال التفس��يريَّ
الفقه له مدخليَّة في التفسير، ولذا كان حكم الرجيح حكمٌ خاصٌّ بالمفسِّ المجتهد، فهو 
الأقدر عى تَمييز الآراء والأقوال الصحيحة من الباطلة، أو تقاربهما في المعنى؛ لاحتماليَّة 

الدلالة في شمول كِلَا القولَين.

ة أحوج إلى الاجتهاد فيما  ومن هنا يرى الباحث أنَّ الرجيح بين الأقوال التفس��يريَّ
دة. ة متعدِّ دة، أو وجد أقوالًاً تفسيريَّ لو كان النصُّ القرآنّي يحتمل دلالات متعدِّ

ة: 291. �يّ، الرسالة السعديَّ مة الِحلِّ )1( العلّاَّ
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النتائج البحث

ة، تتعلَّق بالرجيح التفس��يريّ ونش��أته ودلالة ألفاظه  وص��ل الباحث إلى نتائج عدَّ
عند علماء الِحلَّة، وهي:

ة، واختلاف . 1 د الأقوال التفسيريَّ ة يرجع لتعدُّ إن الرجيح بين الأقوال التفسيريَّ
ة. ين، واختلاف مناهجهم التفسيريَّ ة بين المفسِّ المباني التفسيريَّ

ة يرجع لعصر الصحابة والتابعين، بسبب . 2 نش��أة الرجيح بين الأقوال التفسيريَّ
ة  ة اللغويَّ ة التفسير الأصليَّة، وهي الأدلَّ الاجتهاد في التفس��ير والخروج عن أدلَّ

رة. والسنَّة المطهَّ

ثُون والأصوليُّون في الرجيح بين الأقوال . 3 إنَّ ألفاظ الرجيح اس��تعملها الُمحْدِّ
ين ألفاظ مغايرة لما استعمله الأصوليُّون. ة، وليست للمفسِّ التفسيريَّ

أب��رز الرجيحات التفس��يريَّة ظهرت للباحث في كتاب منتخ��ب التبيان لابن . 4
 ّ مة الِحلِّ ، وكنز العرف��ان في آيات الأح��كام، ومصنَّف��ات العلاَّ ّ إدريس الِح��لِّ

الفقهيَّة والأصوليَّة.

ة يس��اعده عى الرجيح بين الأقوال . 5 إنَّ اطِّلاع المفسِّ عى المصنَّفات التفس��يريَّ
ة، وتحديد أقرب الأقوال للمعنى المراد من النصِّ القرآنّي. التفسيريَّ

لا يمكن الفصل بين علم الأصول والتفسير في موضوع الرجيح بين الأقوال . 6
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مات في الرجيح  ة، فانَّ بعض موضوعات علم الأص��ول تعدُّ كمقدِّ التفس��يريَّ
؛ فلا يمكنه الاستغناء عنها. للمفسِّ

ين مس��تقلَّة عن . 7 إنَّ عل��م التفس��ير يحتاج لتأصي��ل قواعد الرجي��ح بين المفسِّ
قواعد التفسير، والجهل بها ينعكس سلبًا عى التفسير.

الإغف��ال الواضح من الباحثين عن التأصيل لقواعد الرجيح التفس��يريّ عند . 8
علماء الِحلَّة.

د وآله الطاهرين والحمدُ لله ربِّ العالمين، والصلاة والسلام عى محمَّ
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�س البحث ملخَّ

ة للمدحتيَّ��ة في العهد  ��ة والاقتصاديَّ درس ه��ذا البح��ث مجم��ل الأوض��اع الأداريَّ
العث��مانّي الأخ��ير؛ لما تميَّزت به من ثقل عش��ائريّ واجتماعيّ وس��ياسّي منذ تأسيس��ها في 
عه��د ال��والي العثمانّي مدحت باش��ا، فضلًا عن كونه��ا ذات إرث حض��اريّ؛ لاحتوائها 
ة   ع��ى المواقع الدينيَّة، وم��ن أبرزها مرقد الإمام الحمزة، والعدي��د من المواقع الأثريَّ

الأخرى.

ل الأوضاع السياسيَّة  مة وخاتمة وثلاثة مباحث، درس الأوَّ ��م البحث عى مقدِّ قُسِّ
في المدحتيَّ��ة، في ح��ين تن��اول المبحث الثاني  مدين��ة المدحتيَّة من حيث الموقع والتس��مية 
ومعالمه��ا الدينيَّة والحضارية، والوض��ع الإداريّ، واختصَّ المبح��ث الثالث بالأوضاع 

ة في ناحية المدحتيَّة 1914-1869. الاقتصاديَّ
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Abstract

This research studied the overall administrative and 

economic conditions of Madhatiyeh in the last Ottoman era 

because it was characterized by its clan, social and political 

status since its establishment during the reign of the Ottoman 

governor Midhat  Pasha, as well as the fact that it possesses a 

cultural heritage because it contains religious sites, most notably 

the shrine of Imam Hamza (peace be upon him), and many Other 

archaeological sites.

The research was divided into an introduction, a conclusion, 

and three sections. The first topic studied the political 

conditions in the city, while the second topic dealt with the 

city of Madhatiyeh in terms of its location, name, religious and 

cultural landmarks, and the administrative status of the city. The 

third topic was concerned with the economic conditions in the  

Al- Madhatiyeh sub-district for the period 1869-1914.
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المبحث الأوَّل

الأو�شاع ال�شيا�شية في المدحتيَّة 1914-1869

كانت عش��ائر المدحتيَّة، وعى رأس��ها عشيرة البو س��لطان)1(، تتَّسم بروح البداوة، 
��ل بين دجلة والف��رات؛ بحثًا عن سُ��بل العيش، ممَّ��ا أدَّى إلى خروجها عى  وكث��رة التنقُّ

الدولة العثمانيَّة تارةً، والوقوف معها تارةً أخرى)2(.

أجمعت العش��ائر عام 1870م، وعى رأس��هم عش��يرة البو س��لطان ممثَّلة بشيخهم 
��د وال��د الش��يخ الهيمص، وش��يخ عش��ائر الجبور الش��يخ خليل  الش��يخ عبَّ��اس المحمَّ
لوا  الجوازريّ، وعش��ائر أخرى، بالقيام بالثورة ضد الس��لطات الحكوميَّ��ة، بعد أن تنصَّ
تهم، وإزاء ذل��ك لم تقف الدولة العثمانيَّ��ة مكتوفة الأيدي  ع��ن دفع الضرائ��ب التي بذمَّ

)1( انتس��بت عش��يرة البو س��لطان الى قبيلة زبيد العربيَّة التي هاجرت من اليمن بس��بب الظروف 
ه القس��م الأكبر منها إلى العراق؛ لخصوبة أرضه ووفرة مياهه، فانتشرت قبيلة  ة، وتوجَّ الاقتصاديَّ
ة المنطقة المحصورة بين أيمن نهر دجلة وأيس الفرات،  دة من العراق، وخاصَّ زبيد في مناطق متعدِّ
عت في مناطق أيس شطِّ الِحلَّة )فرع من فروع  وبالنس��بة لعشيرة البو س��لطان التابعة لها، فقد توزَّ
ر عدد رجال عش��يرة البو  ارة، إذ قُدِّ ��ة مناطق المدحتيَّة والمحاوي��ل والدغَّ نه��ر الفرات(، وبخاصَّ
س��لطان في نهاية القرن التاسع عشر حوالي )2500( نسمة. للمزيد يُنظر: لوريمر، دليل الخليج، 
د  القس��م الجغرافّي، ج3، ترجمة القس��م الثقافّي لأمير قطر، الدوح��ة، )ب.ت(، ص1204، محمَّ
أحمد محمود، أحوال العش��ائر العراقيَّة وعلاقتها بالحكومة 1872-1918، رسالة ماجستير غير 

منشورة، )بغداد، 1982(، ص10.
)2( هيفاء الهيمص، الدور الوطني لعش��يرة البو سلطان في ثورة العشرين وانتفاضة مايس 1941، 

مطبعة قاهر للطباعة، )د.م، 2015(، ص55.
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ة المس��لَّحة ضدَّ هذه العش��ائر، إذ تزامنت هذه  رت اس��تخدام القوَّ أمام هذه الثورة، وقرَّ
ة المدافع العثمانيَّة، ممَّا  ن العش��ائر من مواجهة قوَّ الثورة مع ثورة عش��ائر عفك، ولم تتمكَّ
متهم ش��يوخ البو س��لطان، ونتج عن هذا  جعله��ا تطلب الأمان من الس��لطة، وفي مقدِّ
التمرد إلغاء الإدارة العثمانيَّة لشاطي حطَّاب في منطقة خيگان)1(، ونقل مركزها إلى قرية 
دات سعت الدولة العثمانيَّة الى تقويض النظام  الأمام الحمزة)2(. وعى أثر تلك التمرُّ

ة)3(. العشائريّ وتحطيمه عبر إثارة النزاعات العشائريَّ

لت في ع��ام 1872 لجن��ة عُرِف��ت ب�)لجنة الإس��كان(؛ بغية تس��هيل إس��كان  شُ��كِّ
ة  ي أفندي( محاسب لواء الِحلَّة، وعضويَّ العش��ائر وتوزيع الأراضي عليها، برئاس��ة )حقِّ
ته��ا إج��راء المس��ح ل��لأراضي الواقعة ضم��ن الرقعة  س��تَّة م��ن الموظَّف��ين، كان��ت مهمَّ
��ة للواء، ولاس��يما ملكيَّة أراضي المدحتيَّة، وأراضي خي��كان الواقعة بين المدحتيَّة  الإداريَّ
ارة، وأُعطيت لمالكيها من قبل الوالي مدحت باش��ا خلال حملة تفويض الأراضي،  والدغَّ
وبمساحات متفاوتة تراوحت بين )200-800( دونم، وطُبِّق الأمر أيضًا مع آل الورد 
ا الملاكين  وآل حس��ن علي��وي وآل نعمة النجيب وآل الصيَّاح وبيت ضي��دان الخربة، أمَّ
ة م��ن الدولة العثمانية،  الكب��ار فقد حصلوا ع��ى الأراضي الزراعيَّة بموجب منح خاصَّ
ك، تعتمد عليهم في تنفيذ سياستها  ةً وأنَّ سياس��تها تهدف إلى تكوين طبقة من الملاَّ  خاصَّ

ة)4(. العامَّ

)1( وهي قرية تقع في منطقة خيكان عى حافَّة شطِّ الِحلَّة الشرقيّ، وكانت شاطي حطَّاب مركز أدارة 
بدرج��ة ناحية، لكن أُلغي تصنيفها من الوالي مدحت باش��ا ع��ام 1870، عى أثر الاضطرابات 
الت��ي حصلت بين العش��ائر والإدارة العثمانيَّة. للمزي��د يُنظر:عبد الرضا ع��وض، الِحلَّة في ثورة 

العشرين، دار الفرات للثقافة والإعلام، )الِحلَّة، 2013(، ص95-94.
اويّ، تاريخ العراق بين احتلالَين، ج7، الدار العربيَّة للموسوعات، ص219. )2( عبَّاس العزَّ

رها، ص32. )3( عبد الرضا عوض، الشومل نشأتها وتطوُّ
)4( عبد الرضا عوض، الشومل نشأتها وتطورها، ص78-76.
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ة  وأدَّى تطبيق قانون منح الأراضي الزراعيَّة الذي عُرِف ب� )اللزمة()1( إلى ازدياد قوَّ
قبيلة البو سلطان والعشائر المتحالفة، ممَّا جعل هنالك مواجهة وتنافس عى الأرض مع 
ةً عش��ائر الجبور وآل جحيش وزبيد  الدولة العثمانيَّة تارةً، ومع العش��ائر الأخرى، خاصَّ

الأكبر، تارةً أخرى)2(.

وفي عام 1907حدثت معركة ضارية بين البو س��لطان )الزبيديِّين(، وعشائر زبيد؛ 
بس��بب خروج البو س��لطان عن سلطة رئيس��هم )رش��يد البربوتّي( ابن وادي الشفلح، 
ة ب��ين عمية الم��يري التابعة لناحي��ة المحاويل التي  ودارت أحداثه��ا في المنطق��ة الحدوديَّ
يس��كنها الش��يخ رش��يد البربوتّي، وأرض البو س��لطان، فحصل التصادم بينه��م، فقُتلِ 
الش��يخ رشيد البربوتّي رئيس عش��ائر زبيد، وكذلك قُتلِ ابنه )عبد الهادي(، ومن جانب 
البو س��لطان قُتلِ أولاد رئيس��هم هيمص العبَّاس، وهم شعلان وكايم وأشقاؤه حمَّادي 

ومخيف ودهش، فضلًا عن مقتل ما يقارب خمسمائة رجل من الطَّرَفَين)3(.

ت الدولة العثمانيَّة في سياس��تها عى أثارة المش��اكل بين العش��ائر بما تقتضيه  اس��تمرَّ
المصلح��ة، حتَّى بعد وصول الاتحاديِّين)4( إلى الحك��م، ويتَّضح ذلك من خلال تفويض 

ل��ة في نظام الطابو، بع��د أن يثبت أنَّه  ف في الأرض الحقوق المخوَّ )1( اللزم��ة: نظ��ام يعطي المت��صرِّ
ة واحدة خلال خمس��ة ع��شر عامًا، ثمَّ عليه بعد ذل��ك أن يدفع خلال عشر  زرع الأرض ول��و لمرَّ
أعوام أقس��اطًا عشرة تعود لخزينة الدولة. للمزيد ينظ��ر: عبد الرزاق الظاهر، الإقطاع والديوان 

في العراق ومصر، مطبعة السعادة، )د.م، 1946(، ص18-17.
اوي، تاريخ العراق بين احتلالَين، ص 219. )2( عبَّاس العزَّ

رها، ص33. )3( عبد الرضا عوض، الشومل نشأتها وتطوُّ
)4( حك��م الاتِّ�حاديِّون بعد خلع الس��لطان عبد الحميد الثاني من قبل جمعيَّ��ة الاتَّ�حاد والرقِّي التي 
ينتمون إليها، كانت سياستهم تقوم عى توجيه الدولة وجهة قوميَّة لا دينيَّة، والقضاء عى الخلافة 
��اد والرقِّي من الحركة  العثمانيَّة نهائيًا. للمزيد يُنظر: س��نان صادق الس��عديّ، موقف جمعية الاتحِّ

الصهيونيَّة )1889-1914(، رسالة ماجستير، كليَّة الآداب، )جامعة بغداد، 2005(.
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لة  أراضي الب��و س��لطان إلى عش��يرة الجحيش، عى الرغم م��ن أنَّ تلك الأراضي مس��جَّ
ت الطابو باس��م شيوخ عشائر البو س��لطان، إذ حدثت مواجهة بين الطَّرَفَين في  بس��جلاَّ
الغبي��شي)1(، عام )1910م(، عُرِفت بمعركة )الغبيشي( نس��بةً لتلك المنطقة، ولم يتوقَّف 
ر تهدئة العش��ائر؛ لما لها من  القت��ال والن��زاع إلاَّ بعد مجيء الوالي ناظم باش��ا)2(، الذي قرَّ
تأثي�رٍ س��لبيّ ع��ى الدولة العثمانيَّة، فدعا رج��ال الدين لأصدار الفت��وى)3(، فقد أصدر 
��د مهدي القزوينيّ)4( فتواه الش��هيرة ع��ام )1910(، الت��ي أوقفت الاقتتال  الس��يَّد محمَّ
ومصادرة الأموال، ولم يحدث بعد ذلك أي خلاف بين عش��ائر البو س��لطان والعش��ائر 

المجاورة لها)5(.

يمكن القول: إنَّ أوضاع المدحتيَّة في العهد العثمانّي الأخير اتَّسمت بكثرة النزاعات 
المس��لَّحة مع السلطات العثمانيَّة؛ بس��بب الضرائب، ووصلت ذروة تلك الصدامات في 
ف الِحلَّة، وقيام  ارة في زمن مدحت باش��ا، بعد إقدام العش��ائر عى قتل متص�رِّ ثورة الدغَّ

)1( مقاطعة زراعية شمال مدينة النعمانيَّة ضمن لواء الكوت.
د ش��وكت باش��ا، فأصبح واليًا ع��ى بغداد في مايو  )2( عيِّ���ن ع��ى ولاية بغداد بعد عزل الوالي محمَّ
ة، لم يس��تمرَّ طويلًا في  دات العش��ائريَّ عام )1910(، س��عى في بداية سياس��ته للقضاء عى التمرُّ
ولايته، فقد عُزِل في آذار عام )1911(. للمزيد ينظر: نضر علّ الشريف، أدارة الوالي ناظم باشا 
لولاي��ة بغ��داد 1910-1911، مجلَّة كليَّة الآداب، العدد )90(، )الجامعة المس��تنصرية، د.ت(، 

ص149-128.
)3( ج��ودت القزوينيّ، الحمزة الغ��ربّي حفيد العبَّاس بن علّ بن أبي طال��ب، ط1، الخزائن لإحياء 

الراث، )د.م، 2014(، ص23-22.
(، ويُعدُّ زعيم مدين��ة الِحلَّة الدينيّ، وأحد  ب ب�)أبي المعزِّ د مهدي القزوين��يّ الملقَّ )4( هو الس��يِّد محمَّ
ج جملة من أعيان  أع��لام العلم والأدب في العراق، وله مجموعة مؤلَّفات دينيَّ��ة واجتماعيَّة، وخرَّ
الأدب والتألي��ف، ت��وفيِّ ع��ام )1916م(. للمزي��د ينظر: ج��ودت القزوينيّ، المصدر الس��ابق، 

ص65.
رها، ص 33-32. )5( عبد الرضا عوض، الشومل نشأتها وتطوُّ
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ت النزاعات بين عشائر  ة لقمع هذه الحركة، واستمرَّ مدحت باش��ا بإرسال حملة عسكريَّ
المدحتيَّة والعش��ائر المجاورة عى ملكيَّة الأراضي الزراعيَّة، ويمكن القول: إنَّ أوضاعها 

ت أواخر الحكم العثمانّي بعد عام 1910م. ة استقرَّ الإداريَّ
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المبحث الثاني

الأو�شاع الإداريَّة في المدحتيَّة1914-1869

1. الموقع

عند دراس��ة موق��ع أيِّ منطق��ة، ينبغي لنا التمييز ب��ين الموقع الفلك��يّ، الذي يعني 
موقع المنطقة بالنس��بة لخط��وط الطول ودوائر العرض)1(، وب��ين الموقع الجغراف�يّ الذي 
يُعنىَ بدراس��ة المدينة وعلاقتها بالنسبة للمناطق المحيطة بها، التي تقع خارج حدودها، 

ة واجتماعيَّة وسياسيَّة)2(. وترتبط معها بعلاقات اقتصاديَّ

تق��ع المدحتيَّة بين خطَّي ط��ول 44-45 شرقًا، ودائرتَي عرض)32-34( ش��مالًا، 
وهي إحدى نواحي قضاء الهاشميَّة)3( في الوقت الحاضر، إذ تبعد عنه شمالًاً بمقدار )5( 
ها من جهة الش��مال ناحية النيل بمس��افة )35( كم، وناحية المشروع بمس��افة  كم، وتحدُّ
)60( كم، وناحية القاسم من الجنوب الغربّي بمسافة )15( كم، ومدينة الِحلَّة من الغرب 
ر ب�)80( كم)4(،   ب�)30( كم، ومن الشرق قضاء النعمانيَّة التابع لمحافظة واسط بمسافة تقدَّ

 ،)2001 )بي���روت،  العربيَّ��ة،  النهض��ة  دار  ج1،  ال�م��دن،  جغرافي��ة  عط��وي،  الله  عب��د   )1( 
ص27.

��ة في ناحية المدحتيَّة، رس��الة  )2( أف��راح إبراهيم ش��مخي، العلاق��ات الإقليميَّ��ة الريفيَّة- الحضريَّ
ماجستير )غير منشورة(، كليَّة الربية الأساسيَّة، )جامعة بابل، 2009(، ص157.

)3( يُنظر ملحق رقم )1(.
)4( ناحية المدحتيَّة، الأرشيف، بيانات غير منشورة، المدحتيَّة، عام 2011.
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ا مس��احة المدحتيَّ��ة فتبلغ )628( كم)1(، تبعد المدحتيَّة عن حافة ش��ط الِحلَّة )4( كم،  أمَّ
وهي تقع في أطراف الجزيرة الفاصلة بين نهرَي دجلة والفرات)2(.

2.الت�شمية

عُرف��ت المدحتيَّة بأس��ماء عديدة، منه��ا: جفطات)3(، وتعود تلك التس��مية إلى قرية 
 صغيرة تقع حول مرقد الأمام الحمزة)4(، ويعود تاريخها إلى عام )1800م(، ولا يزيد 
ا التس��مية الثانية، فهي المدحتيَّة نس��بةً  انها عن )1000( نس��مة حينذاك)5(. أمَّ عدد س��كَّ
ارة)6( ضدَّ  لل��والي مدحت باش��ا، إذ أُطلقت عليها هذه التس��مية بعد اندلاع ث��ورة الدغَّ
الحك��م العث��مانّي، والتي قُمِعت من قبل الوالي مدحت باش��ا )7( ال��ذي اتَّ�خذ من منطقة 

ة العراقيَّة، وزارة الحكم المحلِّ�يّ، ط1، ج2، )بغداد، 1989(، ص56. )1( الجمهوريَّ
ة البهيَّة في تاريخ المدحتيَّة، ط1، مطبع��ة الضياء، )النجف الأشرف،  )2( عب��د الرضا عوض، ال��درَّ

2006(، ص21.
)3( تعود تلك التس��مية إلى أنَّ رجلًاً ذهب إلى الآغا، وكان الرجل وضيعًا، وقد ناداه جفطة، وهذه 
 اللفظ��ة تُطلق عى الشيء الذي لا خير فيه، ولكنَّ الرج��ل كان فخورًا بها؛ لأنَّ الآغا خاطبه بها، 
ممَّا يعني أنَّ تس��مية جفطات جاءت لضعف هذه القرية. للمزيد يُنظر: هاش��م الحس��نيّ، الدور 

الغوالي في تاريخ الأوائل والتوالي، مخطوط محفوظ لدى مؤلِّفه، ص68.
)4( سيرد شرحهُ لاحقًا.

��ة في مدينة المدحتيَّة،  )5( أف��راح إبراهيم ش��مخي، التوزيع المكان�يّ لاس��تعمالات الأرض الحضريَّ
رسالة ماجستير )غير منشورة(، )جامعة بابل، 2009(، ص94.

ارة عام )1869(، بعد امتناع عش��ائر عفك من تس��ديد الضرائب المفروضة  )6( حدثت ثورة الدغَّ
ف الِحلَّة )توفيق بك(، الذي قَ��دِمَ لجمع الضرائب، ممَّا اضطر والي  عليه��م، وقيامه��م بقتل متصرِّ
دة. للمزيد  بغداد مدحت باش��ا إلى المجيء بنفس��ه للقضاء عى هذه الثورة، ودحر العشائر المتمرِّ
ل الفاضل الموح من رجال الث��ورة العراقيَّة 1920،  رات الحاج ص��لاَّ ل الموح، مذكِّ يُنظر: ص��لاَّ

تقديم وتعليق كامل الجبوري، مطبعة العاني، )بغداد، 1986(، ص37-32.
 )7( مدحت باش��ا )1822-1883(: ولد في الأس��تانة، وبعد أن أكمل تعليمه انخرط في س��لك= 
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جفط��ات مرك��زًا له للقضاء عى تل��ك الثورة، وإكرامًا له تمَّ تحوي��ل منطقة جفطات إلى 
يت بالمدحتيَّة، بع��د أن كانت تابع��ة إلى ناحية خاق��ان )خيگان(  ��ة)1(، س��مِّ ناحي��ة أداريَّ

ارة)2(. المجاورة لناحية الدغَّ

يت بالممدوحيَّة بعد أن صدرت الإرادة السلطانيَّة في زمن والي بغداد الحاج  كما سمِّ
حسن باشا )1891-1896()3(، بتبديل اسم ناحية المدحتيَّة إلى ممدوحيَّة عام 1891م؛ 
تخلُّصًا من اقران تسميتها بالوالي مدحت باشا)4(، الذي كان السلطان عبد الحميد الثاني 

يبغضه)5(.

 =الوظائ��ف الحكوميَّ��ة، ش��ارك في وضع بن��ود )نظام الولاي��ات( أواخر ع��ام )1864م(، وفي 
ة إدخاله  عام )1869م( اس��تلم ولاية بغ��داد، عمل إصلاحات عديدة في تلك الولاي��ة، بخاصَّ
نظ��ام الولاية، نُقِ��ل إلى العاصمة اس��طنبول في ع��ام )1872م(، تقلَّد منص��ب الصدر الأعظم 
تَين: الأولى في عهد الس��لطان عبد العزيز، والثانية في عهد عبد الحميد الثاني، إلاَّ أنَّه أُقصي إلى  مرَّ
الطائ��ف، وقُتلِ خنقًا في )1883م(، بعد أن نُقِل إلى حاكميَّة س��وريا وأزم��ير بنيَّة النفي. للمزيد 
يُنظر: س��تيفن همس��ل لونكريك، أربعة قرون من تاريخ العراق الحدي��ث، ترجمة جعفر الخيَّاط، 

)بغداد، 1968(، ص360.
)1( هاشم الحسنيّ، المصدر السابق، ص 68.

)2( عبد الرضا عوض، المصدر السابق، ص23.
ي باش��ا الذي كان والي بغداد، في  �ى حكم ولاية بغداد، بعدما تبادل مع سرِّ )3( حس��ن باش��ا: تولَّ
حين كان حس��ن باش��ا والي ديار بكر، بهذا التبادل أصبح حسن باشا والي بغداد في عام 1891م، 
ودام��ت ولايته خمس��ة أعوام. للمزي��د يُنظر: علّ ال��ورديّ، لمحات اجتماعيَّة م��ن تاريخ العراق 

ة، )قم، 2006(، ص66. الحديث، ج2، المكتبة الحيدريَّ
)4( هاشم الحسنيّ، المصدر السابق، ص68.

)5( عبد الحميد الثاني )1842-1918(: ولد في الأس��تانة، تعلَّم اللغَتَين العربيَّة والفارسيَّة، تسلَّم 
الس��لطنة بعد أخيه الس��لطان م��راد في ع��ام 1876م، إذ قام بخدم��ات كثيرة للدول��ة العثمانيَّة، 
اديُّون خُلِع الس��لطان عب��د الحميد عام )1909م(،  وع��ى إثر مؤامرة اش��رك فيها اليهود والاتحِّ
ة، وبعدها نُقِل إلى أحد قصور استانبول النائية،=   وبُعِث إلى س��لانيك، وبقي تحت الإقامة الجبريَّ
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 ،فها بوجود مرق��د الإمام الحمزة يت أيضًا ب�)الحمزة الغربّي( نس��بةً لتشرُّ وس��مِّ
ال��ذي أكس��ب المدينة أهميَّ��ة دينيَّة وسياس��يَّة كب��يرة، ميَّزتها ع��ن بقية النواح��ي القريبة 
 منه��ا، وما أنعكس��ت عليه ه��ذه الأهميَّة م��ن أث��ار إيجابيَّة عى واق��ع الناحي��ة الإداريّ 

والاقتصاديّ)1(.

ة للناحية 3. المعالم الدينيَّة والأثريَّ

لًا: مرقد الإمام الحمزة أوَّ
ان��مازت مدينة المدحتيَّة بتاريخ إس��لاميّ ودين��يّ متميِّز، تمثَّل بوج��ود مرقد الأمام 

ص سيرته بالآتي: الحمزة، وهو من المزارات المشهورة في العراق، وتتلخَّ

أ. سيرتهُ:

هو أبو يعى حمزة بن القاس��م بن علّ بن حمزة بن الحسن بن عبيد الله بن العبَّاس بن 
رة،  علّ ب��ن أبي طالب، ولد الإمام الحمزة في عام 203ه�، ونش��أ في المدينة المنوَّ
 ،ّة، وعاصر الإمامَين علّ الهادي والحس��ن العس��كري ونه��ل من معارف بيت النبوَّ
ة س��نة 295ه�. ق��بره مُجلَّل، شُ��يِّدت عليه قبَّة  ت��وفيِّ الإم��ام الحم��زة في أواخر ذي الحجَّ
ه  ر، يحيط به صحن كبير يؤمُّ عالية وبارزة مرتفعة البناء، بُنيِت بالقاش��انّي الأزرق المش��جَّ

كون من مرقده الشريف)2(. الزائرون من كلِّ مكانٍ، ويتبرَّ

=حي��ث ت��وفيِّ في ع��ام )1918م(. للمزي��د يُنظ��ر: عبد الحمي��د الثاني، الس��لطان عب��د الحميد 
 ،)1977 )ب��يروت،  ط1،  الرس��الة،  س��ة  مؤسَّ السياس��يَّة1908-1891،  ��راتي  مذكِّ  الث��اني 

ص15-11.
�يّ، المصدر السابق، ج2، ص56. ة العراقيَّة، وزارة الحكم المحلِّ )1( الجمهوريَّ

��د ع��لّ الأوردوب��ادي، المث��ل الأعى في ترجم��ة أبي يعى، تحقي��ق جودت القزوين��يّ، )د.م،  )2( محمَّ
1993(، ص23-31، عبد الرضا عوض، المصدر السابق، ص63.
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ب. ألقابه:

سبع زبيد: نسبةً إلى قبيلة زبيد العربيَّة التي منها عشائر البو سلطان والجحيش، . 1
فكانوا ينتخون به عند قيام المعارك مع العش��ائر الأخرى، فكان النصر حليف 

الزبيديِّين.

ب بهذا اللقب عندما لم يوفِ رجل بنذره للإمام.. 2 عگار الأبل: لقِّ

ار جحيش بعدما انتصر البو سلطان عى عشيرة . 3 ار جحيش: جاء لقب كسَّ كسَّ
الجحيش، وقتل رئيسهم.

أبو حس��امَين أو)حزامَين(: تس��لَّح الأمام الحمزه بحسامَين، حسام العلم فهو . 4
ثين، وحس��ام الشجاعة،  من رواة الحديث القدسّي، وله مكانة عالية بين المحدِّ

فيُذكَر أنَّه مقاتل شجاع.

د(، و)أب��و يع��ى(، و)العالم(،  ��ب الأم��ام بألقاب أخ��رى، هي: )أب��و محمَّ ك��ما ولقِّ
و)الورع(، فضلًا عن ألقاب أخرى كثيرة لا يسع المجال لذكرها)1(.

ج. أولاده:

د  ا محمَّ د، الحس��ن، علّ، القاس��م(، فأمَّ للإم��ام الحم��زة أربعة أولاد، هم: )محمَّ
والحس��ن فقد قتلهم رجال الخليفة العبَّاسّي المكتفيّ )264ه�-295ه�(، في حين أعقب 

د()2(. ولدهُ الثالث علّ ثلاثة أولاد هم: )الحسن، الحسين، محمَّ

د.مؤلَّفاته:

التوحيد.. 1

ة البهيَّة، ص72. )1( عبد الرضا عوض، الدرَّ
د عل�يّ الأردوباديّ، المصدر السابق، ص53. )2( محمَّ
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د بن جعفر الأسديّ.. 2 الرد عى محمَّ

الزيارات والمناسك.. 3

د من الرجال)1(.. 4 مَن روى عن جعفر بن محمَّ

ه�. عمارة مرقد الحمزة
ج��رت ه��ذه الع��مارة م��ن الس��يِّد مه��دي القزوين��يّ، بع��د أن ثبت رج��وع المرقد 
��عت عمارة  للحم��زه بن القاس��م بن علّ. إذ لم يك��ن قبر الحمزة معروفًا قبل ذلك، فتوسَّ
��كل، بُنيِت من الآجرِّ في عام  المش��هد، وأُبدلت قبَّته المبنيَّة م��ن الطين بحجرةٍ مربَّعة الشَّ
د مهدي القزوينيّ ببناء المرقد  )1266ه�/1849م(، واهتمَّ ابن السيِّد مهدي المدعو محمَّ

الشريف وتشييده)2(.

ة ثانيًا: المواقع الأثريَّ
ة في المدحتيَّة، فقد اش��تهرت  ة الأخرى انتش��ار التلال الأثريَّ ومن المظاهر الحضاريَّ
قة منه��ا)4(، إذ يوجد )36( تلاًّ  بكثرة آثار المنطقة وانتش��ار الإيش��انات)3( في مناطق متفرِّ
دة، وإنَّما لأدوار تاريخيَّة مختلفة  ة محدَّ بًا)5(، ولم تكن آثار المدحتيَّة تعود لمدَّ ا معروفًا ومنقَّ أثريًّ

��د ح��رز الدي��ن، مراق��د المع��ارف، ج2، منش��ورات س��عيد ب��ن جب��ير، )ق��م، 1961(،   )1( محمَّ
ص270.

)2( ج��ودت القزوينيّ، الحمزة الغربّي حفيد العبَّاس ب��ن عل�يّ بن أبي طالب، ط1، الخزائن لإحياء 
الراث، )د.م، 2014(، ص65-64.

ة  ة تعني التل أو المكان المرتفع، وجمعها )يشن(، والإيشان هي مواقع مدن أثريَّ )3( هي كلمة سومريَّ
قديمة. للمزيد يُنظر: ش��اكر مصطفى س��ليم، الچبايش، ط2، مطبعة العاني، )بغداد، 1970(، 

ص23. 
)4( هاشم الحسنيّ، الصفوة المثى في تاريخ أبي يعى، ط1، )بابل، 2013(، ص85.

�يّ، المصدر السابق، ج2، ص56. ة العراقيَّة، وزارة الحكم المحلِّ )5( الجمهوريَّ
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من العصر الس��ومريّ، والعصر البابلّ القديم، وصولًا إلى الكيشّي والفرثيّ والساسانّي 
والإسلاميّ)1(.

وقد أظهرت التنقيبات الت��ي أُجريت عام )1945م(، مواقع أثرية قديمة تعود إلى 
ا قصور لملوك في عهود قديمة، كانت امتدادًا لقصور س��ومر  العصر الباب��لّ، ويُعتقد أنهَّ
ونف��ر جنوبًا، وكيش والأحيمر ش��مالا)2(، فضلًاً عن وجود ث��لاث مقابر ملكيَّة قديمة، 
��ة في المدحتيَّة،  ح المواقع الأثريَّ تق��ع عى ضفاف نه��ر روبيانة)3(، وفيما يأتي ج��دول يوضِّ

نظَّمته الباحثة بحسب الأدوار التاريخيَّة لتلك المواقع)4(.

 جدول رقم )1(
ة في المدحتيَّة التلول الأثريَّ

الأدوار التاريخيَّةالمكانالموقع الأثريّت
افيتل أبو براج1 بابلّقرية العسَّ
بابلّالنيلتل حسين2
كيشّي فرثيّالغزالّيتويم3
بابلّالمدحتيَّةجذوع الجنوبّي4

)1( عبد الجبَّار فارس، عامان في الفرات الأوسط، مطبعة الراعي، )النجف، 1934(، ص5.
رها، ط2، دار الفرات الإعلاميَّة، )بابل، 2016(،  )2( عبد الرضا عوض، الش��ومل نش��أتها وتطوُّ

ص21-20.
ة التي إش��رت تلك الأرض  )3( روبيانة: حُفِر هذا النهر من قِبَل أسرة آل دانيال الإقطاعيَّة اليهوديَّ
ناً باس��م إحدى بن��ات آل دانيال،  ي روبيانة تيمُّ م��ن الدول��ة العثمانيَّة في س��نة )1871م(، وس��مِّ

ة البهيَّة، ص27. واسمها )روبي(. للمزيد يُنظر: عبد الرضا عوض، الدرَّ
ة في العراق، ط1،  ة، المواقع الأثريَّ ة الآثار العامَّ )4( الج��دول من إعداد الباحثة بالاعتماد ع��ى مديريَّ
مطبعة الحكومة، )بغداد، 1970(، ص146، أرش��يف مفتش��يَّة آثار بابل، قسم الراث، إضبارة 

رقم )5(.
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بابلّ أشوريّمدحتيَّةأيشان أكبره5
آشوريّالعوادلتل أبوشلغم6
فرثيّ ساسانّيمدحتيَّةالبريجية7
آشوريّالخميسيَّةالخميسات8
بابلّمدحتيَّةخفى9

بابلّ- كيشّي أشوريّمدحتيَّةجبير10
بابلّقرية غافلالخضريات11
كيشّي بابلّالعوادلأبو لحف12
إسلاميّمدحتيَّةأبو جذوع الغربّي13
آشوريّ مدحتيَّةجدار14
بابلّ قديممدحتيَّة أبو عظام15
بابلّالخميسيَّةأبو براج16
آشوريّمدحتيَّةالخلفات17
بابلّالعوادلأبو زركة18
بابلّ آشوريّالشومل)1(الخور أبو السمج19
فرثيّمدحتيَّةدايخ20
كيشّي بابلّالمزيديَّةصليع فاضل21
بابلّمدحتيَّةالگرغولّي22
إسلاميّمدحتيَّةساچت23
بابلّالشوملّالخور24
كيشّي بابلّالغزالّيعبَّاس25
كيشّي بابلّالخميسيَّةغافل26
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بابلّقرية المشروعالنيل27
ساسانّيمدحتيَّةالدويج28
إسلاميّالشوملمكاده النيليَّات29
إسلاميّمدحتيَّةسميان30
بابلّالشوملأبو بويريه31
إسلاميّفنهرهمجيليبة32
فرثيّالشوملمكاده الشيخ عبَّاس33
اك34 آشوريّالشوملالبرَّ
بابلّالمزيديَّةالجميل35ّ
بابلّالعوادلأبو صلابيخ36

ة وانتش��ارها، فضلًا  وم��ن الجدول المذكور آنفًا، يمكن ملاحظة تلك المواقع الأثريَّ
ة، التي لم تصلها أي بعثة تنقيب لحدِّ الآن. عن وجود العديد من الآثار المهمَّ

ثالثًا: الجانب الإداريّ

يرج��ع تاريخ المدحتيَّة إلى قبل عام1800، حس��بما ذكرت الفرامين العثمانيَّة في عام 
)1619-1662م(، وأوضحت تلك الفرامين أنَّ س��دنة المرقد كانت لآل نجم الهلال، 

وهذه العائلة تتولى)1( السدانة)2(.

يت بالشومل نس��بةً إلى نهرٍ يمرُّ بها، وأصبحت ناحية في عام  )1( إحدى قرى ناحية المدحتيَّة، وس��مِّ
 )1961م(. للمزي��د يُنظ��ر: الوقائ��ع العراقيَّة )جري��دة(، الع��دد 575، في 14 أيلول 1961م، 

رها، ص13. عبد الرضا عوض، الشومل نشأتها وتطوُّ
)2( نق��لًاً عن: عب��د الرزاق الحس��نيّ، العراق قديمً���ا وحديثًا، مطبعة صيدا، )ب��يروت، 1980(، 

ص150.
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ر )إجعفر( من أولاد  خ عبد الرضا عوض أنَّ قبيلة ش��مَّ وفي هذا الصدد يذكر المؤرِّ
حسن نجم الهلال، إذ كانت هذه القبيلة تسكن حول مرقد الإمام الحمزة، وفي أحد 
ام ح��ضر إلى هذا الموضع مجموعة من جندرمة الجيش العث��مانّي مطالبين هذه القبيلة  الأيَّ
ح��ي الأراضي الزراعيَّة،  برس��م الضريبة الت��ي كانت الإدارة العثمانيَّة تس��توفيها من فلاَّ
نهم من دفع ذل��ك المبلغ، وعندما أراد  ته��م؛ لعدم تمكُّ ام من تس��ديد ما بذمَّ فامتن��ع الگوَّ
الجندرم��ة معاقبتهم، وإذا بحصان رئيس الجندرمة يقفز فوق تلَّة عالية قرب باب المرقد 
الشري��ف ويثبت في مكانه، وبعدما عجز رجال الجندرمة م��ن إنزاله، طلبوا من الأهالي 
ام- عى بساطتهم وطيب قلوبهم-  مس��اعدتهم عى إنزال الحصان من موقعهِ، فقام الگوَّ
انيَّ��ة لدعائهم،  بالدع��اء م��ن الله بإنقاذهم من ه��ذه المش��كلة، فجاءت الاس��تجابة الربَّ
د رئي��س الجندرمة أن يجلب فرامين لهم موقَّعة من الس��لطان، ومختومة من  وعنده��ا تعهَّ
ت الأرض التي  الباب العالي، تؤيِّد ملكيَّتهم للأرض، وإسقاط الديون عنهم، وفعلًا عُدَّ

ت الطابو)1(. فيها المرقد وقفًا للإمام الحمزة، وثبِّت ذلك في سجلاَّ

ح  وفي ع��ام 1871 أصبحت المدحتيَّ��ة بدرجة ناحية إدارية، والج��دول الآتي يوضِّ
مدراء ناحية المدحتيَّة خلال العهد العثمانّي)2(.

 جدول رقم )2(
مديرو ناحية المدحتيَّة في العهد العثمانّي

ة حكمهمأسماء المدراءت مدَّ
1871خميس آغا1

ة البهيَّة، ص25-24. )1( عبد الرضا عوض، الدرَّ
)2( س��النامات ولاية بغداد لسنتَي 1315-1316ه��، مطبعة ولايت بغداد، ص279، ص114، 
رة،  عماد عبد السلام رؤوف، الأسر الحاكمة ورجال الأدارة والقضاء في العراق في القرون المتأخِّ

)جامعة بغداد، 1992(، ص321.
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1875هاتف بيك2
1877فتح الله أفندي3
1878قادر آغا4
1878صالح آغا5
1881عبد الرحمن بيك6
1891راشد أفندي7
د آغا8 1891محمَّ
1893سليمان أفندي9

1894سليمان جميل أفندي10
1897شوكت بيك11
1898داوود أفندي12
د أفندي13 1900حاج محمَّ
1905أمين أفندي14
1906سليم ثابت أفندي15
1907اسحاق لطفي أفندي16
1908-1914عثمان وافي أفندي17

، إذ إنَّ  ��لات، التي كان لها تأثيٌر س��لبيٌّ م��ن الجدول المذك��ور آنفًا، نلاحظ كثرة التنقُّ
ة القصيرة لا تتيح لهم فرصة العمل عى تطوير الواق��ع الإداريّ للمدحتيَّة، ويبدو أنَّ  الم��دَّ
ة ونتيجة حتميَّة لعدم  ة بناحية المدحتيَّة وإنَّما حال��ة عامَّ ��لات لم تكن حالة خاصَّ ه��ذه التنقُّ
ةً وأنَّ المناصب في الدولة كانت تُمنح  الاستقرار والتشتُّت في الحكم العثماني الأخير، خاصَّ
 لمن يدفع أكثر للدولة؛ لأنَّ الدولة العثمانيَّة كانت تهب المناصب لمن يدفع لها، بغضِّ النظر عن 

ة، وفي أكثر الأحيان يكون المدراء أقلُّ خبرة في المجال الإداريّ. تعلُّمه وخبرته الإداريَّ
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المبحث الثالث

الأو�شاع القت�شاديَّة في المدحتيَّة 1914-1869

1. الزراعة

يُع��دُّ الم��اء المرتكز الرئي��س للإنتاج الزراع��يّ بع��د الأرض، وأنَّ الزراعة لا تُقاس 
ة  بالأرض الزراعيَّة، بل بالماء المتيسِّ للري)1(؛ لذا عند الحديث عن الفعاليَّات الاقتصاديَّ
ق إلى أهمِّ شريان حيويّ، وهو ش��طُّ  في المدحتيَّ��ة، وعماده��ا الزراع��ة، لا ب��دَّ من التط��رُّ
بًا في الثانية)2(. تُعدُّ  ل تصريفه )25( مرًا مكعَّ الِحلَّة الذي يبل��غ طوله )101( كم، ومعدَّ
ا من  المدحتيَّة من المناطق الزراعيَّة بحكم حجم أراضيها الصالحة للزراعة، ولاس��يما أنهَّ
أكثر نواحي لواء الِحلَّة بمس��احة الأراضي الصالحة للزراعة، واش��تهرت المدينة بالمزارع 
والبس��اتين التي تحيط بها من كلِّ الجهات في الداخل والخارج؛ بحكم وقوعها في أرض 
عات الجداول من ش��طِّ الِحلَّة، ولا توج��د أرقام ومعلومات  س��هليَّة تكثر فيه المياه وتفرُّ
ة 1869-1914، أو كميَّ��ة الإنتاج، لكنَّ  تفصيليَّ��ة عن مس��احة الأراضي خ��لال الم��دَّ
الدول��ة العثماني��ة اس��تغلَّت الأراضي، فشرعت بتطبي��ق نظام الطاب��و في العراق في عهد 
الوالي مدحت باش��ا، إذ بيعت مس��احات من الأراضي الزراعيَّة العائدة للدولة بالمزايدة 

�اك، عشائر منطقة الفرات الأوس��ط )1924-1941( دراسة سياسيَّة، دار  )1( حس��ن عل�يّ السمَّ
الفرات للثقافة والإعلام، )الِحلَّة، 2014(، ص27.

ارة وأثره عى الزراعة، رس��الة  )2( عب��د العزيز حميد الحديثيّ، نظام الري عى نهرَي الديوانيَّة والدغَّ
ماجستير غير منشورة، كليَّة الآداب، )جامعة بغداد، 1969(، ص73.
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��مت إلى قطع، بأس��عار مناس��بة وآجال طويلة الأمد؛ لأجل تسهيل  العلنيَّة، بعد أن قُسِّ
ن قس��م من المزارعين من الحصول عى  بيعها وتش��جيع زراعتها، وفي عام 1838م، تمكَّ
كي  هبة الس��لطان العثمانّي محمود الثاني)1( بوساطة وادي الش��فلح أمير زبيد، ومنهم ملّاَّ
ك��ين، والتي وصلت  ض��ت أراضي مقاطعة روبيان��ة وبيعها عى الملّاَّ خي��گان)2(. كما فوَّ
ان، إذ بلغت )109.500( قرش. واقتصرت المحاصيل الصيفيَّة في  مساحتها )86( فدَّ
ة عى الحنطة والشعير، وهما  المدحتيَّة عى زراعة السمس��م والدخن، والمحاصيل الشتويَّ

أهم المحاصيل المزروعة في المدحتيَّة وبكميَّة إنتاج كبيرة)3(.

2. التجارة

تق��ع الغالبيَّة العظمى م��ن مدن جنوب الع��راق ونواحيها وقراه��ا، عى الأنهر أو 
فروعه��ا، نظرًا لارتباط الأنهار بالأس��اس المعيشّي والاقتص��اديّ، ألا وهو الزراعة، لذا 

انيَّة في العراق عى ضفاف الأنهار وروافدها. عات السكَّ انتشرت التجمُّ

ة هي ع��ن طريق الأنهار، إذ تعدُّ أه��مَّ طرق المواصلات  إنَّ اغل��ب الطرق التجاريَّ
��طة، لنقل  ة قرون، وكانت تُس��تعمل بها س��فن، صغيرة ومتوسِّ ة ولعدَّ ��ة والمتي��سِّ العامَّ
ة لنقل الحبوب  رت الكثير من المدن ونشأت وأصبحت محطَّات تجاريَّ البضائع، وقد تطوَّ
��ة، وحلقة وصل بين  ة مهمَّ والتم��ور، ومنها مدين��ة المدحتيَّة التي أصبح��ت محطَّة تجاريَّ

ةً  �ى الحكم عام )1808م(، يعدُّ من أشهر سلاطينها، خاصَّ )1( أحد السلاطين الدولة العثمانيَّة، تولَّ
ة وعدد من  ة في عام )1825(، قام بإنش��اء أكاديميَّة العلوم العسكريَّ بعد قضائه عى الإنكش��اريَّ
ة، توفيِّ ع��ام )1839م(.للمزيد ينظ��ر: زياد حمد، جمال الدي��ن فالح، تاريخ  الم��دارس العس��كريَّ

الدولة العثمانيَّة رجال وحوادث، ط1، المنطقة المغربيَّة للربية، )المغرب، د.ت(، ص97-95.
ر، بي��ت الحكمة، )بغ��داد، 2002(،  ��ة في العهد العث��مانّي المتأخِّ )2( عل���يّ عبَّ��اس المه��داويّ، الِحلَّ

ص95-94. 
ت المقاطعات الزراعيَّة. )3( لواء الِحلَّة، شعبة زراعة المدحتيَّة، سجلّاَّ
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رها، فضلًا عن توفير فرص  ��ع المدينة وتطوُّ  لوائي الِحلَّة والكوت، فأس��هم ذلك في توسُّ

العمل.

اقت��صرت التج��ارة عى الأم��ور الأساس��يَّة فق��ط، وكان نظام المقايض��ة بالحبوب 
ع الأهالي  ة وسوق تبضُّ ات الحيوانيَّة هو السائد، وتنشط الحركة التجاريَّ والتمور والمشتقَّ
عى مدار الس��نة، فقد كان��ت المدينة تمثِّل طريقً��ا للقوافل الناف��ذة إلى النعمانيَّة والكوت 
ه الزائ��رون من مختلف مناط��ق العراق،  وبالعك��س، فضلًا ع��ن كونها مرك��زًا دينيًّا يؤمُّ
وكان الس��وق عبارة عن دكاكين للبيع، وأبرز حِرفة اشتهرت بالمدحتيَّة حينذاك هي بيع 
الأقمش��ة في الأس��واق، وأبرز من اش��تهر بهذه التجارة الحاج جاس��م الخفاجيّ والحاج 
د هؤلاء التجار بالأقمش��ة وما يحتاجونه من رجل يدعى الحاج  وهيِّب الأس��ديّ، ويزوِّ

حبيب العلوان، وهو من أهالي النعمانيَّة)1(.

3. ال�شناعة

لم يش��تمل القطَّاع الصناعيّ في الناحية عى منش��آت صناعيَّة كبيرة، بل اقتصر عى 
ة، ومن هذه الِحرف: مجموعة من الصناعات والِحرف اليدويَّ

صناع��ة المواد الطينيَّ��ة، ومن أبرزها: التنُّور، والطابگ، والس��دانة، فضلًا عن . 1
الكوره، وهي عبارة عن فخر الطين المخلوط بالتبن والنفط الأس��ود؛ لتصنيع 

الطابوق المحل)2(.

ة العمل الرئيسة . 2 صناعة المنس��وجات الشعبيَّة، ويُعرف صانعها بالحائك، ومادَّ

ة البهيَّة، ص146. )1( عبد الرضا عوض، الدرَّ
)2( لمياء صبيح جبَّار، الصناعات الشعبيَّة في العراق، اتِّ�حاد الناشرين العراقيِّين، )بغداد، 2013(، 

ص15.
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ة العباءة  ادها، وخاصَّ ه��ي الصوف، وهي صناعة رائجة في المدحتيَّة، وله��ا روَّ
 الرجاليَّ��ة، وكذل��ك صناع��ة البس��ط، وصناع��ة العق��ال، ال��ذي يوضع عى 

الرأس.

صناع��ات حِرفيَّ��ة أخ��رى، كصناع��ة أدوات الزراعة مثل المنج��ل، والمجرفة . 3
والف��أس، وكذل��ك النج��ارة، وصناع��ة الم��واد الخش��بيَّة المختلف��ة، كالأثاث 

والأبواب والشبابيك وغيرها)1(.

د الحس��ن، )تاج��ر، موالي��د 1930(، المدحتيَّة، بتاريخ   )1( مقابلة ش��خصيَّة مع الحاج هاش��م محمَّ
8 تموز 2016.
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نتائج البحث

، وبعضهم يقسم العالم عى قسمَين:  يعيش المجتمع الإنسانّي في حالة انقسامٍ مستمرٍّ
ة  ى فوق س��قف التاري��خ؛ لامتلاكه ق��وى التغيير م��ن الناحي��ة الاقتصاديَّ ل يس��مَّ الأوَّ
هًا سياس��يًّا منافسًا، هذا  ة، والآخر تحت س��قف التاريخ؛ لأنَّه لا يمتلك توجُّ والعس��كريَّ
في مج��ال تاريخ العلم، ويبدو لي أنَّ هذا المجال من الممكن أن ينس��حب حتَّى في دراس��ة 
ها فوق س��قف  ة الرئيس��ة، ويعدُّ ، فالبعض يهتمُّ بدراس��ة المراكز الحضاريَّ ّ التاريخ المحلِّ
ا  التاريخ، وينطلقون من نظرة أساس��ها امتلاك مراكز المدن النخب السياس��يَّة المؤثِّرة، أمَّ
المراك��ز البعيدة، التي تمثِّل الأقضية والنواحي، فتصبُّ تحت س��قف التاريخ؛ لأنَّ قواها 
ّ كتلة واحدة،  د أنَّ التاريخ المحلِّ هًا سياسيًّا، لذلك حاولت أن أؤكِّ دة، ولا تمتلك توجُّ محدَّ
انيَّة ونظرتهم  إلاَّ أنَّ تجزأته من أجل إبراز خصوصيَّة كلِّ منطقة من حيث الطبيعة الس��كَّ
في المعالجات للأحداث العاملة، ومن ذلك لاحظنا عند دراس��تنا لناحية المدحتيَّة النقاط 

الآتية:

إن��مازت المدحتيَّ��ة بالطاب��ع العش��ائريّ؛ نظ��رًا لكثرة العش��ائر الس��اكنة فيها، . 1
كها بهذا الطابع، الذي سعت فيه إلى إثبات وجودها من خلال صراعاتها  وتمسُّ

مع العشائر الأخرى عى ملكيَّات الأراضي.

2 . ،تعدُّ المدحتيَّة ذات إرث دينيّ حضاريّ؛ لاحتوائها عى مرقد الإمام الحمزة
ة ستصبح  وهو ماجعلها مركزًا للس��ياحة الدينيَّة، فضلًا عن وجود مواقع أثريَّ

اح. - لو أُزيل عنها الغبار- قِبلة للسوَّ
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أوض��اع . 3 ع��ى  العث��مانّي  العه��د  في  الإداريّ  والفس��اد  التخلُّ��ف  انعك��س 
��ة  ��ة، وأدَّى إلى ح��دوث تده��ور واس��ع في أوضاعه��ا الإداريَّ  الناحي��ة العامَّ

ة. والاقتصاديَّ

ة في . 4 إنَّ المدحتيَّ��ة بأرضها الواس��عة الصالحة للزراعة، تمثِّل س��لَّة غذاء، وخاصَّ
إنتاج الحنطة والش��عير، لكن إهمال المش��اريع الإروائيَّة والزراعية حرم الناتج 
��ة، إذ عانت المدحتيَّة من نقصٍ مس��تمرٍّ من الماء،  ّ من ه��ذه الثروة المهمَّ  المح��لِّ
أدَّى إلى ضع��ف الزراع��ة فيها، وهج��رة أكثر أهلها بحثًا ع��ن العيش في المدن 

المجاورة.
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الم�شادر

: الوثائق لًا اأوَّ
إرشيف مفتشيَّة آثار بابل، قسم الراث، إضبارة رقم )5(.. 1

، ط1، ج2، )بغداد، 1989(.. 2 ّ ة العراقيَّة، وزارة الحكم المحلِّ الجمهوريَّ

سالنامات ولاية بغداد لسنتََي 1315-1316ه��، مطبعة ولايت بغداد.. 3

ت المقاطعات الزراعيَّة.. 4 لواء الِحلَّة، شعبة زراعة المدحتيَّة، سجلاَّ

ة في العراق، ط1، مطبعة الحكومة، )بغداد، . 5 ة، المواقع الأثريَّ مديرية الآثار العامَّ
.)1970

ناحية المدحتيَّة، الإرشيف، بيانات غير منشورة، المدحتيَّة، عام 2011.. 6

ا: الر�شائل والأطاريح ثانيًا
��ة في ناحية . 1 أف��راح إبراهيم ش��مخي، العلاق��ات الإقليميَّ��ة الريفيَّة- الحضريَّ

المدحتيَّة، رس��الة ماجستير غير منشورة، كليَّة الربية الأساسيَّة، )جامعة بابل، 
.)2009

ارة وأثره . 2 عب��د العزيز حميد الحديث��يّ، نظام الري عى نه��رَي الديوانيَّ��ة والدغَّ
مة إلى كليَّة الآداب، )جامعة  عى الزراعة، رسالة ماجس��تير غير منشورة، مقدَّ

بغداد، 1969(.
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ة في مدينة . 3 سماح إبراهيم شمخي، التوزيع المكانّي لاستعمالات الأرض الحضريَّ
المدحتيَّة، رسالة ماجستير غير منشورة، )جامعة بابل، 2009(.

اد والرقِّي من الحركة الصهيونيَّة . 4 س��نان صادق الس��عديّ، موقف جمعيَّة الاتحِّ
)1889-1914(، رس��الة ماجس��تير غير منش��ورة، كليَّ��ة الآداب، )جامعة 

بغداد، 2005(.

��د أحم��د محمود، أحوال العش��ائر العراقيَّ��ة وعلاقته��ا بالحكومة 1872-. 5 محمَّ
1918، رسالة ماجستير غير منشورة، )بغداد، 1982(.

بة ا: الكتب العربيَّة والمعرَّ ثالثًا
ج��ودت القزوينيّ، الحمزة الغربّي حفيد العبَّ��اس بن علّ بن أبي طالب، ط1، . 1

الخزائن لإحياء الراث، )د.م، 2014(.

ك، عش��ائر منطقة الفرات الأوسط )1924-1941( دراسة . 2 حسن علّ السماَّ
سياسيَّة، دار الفرات للثقافة والإعلام، )الِحلَّة، 2014(.

زي��اد حمد، جمال الدين فال��ح، تاريخ الدولة العثمانيَّة رج��ال وحوادث، ط1، . 3
المنطقة المغربيَّة للربيَّة، )المغرب، د.ت(.

ستيفن همسل لونكريك، أربعة قرون من تاريخ العراق الحديث، ترجمة جعفر . 4
الخيَّاط، )بغداد، 1968(.

شاكر مصطفى سليم، الچبايش، ط2، مطبعة العاني، )بغداد، 1970(.. 5

ل الفاضل الموح من رجال الثورة العراقيَّة . 6 ل الموح، مذكرات الحاج صلاَّ ص��لاَّ
1920، تقديم وتعليق كامل الجبوريّ، مطبعة العاني، )بغداد، 1986(.

اويّ، تاريخ العراق بين احتلَالَين، ج7، الدار العربيَّة للموسوعات.. 7 عبَّاس العزَّ
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�س البحث ملخَّ

ة تمثِّ��ل ذروة الإبداع  لق��د أفرزت الثقاف��ة العربيَّة إبَّان الحكم العبَّ��اسّي أصنافًا نثريَّ
مت لنا ألوانًا من القصص الذي جمع الواقع والخيال،  الفنِّ��يّ في تلك الحقبة الزمنيَّة، فقدَّ
ب��ل وصل أبعد من ذل��ك، إذ نجد بعض القصص تتَّصل مباشرةً بع��الم الفانتازيا، الأمر 
الذي يكش��ف لنا خِصب القريحة العربيَّ��ة من أمثال )كليلة ودمنة، ورس��الة الغفران(، 
وكان م��ن ضمن هذه الألوان القصصيَّة نوع يعتمد عى القصص التاريخيّ، فيرس��م لنا 
م التاريخ بأس��لوب  د التاريخيّ، بل يقدِّ الراوي واقعةً تاريخيَّةً، لكن ليس بأس��لوب السَّ
ند ولا يعبرِّ عنه، أو يعبرِّ عنه بقوله: )قال الراوي(؛  ة، وهذا يقتضي منه أن يحذف السَّ القصَّ
 وذلك لأنَّه يدرك في قرارة نفس��ه أنَّه يقرب من نظام القصص أكثر من نظام الس��يرة أو 

التاريخ.

��د هذا الأس��لوب في كثير من المؤلَّفات التي ش��اعت في الع��صر العبَّاسّي،  ويتجسَّ
م  ّ )ت664ه�(، إذ قدَّ ومنه��ا كتاب )الملهوف عى قت��ى الطفوف( لابن طاووس الِح��لِّ
حادثة استش��هاد الإمام الحس��ين بصورة قصصيَّة تتناس��ب مع تلك المرحلة الأدبيَّة، 
لات  بات��ه في هذا الكتاب، تح��ت عنوان )تحوُّ لات المكان وتقلُّ فج��اء بحثنا ليدرس تح��وُّ

، الملهوف عى قتى الطفوف أنموذجًا(. المكان في قصص الطفِّ
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لت المكان في ق�ش�س الطفِّ  تحوُّ
ا )دوؤا�شة ثقافيَّة) الملهوف على قتلى الطفوف اختيارًا

Abstract

The Arab culture during the Abbasid rule produced prose 

genres that represented the peak of artistic creativity in that 

time. It provided us with different types of stories that combined 

reality and imagination, and even reached far beyond that, as 

we find some stories directly related to the world of fantasy, 

which reveals to us the fertility of the Arab spirit, such as (Kalila 

and Dimna, and risalat alghafran) Among these narrative colors 

was a type that relies on historical stories, so the narrator depicts 

a historical fact for us, but not in the style of historical narration, 

but rather presents history in the style of the story, and this 

requires him to delete the bond and not express it or express it 

by saying: (The narrator said); This is because he realizes in his 

heart that he is closer to the system of stories than to the system 

of biography or history.

This method is embodied in many of the books that were 

popular in the Abbasid era, including the book (Al-Malhouf ala 

qatla Al-Tafuf) by Ibn Tawus Al-Hilli (664 AH), where he presented 
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the incident of the martyrdom of Imam Hussein (peace be upon 

him) in an anecdotal form that fits with that literary stage, so our 

research came to study the transformations of the place And its 

fluctuations in this book under the title: (Transformations of the 

place in the stories of Al-Tuff, (Al-Malhouf ala qatla Al-Tafuf) as 

a sample).
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لت المكان في ق�ش�س الطفِّ  تحوُّ
ا )دوؤا�شة ثقافيَّة) الملهوف على قتلى الطفوف اختيارًا

مة مقدِّ

��م بالقلم، علَّم الإنس��ان ما لم يعل��م، والصلاة  الحم��دُ لله ربِّ العالم��ين، ال��ذي علَّ
د وعى آله وصحبه الطيِّبين المنتجَبين. والسلام عى سيِّد المرسلين أبي القاسم محمَّ

ا بعد أمَّ

ة تمثِّ��ل ذروة الإبداع  فق��د أفرزت الثقاف��ة العربيَّة إبَّان الحك��م العبَّاسّي أصنافًا نثريَّ
مت لنا ألوانًا من القصص الذي جمع الواقع والخيال،  الفنِّ��يّ في تلك الحقبة الزمنيَّة، فقدَّ
ب��ل وصل أبعد من ذل��ك، إذ نجد بعض القصص تتَّصل مباشرةً بع��الم الفانتازيا، الأمر 
الذي يكش��ف لنا خِصب القريحة العربيَّة، من أمثال )كليلة ودمنة، ورس��الة الغفران(، 
وكان م��ن ضمن هذه الألوان القصصيَّة نوع يعتمد عى القصص التاريخيّ، فيرس��م لنا 
م التاريخ بأس��لوب  د التاريخيّ، بل يقدِّ ال��راوي واقعةً تاريخيَّةً لكن ليس بأس��لوبِ السَّ
��ند، ولا يعبرِّ عن��ه، أو يعبرِّ عن��ه بقوله: )قال  ��ة، وه��ذا يقتضي من��ه أن يحذف السَّ القصَّ
الراوي(؛ وذلك لأنَّه يدرك في قرارة نفس��ه أنَّه يق��رب من نظام القصص أكثر من نظام 

السيرة أو التاريخ.

، وهي الكتب  اه -في تلك الحقبة الزمنيَّة- ما يعرف بكتب الطفِّ ويمثِّ��ل هذا الاتجِّ
الت��ي تناولت قصة استش��هاد الإمام الحس��ين في ط��فِّ كربلاء، فهي ت��روي حادثة 
تاريخيَّة لكن بأس��لوبٍ قصصيٍّ يتَّبع فيه القاصُّ سلسلة من الإجراءات الفنيَّة التي تجعله 
ا  ة تعالج حدثًّ م عى ش��كل قصَّ في متناول القارئ، فلا يصيبه الملل عند القراءة؛ لأنَّه يُقدَّ
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 ، روة، ثمَّ الحلِّ متسلس��لًا تجمع��ه الحبكة القصصيَّة مع الأح��داث الأخرى، ليصل لل��ذَّ
فالنهاية.

وب��ما أنَّ ه��ذه القص��ص تعتمد حدثً��ا تاريخيًّ��ا في الأصل، س��تجد الق��اص يلتزم 
بأماكنه��ا وش��خوصها من دون تغييٍر يُذكَ��ر، وإذا حاول التغي��ير، فإنَّه يحذف أو يختصر 
 حدثًا غ��ير مركزيّ في القصة؛ لذلك يكون دور الش��خوص وحركيَّتهم خاضعة للنصِّ 

الأصلّ.

وفي قص��ص الط��فِّ ي��برز لنا )الم��كان( كعن��صر سرديّ لا ب��دَّ من الوق��وف عليه 
ة  ك الأس��اسّي لبناء الح��دث القصصّي، فالمدينة ومكَّ ودراس��ته؛ لأنَّ المكان فيها هو المحرِّ
ك  ع فيها الأحداث بشكلٍ متسلسلٍ، وظهور الشخصيَّات التي تحرِّ والكوفة والشام تتوزَّ
عجل��ة السد تابع لحركيَّة المكان، ث��مَّ أن تكوّن الحبكة القصصيَّة فيه��ا مبنيَّة عى المكان 

وتقلُّباته في ذلك الوقت.

 ّ ��ة كتبه��ا رضّي الدين اب��ن ط��اووس الِحلِّ ولع��لَّ من أش��هر ه��ذه القص��ص قصَّ
)ت664ه���( بعن��وان )المله��وف عى قت��ى الطفوف(، وه��ي قصة متوازن��ة من حيث 
فه��ا- كُتبت لزائري الإمام  د مؤلِّ ا- كما يحدِّ الحج��م والأحداث المس��اقة في فصولها؛ لأنهَّ
الحسين في كربلاء؛ لذلك امتازت هذه النسخة من قصة الطفِّ بالرشاقة الكتابيَّة، إذ 
ص عن  مت الحدث بش��كلٍ معقول من دون أن تُراكِم الأحداث، فهدفه إعطاء ملخَّ قدَّ

ائر ليس أكثر. يّ للزَّ الحدث الطفِّ

ولعلَّ انشغال الدراس��ة بالمكان تنطلق من كونه يحتلُ موقعًا مميَّزًا في هكذا قصص؛ 
لأنَّ الحبكة القصصيَّة مبنية عى المكان وتقلُّباته في ذلك الوقت، الأمر الذي جعل المكان 
في ه��ذه القص��ص هدفًا لدراس��تنا، فضلًا عن عدم تس��ليط الضوء عى ه��ذا النوع من 
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لت المكان في ق�ش�س الطفِّ  تحوُّ
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 ، لات المكان في قصص الطفِّ الكتب ذات الطابع النثريّ، وقد جاء البحث بعنوان )تحوُّ
المله��وف عى قتى الطفوف اختيارًا(، درس��ت فيه المكان في ض��وء التمظهرات الثقافيَّة 

السائدة في ذلك الوقت.

ة، وهي: مت البحث عى محاور عدَّ قسَّ

ل: كتب الطفِّ )المفهوم(. المحور الأوَّ

المحور الثاني: مصطلح المكان )المفهوم، الأنواع(.

ة الملهوف عى قتى الطفوف. لات المكانيَّة في قصَّ المحور الثالث: التحوُّ

ع المجتمعيّ والنسق الفكريّ. لات المكانيَّة بين التنوُّ المحور الرابع: التحوُّ

لًا( تمثَّل في المدينة  لاتها في هذا الكتاب، فوجدت )تح��وُّ وق��د تتبَّعت الأماك��ن وتحوُّ
��ة وكربلاء، ووج��دت )انقلابًا( تمثَّ��ل في الكوفة؛ كونها لم تفِ بالعه��ود والمواثيق،  ومكَّ
كات الثقافيَّة  وأخيًرا وجدت )ثباتًا( مثَّلته الشام وقصرها الأمويّ، لكن البحث في المحرِّ
��ز عى الكوفة، كونه��ا لم تفِ بالمواثيق والعهود التي قطعتها للإمام الحس��ين، بل  تركَّ

ك ثقافّي يربط جميع الأحداث، ويرتِّبها كيفما يشاء. ه! وهنا يبرز محرِّ انقلبت ضدَّ

كاته��ا الثقافيَّة،  لات، وبي��ان أش��كالها ومحرِّ ة، ومناقش��ة التحوُّ وبعد ع��رض الم��ادَّ
 توصلت إلى نتائج ختمت بها البحث، ثمَّ أردفتها بالمصادر والمراجع المعتمَد عليها في هذا 

البحث.
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المحور الأوَّل

فِّ )المفهوم) كُتب الطَّ

ة من الفعل  ة )الطَّفّ( نجدها مش��تقَّ ح��ين نطالع معاجم اللغ��ة العربيَّة حول م��ادَّ
، أي ما دنا وأمكن، وطَ��فُّ الفراتِ: أي  )طَفَ��فَ(، تقول: خُ��ذ ما طفَّ لك واس��تطفَّ
: إنَِّما  فَ م��ن أَرْضِ العَرَبِ عى رِيفِ العِراقِ، وق��الَ الأصَْمَعِيُّ الش��اطيء، وهو مَا أَشْرَ

يفِ«)1(. ا؛ لأنَّه دَنَا من الرِّ يَ طَفًّ سُمِّ

 ّة، كان مقتل الحس��ين بن عل : أرض من ضاحية الكوفة في طريق البريَّ والطَّفُّ
فيها، وهي أرض بادية قريبة من الريف، فيها عيون ماءٍ جارية)2(.

��ة استش��هاد الإمام الحس��ين وأصحاب��ه في الواقعة  ترتب��ط هذه التس��مية بقصَّ
ية  - كمكان تاريخ��يّ- متأتِّ المش��هورة بطفِّ كرب��لاء، بل تكاد ش��هرة كربلاء أو الطَّ��فِّ
م��ن هذه الحادثة؛ ولعِِظَم ما حدث آنذاك، أقبل عدد واف��رٌ من الكتَّاب؛ ليؤلِّفوا في هذه 
الحادث��ة، ولعلَّ أقدمه��م كتاب أبي مِخنف )157ه���( بعنوان )وقعة الطَّ��فّ(، أو )مقتل 
الحس��ين(، ثمَّ توالت الكتب في ه��ذا الميدان لتصل إلى أكثر م��ن مئتي كتاب)3(، سردت 
القصة التاريخيَّة لاستشهاد الإمام الحسين، معتمدةً أسلوب )السد التابع/المتتابع(، 

)1( تاج العروس: 92/24.
)2( ينظر: معجم البلدان: 35/4.

)3( ينظر: الفهرس��ت: 111، الوافي بالوفيات: 435/4، الذريعة إلى تصانيف الشيعة: 24/22- 
.28
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لت المكان في ق�ش�س الطفِّ  تحوُّ
ا )دوؤا�شة ثقافيَّة) الملهوف على قتلى الطفوف اختيارًا

ة طويلة عى فنِّ القصِّ بمختلف  وهو نسق بنائيّ عُمل به منذ زمن طويل، وقد هيمن مدَّ
مني،  امع برتيب وقوعها، أي سردها بحسب ترتيبها الزَّ م الأحداث للسَّ أجناسه، إذ تُقدَّ
ة جزءًا بعد جزء، دون أنْ  ة رواية أحداث القصَّ ويتمُّ في هذا اللَّون من الأنس��اق السديَّ
ة قصة أخرى، وهو عى ذلك من أكثر الأنس��اق شيوعًا وبساطةً،  تتداخل أحداثها مع أيَّ
اوي إلى سرد الأحداث بش��كلٍ خطِّيٍّ متسلسل، يخضع فيه بناء الحدث  إذ يس��عى فيه الرَّ
وائي ينسج حبكة النَّصِّ صاعدًا  ابق يكون سببًا للاحق، ويظلُّ الرِّ ��ببيَّة، فالسَّ »لمنطق السَّ
روة- ثمَّ تنفرج  م المتن الحكائيّ في لحظةٍ ما- هي الذَّ إلى الأمام بش��كلٍ أفقيٍّ خطِّيّ، فيتأزَّ

.)1(» اوي النَّصَّ في نهايةٍ يغلق فيها الرَّ

د الأخ��رى- إذ يقوم الراوي فيه  د- مقارنةٍ بأنماط السَّ وهو من أبس��ط أنواع السَّ
ى  من الماضي، ويس��مَّ برواي��ة أحداثٍ وقع��ت في الماضي، معتم��دًا في ذلك عى صيغ الزَّ
��ا، حي��ث يتواجد بكث��رة في الحكاي��ات الش��عبيَّة، والروايات  ه��ذا الن��وع سردًا تقليديًّ

الكلاسيكيَّة)2(.

ى بالسند(،  ل هو ناقل الخبر الأصلّ )المسمَّ وفي هذه الكتب يظهر لدينا راوِيان، الأوَّ
د ليصل إلى أكثر من ناقل للخبر، والثاني هو الراوي الذي يصيغ هذه الأخبار،  وقد يتعدَّ
ة والأدبيَّة، بما يتناسب مع الحادثة  ويجمعها في قالب مرابط، تغلب عليه المس��حة الفكريَّ
كها  الت��ي يحكيه��ا الكتاب، ويظهر الرواي في هذه الكتب مس��يطرًا ع��ى الأحداث، يحرِّ
حس��ب رؤيته للحدث العام، فهو راوٍ عليم موضوعيّ، يصطنع الحبكة القصصيَّة وفاقًا 
لرؤيت��ه، لكن لا يعني ذل��ك خروجه عن المعطيات التاريخيَّة التي هي الأس��اس المعتمد 

ته. عليه في قصَّ

)1( ينظر: البناء الفنِّي في الرواية العربيَّة في العراق: 13/1.
ة )تحليلًاً وتطبيقًا(: 97، معجم مصطلحات السد: 62. ة القصَّ )2( ينظر: مدخل إلى نظريَّ
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وم��ن أهمِّ الكتب التي س��لَّطت الضوء عى هذه الحادث��ة كتاب )الملهوف عى قتى 
ّ )1( المتوفَّ�ى س��نة )664ه�(، سعى فيه المؤلِّف إلى تعريف  الطفوف( لابن طاووس الِحلِّ
ة استش��هاده، إذ يق��ول: »إنَّ من أجلِّ  المس��افرين والزائرين إلى الإمام الحس��ين بقصَّ
البواعث لنا عى س��لوك ه��ذا الكتاب، أنَّني ل���ماَّ جمعت كتاب )مصب��اح الزائر وجناح 
المس��افر(، ورأيته قد احتوى عى أقطار محاس��ن الزيارات، ومختار أعمال تلك الأوقات، 
فحاملُه مس��تغنٍ عن نقل مصباحٍ لذلك الوقت الش���ريف، أو حمل مزارٍ كبيٍر أو لطيف، 
أحبب��ت أيضً��ا أن يكون حامله مس��تغنيًا ع��ن نقل مقتلٍ في زيارة عاش��وراء إلى مش��هد 
الحس��ين، فوضعت هذا الكتاب ليُضمَّ إليه، وقد جمعت هاهنا ما يصلح لضيق وقت 
ار، وعدلت عن الإطالة والإكثار، وفيه غنية لفتح أبواب الأش��جان، وبُغية لنجح  ال��زوَّ
أرب��اب الإيمان، فإنَّنا وضعنا في أجس��اد مغناه روح ما يليق بمعن��اه، وقد ترجمته بكتاب 

اللُّهوف عى قتى الطفوف«)2(.

 ، ة في واقعة الطَّفِّ لهذا ابتعد عن التفصيل والإطناب، مكتفيًا بمعالجة القضايا المهمَّ
قة، وللهدف نفسه قام بحذف أسانيد الروايات التي  رات والروايات المتفرِّ فحذف المكرَّ

)1( هو السيِّد رض�يّ الدين أبو القاسم عل�يّ بن موسى بن جعفر بن طاووس الحسنيّ، من ذراري 
الإمام الحسن بن علّ المجتبى، والإمام عل بن الحسين السجاد، ولد بالحلة في العراق في 
س��ة ومشهد الإمام  م 589 ه�(، س��كن كلاًّ من الِحلَّة وبغداد )15 س��نة(، وكربلاء المقدَّ )15 محرَّ

ضا بخراسان )3 سنوات(. علّ بن موسى الرِّ
عالم جليل، وفقيه كبير من فقهاء الش��يعة الإماميَّة، لمع في ش��عره وأدب��ه، ويُعرف بزهده وتقواه،   
فًا، أكثره��ا في الأدعية والزي��ارات، منها: )مه��ج الدعوات ومنهج  ل��ه ما يقارب الخمس��ين مؤلَّ
العبادات، فلاح الس��ائل ونجاح المس��ائل، والملهوف عى قتى الطفوف(، توفي سنة )664ه�( 
ببغ��داد وعم��ره )75( عامًا، ونُقل جثمان��ه إلى النجف الأشرف، ودُفن بج��وار مرقد الإمام أمير 

المؤمنين علّ بن أبي طالب. ينظر: أمل الآمل: 205/2، الأعلام: 26/5.
)2( الملهوف عى قتى الطفوف: 87-86.
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أورده��ا في الكت��اب، مكتفيً��ا بقولة: »قال ال��راوي« أحيانًا، الأمر ال��ذي أضفى النزعة 
القصصيَّة عليه بدلًا من النزعة التاريخيَّة.

لت بعرض أفكاره ورؤيته إزاء  مة وثلاثة مس��الك، تكفَّ ��م الكتاب إلى مقدِّ وقد قسَّ
، وحسبما يأتي: واقعة الطَّفِّ

• ه، 	 ث فيها عن الإمام الحسين، ومنزلته، وثواب الاعراف بحقِّ مة: تحدَّ مقدِّي
والبكاء عليه، ثمَّ انتقل إلى المسالك)1(.

• 	 ، ض فيه للوقائع والأحداث التي جرت قبل واقعة الطَّفِّ ل: تعرَّ المس��لك الأوَّ
م. من ولادة الإمام الحسين وحتَّى يوم العاشر من المحرَّ

• م، وحتَّى استش��هاد الإمام 	 المس��لك الثاني: ذكر فيه وقائع يوم العاشر من المحرَّ
.الحسين

• المس��لك الثال��ث: بحث في��ه ما وقع بع��د انته��اء المعركة من إرس��ال رؤوس 	
الشهداء إلى الكوفة، وسَوْقِ عائلة الحسين أسارى إلى يزيد في الشام، ومن 

الشام إلى المدينة.

وم��ن الجدير بالذكر أنَّ هذا النوع من الكتب لم يس��لَّط علي��ه الضوء من ناحية فنيَّة 
أو أدبيَّ��ة؛ ولعلَّ الس��بب في ذلك أنَّ الحدث فيه تاريخيّ، لكنَّ الممعن النظر فيه س��يجده 
ة تاريخيَّة؛ لذلك يجب  ة الفنيَّة، لكنَّه يعتمد عى قصَّ ا كغيره من النصوص النثريَّ ��ا نثريًّ نصًّ
، حبكته تتناول  ا مه��ماًّ ا تمثِّل نوعًا نثريًّ دراس��ة هكذا كتب، وتس��ليط الضوء عليه��ا؛ لأنهَّ

حدثًا إسلاميًّا في غاية الأهميَّة.

)1( ينظر: الملهوف عى قتى الطفوف: 81، 90، 145، 190.
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المحور الثاني

م�شطلح المكان

المكان ه��و الوعاء الذي يحتضن الأحداث والش��خصيَّات داخل البنية القصصيَّة، 
وفي��ه تدور عجلة السد التي لا تتوقَّف إلاَّ بنهاي��ة القصة المحكيَّة، وبذلك احتلَّ مكانة 
ب��ارزة في الدرس النقديّ ال��سديّ، فضلًا عن أهميَّته في الحي��اة الواقعيَّة، فهو جزءٌ مهمٌّ 
ك الأحداث فيه وتتنامى. وقد أدرك الإنس��ان منذ القِدَم أهميَّة المكان، ودوره  منها، تتحرَّ
المتميِّ��ز، وعلاقات��ه بالعناصر الحياتيَّ��ة، وعى هذا الأس��اس أخذت فكرة الم��كان دورًا 
ر الفكر البشريّ  رت هذه الفكرة مع تطوُّ أساسيًّا في الفكر الإنسانّي قديمًا وحديثًا، وتطوَّ

في تعامله مع العالم الخارجيّ الذي يحيط بها؛ لذلك يمكن تعريفه عى أنَّه:

- الكي��ان الاجتماعيّ ال��ذي يحتوي عى خلاص��ة التفاعل بين الإنس��ان ومجتمعه، 
لذا فش��أنه ش��أن أيِّ نتاجٍ اجتماعيٍّ آخر، يحمل ج��زءًا من أخلاقيَّة س��اكنيه، وأفكارهم 
ووعيهم، وهو ش��خصيَّة متماسكة، ومسافة مَقيس��ة بالكلمات، ورواية لأشياء غائرة في 
ا، بل هو الوع��اء الذي تزداد قيمته  ال��ذات الاجتماعيَّة. إنَّه ليس غط��اءً خارجيًّا أو ثانويًّ
��ما كان متداخلًا في العمل الفنيّ)1(. والمكان يكون عى مس��توَيَين، هما: المكان الإطار  كلَّ
)كالأرض، الأش��جار، الوه��اد الرابيَّة والمائية، والظلال، والض��وء...(، وهو يخلو من 
البُع��د التاريخيّ للأحداث، والمكان الفعل )ال��ذي يمثِّل مركز الحدث، وعين الصورة(، 

)1( ينظر: الرواية والمكان: 16، 17. 
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؛ لتستقرَّ فيه، فهو  تها، وإليه تسعى من خلال فعل القصِّ ومنه تس��تمدُّ الشخصيَّات هويَّ
مكان تجتمع فيه الظلمة والأسرار، وتبوح الش��خصيَّة فيه؛ فتُخاطب نفسها، أو ترتكب 

فعلًا ما)1(.

- مجموعة الأش��ياء المتجانس��ة )من الظواهر والحالات أو الوظائف أو الأش��كال 
ة، مثل  المتغيِّ���رة... الخ(، تقوم بينها علاقات ش��بيهة بالعلاقات المكانيَّة المألوف��ة العاديَّ
اه  )الاتِّصال والمس��افة... إلخ()2(، وهو مفهوم لا يقتصر عى المكان الجغرافّي، وإنَّما يتعدَّ

إلى الأشياء التي تقوم بينها علاقات مكانيَّة)3(.

يّ مَقِيس  ة، يجمع بين ما ه��و مادِّ إنَّ الم��كان بوصف��ه عنصًرا مهماًّ في العمليَّ��ة النقديَّ
بالملاحظة والتقويم، وبين ما هو معنويّ خفيّ عن العيان، من علاقات تنشأ بين الأشياء 
نفس��ها، وبينه��ا وبين إدراك الإنس��ان له��ا، وفكِّ تنظيمه��ا من أجل معرف��ة خصائصها 

وصفاتها، للوصول إلى فهم أعمق لحقيقة الحياة الإنسانيَّة)4(.

وع��ى القاص أن يجي��د اختيار المكان ونوع��ه، ولا تتوقَّف العمليَّ��ة عند الاختيار، 
ب��ل يجب أن يتَّبعها القاص بإجادة اس��تغلال المكان الذي اخت��اره للعمليَّة الإبداعيَّة، إذ 
يجعل منه »ش��خصيَّة متماسكة، ومسافة مقاسة بالكلمات، ورواية لأمور غائرة في الذات 
ا، بل هو الوعاء الذي تزداد  الاجتماعيَّة، وبذلك لا يصبح غطاءً خارجيًّا، أو ش��يئًا ثانويًّ

قيمته كلَّما كان متداخلًا في العمل الفنِّيّ...«)5(.

)1( ينظر: إشكاليَّة المكان في النصِّ الأدب�يّ: 222. 
)2( ينظر: بلاغة المكان )قراءة في مكانة النصِّ الشعريّ(: 21. 

)3( ينظر: المكان ودلالاته في رواية مدن الملح: 40.
)4( ينظر: المكان في شعر الحرب: 8. 

)5( الرواية والمكان: 17. 
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اد عى تقسيم المكان إلى  يه المكان، دأب النقَّ وعى أساس هذا الدور الكبير الذي يؤدِّ
يات هذه الأنواع، فقد اس��تنتج )بروب()1( ثلاثة  أنواع عديدة، واختلفوا في تحديد مس��مَّ

أنماط من خلال دراسته للقصص، وهي:

الم��كان الأصل: وهو عادةً مس��قط الرأس، والمكان الذي تس��كن فيه العائلة، . 1
وأطلق عليه )غريماس( اسم )مكان الأنس الحاف(.

الم��كان الذي يحدث فيه الاختيار الترش��يحي: وهو مكان ع��رضّي وقتيّ، وقد . 2
ه )غريماس( ب�)المكان الرشيحيّ الحاف(. سماَّ

الم��كان ال��ذي يقع في��ه الإنج��از أو الاختي��ار الرئيسّي:وأطلق علي��ه غريماس . 3
)اللامكان(.

د )مول و رمير( أربعة أنواع من المكان حس��ب الس��لطة التي تخضع لها  في حين حدَّ
ل في نواحٍ عديدة؛ لكنَّه يخضع لسلطة  وهي: »أماكن خاضعة للس��لطة، مكان يشبه الأوَّ
ة لا سلطة فيها غير  الغير، ويجب الاعراف بها، أماكن غير خاضعة للسلطة، أماكن عامَّ

مهمة لأحد«)2(.

��م المكان إلى أماكن مغلقة، وأماكن مفتوحة، فالأماكن المغلقة  وهناك أيضًا من يُقسِّ
)الس��جن، المستش��فى، البيت، المس��جد(، والأماكن المفتوحة )الحي، القري��ة، المدينة(، 
م إلى أماكن جاذبة،  وغيرها، وأماكن مفرضة، وهي الأماكن المخيلَّة فقط )3(، وأيضًا قُسِّ

وطاردة، وتاريخيَّة )4(.

ة: 59-57.  ة القصَّ )1( ينظر: مدخل إلى نظريَّ
)2( ينظر: مشكلة المكان الفنِّيّ: 82-81.

)3( ينظر: إشكاليَّة المكان في النصِّ الأدبّي: 222، وما بعدها.
)4( ينظر: غائب طعمة فرمان روائيًّا: 160، 172، 176. 
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والم��كان الذي نحن بصدد دراس��ته يدخل ضمن الأماك��ن التاريخيَّة ذات الصبغة 
الدينيَّة، فهو يرتبط بشخصيَّة إسلاميَّة لعبت دورًا مهماًّ في التاريخ الإسلاميّ، إن لم تكن 
رة،  الأه��م، وقد ارتبط المكان بحركة هذه الش��خصيَّة من لحظة خروجها من المدينة المنوَّ

وصولًا إلى منطقة الطَّفِّ )كربلاء حاليًّا(.

وعمومً��ا، تخضع الأماكن التاريخيَّة لخطاب الأقوى، ويتَّخذ هذا الخطاب وس��ائل 
ة  ع منها من معطيات فكريَّ دة للسيطرة عى المكان، تارةً باستغلال الثقافة، وما يتفرَّ متعدِّ
ة لإخضاعه وتنميطه بما يتلاءم مع أفكارها،  تلبِّي طموح الس��لطة، وتارةً يس��تعمل القوَّ
ك ثقافي )نس��ق(، تس��عى هذه  وت��ارةَ أخرى يجمع بين الوس��يلَتَين التي يقف خلفهما محرِّ
ل المكان إلى  القوى إلى تمريره بهذه الوس��ائل، س��واء بطريقة مضمرة، أو ظاه��رة، فيتحوَّ

كة. اء هذه القيم الثقافيَّة الُمحَرِّ ماهيَّة مختلفة جرَّ
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المحور الثالث

ا فِّ )الملهوف على قتلى الطفوف) اختيارًا لت المكان في ق�ش�س الطَّ تحوُّ

ه��ل يوجد مؤلَّف أو كت��اب يمكن أن يصف لنا علاقة المكان بالإنس��ان عى وجه 
الدقَّة؟ س��يكون الجواب: أبدًا، فمن الصعوبة أو الاستحالة أن يحوي كتاب عى وصف 
ا ببس��اطة تتعلَّق بأحاس��يس الإنس��ان وذكريات��ه وحياته اليوميَّة  دقيق لهذه العلاقة؛ لأنهَّ
ن تلك المش��اعر الموجَبة أو الس��البة  المبنيَّ��ة ع��ى الأماكن الت��ي يرتادها كلَّ ي��وم، فتتكوَّ
لة حس��ب الوضع )الاجتماعي، الس��ياسّي، الدينيّ...(، فالأمر متعلِّق  تجاه المكان متحوِّ

بالمعطيات الحياتيَّة البحتة للحياة الإنسانيَّة.

وانطلاقً��ا م��ن ذلك، يعدُّ المكان ركناً رئيسً��ا في حياتنا اليوميَّة، فمن��ه ننطلق، وإليه 
نوا إبداعاتهم أماكن تخدم العمل الفنِّيّ، مراعين  نعود، وقد أدرك المبدعون ذل��ك، فضمَّ
ن الأح��داث، وبلوغها ال��ذروة القصصيَّة، وصولًا  لات التي تحدث أثناء تك��وُّ التح��وُّ
لنهايته��ا، في كلِّ ذل��ك يظهر المكان كش��خصيَّة متماس��كة، ومس��افة مُقاس��ة بالكلمات، 
ورواي��ة لأم��ور غائرة في ال��ذات الاجتماعيَّة؛ ل��ذا لا يمكن القول بأنَّ الم��كان في العمل 
الإبداع��يّ ثانوي الأثر، بل هو وعاء حاض��ن للأحداث، تزداد قيمته كلَّما تداخل معها، 
دًا من  ة، وبعكس ذلك يكون المكان مجرَّ ة في معطياته السديَّ وأثَّر فيها، وأثَّرت فيه، مغيرِّ

اد والمبدعين)1(. معناه الفلسفيّ والفكريّ المراد له من قبل النقَّ

)1( ينظر: الرواية والمكان: 17.
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وهذا التأثُّر والتأثير يجعل العلاقة جدليَّة بين الإنسان والمكان؛ لأنَّه يرتبط بالإدراك 
ر الذهنيّ للإنس��ان، فه��و حاضن للوج��ود، وشرط��ه الرئيس الذي  ّ أو التص��وُّ الح��سيِّ

 
د العناصر الحياتيَّة  أ عنه في حركته وسكونه، ومن دون المكان لا يمكن أن تتجسَّ لا يتجزَّ
الأخ��رى في العم��ل الفنِّ��يّ، وأبرزه��ا الزمان الذي يش��رك مع الم��كان في تقرير حقيقة 

الوجود الإنسانّي)1(.

ة قبل أن  ��زًا أكثر من كونه عنصًرا فنيًّا، فه��و يكتب القصَّ وبذل��ك يصبح المكان محفِّ
��س الحك��ي، ويصبغ الأحداث المتخيَّل��ة بصبغة العالم  تس��طِّرها يد المؤلِّف)2(؛ لأنَّه يؤسِّ
ع الأش��كال داخل المكان الواحد، الأمر الذي يس��اعد  د الأماكن، وتتنوَّ الواقعيّ، فتتعدَّ

لاحقًا في قراءة الحالة النفسيَّة للمبدع من خلال حالة التأثُّر والتأثير بينهما)3(.

وعى مدار العق��ود الماضية، ظهرت لنا قصص وروايات اعتمدت كليًّا عى المكان 
ودوره في تنام��ي الأحداث، ولاس��يما قص��ص أو روايات الح��روب، أو القصص ذات 
ة حدثت في الماضي، فيكون المكان  الح��دث التاريخيّ )الواقعيّ(، أي التي تُكتب عن قصَّ
ا، يعطي النصَّ عمقًا تاريخيًّا يجعله أق��رب إلى السد التاريخيّ، لكنَّه  ��زًا ثقافيَّ��ا وسرديًّ  محفِّ

ة. لا يخرج عن أنماط السد في الكتابة النثريَّ

ومن أهمِّ الكتب التي تناولت حدثً��ا تاريخيًّا بصورة قصصيَّة، هو كتاب )الملهوف 
ة  عى قتى الطفوف( للس��يِّد علّ بن موس��ى بن طاووس )ت 664ه�(، إذ يروي لنا قصَّ
ة استش��هاد الإمام الحس��ين في كرب��لاء، والحادثة مش��هورة لا داعي إلى  ، قصَّ الطَّفِّ
شرحه��ا أو بي��ان تفاصيلها، لك��ن ترتكز الحادثة ع��ى مكان تاريخ��يّ، ألا وهو كربلاء، 

)1( ينظر: جماليَّات المكان في الشعر الجاهل�يّ )المعلَّقات أنموذجًا(: 38.
)2( ينظر: بنية النصِّ السديّ من منظور النقد الأدبّي: 65.

)3( ينظر: بنية الشكل الروائيّ: 30.
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، والذي يميِّز هذا المكان، هو أنَّه ذُكِر  فض��لًا عن بقيَّة الأماكن التي تتعلَّق برحل��ة الطَّفِّ
قبل وقوع الحادثة في المرويَّات التي نُقلت عى لس��ان الرسول، فيقول ابن طاووس: 
»ل�ماَّ أتمَّ الحسين سنتَين من مولده، خرج النبيّ في سفر، فوقف في بعض الطريق، 
فاس��رجع ودمعت عيناه، فسُ��ئِل عن ذلك، فقال: هذا جبريل يخبرني عن أرضٍ بش��طِّي 

الفرات، يُقال لها: كربلاء، يُقتَل بها ولدي الحسين بن فاطمة...«)1(.

ك الحادثة الكبرى، وهي القافلة  فالم��كان هنا هو جزء كبير من الحدث، بل هو يح��رِّ
م لس��نة  الحس��ينيَّة التي خرجت من المدينة، ووصلت إلى كربلاء في العاشر من ش��هر محرَّ

)61ه�(.

إنَّ المكان في قصص الطَّفِّ يختلف من حيث الموضوع والهدف عن المكان القصصّي 
لًا مكانٌ واقعيّ له خلفيَّة تاريخيَّة تذكرها  ه، فهو أوَّ المعتاد لدى القارئ، وذلك من أوجه عدَّ
ي،  المصادر)2(، فتكش��ف لنا أبعاده وش��كله، فهو مكان قابع في الخلفيَّ��ة التاريخيَّة للمتلقِّ
ل إلى قبلة لمحبِّي آل الرسول، وذلك  س قديمًا وحديثًا)3(، ثم تحوَّ وثانيًا هو مكان مقدَّ
ا تشارك  كفيل بتحويل المكان في قصتَّنا هذه إلى ش��خصيَّة رئيسة، تمتاز بالإيجابيَّة، أي إنهَّ
ة في الحكي، بل هي  في تحويل مسار الأحداث وتغييرها، وليست شخصيَّة سلبيَّة أو ثانويَّ

ة؛ لأنَّ الحدث متعلِّق بها، ولا وجود له من دونها. تقود زمام البنية السديَّ

ة )الملهوف ع��ى قتى الطف��وف(، إذ تتغيرَّ  ع الم��كان في قصَّ ويض��اف إلى ذل��ك تنوُّ
ل الأماكن من المفتوحة  الأمكنة، وتتغيرَّ معها الأحداث حس��ب مراحل الرحلة، فتتحوَّ

)1( الملهوف عى قتى الطفوف: 93.
)2( ينظ��ر في ال��كلام عن كربلاء وخلفيَّتها التاريخيَّة: س��ير أعلام النب��لاء: 289/3، تاريخ بغداد: 

.151/1
)3( ينظر: مختصر نهضة الحسين: 178.
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د عليها، والأمر  إلى المغلق��ة، ومن الجاذبة إلى الطاردة، ومن خضوعها للس��لطة إلى التمرُّ
هنا ليس بالفعل، بل بالدلالة الذهنيَّة، فالأماكن جميعها مفتوحة أو مغلقة، لكن الحدث 
له��ا دلاليًّا لتتغيرَّ هذه الأماكن حس��ب  )الس��لبيّ أو الإيجابّي تجاه آل الرس��ول(، يحوِّ

الحدث الذي يصيب القافلة الحسينيَّة.

إنَّ النصَّ الذي نحن بصدده يرشح نوعَين من الأماكن، يمكن تقسيمها إلى قسمَين، 
لة، والأماكن الثابتة، وبيانها فيما يأتي: وهما: الأماكن المتحوِّ

لة : الأماكن المتحوِّ لًا اأوَّ
لة تلك الأماكن التي تغيرَّ موقفها بالنس��بة للثورة الحس��ينيَّة  نقصد بالأماكن المتحوِّ
بع��د أن كان��ت مناصرة ل��ه، أو عى أق��لِّ تقدير لا تقف بالض��دِّ منه، وق��د احتلَّت هذه 
 نا النثريّ حيِّزًا كبيًرا؛ إذ إنَّ معظم الأماكن التي سلكها الإمام الحسين الأماكن في نصِّ
لت من حالٍ إلى حال، وذلك بفعل عوامل ومُعطيات حدثت عى أرض الواقع،  قد تحوَّ

سنبيِّنها تباعًا.

ل في كتاب )الملهوف عى قتى  ة، الكوفة، كربلاء( المكان المتح��وِّ تمثِّل )المدين��ة، مكَّ
لت  الطفوف(؛ نتيجة تناق��ض المواقف، وعدم التزام أهلها بالاتِّفاقات والوعود، إذ تحوَّ
مدينة الرسول من مكانٍ إيجابّي )مفتوح( إلى مكانٍ سلبيّ )طارد، مغلق( بالنسبة لآل 
رة عن��د وصول خبر موت معاوية  ل في المدينة المنوَّ الرس��ول، وتبدأ معطي��ات التحوُّ
إلى والي المدينة الوليد بن عتبة بن أبي س��فيان، وتوليِّ يزيد الخلافة في الشام عام )60ه�(، 
إذ طل��ب يزيد من واليه عى المدينة أن يأخذ البيعة من الحس��ين، ويقول له: »إنْ أبى 
 عليك فاضرب عنقه، وابعث إليَّ برأسه«)1(، ثمَّ تزداد عدائيَّة المكان، عندما يرسل الوليد 

)1( الملهوف عى قتى الطفوف: 97.
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هه مروان  ابن عتبة في طلب مروان بن الحكم؛ لأجل مش��ورته في رس��الة يزيد له، فيوجِّ
باع تعليمات الشام بحذافيرها، بل ويصطدم مع الحسين، ويُطالب الوليد  بضرورة اتِّ
بضرب عنق الحسين، فيقول لهم الإمام: »ويل عليك يابن الزرقاء، أنت تأمر بضرب 
م المواقف، وتحدث مشادات  عنقي! كذبت والله ولؤمت«)1(. ثمَّ تدور الأحداث، وتتأزَّ
كلاميَّة وحجاجيَّة بين الحسين وأتباع يزيد، الذين دأبوا عى مضايقة الإمام في المدينة، 
ة  ا أهل بيت النبوَّ ا الأمير إنَّ الأمر الذي دفعه إلى رفض البيعة، بقوله للوليد بن عتبة: »أيَّ
ومعدن الرسالة ومختلف الملائكة، وبنا فتح الله، وبنا ختم الله، ويزيد رجلٌ فاسق شارب 
مة، مُعلنِ بالفس��ق، ليس له هذه المنزل��ة، ومثل لا يبايع مثله،  الخم��ر، قات��ل النفس المحرَّ

نا أحقُّ بالخلافة والبيعة«)2(. ولكن نُصبح وتُصبحون، وننظر وتنظرون أيَّ

 ه الإمام اء التهديد الفعلّ من السلطة، فتوجَّ وهنا كان لا بدَّ من مغادرة المدينة جرَّ
ة، التي بقي فيها أربعة أش��هر، وهنَّ الأش��هر الحُرم، والتي أصبحت مكانًا جاذبًا  إلى مكَّ
، وأصبح سلبيًّا طاردًا؛ فيغادره  آمناً للحس��ين وآله، لكن هذا المكان سرعان ما تغيرَّ
د ب��ن الحنفيَّة البقاء في  الحس��ين خوفًا من غدر يزيد، إذ يق��ول، عندما طلب منه محمَّ
��ة، مبيِّنً��ا له غدر أهل الكوف��ة، وعدم وفائهم: »ي��ا أخي خف��ت أن يغتالني يزيد بن  مكَّ

معاوية بالحرم، فأكون الذي يُستباح به حرمة هذه البيت«)3(.

ة التي كانت تحت ولاية الأمويِّين إلى مكان غير آمن بالنسبة لآل  لت مكَّ وهكذا تحوَّ
اه العراق، معتمدًا عى الرس��ائل والوعود التي كتبتها  ك الركب باتجِّ الرس��ول، فتحرَّ

عشائر الكوفة وقبائلها.

)1( الملهوف عى قتى الطفوف: 98.
)2( المصدر نفسه: 98.

)3( المصدر نفسه: 111.
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ة والانغلاق  ل بالضديَّ ة، إذ إنَّ التحوُّ ل عن المدينة ومكَّ في الكوفة تختلف آليَّة التحوُّ
ة الناس، أو قس��مًا لا بأس به، يصرخ  ا بش��كلٍ كبير؛ لأنَّ عامَّ في هذه الأماكن لم يكن قويَّ
م يؤيِّدون الحس��ين، لكنَّهم بالوقت نفس��ه  بالض��دِّ من الأمويِّين، وه��ذا لا يعني أنهَّ
يرفض��ون يزيد بن معاوية؛ لما عُرف عنه من الفس��ق والفجور وانتهاك الحرمات، لذلك 
ة لم يكن كعدائيَّته في الكوفة، فنلاحظ أنَّ والي المدينة  له( في المدينة ومكَّ عدائيَّة المكان )تحوُّ
 ،الوليد بن عتبة يرفض طلب مروان بن الحكم عندما أشار عليه بضرب عنق الحسين
فعندما ورد أمر يزيد لواليه عى المدينة بخصوص خروج الموكب الحس��ينيّ إلى الكوفة، 
 استش��ار مروان بن الحك��م، فقال له: عليك ب��ضرب عنق الحس��ين، فأجابه الوالي: 

»يا ليتني لم أكُ شيئًا مذكورًا«)1(.

 وفي موض��ع آخ��ر من قص��ة )الملهوف عى قت��ى الطفوف( يقول لم��روان: »ويحك 
ي��ا مروان إنَّ��ك أشرت علَّ بذهاب ديني ودنياي، والله ما أح��بّ أنَّ ملك الدنيا بأسرها 
 لي وأنَّني قتلت حس��ينا، والله ما أظنُّ أحدًا يلقى الله بدم الحسين إلاَّ وهو خفيف الميزان، 

يه، وله عذاب أليم«)2(. ولا ينظر إليه الله يوم القيامة، ولا يزكِّ

��ة، فرفض هذه الدولة  ��ة( مع الدولة الأمويَّ إذًا لم يك��ن الج��وّ العام في )المدينة ومكَّ
 ل المكان لمع��ادٍ لها لم يكن ش��يئًا طيِّ الكتمان، أو غير ش��ائع، حتَّى أنَّ الحس��ين وتح��وِّ
ا  ا جدًّ جاء مع عصب��ة قرابة )30( رجلًا عندما طلبه الوالي لبيعة يزيد، والحوار كان محتدًّ
ة،  لت هذه المدن إلى أماك��ن معادية للدولة الأمويَّ بينه��م، فالممانعة كان��ت واضحة، وتحوَّ
ا  لكن العداء في القلوب والنفوس، وليس بالأيدي والسيوف. ينقل لنا ابن طاووس نصًّ
ة،  ا أهل بيت النبوَّ ا الأمير إنَّ ح الصورة السابقة، فيقول: »أيُّ جاء عى لسان الإمام، يوضِّ

)1( الملهوف عى قتى الطفوف: 97.
)2( المصدر نفسه: 98.
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ومعدن الرسالة، ومختلف الملائكة، وبنا فتح الله، وبنا ختم الله، ويزيد رجلٌ فاسق شارب 
مة، معلن بالفس��ق، ليس له هذه المنزلة، ومث��ل لا يبايع مثله،  الخم��ر، قات��ل النَّفس المحرَّ

نا أحقُّ بالخلافة والبيعة«)1(. ولكن نصبح وتصبحون، وننظر وتنظرون أيَّ

ل كبيًرا في هذه الأماكن، وهي لم تُرس��ل الرسائل  وعى أس��اس ذلك، لم يكن التحوُّ
ا في الماهيَّ��ة المكانيَّة  لًا ح��ادًّ وتقط��ع الوع��ود، مثل��ما حدث في الكوف��ة، التي مثَّل��ت تحوُّ
ت موقفها، ونقضت الوع��ود المقطوعة من قبلها تجاه الحركة الحس��ينيَّة   له��ا، عندما غ��يرَّ

آنذاك.

فعندما س��مع أهل الكوفة بمعارضة الحس��ين لخلافة يزيد، اجتمعوا وأرس��لوا 
 ،س��ل والرسائل التي تَعِدُ ببذل المال والس��لاح والرجال في سبيل الإمام الحسين الرُّ
يق��ول اب��ن طاووس مبيِّنً��ا ذل��ك: »فاجتمعوا في منزل س��ليمان بن ال��صرد الخزاعيّ... 
 فكتبوا إليه، بس��م الله الرحمن الرحيم: إلى الحس��ين بن علّ أمير المؤمنين من س��ليمان 
اد وحبيب بن مظاهر... وسائر  ابن الصرد الخزاعيّ والمس��يَّب بن نجبة ورفاعة بن ش��دَّ
شيعة أمير المؤمنين، سلام الله عليك... إنَّه ليس علينا إمامٌ غيرك، فأقبلِ لعلَّ الله يجمعنا 
، والنعمان بن بشير في قصر الإمارة، ولسنا نجتمع معه في جمعة ولا جماعة،   بك عى الحقِّ
ولا نخ��رج معه إلى عيد، ولو بلغنا أنَّك أقبلت أخرجناه حتَّى يلحق بالش��ام، والس��لام 
ة إلاَّ  علي��ك ورحمة الله وبركاته يابن رس��ول الله، وعى أبيك من قب��ل، ولا حول ولا قوَّ
حوا الكت��اب، ولبثوا يومين آخرين، وأنفذوا جماعة معهم  ب��الله العلِّ العظيم«)2(، ثمَّ سرَّ

نحو مائة وخمسين صحيفة يسألونه القدوم عليهم)3(.

)1( الملهوف عى قتى الطفوف: 98.
)2( المصدر نفسه: 103.
)3( المصدر نفسه: 105.
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د عى الس��لطة، ثائر  فنلاح��ظ أنَّ الكوفة مكان إيجابّي الدلالة، مفتوح الأفق، متمرِّ
.عليها، وهذا الجوُّ عمومًا ملائم لتطلُّعات الإمام الحسين

ويس��تمر ابن طاووس في بيان تش��كلات المكان في الكوفة بناءً عى مواقف أهلها، 
ت بمرحلَتين  فيقول: »اجتمع لديه في نُوب مختلفة اثنى عشر ألف كتاب«)1(، فالكوفة مرَّ

تجاه المكان:

د عى السلطة. المرحلة الأولى: مثَّلت المكان المتمرِّ

والأخرى: مثَّلت المكان الموافق للسلطة، المعادي للثورة الحسينيَّة، ثمَّ عادت لاحقًا 
ة، لكن خارج حقبة  دًا عى الس��لطة الأمويَّ دًا للفكر الحس��ينيّ، ومتمرِّ لتك��ون مكانًا مؤيِّ

ة الملهوف لابن طاووس. قصَّ

ل��ت الكوفة إلى م��كانٍ معادٍ، خاضعٍ  لكن الس��ؤال هنا: م��ا الذي حدث حتَّى تحوَّ
للسلطة، ناقضٍ للعهودِ والمواثيق؟.

يكمن الجواب عى هذا السؤال في الأحداث التي رافقت الثورة الحسينيَّة، فالدولة 
س الأوضاع، وتستعد  ، كانت تتحسَّ ة، في ضوء القصص التي تروي قصة الطَّفِّ الأمويَّ
لها ع��ن طريق الرهيب تارةً، وعن طريق الرغيب تارةً أخرى، وبذلك أوجدت أعوانًا 
د سماع بعض أهل الكوفة بأمر مسلم بن  ة الناس، فبمجرَّ لها بين الش��يوخ والقبائل وعامَّ
عقي��ل، »كتب جمع من أهل الكوفة، وهم عبد الله بن مس��لم الباهلّ، وعمارة بن الوليد، 
 وعمر بن س��عد، إلى يزيد يخبرونه بأمر مس��لم بن عقيل، ويشيرون عليه بصرف النعمان 
ه  ابن البشير وولاية غيره... فكتب يزيد إلى عبيد الله بن زياد، واليه عى البصرة، بأنَّه ولاَّ
د عليه في تحصيل مسلم  فه بأمر الحس��ين ومس��لم بن عقيل، وشدَّ عى الكوفة، وعرَّ

)1( الملهوف عى قتى الطفوف: 105.
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وقتله، فسار إلى الكوفة«)1(.

ل، فع��ى الرغم م��ن كونه عن لم يص��در من أناس راس��لوا الإمام  هن��ا كان التح��وُّ
ل الأخطر سيحدث من أناس  الحس��ين- أو جزء كبير منهم لم يراس��له- لكن التحوُّ

ه. راسلوا الإمام، لكنَّهم انقلبوا ضدَّ

ة في س��ير الأحداث المؤثِّرة في  ل ش��مل الب��صرة أيضًا، التي لم تدخل بقوَّ هذا التحوُّ
الرحل��ة الحس��ينيَّة؛ لبُعده��ا عن الحدث، فقد تغ��يرَّ موقف أهل الب��صرة، وقُتل يزيد بن 

مسعود، وخاف المنذر بن الجارود من مكيدة ابن زياد)2(.

إذًا كان الخ��وف والقتل والتهديد أحد الأس��لحة التي انتهجه��ا عبيد الله بن زياد، 
ولاس��يما مع مس��لم بن عقيل، وهانئ بن عروة، فضلًا عن المال الذي استطاع الوالي من 
ل الكوفة ضدِّ الإمام الحس��ين، حتَّى قال الجنود الذين كانوا مع مسلم   خلاله أن يحوِّ
اب��ن عقي��ل: »ما نصنع بتعجي��ل الفتنة؟ ينبغ��ي أن نقعد في منازلنا، ون��دع هؤلاء القوم 
حتَّى يُصلح الله بينهم«)3(، ولعلَّ أبيات حمران بن مالك الخثعميّ التي تمثَّل بها مسلم بن 

ل الحال في الكوفة، فيقول: عقيل، تبينِّ أسباب تبدُّ

ا حَ�����رَّ إلِاَّ  أُق�����تَ�����لُ  لَا  أَق����سَ����م����تُ 
نُ��ك��رَا شَ��ي��ئً��ا  الَم������وتَ  رَأيِ������تُ  وَإنِْ 

ا أُغَ�������رَّ أَو  أُخْ����������دَعَ  أَنْ  أَكْ����������رَهُ 
ا مُ����رَّ سُ���خْ���نً���ا  ال�����بَ�����ارِدَ  أَخ����لِ����طَ  أَو 

ا شَرَّ يُ����لَاقِ����ي  يَ����وْمً����ا  امِْ��������رِئٍ  كُ�����لُّ 
ا ضُرَّ أَخَ��������ف  وَلَا  أَضِرب������كُ������م 

)1( الملهوف عى قتى الطفوف: 109.
)2( المصدر نفسه: 113.
)3( المصدر نفسه: 114.
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فالخداع والإغراء وخلط الأمور كان سلاحهم في قتل الثورة وتفنيدها قبل وصول 
الإمام الحسين إلى الكوفة، والشروع فعليًّا بالثورة المزمع قيامها.

��ا كرب��لاء )الطَّفّ( فلم تكن- كم��كان- ضمن مخطَّطات الرحلة الحس��ينيَّة، بل  أمَّ
دفعت الظروف التي أحاطت بالركب الحسينيّ- ومن أبرزها مضايقات الحرِّ الرياحيّ- 
إلى الوص��ول إليها، فيقول ابن طاووس: »فمنعه الحرُّ وأصحابه من ذلك، وقال: لا، بل 
خُذ يابن رس��ول الله طريقًا لا يُدخل��ك الكوفة، ولا يوصلك إلى المدينة؛ لأعتذر إلى ابن 

زياد بأنَّك خالفتني الطريق...«)1(.

وبذلك تدخل كربلاء الحدث كمكان طارد بالنسبة للإمام، ففيها تتمُّ محاصرته، 
ثمَّ تحدث فيها المعركة التي يستش��هد فيها خيرة ش��باب بني هاشم، وأخيًرا تُسبى النساء 
إلى الكوفة، ثمَّ إلى الش��ام، وبذلك لا تحتاج كربلاء إلى أي حدث آخر لتكون كربًا وبلاءً 
عى آل الرس��ول، وقد أش��ار الإمام الحس��ين إلى عدائيَّة هذه البقعة عندما وصل 
إليها، يقول الراوي: »ثمَّ إنَّ الحس��ين قام وركب وس��ار، وكلَّما أراد المس��ير يمنعونه 
م، فلماَّ  تارةً، ويس��ايرونه أخ��رى، حتَّى بلغ كربلاء، وكان ذلك في الي��وم الثاني من المحرَّ

وصلها، قال: ما اسم هذه الأرض؟.

فقيل: كربلا.

ثني  فق��ال: انزل��وا هاهنا محطُّ رحالنا، ومس��فك دمائنا، وهنا محلُّ قبورن��ا، بهذا حدَّ
ي. فنزل��وا جميعًا، ون��زل الحرُّ وأصحابه ناحية، وجلس الحس��ين يُصلح س��يفه  ج��دِّي

ويقول:
خَ��لِ��ي��لِ مِ����ن  لَ�����كَ  أُفٍّ  دَه������رُ  يَ����ا 

كَ����م لَ�����كَ بِ����������الِإشَراقِ وَالأصَِ����ي����لِ

)1( الملهوف عى قتى الطفوف: 137.
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مِ�����نْ طَ����الِ����بٍ وَصَ�����احِ�����بٍ قَ��تِ��ي��لِ
بِ���ال���بَ���دِي���لِ يَ���ق���نَ���عُ  لَا  وَال������دَه������رُ 

الَج���لِ���ي���لِ إلَِى  اَلأمَ����������رُ  ������������مَا  وَإنَِّ
وَكُ�����������لُّ حَ��������يٍّ فَ�����������إلَِى سَ���بِ���ي���لِ

حِ��ي��لِ مَ���ا أَق������رَبَ ال���وَع���دَ مِ����نَ ال��رَّ
مَ����قِ����ي����لِ)1( وَإلَِى  جِ�����نَ�����انٍ  إلَِى 

ل عكسّي، فبعدَ انتهاء المعركة وس��بي  ل الذي حدثَ في كربلاء، هو تحوُّ لكنَّ التحوُّ
لت هذه البقعة إلى مكانٍ جاذبٍ ومألوفٍ  النساء والأطفال، والذهاب بهم إلى الشام، تحوَّ
د والرفض،  ل هنا يحمل سمة التمرُّ سواء لآل الرسول أو لأتباعهم ومحبِّيهم، والتحوُّ
فعى الرغم من خطورة الموقف، بدأ أتباع آل البيت بالتوافد لزيارة مراقد الشهداء. 
ل المكانّي فيقول: عندما عادت الس��بايا من الشام، وبلغوا  ر ابن طاووس هذا التحوُّ يصوِّ
 العراق، »قالوا للدليل مرَّ بنا عى طريق كربلاء، فوصلوا موضع المصرع، فوجدوا جابر 
اب��ن عب��د الله الأنص��اريّ، وجماعة من بني هاش��م، ورجالًا من آل الرس��ول، قد 
وردوا لزي��ارة قبر الحس��ين، فواف��وا في وقتٍ واح��د، وتلاقوا بالبكاء والح��زن واللطم، 
وأقاموا المآتم المقرحة للأكباد، واجتمعت إليهم س��ائر نس��اء ذلك السواد، وأقاموا عى 

ذلك أيامًا... ثمَّ انفصلوا طالبين المدينة«)2(.

ا  ك��ر أنَّ كربلاء أصبحت تمثِّ��ل في الأزمان اللاحقةَ مرك��زًا فكريًّ وم��ن الجدير بالذِّ
ودينيًّا لآل الرس��ول، وقد استقرَّ المكان عى هذه الصفة، عى الرغم من توالي الدول 
التي س��يطرت عى الحكم؛ لكنَّها لم تس��تطع تغيير ماهيَّة هذا المكان الذي شغل التاريخ 

)1( الملهوف عى قتى الطفوف: 140-139.
)2( المصدر نفسه: 226-225.
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الإسلاميّ منذ ذلك الوقت إلى يومنا هذا.

ل آخ��ر يرتبط بش��خوص الطَّفِّ أكثر م��ن ارتباطه  وفي أرض كرب��لاء يح��دث تحوُّ
ل الحرِّ  ل، ألا وهو تحوُّ  بالم��كان، لكن كان للحادثة ومكانها تأثير واضح عى ه��ذا التحوُّ
ابن يزيد الرياحيّ، فالأحداث الدائرة في س��احة المعركة دفعت هذه الشخصيَّة للانتقال 

.من معسكر ابن زياد إلى معسكر الحسين

ل ومعطيات��ه فيق��ول: »وس��ار  ر لن��ا اب��ن ط��اووس مجري��ات ه��ذا التح��وُّ يص��وِّ
الحس��ين حتَّى صار ع��ى مرحلتَين من الكوف��ة، فإذا بالحرِّ بن يزي��د في ألف فارس، 
 فق��ال ل��ه الحس��ين: ألنا أم علين��ا؟ فقال: ب��ل عليك يا أب��ا عبد الله. فق��ال: لا حول 
د ال��كلام بينهما، حتَّى قال له الحس��ين: فإذا  ولا ق��وة إلاَّ ب��الله العلِّي العظيم. ث��مَّ تردَّ
كنت��م على خ��لاف ما أتتني به كتبكم، وقدِمت بهِ علَّ رس��لكم، فإنَّني أرجع إلى الموضع 
 الذي أتيت منه، فمنعه الحرُّ وأصحابه من ذلك. وقال: بل خُذ يا ابن رس��ول الله طريقًا 
لا يُدخل��ك الكوف��ة، ولا يوصلك إلى المدينة؛ لأعتذر أنا إلى اب��ن زياد بأنَّك خالفتني في 
الطري��ق. فتياسر الحس��ين حتَّى وصل إلى عذيب الهجانات، ق��ال: فورد كتاب عبيد 
الله ب��ن زياد إلى الحرِّ يلومه في أمر الحس��ين، ويأمره بالتضيي��ق عليه، فعرض له الحرُّ 

وأصحابه، ومنعوه من السير...«)1(.

فموقف الح��رِّ الرياحيّ- في ضوء هذا الكلام- يكش��ف أنَّه كان عى مذهب عبيد 
الله بن زياد، لكن مع عدم اقتناعٍ بما يحدث، بدليل أنَّه قد س��مح للركب الحس��ينيّ بتغيير 
ل كليًّا مع بدء  مس��اره، قبل وص��ول كتاب عبي��د الله بن زياد، لكن ه��ذا الموقف يتح��وَّ
الحرب، وصراخ الإمام الحس��ين بقوله: »أَما من مغيث يغيثنا لوجه الله، أَما من ذابٍّ 

)1( الملهوف عى قتى الطفوف: 138.
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ي��ذبُّ عن حرم رس��ول الله؟، قال: ف��إذا الحرُّ بن يزيد قد أقبل إلى عمر بن س��عد، فقال: 
أمُقات��لٌ أنت هذا الرجل؟! قال: أي والله قتالًا أيسه أن تطير الرؤوس وتطيح الأيدي، 
ق��ال: فمضى الحرُّ ووقف موقفًا من أصحابه، وأخذه مث��ل الأفكل، فقال له المهاجر بن 
أوس: والله إنَّ أم��رك لمريب، ولو قيل لي مَن أش��جع أهل الكوف��ة، لما عدوتك، فما هذا 
ال��ذي أرى منك؟ فقال: والله إنيِّ أُخيرِّ نف��سي بين الجنَّة والنار، فوالله لا اختار عى الجنَّة 
ش��يئًا، ولو قُطِّعت وأُحرقت. ثمَّ ضربَ فرس��ه قاصدًا إلى الحسين، ويده عى رأسه، 
وهو يقول: الله��مَّ إليك أنبت فتُبْ علَّ فقد أرعبت قلوب أوليائك وأولاد بنت نبيِّك. 
فقال للحس��ين: جُعلت فداك أنا صاحبك الذي حبسك عن الرجوع وجعجع بك، 
وما ظننت أنَّ القوم يبلغون منك ما أرى، وأنا تائب إلى الله تعالى، فهل ترى لي من توبة؟ 

فقال الحسين: نعم يتوب الله عليك...«)1(.

ل عكسّي، وفي لحظات ربَّما تكون كفيلة بانقلاب المعس��كر عى قادته، وهو  ��ه تحوُّ إنَّ
 ،ة باغية عى آل الرس��ول يكش��ف أنَّ جميع من في المعركة يعرفون أنَّ الس��لطة الأمويَّ
لات دفع��ت إليها ظ��روف المعركة، والمحاجج��ة التي تصدر عن الحس��ين  فهك��ذا تح��وُّ
ة الكلام، يحاربون بها خصومه��م؛ لعلَّها تجد آذانًا  ة غير قوَّ وأهل��ه، فليس لديهم ق��وَّ

صاغيةً!.

لت من واقعٍ  في كرب��لاء انته��ت الأماكن التي مرَّ بها الركب الحس��ينيّ، لكنَّه��ا تحوَّ
هام��شيٍّ إلى واقعٍ جدي��د، احتلَّت بموجبه صدارة الأماكن التي س��رتبط لاحقًا بحركة 
ابين،  ة كث��ورة التوَّ التاري��خ الإس��لاميّ، فستس��تمرُّ الث��ورات المناهضة للس��لطة الأمويَّ
دت لها،  وث��ورة المختار، وثورة أبناء الزب��ير، وثورة المدينة، وغيرها من الثورات التي مهَّ
ل��ت بذلك كثيًرا م��ن الأماكن إلى أماكن  بش��كلٍ وآخر، ثورة الإمام الحس��ين، وحوَّ

)1( الملهوف عى قتى الطفوف: 159.
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 معادي��ة رافض��ة للحكم الأم��ويّ، وإن كانت تحت حكمه��م، لكنَّها ربَّما تث��ور بين ليلةٍ 

وضحاها.

ا: الأماكن الثابتة ثانيًا

؛  لة عى س��احة النصِّ في قصة )الملهوف عى قتى الطفوف( تس��يطر الأماكن المتحوِّ
 ، م حدثًا واقعيًّ��ا، وليس افراضيًّ��ا، من إبداع��ات القاصِّ  لأنَّ الأماك��ن تاريخيَّ��ة، تق��دِّ
ا محكومةٌ بتلك المرحلة التاريخيَّة  فلا يستطيع الراوي تكييف الأحداث بشكل كبير؛ لأنهَّ
الت��ي تنتمي إليه��ا، في مقابل ذلك اقتصرت الأماكن الثابتة عى مكان واحد، وهو مركز 

ة في الشام، وبالتحديد القصر الأمويّ. الخلافة الأمويَّ

لات  ة ثابتة تجاه التحوُّ ومن الطبيعي أن تكون الش��ام مكانًا خاضعًا للسلطة الأمويَّ
ة منها، أو السياس��يَّة؛ لأنَّ معاوية أحسن إليهم، وجعلهم رجالًا  الثقافيَّة، س��واء الفكريَّ
للدولة في س��نوات حكمه، وعى هذا الأساس كانت الش��ام مكانًا طاردًا مغلقَ الدلالة 
بالنس��بة للركب الحسينيّ، منذ لحظة دخوله للشام، ثمَّ القصر الأمويّ، وحتَّى في الخربة 
ة عى ذلك الأحداث التي رافقت الس��بايا في  التي أُس��كنوا فيها، ولعلَّ من أوضح الأدلَّ
القصر الش��اميّ، هو عند دخولهم عى يزيد، »دعا يزي��د بقضيب خيزران فجعل ينكث 

ثنايا الحسين، ثمَّ قال)1(:

لَ���ي���تَ أَش���يَ���اخِ���ي بِ����بَ����درٍ شَ���هِ���دُوا
جَ�����زَعَ الَخ������زرَجِ مِ����نْ وَقْ�����عِ الأسََ����لْ

����وا فَ����رَحً����ا ����وا وَاسْ����تَ����هِ����لُّ فَ����أهِ����لُّ
تَ���شَ���لْ لَا  يَ����زِي����دُ  يَ����ا  قَ����الُ����وا  ثَ�����مّ 

)1( الملهوف عى قتى الطفوف: 215-214.
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قَ����دْ قَ��تَ��لْ��نَ��ا ال���قَ���وْمَ مِ���ن سَ���ادَاتِ���كُ���م
وَعَ����دَلْ����نَ����ا مَ���يْ���لَ بَ������دْرٍ فَ���اعْ���تَ���دَلْ

لَ����عِ����بَ����تْ هَ�����اشِ�����مُ بِ����الُم����لْ����كِ فَ����لا
نَ������زَلْ وَحْ��������يٌ  وَلَا  جَ�������اءَ  خَ�������بَرٌ 

أَنْ��تَ��قِ��م لَم  إنْ  خ���نْ���دَفَ  مِ����نْ  لَ���سْ���تُ 
�������دَ مِ����ا كَ������انَ فَ���عَ���لْ مِ�����نْ بَ���نِ���ي أَحْمَ

فض��لًا ع��ن ذلك، طل��ب يزيد من أح��د الخطباء، بعد اش��تداد الجدل م��ع علّ بن 
الحس��ين، اعتلاء المنبر وسبِّ الحس��ين وأبيه، فصعد وبالغ في ذلك، ومدح يزيد 
ا الخاطب، اشتريت رضا المخلوق  معاوية، فقال له الإمام علّ بن الحسين: »ويلك أيُّ

أ مقعدك من النار«)1(. بسَخَط الخالق، فتبوَّ

ات في داخل القصر، عندما اعرض بعض  ض لبع��ض الهزَّ ع��ى أنَّ هذا الثبات تعرَّ
اد والسيِّدة زينب )سلام الله عليهما()2(،  الحاضرين، عى إثر الاستماع لخطبَتي الإمام السجَّ
لت يد السلطة بالقتل أو الطرد، الأمر الذي أعاد الثبات إلى وضعه  لكن سرعان ما تدخَّ

ة عام )132ه�(. الطبيعيّ، وقد بقيت الشام كمكان طارد إلى سقوط الدولة الأمويَّ

ة )الملهوف عى قتى  لات الم��كان في قصَّ في خت��ام هذا المح��ور الذي وصفنا فيه تحوُّ
الطف��وف(، يجوز لنا أن نتس��اءل عن النس��ق الكامن خلف نقض العه��د، وعدم الوفاء 
ة وكربلاء  به، خصوصًا م��ن أهل الكوفة، والكوفة بالتحديد كم��كان؛ لأنَّ المدينة ومكَّ
ل كب��ير مثل الكوفة، فه��ذه المدن في الأس��اس كانت معادية لبن��ي أميَّة، ولم  لم تم��ر بتحوُّ
ل )فيما يخصُّ آل البيت( فيها  ترسل بالرسائل، بل لم تسعَ للثورة آنذاك، بمعنى أنَّ التحوُّ

)1( الملهوف عى قتى الطفوف: 219.

)2( ينظر: المصدر نفسه: 219-214.
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لًا عكس��يًّا  اء معطيات فُرِضت عى الإمام الحس��ين، لكنَّ الكوفة مثَّلت تحوُّ كان ج��رَّ
ل في موقف المدينة تجاه القضايا  كبيًرا، أدَّى إلى تغيير مسار الأحداث، عى أنَّ هذا التحوُّ
د، فيكفينا موقفهم مع الإمام علّ والإمام الحسن ثمَّ الإمام  ر فيها ومتجدِّ السياسيَّة متجذِّ
الحسين، هذا السؤال س��يكون المحور القادم الذي سنحاول فيه تتبُّع النسق الحاكم 

لهذه المدينة.
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المحور الرابع

�شق الفكريّ ع الجتماعيّ والنَّ ل المكانّي بين التنوُّ التحوُّ

د وع��اء يحتضن الأحداث، بل هو مجموعة  اد أنَّ المكان ليس مجرَّ ي��رى كثير من النقَّ
من المعطيات والتجارب الإنس��انيَّة، والمكان الناج��ح في العمل الأدبّي، هو المكان الذي 
ل إلى ش��خصيَّة مش��اركة بالحدث القصصّي؛ لذلك احتلَّت الأماكن حيِّزًا كبيًرا في  يتحوَّ
الدرس النقديّ السديّ، وإذا كان المكان بهذه الأهميَّة في الحياة الإبداعيَّة، فكيف الحال 

بالحياة الواقعيَّة؟.

، أو طبيعةٍ معيَّنة، لا بدَّ أن يرجع  ٍ ل لمكانٍ ما عى فكرٍ مع��ينَّ د أنَّ أي تش��كُّ من المؤكَّ
ل الأماكن وتقلُّباتها لا يحدث جُزافًا،  كات ثقافيَّة بدهيَّ��ة، أو من صنع البشر، فتحوُّ لمحرِّ
، ولاس��يما الكوفة- كما أشرنا س��ابقًا- فالمدينة  وه��ذا ما حدث في أماكن قصص الطفِّ
لها لمكانٍ معادٍ جاء وفاقًا للمعطيات  ل عكسي، ب��ل تحوُّ ��ة وكربلاء لم يحدث فيها تحوُّ ومكَّ
ل  التي فرضتها السلطة الحاكمة آنذاك، ومن ثمَّ ليس هناك انقلاب مكانّي، بل هناك تحوِّ
ل وانقلاب م��كانّي، الأمر الذي س��يجعل حديثنا  م��كانّي، لك��ن في الكوفة حصل تح��وِّ
 ة أخرى لآل الرس��ول ع��ن الكوفة- خصوصًا- كمكان جاذب وطارد وجاذب مرَّ

وأتباعهم.

ل الكوف��ة بالانقلاب المكانّي يرجع لكون أه��ل الكوفة لم يلتزموا  إنَّ وصفن��ا لتحوُّ
بالعهود والمواثيق التي كتبوا بها للإمام الحسين، بل انقلبوا عليه، وقاتلوا مع السلطة 
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، فهو انقلاب متكامل الأركان، فلم تنصر الكوفة مس��لم  ه في واقعة الطفِّ ��ة ضدَّ  الأمويَّ
اب��ن عقي��ل، ولم تنصر عروة ب��ن هانئ، وأخيًرا خذل��ت الثورة الحس��ينيَّة بقتل ابن بنت 

ة الطاهرة. رسول الله، وسبي بقيَّة الذريَّ

ولعلَّ ممعن النَّظر في هذا الموقف يتس��اءل عن سبب ذلك، كيف يخون المرء العهد؟ 
ن، وهو لش��خص أقرب م��ا يكون لرس��ول الله، وقد تواترت  والعه��د موثَّق ومدوَّ

الأحاديث في منزلته ومكانته، فكان سيِّدًا لشباب أهل الجنَّة.

كات الثقافيَّة للمجتمع الكوفّي،  إنَّ الإجابة عن هذا التساؤل تعني البحث في المحرِّ
ان الكوفة  ن ثقافة عدم الالتزام والخيانة عند س��كَّ للوقوف عى النس��ق الثقافّي الذي كوَّ

آنذاك.

ة  يمك��ن أن تت��مَّ بالإجابة عن هذا الس��ؤال بالمتداوَل في الأوس��اط الدينيَّة والفكريَّ
ة، بواليها في الكوفة عبيد الله بن زياد، استطاعت أن تفنِّد  ة، وهي أنَّ السلطة الأمويَّ العامَّ
الثورة، تارةً بالرهيب )فقتلوا من ثبت عى العهد(، وتارةً بالرغيب، وبذل المال لأغلب 
من باي��ع الإمام، ولعلَّ الرهيب كان س��لاحهم الفتَّاك الذي جع��ل الناس تراجع 
ة فعل، كأنَّ ش��يئًا لم يكن، حتى قال  وتختف��ي في بي��وت الكوفة وأزقتها، م��ن دون أيِّ ردَّ
بعضهم:»م��ا نصنع بتعجيل الفتنة؟ ينبغي أن نقع��د في منازلنا، وندع هؤلاء القوم حتَّى 
ل(  يصل��ح الله بينهم«)1(، لكن الحقيقة أعمق من ذلك، وهي كفيلة برصد آليات )التحوُّ
الانق��لاب المكانّي الذي حص��ل في الكوفة، الأمر الذي س��يعطينا صورة واضحة لتلك 

ة والمكانيَّة. المرحلة وتحولاتها الفكريَّ

إنَّ الغاية من تأسيس الكوفة- كما تشير كتب التأريخ والخطط- هي إنشاء معسكر 
تقي��م فيه المقاتلة من المس��لمين الذين دحروا الجيوش الساس��انيَّة وفتحوا المدائن، وهذا 

)1( الملهوف عى قتى الطفوف: 114.
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ع مش��اربهم، فق��د ورد للكوفة مجموعة م��ن المقاتلة مع  يعن��ي أنَّ الوافدين إليها س��تتنوَّ
قبائله��م من العرب من العراق والحجاز واليمن، ومن غ��ير العرب من الفرس، فضلًا 
عن اليهود والنصارى والنبط والسيان الذين سكنوا الكوفة)1(، حتَّى قال اليعقوبي بأنَّ 

الكوفة: »أهلُها أخلاطٌ من الناس«)2(.

ن حديثًا لا ينتمي إلى ثقافة واحدة، بل يمثِّلون  ه��ذا يعني أنَّ المجتمع الكوفّي المك��وَّ
ة، ب��ين الداخ��ل في الإس��لام حديثًا، وبين  أمزج��ة مختلف��ة تجم��ع بين الب��داوة والحضريَّ
فعة،  د الذي جاء طمعًا في الغنائم والرِّ مين بالسبق إليه، بين المقتنع فعلًا، وبين المردِّ المتقدِّ
ولم يصل بعد إلى القناعة الكاملة، ويضاف إلى ذلك أنَّ هؤلاء تعلَّموا عى ثقافة الامتثال 
والطاعة لقائد الجيش والحاكم؛ بوصفهم عسكرًا، ويرتبط هذا الأمر بمسألة العطاء التي 
م جاؤوا  تسيطر عليها الدولة الحاكمة، فهي مصدر رزقهم؛ لذلك هم مطيعون لها؛ لأنهَّ
للقت��ال الذي لا يعرفون غيره، وعى هذا الأس��اس لا ينظر هؤلاء إلى الجانب العقائديّ 
م يخضعون للأمر  والأخلاق��يّ والدين��يّ والعلميّ، فهذه الأمور لم تحظَ باهتمامه��م؛ لأنهَّ

العسكريّ الذي له مفهوم واحد، وهو الطاعة، ومصداق واحد، وهو التنفيذ)3(.

وقد بينَّ لنا الإمام الحس��ين جزءًا من ثقافة هؤلاء القوم في خطبته لهم، وكذلك 
تها الجماعة  ، إذ يق��ول الإمام: »تبًّا لكم أيَّ فعلت الس��يِّدة زينب بعد حادثة الطَّفِّ
وترحًا، أحين اس��تصرختمونا والِهين، فأصرخناكم موجفين، سَ��للتم علينا س��يفًا لنا في 
كم، فأصبحتم إلْبًا لأعدائكم  نا وعدوِّي أيمانكم، وحشش��تم علينا نارًا اقتدحناها على عدوِّي
ع��لى أوليائكم، بغير عدلٍ أفش��وه فيكم، ولا أملٍ أصبح لك��م فيهم، فهلاَّ لكم الويلات 

)1( ينظر فتوح البلدان: 387، وما بعدها، الكوفة وأهلها في صدر الإسلام: 53، وما بعدها. 
)2( البلدان: 145.

)3( ينظر: الأنثروبولوجيا الاجتماعيَّة والثقافيَّة للمجتمع الكوف�يّ عند الإمام الحسين: 26.
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تركتمونا، والسيف مشيم، والجأش ضامرٌ، والرأي ل�ماَّ يستحصف، ولكن أسرعتم إليها 
ة،  با، وتداعيتم إليها كتهافت الفراش، ثمَّ نقضتموها، فسُحقًا لكم يا عبيد الأمَّ كطيرة الدَّ
في الكلم، وعصبة الإثم، ونفثة الشيطان، ومطفئي  اذ الأحزاب، ونبذة الكتاب، ومحرِّي وشذَّ
ت  نن، ويحكم أ هؤلاء تعضدون، وعنا تتخاذلون، أجَلْ والله غدرٌ فيكم قديم، وشجَّ السُّ
عليه أُصولكم، وتآزرت فروعكم، فكنتم أخبث ثمرٍ شجٍّ للناظر، وأكلةٍ للغاصب«)1(. 
ي  وقد أكدت الس��يِّدة زينب خطب��ة أخيها بقولها: »الحم��د لله والصلاة على جدِّي
ا بعد: يا أهل الكوفة، يا أه��ل الختل والغدر!! أتبكون؟  ��د وآله الطيِّيب��ين الأخيار، أمَّ  محمَّ
ة أنكاثًا،  فلا رقأت الدمعة، ولا هدأت الرنَّة، إنَّما مَثَلكم كمَثَل التي نقضت غزلها من بعد قوَّ
تتَّخ��ذون أيمانكم دخلًا بينك��م، ألا وهل فيكم إلاَّ الصلف النطف؟ والصدر الش��نف؟ 
 ومل��ق الإماء؟ وغمز الأعداء؟ أو كمرعى على دمنة؟ أو كفضة على ملحودة؟ ألَا س��اء 

مت لكم أنفسكم، إن سخط الله عليكم، وفي العذاب أنتم خالدون. ما قدَّ

أتبك��ون؟ وتنتحب��ون؟ إي والله، فابك��وا كث��يًرا، واضحك��وا قلي��لًا، فلق��د ذهبتم 
بعارها وش��نارها، ولن ترحضوها بغس��لٍ بعدها أبدًا، وأنَّى ترحضون قتل سليل خاتم 
ة، ومعدن الرس��الة، وس��يِّيد ش��باب أهل الجنَّ��ة، وملاذ خيرتكم، ومف��زع نازلتكم،  النبوَّ
تكم، ومدرة س��نَّتكم؟؟ ألا س��اء ما تزرون، وبُعدًا لكم وسحقًا، فلقد خاب  ومنار حجَّ
بت عليكم الذلَّة  السعي، وتبَّت الأيدي، وخسرت الصفقة، وبؤتم بغضب من الله، وضُرِ

والمسكنة...«)2(.

تكش��ف لن��ا الخطبتان جزءًا من عقليَّ��ة وتصرفات أهل الكوفة آن��ذاك، فهم »أهل 
فوا الأحاديث والس��نَّة، أقبلوا عى الدنيا  ، نبذوا الكتاب، وحرَّ خيانةٍ ومكرٍ وكذبٍ وشرٍّ

)1( الملهوف عى قتى الطفوف: 156-155.
)2( المصدر نفسه: 193-192.
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كطير الدِبا، وتهافت الفراش، فيهم الصلف، والنطف، والصدر الشنف...«.

عون في  ة باحثة عن المنافع الزائل��ة؛ لذلك لا يتورَّ إذن كان��ت عقليَّته��م عقليَّة دنيويَّ
قتال ابن بنت رس��ول الله، وقد تلاءمت هذه الصفات مع ثقافة الامتثال العس��كريّ 
م��ن دون مراجع��ة الأوامر أو مناقش��تها؛ لأنَّ اله��دف المنفعة المحضة، بعي��دًا عن القيم 

ة. والأخلاق والسنَّة النبويَّ

هذه النزعة النفعيَّة وجدت نفس��ها في بيئة تساعدها عى ذلك، فقد عمدت الدولة 
متهم بشكلٍ قَبَلّ تكتُّلّ عى نظام  إلى وضع خطط للكوفة في زمن عمر بن الخطاب، فقسَّ
)الأعش��ار، والأس��باع، والأرباع()1(، إذ وضعت كلُّ قبيلة وبطونها وحلفائها في منطقة 
معيَّن��ة من الكوفة، الأمر الذي جعل النزعة القبليَّة والجاهليَّة س��ائدة في الكوفة، وصار 
انّي،  ع السكَّ الش��غل الشاغل لديهم السعي للمنفعة والنفوذ لدى السلطة الحاكمة، فالتنوُّ
لا نس��يجًا اجتماعيًّ��ا يحمل ثقافة هجينة نش��أت من مجموعة من  واختلاط الأمزجة ش��كَّ
س��لوكيَّات وع��ادات قبائليَّة وعرقيَّة، دفعت إلى ظهور حالات م��ن التكتُّل القبلّ الذي 
يحمل الحسّ الجاهلّ والتحزب العش��ائريّ الساعي إلى توسعة نفوذه بأيِّ طريقةٍ كانت، 
ل ذلك عاملًا مهماًّ في تكوين ثقافة المجتمع الكوفّي التي ظهرت- فيما بعد- في يوم  فش��كَّ

عاشوراء)2(.

انّي في الكوفة سببًا رئيسًا في نشوء ثقافة المنفعة  ع السكَّ وعى هذا الأساس، كان التنوُّ
وخيان��ة العه��د، وليس الأم��ر بمقتصر عى الإمام الحس��ين، بل كانت ه��ذه الثقافة 
د الأمزجة والمشارب(  انّي )تعدُّ ع السكَّ حاضرة قبل الثورة الحس��ينيَّة وبعدها، لكنَّ التنوُّ
ليس السبب الوحيد لوجود هكذا ثقافة تكسبيَّة، بل هناك عامل أخطر منه، وهو العامل 

)1( ينظر: تاريخ الطبريّ: 152/3، الكوفة وأهلها في صدر الإسلام: 133، وما بعدها.
)2( الأنثروبولوجيا الاجتماعيَّة الثقافية للمجتمع الكوف�يّ عند الإمام الحسين: 36.
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ن  الفكريّ، أي السعي لتغيير ديموغرافيَّة الكوفة، وهذا العامل هو المؤثِّر الرئيس في تكوُّ
انّي يمكن أن يتمَّ توظيفه بش��كلٍ  ع الس��كَّ صة آنفًا؛ لأنَّ التنوُّ ص��ورة الكوفة عى المش��خَّ
ع بصورة سلبيَّة  إيجابّي لو وجِدَت إرادة لهذا الأمر، لكن النسق الفكريّ استغل هذا التنوُّ
ع الاجتماعيّ التي  بما يخ��دم مصالحه، وعمل عى تطويره من دون أن يراعي حالة التصدُّ

ستحدث لاحقًا.

م��ن أولى الخط��وات ذات النس��ق الفك��ريّ للس��لطة ع��ى المجتمع الك��وفّي تتمثَّل 
بتهجير القبائل والش��خصيَّات المعارضة لهم، والموالية لآل الرس��ول، وإنزال قبائل 
ها الولاء بق��در البحث ع��ن المنافع والمصالح  وش��خصيَّات موالي��ة للس��لطة، أو لا يهمُّ

الشخصيَّة.

وفي ه��ذا الس��ياق يذكر الط��بريّ في تاريخه كيف نق��ل معاوية القبائ��ل إلى الكوفة، 
ة هي وقومها، فيقول: »ولم تزل س��جاح التميميَّة،  ومنهم سُ��جاح التميميَّة المدعيَّة للنبوَّ
وه��ي التي ادَّعت النبوة في بني تغلب، حتَّى نقله��م معاوية عام الجماعة في زمانه، وكان 
معاوي��ة ح��ين أجمع عليه أهل العراق بع��د علّ، يخرج من الكوفة المس��تغرب في أمر 
علّ، وينزل داره المس��تغرب في أمر نفسه من أهل الشام وأهل البصرة، وهو الذين يقال 

لهم النواقل في الأمصار«)1(.

 ،وفي الإطار نفسه، قام زياد بن أبيه بتهجير كلِّ من يظنُّ به المولاة لآل الرسول
فق��ام بنق��ل المقاتلة الأعاج��م إلى الش��ام والب��صرة، ولم ينقلهم لبلاده��م الأصليَّة! قال 
البلاذريّ: »إنَّ زيادًا س��يرَّ بعضهم إلى بلاد الش��ام بأمر معاوية، فهم يدعون بها الفرس، 

سيرَّ قومًا منهم إلى البصرة، فدخلوا في الأساورة الذين بها«)2(.

)1( تاريخ الطبريّ: 500/2.
)2( فتوح البلدان: 394.
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ة أخرى، قام زياد بنقل خمس��ين ألف من مقاتلة البصرة والكوفة  وفي عمليَّة تهجيريَّ
مع عيالاتهم إلى خراس��ان)1(! وغيرها م��ن عمليَّات التغيير الديموغراف���يّ التي قام بها 
 ولاة بن��ي أميَّة آنذاك. لكن الس��ؤال المهمَّ هنا: لماذا أرس��ل هذه الجي��وش إلى بلدان غير 

بلدانهم؟.

ة، وتشتيت  كات، هو جعل الكوفة خاضعة للسلطة الأمويَّ إنَّ الهدف من هكذا تحرُّ
ة الإسلاميَّة؛ لكي يضعف تأثيرها عى المجتمع، وتضمحل  مركز المعارضة في أنحاء الأمَّ
شيئًا فشيئًا. وممَّا يتَّصل بهذا الصدد، إشاعة السبِّ والشتيمة لآل الرسول في الخطب 
والمناس��بات، والنيل منهم)2(، وقطع الأرزاق لمن يحبُّ عليًّ��ا ويواليه، جاء في شرح نهج 
البلاغ��ة قول��ه: »انظروا إلى م��ن قامت عليه البَ�يِّين��ة أنَّه يحبُّ عليًّا وأهل بيت��ه، فأَمَحوه من 

الديوان، وأسقطوا عطاءه ورزقه...«)3(.

ولم يقت��صر الأم��ر عى ه��ذه المحاولات فق��ط، فيظهر لن��ا في )قصة المله��وف( أنَّ 
ا ودينيًّا،  نت ش��خوصًا وقبائل في مدينة الكوفة كانوا مضطربين فكريَّ ة مكَّ الدولة الأمويَّ
وجعلوهم قادة عى الجيش وعى القطاعات الأخرى، وعى رؤوس قبائلهم أيضًا، الأمر 
فات المس��تقبحة مش��اعةً في الكوفة، والازدواجيَّة في المواقف مقبولة،  الذي جعل التصرُّ
وبُغض آل الرس��ول، ولاس��يما الإمام علّ، من الأمور المطلوبة في الكوفة، ومن 
هذه الشخصيَّات )شبث بن ربعي، وسماك بن مخرمة، والأشعث بن قيس، وزياد ابن أبيه 
وولده عبيد الله بن زياد(، إذ تذكر لنا كتب التاريخ إطلاق أيديهم في الكوفة، وخدمتهم 
ة قد  ة، وقد جمعهم بُغض آل الرس��ول، وتقلُّب المواقف، فنجدهم مرَّ للدول��ة الأمويَّ

)1( فتوح البلدان: 109.
)2( ينظر: في ذلك مسند أحمد: 174/3، فتح الباري شرح صحيح البخاريّ: 71/7.

)3( شرح نهج البلاغة: 45/11.
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ة أخرى يحاربون الإمام  ة نجدهم ضمن الخوارج، ومرَّ وا بعد وفاة الرسول، ومرَّ ارتدُّ
ة في  عل ويس��بُّونه ويقتلون وِلده )1(، فتقلُّبهم وميلهم لهواهم، استغلَّته الدولة الأمويَّ

تغيير المزاج العام في الكوفة، والهدف منه تنشئة جيل يبغض الهاشميِّين عمومًا.

إنَّ الق��ارئ لكت��اب )الملهوف عى قتى الطف��وف( يجد أنَّ خط��ب آل البيت )زين 
العابدين، السيِّدة زينب، وأم كلثوم()2( جميعها تبدأ بعبارة )يا أهل الكوفة، يا أيها الناس(، 
ل المكان كليًّا لم��كانٍ معادٍ للثورة الحس��ينيَّة، إذ نجحت  وفي ذل��ك إش��ارة واضحة لتحوُّ
ع مش��ارب القبائل،  ة في توط��ين العداء لآهل البيت، مس��تغلَّة تنوُّ السياس��ة الأمويَّ
وع��دم توافق أمزجته��ا، وقَبلِيَّتهِا، ورغبتها في الصدارة، وحداثة إس��لامها، فأش��اعت 
ت القبائل بهذا المعطى الذي  أفكارها في بغض آل الرس��ول في الكوفة، وبذل��ك غذَّ
ة  ل والازدواجيَّة الفكريَّ س��يطر عى الخطاب الثقافّي في الكوفة، الأمر الذي جعل التحوُّ
ة، ومن أبرزها المعطى الس��ياسّي الذي  كات وقيم ثقافيَّة س��لطويَّ يه محرِّ نس��قًا ظاهرًا تغذِّ

ة آنذاك. رسمته السياسة الأمويَّ

( ما ه��ي إلاَّ صورة للمجتمع  لات المكانيَّ��ة الحاصل��ة في )قصص الطَّفِّ إنَّ التح��وُّ
 الإس��لاميّ العربّي في ذلك الوقت، فقد تراجعت القيم الساميَّة التي زرعها الرسول
ل إلى فرَِق  ع المجتمع الإس��لاميّ، وتحوَّ . لقد تصدَّ لصال��ح الأفكار والعادات الجاهلي��ةَّ
ة، وراح��وا يجتهدون م��ن دون علم،  وجماع��ات ترك��وا الق��رآن الكري��م والس��نَّة النبويَّ

ةٍ. ة الإسلاميَّة، وجعلوها تنقض غزلها من بعد قوَّ فأضاعوا الأمَّ

ل المكانّي في الكوف��ة كان ظاهرة  إذن نس��تطيع الق��ول، بعد هذا ال��كلام، أنَّ التحوُّ

)1( ينظر في ذلك: أسد الغابة: 98/1، تاريخ اليعقوب�يّ: 188/2، 200، الأعلام: 154/3، فتح 
الباري شرح صحيح البخاريّ: 71/7.

)2( الملهوف عى قتى الطفوف: 192، وما بعدها.
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اجتماعيَّة يحكمها نسق س��ياسّي بهدف إحكام السيطرة عى الكوفة، وتغيير نمط التفكير 
 ،ة، فيها ارتباط معنويّ بآل الرسول دة غير مستقرَّ ا ببساطة كانت متمرِّ بين أهلها؛ لأنهَّ
دها؛ لذلك وضع معاوي��ة خطَّة لتغيير بنائه��ا الاجتماعيّ، فنقل  الأم��ر الذي ين��ذر بتمرُّ

.الموالين وجلب المعادين لأهل البيت

ة الطَّفِّ )المدينة، كربلاء، الش��ام(، فحكمها  ا في بقيَّة الأماكن التي وردت في قصَّ أمَّ
لت بفعل ذل��ك إلى مكان طارد  ��ة، فتحوَّ ة الس��لطة الأمويَّ  النس��ق الس��ياسّي المتمثِّل بقوَّ
لآل الرسول، فهي أماكن تخضع للسلطة ولا تقاومها، لكنَّها رافضة لها، لكنَّه رفضٌ 

ل إلى رفضٍ علنيّ بتأثير الثورة الحسينيَّة. قلبيّ سرعان ما سيتحوَّ

لات المكان نس��ق ظاهر،  ك��ر أنَّ النس��ق الثق��افّي الحاكم في تح��وُّ وم��ن الجدي��ر بالذِّ
وليس مضمرًا، هو متَّصل بجميع الأحداث ومس��يطر عليه��ا، لكنَّه بارز للعيان، وهذا 
ة، فهي لم تخشَ أن تُظهر ذلك إلى العلن، ولم  يكش��ف ناحية أخرى لنا من السلطة الأمويَّ
ة  ة، وذلك يكش��ف لنا جانبًا خطيًرا م��ن ثقافة الأمَّ ة أو العس��كريَّ كاتها الفكريَّ تخ��فِ تحرُّ
ة مستغِلَّة  لت إلى أمَّ ة انقلبت بعد وفاة الرسول بصورة كاملة، تحوَّ الإسلاميَّة، فهي أمَّ

للدين، وليست مؤمنة به.
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الخاتمة

ل البحث إلى مجموعة من النتائج، وهي: في الختام، توصَّ

ا احتلَّ حيِّزًا جيِّدًا في الساحة . 1 يمثِّل كتاب الملهوف عى قتى الطفوف نوعًا نثريًّ
ة  ��ة العربيَّة، لكن لم يحظَ بالاهتمام، عى الرغم من كثرته، ولاس��يما في قصَّ النثريَّ

ة تاريخيَّة. دت نمطًا قصصيًّا يعتمد عى قصَّ الطَّفِّ التي جسَّ

ك الرئيس للحدث . 2 ��ة الملهوف عى قت��ى الطفوف هو المح��رِّ إنَّ الم��كان في قصَّ
بات��ه داخل النصِّ  الع��ام، فحركيَّ��ة الح��دث وترتيبه تاب��ع لحركيَّة الم��كان وتقلُّ
ك في م��دار المكان؛ وذلك يرجع إلى  القصصّي؛ لذلك نجد الش��خصيَّات تتحرَّ
ة من الواقع، فيكون المكان شخصيَّة مشاركة في بناء  ة تاريخيَّة مش��تقَّ كون القصَّ

لاته. الحدث وتحوُّ

ة، . 3 ل��ة )المدينة، مكَّ الأماك��ن في موض��وع البحث عى قس��مَين: الأماكن المتحوِّ
الكوف��ة(، والأماك��ن الثابتة الت��ي مثَّلتها )الش��ام، والقصر الأم��ويّ(، وهذا 

التقسيم يخضع للوضع السياسّي القائم في تلك الحقبة الزمنيَّة.

لات مكانيَّة، لكن . 4 ��ة الملهوف لتح��وُّ خضع��ت جميع الم��دن التي وردت في قصَّ
ل  ل في بعضها كان ع��ى مرحلَتَين، فبعضه��ا كان جاذبًا، ثمَّ تحوَّ ش��كل التح��وُّ
لطارد، ثمَّ رجع ليكون جاذبًا، وبعضها بقي طاردًا من دون تغيير يُذكر، وهذا 

ان تلك الأماكن آنذاك. يكشف لنا الشخصيَّة المجتمعيَّة لسكَّ
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انّي سببًا في كثرة الآراء وتداخلها في الكوفة، الأمر الذي خلق . 5 كان التنوع السكَّ
ة ومزاجًا ازدواجيًّا لدى أهل الكوفة آنذاك، إذ لم تعمل الدولة عى  نزع��ة تمرديَّ
ة، فضلًا  تقليص هذا الخطر المجتمعيّ، بل زادت فيه من أجل مصالحها الخاصَّ
لت المجتمع  ة بسلس��لة م��ن الإجراءت التي حوَّ عن ذلك قامت الدولة الأمويَّ
ع، فقد جلب��ت ولاةً لا يعرفون س��وى لغ��ة القتل  الك��وفّي إلى مجتم��ع متص��دِّ
ين من  والتهدي��د، ثمَّ عزلت أهل الدين والمعرفة، وأطلق��ت يد الجهلة والمرتدِّ

أمثال شبث بن ربعيّ، وغيره.

ويُض��اف إلى ذلك تهجيرهم للقبائل التي لا تخضع لقوانينهم إلى بلدان بعيدة، . 6
م جاؤوا  وإن��زال القبائ��ل الموالية له��م محلَّها، مهما كان��ت صفاتهم، ومنه��ا أنهَّ
اب، إلى الكوفة  جت بمسيلمة الكذَّ ة، وتزوَّ بس��جاح التميميَّة التي ادَّعت النبوَّ

عاصمة الخلافة الإسلاميَّة!.
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�س البحث ملخَّ

س��عى هذا البح��ث لتقديم ق��راءة حداثيَّة لنص��وصٍ إبداعيَّة أثْرت ديوان الش��عر 
ّ لأهل البيت )عليهم  ، تمثَّلت هذه النصوص بمدائح الش��اعر حسن مصبِّح الِحلِّ العربيِّ
وابط  ب��ط، فبرزَ اهتمام��ه بالرَّ ��لام(، فق��د حفلَت قصائده بش��تَّى أنواع الرَّ ��لاة والسَّ الصَّ
ب��ط بالضمير، إذ  وابط عن الرَّ ب��ط ب��الأدوات، ولم تقل عنايته بتل��ك الرَّ الإحاليَّ��ة، والرَّ
احت��ل الضميُر حيِّزًا كبيًرا في تلك القصائد، وكذلك ب��انَ الأثر المهمّ للأدوات بأنواعها 
��ة الربط بالعطف التشريك��يّ عن طريق  في تحقي��ق الرابط بين أج��زاء الكلام، وبخاصَّ
حرفَي )الفاء والواو(، فهذا إنْ دلَّ عى شيءٍ، فيدلُّ عى الملَكَة الابداعيَّة للشاعر، ومدى 
اهتمامه بأس��اليب الش��عراء في التَّعبير عن أغراضهم من جهة، ومدى ثراء اللُّغة العربيَّة 
ة من جهة أخرى، لاس��يَّما أنَّ المدح ه��و غصن ظلالها  ��عريَّ  في اس��تيعاب الأغ��راض الشِّ

الوارفة.
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Abstract

This research sought to present a modernist reading of 

creative texts that influenced the Diwan of Arabic Poetry. 

These texts were represented by the praises of the poet Hassan 

Musabeh Al-Hilli to the Ahl al-Bayt (may God’s prayers and peace 

be upon them.His poems were full of various types of linkage, so 

his interest in referential links and linking with tools emerged.

    His concern for these ties was not less than that of the 

conscience, as the conscience occupied a large place in these 

poems. Likewise, the important impact of the tools of all kinds 

in achieving the interconnection between the parts of speech, 

especially the link with the sympathetic sympathy through the 

literal (Fa and Waw). Poetics on the other hand, especially since 

praise is the branch of its lush shadows.
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مة المقُدِّ

الحمدُ لله الذي جعلَ العربيَّة أفضلَ لسِان، وأنزلَ كتابَهُ الُمحكم في أساليبها الِحسان، 
دٍ وآله الطيِّبين الطاهرين، وبعدُ: لام عى سيِّدنا محمَّ لاة والسَّ والصَّ

ا عنكبوت تذوب  ا إنتاجيًّا تنحلُّ فيه الذات، ك��ما لو أنهَّ فيُعَ��دُّ النَّصُّ نس��يجًا توليديًّ
في نفس��ها، في الإفرازات البانية لنس��يجها)1(. وما دامَ النصُّ بهذا الوصف، فيقف شامًخا 
ةً متكامل��ة، وبعد هذا فلا بُدَّ م��ن وجود عناصر  ه وحدةً لغويَّ أم��ام المقولات التي تع��دُّ
لالة النَّصيَّة   وروابط تمثِّل الخيط الناظم لَهُ، تُس��هم في اتِّس��اقِه وانسجامِه؛ لاستخراج الدَّ

المطلوبة.

من هذا المنطلق، سعى البحث إلى اقتفاء أثر الروابط اللِّسانية بوصفها وسيلة مُعِينة 
، وانتقيتُ لهذه الدراسة قصيدةَ  نات النَّصِّ ة السياقيَّة بين مكوِّ عى إبراز العلاقات النَّحويَّ
، فجاء العنوان )أثرُ الروابط اللِّسانية في الدلالة  ّ المدح عند الش��اعر حس��ن مصبِّح الِحلِّ
ّ للنبيّ وأهل البيت عليهم الصلاة والس��لام  النَّصيَّة مدائح الش��اعر حس��ن مصبِّح الِحلِّ

اختيارًا(.

وق��د لحظتُ عناية الش��اعر بالبنى الملفوظ��ة والملحوظة في آنٍ واح��د، فقد حفلَت 
بط، وانمازت تلك القصائد بركيزها عى مدح القيم الإنسانيَّة؛  قصائده بش��تَّى أنواع الرَّ
للمحافظ��ة عليها وترس��يخها في النفوس، فش��عره يجمع بين المديح الص��ادق النابع من 

، رولان بارت، ترجمة منذر عيَّاشي، مركز الإنماء الحضاريّ، 1992: 109.  ة النصِّ )1( لذَّ
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ة نبيًّا منهم، رحيمًا بهم، هاديًا  الوجدان، والشكرُ للهِ عى ما أنعمَ بهِ علينا أن جعلَ في الأمَّ
لام( هم العروة الوثقى، سراج الدين، ونور أبصار  لاة و السَّ لهم، وأهل بيته )عليهم الصَّ

د الشاعر وظيفة الشعر الأخلاقيَّة- الربويَّة. الخلق، وبهذا أكَّ

ة هي محاولة لإحياء المعاني الإس��لاميَّة الس��امية، مع الحرص الشديد  ومدائحُه بعامَّ
ة، حاول الش��اعر أن ينزاح ع��ن الأنموذج القديم بذِكر  عى الجماليَّة والإبداعية الش��عريَّ
ك به، إلى الركيز عى شخصيَّة الممدوح  الشوق والحنين لزيارة القبر الشريف للنبيّ والتبرُّ
بكمالاته الإنس��انيَّة، فجمعت قصائده بين النسق الفنِّيّ الذي يتعلَّق بوحدة المشاعر تجاه 
النبيّ وأهل البيت )عليهم أفضل الصلاة وأزكى التسليم(، ووحدة الموضوع التي تربط 

أجزاء القصيدة ببعضها بعضًا.

م، تسير خطَّة البحث لدراسة أثر الروابط عى النحو الآتي: بناءً عى ما تقدَّ

نقاربُ في التمهيد )مضامين قصيدة المدح عند الش��اعر حس��ن مصبِّح(، ونعرض 
��ة قديمًا وحديثًا(، وفي  ل بش��كلٍ موجز )مفهوم الربط في الأنظار اللغويَّ في المبح��ث الأوَّ
المبحث الثاني )الدراس��ة التطبيقيَّة(، نس��لك المنهج الإحصائ��يّ- التحليلّ لكلِّ قصيدة 
م��ن القصائ��د المنتقاة، فنقوم بعرضِ الأبيات، ثمَّ بيان نوع الراب��ط بينها، ثمَّ نبينِّ أثره في 

. دلالة النَّصِّ
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 التَّمهيد
ح الِحلِّيّ م�شامين ق�شيدة المدح عند ال�شاعر ح�شن م�شبِّ

ف وبشكلٍ  قبل الشروع ببيانِ ما انمازت به قصيدة المدح عند الش��اعر، علينا أن نعرِّ
ف، فهي لون من  ة، وهي فنٌّ من فنون الش��عر التي أذاعها التص��وُّ موج��زٍ المدائ��ح النبويَّ
ا لا تصدر إلاَّ عن  التعب��ير ع��ن العواطف الدينيَّة، وباب من أبواب الأدب الرفي��ع؛ لأنهَّ

دق والإخلاص)1(. قلوب مُفعمة بالصِّ

ف،  ة كالمدح، والتصوُّ ة مجالات واهتمامات فكريَّ ة نصٌّ تتقاطع فيه عدَّ والمدائح النبويَّ
وغلبة العنصر الدينيّ، والتماع العنصر البديعيّ... الخ)2(، فلم تقف عند اختيار الألفاظ 
ت ذل��ك إلى الصور الفنيَّة الراقي��ة، والإيقاع الرائع؛  ��ة والراكي��ب الجزلة، بل تعدَّ القويَّ

.ّتعظيمًا لمقام النبي

ح شعوره تجاه النبيّ الذي  وقد حاول الشاعر حسن مصبِّح في مدائحهِ أن يوضِّ
ش��يَّد كلَّ معاني الإنسانيَّة، وسارَ بنا إلى سبيل الهداية والرشاد، فالنبيُّ هو الرحمة الإلهيَّة، 
ة في ش��خصيَّة  ز الش��اعر عى معاني قويمة حقَّ وأه��ل بيت��ه هُم حجج الله عى خلقهِ، فركَّ

النبي وآله، يقول:

ة للكتاب، 1977م:  ة العامَّ ة في الأدب العرب�يّ، د. زكي مبارك، ط2، الهيأة المصريَّ )1( المدائح النبويَّ
.159

)2( ينظر: استنس��اخ ن��صِّ المديح النبويّ من التأس��يس إلى اكتمال النم��وذج، )أطروحة دكتوراه(، 
د بوضياف بالمسيلة، 2017م: 317. حكيمة بو شلالق، جامعة محمَّ
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س����لِ مَ�����وْلى ل���ي���سَ غ����يَر سَ����يِّي����دِ ال����رُّ
وَسِ����������وَى آلِ��������هِ كَ�����رِي�����مًا كَ����رِي����ما

هُ����م لِ�������ه���ذَا الأن������امِ لُ���ط���فٌ وَف��ي��هِ��م
ال�����مَ��ك��تُ��ومَ��ا هُ  س���������������رَّ اللهُ  أودعَ 

م�����انِ صَ�����لاةٌ ف��ع��ل��ي��هِ��م م������دَى ال�����زَّ
وسَ�������لامٌ لَ�������هُ���م يَ�������دومُ سَ���لِ���ي���ما)1(

وفي مديح��هِ للإمام علّ، احتجَّ لأحقيَّته بالإمام��ة والخلافة بعد النبيّ، فعبرَّ عن 
ولائهِ لذلك القائد الهمُام، انظر قوله)2(:

ال��غ��روبِ ب��ع��دَ  ال��ش��م��سُ  ل���كَ  ورُدَّت 
ف����لا ب������دعَ م���ن���كَ ف����أن����تَ الإم������امُ

ض لمدح أهل البي��ت، فلم يهجُ  وممَّ��ا يُحسَ��ب للش��اعر أنَّه لم يهجُ أح��دًا حينما يتع��رَّ
��ز في الغرض الأس��اس، وهو الم��دح، انظر قوله في م��دح الإمام  ��ما ركَّ خصومه��م، وإنَّ

:ّعل

أرغ����������مَ أع������������داهُ ب���ص���م���ص���ام���ةٍ
ت����ق����ِ� ع����لى ال��������شركِ وأج�����ن�����ادِهِ

ال�مُرتضى ال��ف��ت��ى  ع���ادى  مَ���ن  ف��ق��ل��بُ 
ادِهِ)3( ��ن��ى م���ا ب���يَن عُ���������وَّ ي��ش��ك��و ال��ضَّ

�يّ،  )1( القصيدة في مدح النبيّ، من البحر الخفيف. ينظر: ديوان الش��اعر حس��ن بن مصبِّح الِحلِّ
��ة، دار الكفيل  ، مراجعة وضبط مرك��ز تراث الِحلَّ ّ تحقي��ق وتعلي��ق الدكتور مضر س��ليمان الِح��لِّ

للطباعة والنشر والتوزيع، ط1، 2019م: 708/1.
)2( القصيدة من البحر المتقارب. ينظر: ديوان الشاعر: 205/1.

)3( القصيدة من البحر السيع. ينظر: ديوان الشاعر: 422/1.
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احين الذين يجعلون من الممدوح ش��خصًا خارقًا   وأحيانًا يعرض الش��اعر زيف المدَّ
ر في مدحه لأهل البيت كلمة )ولا بدعَ(، كما رأينا في البيت السابق؛  لا يشبه البشر، فيكرِّ
رة فيهم، يع��رف بها ألدُّ  ليكش��ف في ضوئه��ا أنَّ مدحهم ه��و مدحٌ صادقٌ لمزاي��ا متجذِّ

أعدائهم، قال:

فَ���ك���مْ مِ����نْ مُ��ع��ج��زٍ ل���كَ ي���روي���هِ مَ��ن
اع���ت���ص���امِ ف���ي���ه  ي�����رَ  لم  ب���حَ���ب���لِ���كَ 

مَ����ن ل���ه زخ���رف���تْ ال��ف��ض��لُ لا  فَ�����ذا 
م����وال����ي����هِ ق�������ولًا ك���غ���ي���مٍ ج���ه���امِ

د مآثر أه��ل البيت،  والش��اعر وظَّ��ف الحسَّ القص��صّي في أغل��ب الأبيات؛ ليُع��دِّ
ة،  وأكبره��ا فخره��م بانحدارهم من صلب النبيّ، وبما أحيط ب��ه بيتهم من نور النبوَّ
ه��م، وحظوَتهم بتبلي��غ جبريل رس��الة الس��ماء في حُجراتِهم،  ل الوح��ي ع��ى جدِّ وتن��زُّ
��م ب��اب الله ال��ذي يأمل��ه العالم��ون ويرجَوه ل��كلِّ خ��يٍر وصلاح، يق��ول في مدحه   وأنهَّ

:)1(الجوادَين

ك�����مُ ال���ي���ومَ س��يِّي��دٌ وم���ا في ال����ورى إلاَّ
وال��بُ��ع��دِ ال��قُ��ربِ  لح��اج��اتِ��ا يق� ع��لى 

ونج��دُ في قصيدته الت��ي مدح فيها الإمام الكاظ��م أروع خطابًا، وأجمل مناجاة 
لأهل البيت، فضلًا عن التأدُّب في طلب الحاجة، يقول:

ال���ورى ب��ح��اج��اتِ  نه��ض��وا  الألُى  ي��اب��ن 
ي����نِ ا؛ وأع����ب����اءِ الُه������دى وال����دِّي طُ�������رًّ

:وقال في مدح الإمامين الجوادَين

)1( القصيدة من البحر الطويل. ينظر: ديوان الشاعر: 728/1.
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ك��بَ��ا وإن  عُ�����لاكَ  في  ي��ق��ي��ن��ي  وع���ق���دُ 
مثلما نَ��ع��تُ��ك  إدراكِ  ع��ن  ال��ف��ك��رُ  بي 

وقال أيضًا في القصيدة ذاتها:

والقضَا الح��ك��مِ  في  ن��ابَ  مَّ��ن  ب��دعَ  وَلا 
ما السَّ ب���ارئ  مِ��ن  ي��ن  ل��ل��دِّي الُمجتبى  ع��ن 

وصفوة القول:

ة لازالت قادرة عى استكش��اف  أثبتَ الش��اعر بتل��ك المدائ��ح أنَّ الكلمة الش��عريَّ
لام( تستحق أن  لاة والسَّ مس��احاتٍ أخرى من ش��خص النبيِّ وأهل البيت )عليهم الصَّ
تُس��لَّط عليها الأضواء من جديد، ورس��مَ ذلك بأجمل الصور الفنيَّة محاولًا إرساء معاني 
الإس��لام فيها، مثل: العدل، التقوى، الصدق، الوفاء بالعهد، الش��جاعة، الكرم.. الخ، 
لاة  وبع��د هذا كلِّه، فنصوصه توحي بأنَّ كلَّ ما نُس��بَ للنبيِّ وأه��ل البيت )عليهم الصَّ
لام( ليست شيئًا بالقياس إلى ما وهبهم الله من صفات وشمائل، هي جماع الفضائل  والسَّ

الإنسانيَّة، وسنرى ذلك في الصحائف القادمة.
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المبحث الأوَّل

بط مقاربة في الأنظار اللغويَّة عند القدماء والمحدثين مفهوم الرَّ

نات  ��نُ أيّ نصٍّ وصفً��ا وتحليلًا للنظام الذي يجري علي��ه الائتلاف بين مكوِّ يتضمَّ
بط هو  لاليُّ العامُّ الُمستفاد، والرَّ الجملة، وبين الجمل بعضها وبعض، حتَّى ينشأ المعنى الدَّ
ة س��ياقيَّة بين معنَ�يَين، باس��تعمال واسطة تتمثَّل في أداة رابطة تدلُّ  »اصطناع علاقة نحويَّ

عى تلك العلاقة...«)1(.

ة عى اتِّصال أحد المرابطَين بالآخر)2(، والروابط  وهو إحدى القرائن اللفظيَّة الدالَّ
اللفظيَّ��ة هي وس��ائل تقوم بالرب��ط بين أجزاء الركي��ب)3(، والغاية م��ن الربط »إحكام 
العلاقة بين أطراف الركيب...«)4(. وعليه؛ فالربط هو علاقة تصطنعها اللغة اصطناعًا 
ا  ا لس��دِّ ثغرة تنشأ من انفصالٍ غير مرغوبٍ فيه، وإمَّ لفظيًّا بطريق الأدوات والضمائر، إمَّ

لفصم عروة تنشأ من ارتباطٍ غير مرغوبٍ فيه)5(.

)1( نظام الارتباط والربط في تركيب الجملة العربية، د.مصطفى حميدة، ط1، مكتبة لبنان ناشرون، 
مة. ة العالميَّة- لونجمان، 1997م: 1 من المقدِّ الشركة المصريَّ

ان عمر، ط5، عالم الكتب، بيروت، 1427ه�/2006م:  )2( اللغة العربية معناها ومبناها، د. تمَّام حسَّ
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)3( ينظر: الموقعيَّة في النحو العرب�يّ- دراس��ة سياقيَّة، د.حس��ين رفعت حسين، ط1، عالم الكتب، 
القاهرة، 2005م: 151.

ان، ط1، عالم الكتب، القاهرة، 2006م: 357/1. )4( ينظر: مقالات في اللغة والأدب، تمَّام حسَّ
)5( نظام الارتباط والربط في تركيب الجملة العربيَّة: 144.
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ة،  ن موجود بالقوَّ بط علاقة تصطنعها اللُّغة اصطناعًا أنَّ الربط مُكوِّ ومعنى قوله الرَّ
يُخرجه الُمنش��ئ إلى الفعل بواس��طة الفنِّ الذي يُظهره فيه، وأنَّه حلقة وصل بين علاقَتَين 
ع��ى ط��رفَي نقيض، هما الارتب��اط والانفصال، وأنَّ البن��ى الرابطة للنَّ��صِّ بمثابة الخيط 
الناظم لألفاظ النَّصِّ جميعها، فهي أس��اس عمليَّة البناء والانبناء التي يتسامى بها النَّصُّ 

كائناً إبداعيًّا جسدًا وروحًا.

وابط في الس��ياق عى قس��مَين: روابط ملفوظ��ة، وروابط  ��م القُدام��ى الرَّ وقد قسَّ
ملحوظة)1(، وأفاضوا الحديث فيها.

��ة )التَّعليق( عند الجرج��انّي أنَّ الجملة معنى كام��ن في وعاء من  فَمِ��ن أُس��س نظريَّ
الألف��اظ، وأنَّ المعنى هو س��يِّد اللَّفظ، فاللَّفظ لا يخرج عن كون��ه خادمًا للمعنى، أو هو 
ة للوصول إلى غايتهم للُّغة، وهي وضوح  دة اتَّفق عليها أفراد الجماعة اللغويَّ وس��يلة مجرَّ

المعنى، وأمن اللبس)2(.

زَ اللُّغويون عى بيان أدوات الرب��ط ومواضعها في الجمل، وأدرك بعضهم  وق��د ركَّ
بط في الحف��اظ عى تماس��ك الراكيب ومدلولاته��ا، ونقل الس��يوطيّ في كتابه  قيم��ة الرَّ
ا تدخل للربط أو للنقل أو للتأكيد  الأش��باه والنظائر عن ابن الفلاح قوله: »الح��روف أمَّ
وه خمسة أقسام  أو للزيادة «)3(، واستعملوا مصطلح )الوصلة( للدلالة عى الربط، وعدُّ

)1( ينظ��ر: مث��لًا الجم��ل في النحو، أبو عب��د الرحمن الخليل ب��ن أحمد بن عمرو بن تمي��م الفراهيديّ 
البصريّ )ت 170ه�(، تحقيق د. فخر الدين قباوة، ط5، 1416ه�/1995م: 107، وارتش��اف 
د بن يوس��ف بن علّ بن يوس��ف بن حيَّان أثير الدين  الضرب من لس��ان العرب، أبو حيان محمَّ
اب،  د، مراجعة رمضان عبد التوَّ الأندلسّي )ت 745ه�(، تحقيق وشرح ودراسة رجب عثمان محمَّ

ط1، مكتبة الخانجي بالقاهرة، 1418ه�/1998م: 50/2.
)2( نظام الارتباط والربط في تركيب الجملة العربيَّة: 157.

 )3( الأش��باه والنظائر، عبد الرحمن بن أبي بكر جلال الدين السيوطيّ )ت 911ه�(، تحقيق سيف= 
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، وحرف التنبيه )ها(، وذو، والذي، والضمير، وخلطَ ابن هش��ام  متمثِّل��ة بحروف الجرِّ
ه »روابط الجملة  ة للجملة، وأفرد لها عنوانًا س��ماَّ الأنصاريّ بين الروابط اللفظيَّة والمعنويَّ
��د إدراكهم لقيمة  ب��ما هي خبر عنه«)1(، فهذه الإش��ارات ال��واردة عن علماء العربيَّة تؤكِّ

الربط بهذه الأدوات في دلالة الركيب.

بط مع أوائ��ل الثمانينيَّات  ة الرَّ ��ا عند الغ��رب، فقد ظهرت الملام��ح الأولى لنظريَّ أمَّ
ة الربط في  ي بنظريَّ م��ن الق��رن العشرين، عندما اقرح تشومس��كي فكرة ح��ول ما سُ��مِّ
ع��ام 1978م، ثمَّ تتابعت الدراس��ات والتحليلات التي مزجت ب��ين العامل والرابط، 
بط  ��ة تجمع بينه��ما تحت عن��وان )نظرية العام��ل والرَّ وأس��فرت تل��ك الجهود عن نظريَّ

ياقيّ(، وتوالت بعدها أعمال لتشومسكي وتلامذته وزملائه)2(. السِّ

ومِ��ن أش��هر المعالجات لهذه المس��ألة عند المحدثين تتمثَّ��ل بما جاء ب��ه الدكتور تمَّام 
ان في نظرية القرائن، يقول: »اللغة نظام لفظيّ يربط الألفاظ بالمعاني بواسطة نوعَين  حسَّ

ة«)3(. ى القرائن اللفظيَّة، والآخر هو القرائن المعنويَّ من القرائن، أحدهما يسمَّ

=الدين عبدالقادر الكاتب، دار الكتب العلميَّة، بيروت، 1981م: 14/3.
)1( ينظر: مغني اللبيب عن كتب الأعاريب، عبد الله بن يوس��ف بن أحمد بن عبد الله ابن يوس��ف، 
د علّ حمد الله،  د، جمال الدين ابن هش��ام )ت 761ه�(، تحقيق د. مازن المبارك، ط6، محمَّ أبو محمَّ
دار الفكر، دمشق، 1985م: 647/1، المقاصد النحويَّة في شرح شواهد شروح الألفيَّة المشهور 
ب�)شرح الش��واهد الك��برى(، بدر الدين محمود بن أحمد بن موس��ى العينيّ )ت 855ه�(، تحقيق 
��د فاخر، ط1، دار  ��د توفيق الس��ودانّي، د. عبد العزيز محمَّ ��د فاخر، أ.د. أحمد محمَّ أ.د. ع��لّ محمَّ

السلام للطباعة والنشر والتوزيع والرجمة، القاهرة،، 1431ه�/2010م: 495/1.
ة  ة التوليديَّ )2( ينظ��ر: أنظمة الربط في العربيَّة، دراس��ة في الراكيب الس��طحيَّة بين النح��اة والنظريَّ

التحويليَّة، د.حسام البهنساوي، ط1، مكتبة زهراء الشرق، القاهرة، 2003م: 4-3.
ان عمر، ط5، عالم الكتب، بيروت، 1427ه�/2006م:  )3( اللغة العربيَّة معناها ومبناها، د. تمَّام حسَّ
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بط بهذه الوس��ائل في الركيب بين  بط الكثيرة، منه��ا: أن يتمَّ الرَّ وَذك��رَ أش��كال الرَّ
الموص��ول وصلته، وبين المبتدأ وخبره، وبين الحال وصاحبه، وبين المنعوت ونعته، وبين 

القَسَم وجوابه، وبين الشرط وجوابه... الخ)1(.

)1( اللغة العربيَّة معناها ومبناها: 213.
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المبحث الثاني

للة النَّ�شيَّة للق�شائد المدحيَّة اأثر الروابط اللِّ�شانيَّة في الدَّ

ف إلى البن��ى اللِّس��انيَّة الرابطة والأنس��اق الداخليَّة  غايتُن��ا في ه��ذا المبحث التَّع��رُّ
 وأهل البيت )عليهم أفضل  لنصوصِ الش��اعر حس��ن مُصبِّح، والتي قيلت في النبيِّ
صلاة وأزكى تس��ليم(، وانتقيت لهذا الغرض ثلاث قصائ��د من ديوانه، الأولى في مدح 

.والثالثة في مدح الإمامَين الجوادَين ،ّوالثانية في مدح الإمام عل ،ّالنبي

وتحليلنا للروابط يشمل الربط بالأدوات بتقسيماته الثلاث)1(:

لًا: الربط بالأدوات الداخلة على الُجمل أوَّ
ذل��ك أنَّ الجم��ل والأس��اليب في النَّحو العربّي تأخذ اس��مها أو اس��م النمط الذي 
ر هذه الجمل أو الأس��اليب، فجملة النفي أو أسلوب  وردت عليه من الأداة التي تتصدَّ
النفي لا يأخذ هذا الاس��م إلاَّ إذا سُ��بق بحرف أو أداة نفي، والحال نفس��ها مع أسلوب 
الاس��تفهام، فلو حذفنا أداة الاس��تفهام من عبارة: متى تطلع الشمس؟ لتغيرَّ المعنى من 
الاس��تفهام إلى الخبر، فيتَّضح ممَّا س��بق قيمة الأداة الداخلة عى الجملة في إعطاء الجملة 

رها الأداة المعيَّنة المعنى الوظيفيّ لهذه الأداة)2(. التي تتصدَّ

)1( هذا التقسيم وارد في كتاب الموقعيَّة في النحو العرب�يّ: 158 ومابعدها.
��ان، ط1، عالم الكتب، القاه��رة، 2000م: 89، الموقعيَّة في  ة، تمَّام حسَّ )2( ينظ��ر: الخلاصة النحويَّ

النحو العربّي- دراسة سياقيَّة: 162.
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ثانيً��ا: الرب��ط ب��الأدوات الداخلة على الأجوب��ة )أدوات تدخل على الس��ياق 
اللغويّ()1(

ة عى  وم��ن ه��ذه الأدوات الفاء الس��ببيَّة، وال��واو التي للجم��ع، أو )ال��واو( الدالَّ
المصاحبة، وكلاهما تأتي جوابًا لأحد الأمور الآتية: الأمر، والنهي، والنفي، والاستفهام، 

والتمنِّي والعرض، والتحضيض، والدعاء)2(.

ثالثًا: الربط بالحروف الداخلة على المفردات)3(
، والظ��روف التي تُضاف إلى المف��ردات، وواو المعيَّة، وحروف  وه��ي حروف الجرِّ

العطف إذا كان المتعاطفان بها من المفردات، وحروف الاستثناء أيضًا)4(.

ى )ربط شرطيّ، ربط اس��تفهاميّ، ربط  نعالج هذه الروابط في البحث تحت مس��مَّ
بأس��لوب الاس��تثناء، ربط تفسيريّ، ربط بأس��لوب النفي، ربط بأس��لوب النهي، ربط 
، ربط بالظرف(، وهكذا بحس��ب الوارد منها  بالعط��ف التشريكيّ، ربط بح��روف الجرِّ

. في سياق النَّصِّ

وهناك ربط آخر من خلال )الإحالات(، سواء أكانت الإحالة بالضمائر بأنواعها، 
ى )الربط الإحالّي(. أم الإحالة بالاسم الموصول تحت مسمَّ

ورب��ط ثالث، ه��و الرب��ط بالبنى اللس��انيَّة المتداخل��ة)5(، والذي يظه��ر من خلال 

ة: 70 ومابعدها. )1( ينظر: الخلاصة النحويَّ
د بن يزيد بن عبد الأكبر الثمال�يّ  )2( ينظر: تفصيلات وش��واهد )الفاء( و)الواو( في المقتضب، محمَّ
��د عبد الخال��ق عضيمة، عالم  د )ت 285ه�(، تحقيق محمَّ الأزديّ، أب��و العبَّ��اس المع��روف بالم��برِّ

الكتب، بيروت، )باب حروف العطف بمعانيها(: 13-10/1.
ة: 70 ومابعدها. )3( ينظر: الخلاصة النحويَّ
)4( ينظر: الموقعيَّة في النحو العرب�يّ: 192.

 )5( لها تفصيلات كثيرة مثل التضامن و علاقة التضمين والتشابه. ينظر: أثر البنى اللسانيَّة الرابطة في= 
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، بذك��ر الوقائع، وتقنيَّة ال��سد والحوار،  اس��تعمال الش��اعر للحسِّ القص��صّي في النَّصِّ
وعلاقة الإجمال والتفصيل، والتضام، فضلًا عن توظيفه البنى اللس��انيَّة المتوافقة دلاليًّا، 
ة جماليَّة تربط بين الألفاظ والمعاني؛ لاستخراج  والمتعارضة أيضًا، بوصفها وش��ائج لغويَّ

دلالة النصَّ ومكنوناته.

 من ]البحر المتقارب[)1( القصيدة الأولى: في مدح النبيِّي

ال��تَّ��مامْ ب����دورُ  أم  ��ح��ى  ال��ضُّ ش��م��وسُ 
الأن����امْ؟! خ���يُر  ال��طُّ��ه��ر  الُم��ص��ط��ف��ى  أمِ 

ن���ع���م ه�����و أزه��������ى سَ�����نً�����ا م��ن��ه��ما
ب�����وج�����هٍ مُ�����ن�����يٍر وأع���������لا م����ق����امْ

الناظر لهذَين البيتَين يرى انبهار الشاعر وإعجابه وحبِّه لأهل البيت )عليهم الصلاة 
ل كلمة في القصيدة، فالش��اعر في حيرةٍ من أمره،  والس��لام(، فكان المطلعُ بارعً��ا من أوَّ
��ما يبدأ بأهل البيت )عليهم الصلاة والس��لام( ش��موس الضحى وب��دور التمام، أم  بأيهِّ
بالنبيّ الطُّهر خير الخلق؟!، وأكدَّ هذا الوصف بقوله في البيت الثاني )نعم(، فالربط 
، لماذا يبدأ به؟ أجاب: نع��م تكون البداية  ب��ين هذَي��ن البيتَين وما بعدهما هو ربطٌ س��ببيٌّ
معه؛ لأنَّه أزكى س��ناً من أهل بيتهِ وأصحابهِ، وأع��ى مقامًا، فهو النبيُّ الخاتَم، فالضمير 
بط بعلاقة  )هما( عائد عى الآلِ والأصحاب، وسنرى في ختام القصيدة. وبعدها تجىَّ الرَّ
، وه��ي علاقة الإجمال والتفصيل،  لاليَّة التي تدلُّ عى انس��جام النَّصِّ من العلاقات الدَّ
لَ الصفات في خمس��ة أبيات، ثمَّ أجملها في البيت السابع، فهُنا  اس��تثمرها الش��اعر، وفصَّ

اح، مجلَّة  ة المنظوم )بحث منش��ور(، د. عبدالمهدي هاش��م الجرَّ =ش��عر الش��نفرى قراءة في نحويَّ
المخبر، العدد الثاني، 2016م: 142-135.

)1( ديوان حسن بن مصبِّح الِحلِّ�يّ: 212-211/1.
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ربطٌ سياقيّ:

ن���ب���يُّ ه������دًى ج������اءَ ب���الُم���ع���ج���زاتِ
وف���ي���ه حَ������لَا ل����ل����ورى الاع���ت���ص���امْ

ج���ى واغ���تَ���دى ل����هُ ان���ش���قَّ ب����درُ ال���دُّ
ال���غَ���مامْ ���ح���اري  ال���صَّ في  ���لُ���هُ  يُ���ضَ���لِّي

وس�����بَّ�����حَ صُ�������مُّ الح������ى مُ���ع���لِ���نً���ا
���ي���هِ بَ������لْ والأجََ����������امْ ب�����راح�����ةِ ك���فَّ

يُ�������ِ�ءُ الُه������دى م���ن سَ���ن���ا وَج���هِ���هِ
ي��نُ مِ��ن لُ��ط��فِ��هِ بِ��ان��تِ��ظ��امْ ون���الَ ب��هِ ال��دِّي

ال���ع���ال�������مِ���يَن في  اللهِ  رحم�������ةَ  ف����يَ����ا 
هَ����ر ق���امْ ون���اه���ي���كَ ف���ض���لًا ب����هِ ال����دَّ

ص م��ا مضى، وهي  ل الش��اعر الصف��ات، أجملَ فذكرَ أه��مَّ صفة تُلخِّ بع��دَ أن فصَّ
الرحمة الإلهيَّة التي جعلها الشاعر جُماع الفضائل الإنسانيَّة، إنَّه نبيُّ الرحمة الذي انشقَّ له 
عًا ظلام الليل الدامس؛ ليُشرق، وفي الغداة يُظلِّلهُ في الصحاري الس��حاب،  الب��در مودِّ
ث الش��اعر عن معج��زات النبيّ، وهي انش��قاق القمر، وتظليل الس��حاب له في  فتح��دَّ
الصح��راء، وتس��بيح الأحجار، فالحديث عن تلك المعج��زات، وإن كان موضوعًا يلحُّ 
ة)1(، إلّاَّّ أنَّ الش��اعر وظَّفه لرس��يخ الوعي الدينيّ،  عليه كلُّ مَن نظموا في المدائح النبويَّ
ة والروحيَّة، والنظر إليه نظرة تبجيلٍ وتعظيمٍ   وترس��يخ صورة الممدوح بكمالاته الجسديَّ

وتوقير.

ة للنشر- لونجمان،  يّ، ط1، مكتبة لبنان، الشركة العامَّ ة، د.محمود عل�يّ مكِّ )1( ينظ��ر المدائح النبويَّ
1991م: 93-92.
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ة ربط اس��تدراكيّ من خلال الحرف )بل(، بينَّ الش��اعر أنَّ التس��بيح والتهليل  وثمَّ
يها وحسب،  ا لم تُسبِّح بكفَّ ا، واستدرك أنهَّ ء كفًّ ش��مل الحصى، واس��تعار للحجارة الصماَّ
ا تُس��بِّح بملء الكفوف، وفيه دلالة عى ش��موليَّة التس��بيح، فتس��بِّح له الكائنات  بل إنهَّ

والجمادات أيضًا، تسبّحِ له الحصى والأشجار مجتمعة )الآجام()1(.

الأبيات:

أتَ������ان������ا ع�����لى ف��������ترةٍ ف���اس���ت���قَ���امَ
ي����نُ م���ن لُ���ط���فِ���هِ ب��ان��ت��ظ��امْ ل���نَ���ا ال����دِّي

����مَ وح������شُ ال����فَ����لا وارتَ�������دى وك����لَّ
بِ�����������بُردِ اله������داي������ةِ والاح������������تِرامْ

ش��ف��ي��عُ ال�����بَرايَ�����ا ب���ي���ومِ الِح���س���ابِ
الأوامْ له���ي���بِ  م����ن  وَش����افِ����ي����هُ����م 

هنا عطف تشريكيّ ب�)الفاء( و)الواو(، وأيضًا ربطَ بالضمير المنفصل )هم( العائد 
. ق اتِّساقًا نصيًّا غايةً في الرقيِّ عى البرايا، ما حقَّ

ونرى تأثُّر الشاعر بالتعابير القرآنيَّة، فهذا البيت:

أتَ������انَ������ا عَ������لى فَ���������ترةٍ ف���اس���ت���ق���امْ
ي����نُ م���ن لُ���ط���فِ���هِ ب��ان��ت��ظ��امْ ل���نَ���ا ال����دِّي

ي��كاد يكون نظمًا لقوله تع��الى: ﴿ڄ ڃ ڃ ڃ ڃ چ چ چ چ 

ةُ، وَهِيَ منبتُ  ��عُ فالأجَمَ ا التجمُّ ة. فأمَّ ع والش��دَّ )1( »)أَجَ��مَ( الهمزةُ وَالجيمُ والميمُ لَاَ يخلو مِن التَّجمُّ
ع كَالغَيضَةِ، والجمعُ الآجَ��امُ. وكذلكَ الأجُُمُ وهو الِحص��نُ. وَمِثلهُ أطُمٌ وآطَامٌ«  ��جر المتَجمِّ الشَّ
اء القزوينيّ الرازيّ، أبو الحس��ين )ت 395ه�(، تحقيق  مقايي��س اللغة، أحمد بن فارس ب��ن زكريَّ

د هارون، دار الفكر، 1399ه�/1979م: 65/1. لام محمَّ عبد السَّ
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ک  ک  ک  ک  ڑڑ  ژ  ژ  ڈ  ڎڈ  ڎ  ڌ  ڌ  ڍ  ڍ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ 
گ﴾ ] سورة المائدة/19[.

والمعن��ى في الأبي��ات: أنَّ الله س��بحانه وتع��الى أحي��ا بظه��ور النبيِّ ما ان��درسَ من 
 الس��بيل، وأضاء بنوره ما انطمس من الدليل، ومنَّ علينا بشفاعته يوم القيامة من النار. 

الأبيات:

ف�����يُ�����دخِ�����ل أح������ب������ابَ������هُ ج����نّ����ةً
ام ويُ�����دخِ�����ل أع��������داهُ ن������ارُ ال������ضرِّي

أج������ن������ادهُ اللهُ  ن��������صَر  وك��������م 
وجُ����ن����دُ ال����ض����لالِ غ�����دَا مُ��س��تَ��ه��امْ

أص����ن����ام����هُ����م الله  في  وك������������سّرَ 
وأل���بَ���س���ه���ا ال��������ذُلِ والاهْ����تِ����ض����امْ

وقَ���������ادَ قُ����ري����شً����ا وق������دْ ط����اوَل����تْ
ةً وال����كِ����رامْ ى( ع�����زَّ )ج���ب���الَ ال������شرَّ

عَ شُ����ج����عَ����انَه����ا حَ���ت���فَ���ه���ا وج����������رَّ
غ���امْ ���تْ ج���راثِ���ي���مَ ف�����وقَ ال���رَّ فَ���ظَ���لَّ

ل، فضلًا عن توظيف الفعل  في الأبيات أكثر من رابط )الفاء والواو( في البيت الأوَّ
)يدخ��ل( في بنيتَين متعارضَتَين بالمعن��ى )أجناده وأعداهُ(، و)أجن��اده وجند الضلال(، 
ة(، وهو نوع من أنواع الاتِّس��اق المعجم��يّ تمثَّل بإيراد بنيَتَين  لُّ والعِزَّ )جنَّ��ة ونار(، )الذُّ
متعارضَتَ��ين بالمعنى، فضلًا عن وجود رب��طٍ تشريكيٍّ بالعطف، وربطٍ آخرَ بالحذف من 
خلال حذف كلمة )دين(، والتقدير )كسَّ في دين الله أصنامهم(، وبعد هذا الحش��د من 
ةً، وظَّف الشاعر رابط آخر باستعمال الحسّ  الروابط التي جعلت النصَّ يفيضُ متانةً وقوَّ
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القص��صّي في سرد الوقائ��ع، وتتابع الأحداث في ذكر معجزات الرس��ول، ليمتدَّ إلى 
الأبيات الآتية:

ب������)ب�����درٍ( و)أُح���������دٍ( ب���ن���صِر الإل����هِ
س����ق����اهَ����ا الم�����ن�����يَّ�����ةَ والاخ�����������ترامْ

وأح������زابِ������هِ  ) ودٍّ )اب��������نِ  وي��������ومَ 
ال���ظ���لامْ داجِ�������ي  اللهُ  أوض�������حَ  ب�����هِ 

فالربط بالضمير )الهاء( العائد عى النبيِّ في )س��قاها(، وأيضًا في لفظ )بهِ(، وأيضًا 
ربط بالألفاظ المتوافقة دلاليًّا، المنيَّة والاخرام )الهلاك(.

ث��مَّ بعد ذلك جاء بربطٍ آخ��ر، هو الربط الشرطيّ بإعادة )ل��ولا(، وجاءت مقرنة 
بالضمير الهاء العائد عى النبيّ أيضًا.

ف����ل����ولاهُ م����ا ازده����������رَت ش��م��سُ��ن��ا
ال���غَ���مامْ ذاكَ  ب���ال���قِ���ط���رِ  س����حَّ  ولا 

ج���ى ول��������ولاهُ م����اض����اءَ ب������درُ ال���دُّ
اس���ت���قَ���امْ ال�����سّ�����ماءِ  في  ف����لَ����كٌ  ولا 

تج���������لىَّ ف�������������أشرقَ م�������ن ن���������ورهِ
����لامْ جم���ي���عُ ال�������ورى ف���ع���لَ���يِ���هِ ال����سَّ

: فكأنَّه بهذا الربط يعيدُنا إلى البيت الرابع في النَّصِّ

ج���ى واغ���تَ���دى ل����هُ ان���ش���قَّ ب����درُ ال���دُّ
ال���غَ���مامْ ���ح���اري  ال���صَّ في  ���لُ���هُ  يُ���ضَ���لِّي

 فالعلاق��ة بينه��ما علاقة س��ببيَّة، والمعنى أنَّه قب��ل مجيء النبيّ لم تزدهر ش��مس، 
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، واغتدى يُظلله في الصحارى الغ��مام، والنتيجة أنَّه  ولا أض��اء بدر؛ لأنَّ البدر له انش��قَّ
تجىَّ فأشرقَ من نوره جميع الخلق.

ونلحظ التضام أيضًا بين البيتَين )البيت الثامن(:

أتَ������ان������ا ع�����لى ف��������ترةٍ ف���اس���ت���قَ���امَ
ل���نَ���ا ال����دّي����نُ م���ن لُ���ط���فِ���هِ ب��ان��ت��ظ��امْ

والبيت )الحادي والعشرين(:

وب������ابُ الُه������دى شِ���ي���دَ م���ن ف��ض��لِ��هِ
ودي��������نُ الإل�������ه ح�����بَ�����اهُ ان����تِ����ظ����امْ

وانتقل في البيت )الثاني والعشرين( إلى ربط آخر، هو الربط )الحالي ( بجملة الحال، 
لولاه ما استقام الكلام، بقوله:

وج�����بري�����لُ ك����م ج���������اءَهُ ض��اح��كً��ا
���لامْ ال���سَّ الج������لالِ  ذي  م���ن  يُح���يِّي���ي���هِ 

����لاةِ ال����صَّ في  ف���رضَ���ن���ا  ���م���ن���ا  وع���لَّ
���ي���امْ وال���صِّي نُ��س��كِ��ن��ا  م���ن  الح�����جِّي  وفي 

ة الإسلاميَّة  وربط البيت الس��ابق بالضمير )نا(، وهي إحالة قصدَ بها الش��اعر الأمَّ
يام والحجّ، أش��ار به��ا إلى أنَّ النبيّ هو  لاة والصَّ )علّمنا فرضنا(، و)نس��كنا(، وذكر الصَّ

مُعلِّم الإنسانيَّة جمعاء.

، بقوله: د الربط بالضمير )نا( بربطٍ آخر، وهو ربطٌ شرطيٌّ وأكَّ

فَ���مَ���ن بُه�������داهُ اه����ت����دَى قَ�����دْ نَ��جَ��ا
وَمَ�����نْ ض���لَّ عَ���نْ���هُ هَ����وَى مُ��س��تَ��ضَ��امْ
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ومَ�����ن أط������اعَ أب�����ن�����اءَهُ الأك����رمِ����يَن
وأص����ح����ابَ����هُ الم����اج����دِي����نَ ال����كِ����رامْ

الُخ���ل���ودِ جَ����ن����انِ  الَّ������ذي في  ف�������ذَاكَ 
الِخ�����يَ�����امْ في  م����ق����ص����ورةٌ  تُح����يِّي����ي����هِ 

تين، ووظَّف الش��اعر ربطًا آخر  ر مرَّ فالربط حاصلٌ باس��م الشرط )مَن(، وقد تكرَّ
(، و)نجَ��ا وهوَى(، وبعد  م��ن خلال البن��ى المتعارضة المتقابلة دلاليًّ��ا بين )هَدَى وضلَّ
كلِّ ه��ذا الضم��ير المس��تر في الفعل )اهتدى(، و)نج��ا( العائد عى الُمهت��دي، والضمير 
ال، والربط باسم الإشارة )ذا(، كأنَّه  (، و)هوى( العائد عى الضَّ المس��تر في الفعل )ضلَّ
ح مكانة المهتدي بِهُدى الرس��ول، فه��و في جنَّات الخلُد تُحيِّيه الحور  عودٌ عى بدءٍ؛ ليوضِّ
العِين، فأس��فرت تلك التوظيفات للبنى المتعارضة عن دلالَتَين متعارضَتَين أيضًا، وهما 

الرغيب والرهيب، والشطر الثاني من البيت في تناصٍ من قوله تعالى: ﴿ٿ ٿ 
ٹ ٹ﴾ ]سورة الرحمن/72[.

الأبي��ات الأخيرة من القصيدة ختمها الش��اعر، كعادة ش��عراء المدي��ح النبويّ)1(، 
، يقول: بالصلاة عى النبّيِّ وآله، وفيها عودٌ بالضمير عى بداية النَّصِّ

ع������لى الُم����ص����ط����ف����ى وع��������لى آل������هِ
وأص����ح����اب����هِ الأن���ج���ب���يَن ال���عِ���ظ���امْ

ال�������ورى ربِّي  الله  م�����ن  ص��������لاةٌ 
تُح����يِّي����ي����هِ����م م�����ا تُ�����ن�����ادي الَح��������مامْ

فَ���هُ���م أف���ض���لُ الَخ����ل����قِ ب��ع��د ال��ن��ب��يّ
وأس�����ن�����ى جم��������الًا وأع��������لى م���ق���امْ

)1( ينظر: استنساخ نصِّ المديح النبويّ من التأسيس إلى اكتمال النموذج: 316.
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فنلحظ التناسب بين المطلع والختام بالقصيدة:

ال��تَّ��مام ب�����دورُ  أم  ��ح��ى  ال��ضُّ ش���م���وسُ 
الأن����امُ؟! خ���يُر  ال��طُّ��ه��ر  الُم��ص��ط��ف��ى  أمِ 

ن����ع����م ه�����و أزه��������ى س����نً����ا م��ن��ه��ما
م���ق���ام وأع��������لا   ٍ مُ�����ن�����يٍر  ب�����وج�����هٍ 

انظ��ر الضمير بقوله: )منه��ما( أجاب عنه الش��اعر )فهُم ( في البي��ت الأخير، مبيِّناً 
مكانة أهل البيت بقوله:

فَ���هُ���م أف���ض���لُ الَخ����ل����قِ ب��ع��د ال��ن��ب��يّ
وأس�����ن�����ى جم��������الًا وأع��������لى مَ����ق����امْ

فقص��دَ ب�)منهما( النبيّ أفضل مكانً��ا وأعى مقامًا من الآل والأصحاب؛ لأنَّه خاتم 
س��ل، وهم أفضل الخلق، وأسنى جمالا)1(، وأعى مقامًا، وأشرف مكانًا من  الأنبياء والرُّ

بعدهِ.

وهك��ذا نرى التعال��ق والرابط بين كلمات النصّ وجمل��ه وكل هذا الرابط حاصل 
بفع��ل الروابط اللِّس��انية الت��ي أوضحت لن��ا صدق العاطف��ة وبراع��ة الاحتجاج عند 

نا مَقْصُور: حدُّ مُنتَْهى ضوءِ الْبَدْر والبرق، وَقد أَسنى البرقُ: إذِا دخل سناهُ عَلَيْك بَيْتك،  )1( »والسَّ
حَاب. وَوَقع عى الأرَْض أَو طَار فِي السَّ

ق أَو ترى مَخرجه فِي مَوْضِعه، وَإنَِّمَا يكون  ق: ضَوْءُه من غير أَن تَرَى الْ��بَرْ وَقَالَ أَبُو زيد: س��ناَ الْبَرْ  
يْلِ دون النَّهَار، وَرُبمَا كَانَ فِي غير سَحَاب. نا باِللَّ السَّ

ناَ: سَناَ البَ�رْق، وَهُوَ ضوؤه، يُكْتب  ف وَالْمجد مَمدْود. والسَّ َ يت: الس��ناءُ من الشرَّ ��كِّ وَقَالَ ابْن السِّ  
د بن أحمد بن الأزهريّ  بالألفِ ويثنَّى سَ��نوَان، وَلم يعرف لَهُ الْأصَْمَعِيّ فعلًا«. تهذيب اللغة، محمَّ
د عوض مرعب، ط1، دار إحياء الراث العربّي،  الهرويّ، أبو منص��ور )ت 370ه�(، تحقيق محمَّ

بيروت، ط1، 2001م: 54/13.
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ز عى  ��د عى الخل��ق، وكان يركِّ الش��اعر، فن��رى إلحاحَه وتأكي��دَه أفضليَّة النبيّ مُحمَّ
الغ��رض الأس��اس في القصيدة، وهو المدح، فلم يهجم عى أح��دٍ في القصيدة حينما ذكر 

أعداء الله ورسوله، وإنَّما ذكر جزاؤهم وحَسب.

وكان يس��توحي تاري��خ الإس��لام في مديحه، فتوظيف��ه للحسِّ القص��صّي الرائع في 
القصيدة زادها ألقًا وجمالًا.

القصيدة الثانية: في مدح الإمام علّ من ]البحر المتقارب[)1(
أبَ������ا ح���س���نٍ أن������تَ ه�������ادِي الأن������امْ

����لامْ وب��������ابُ الإل��������هِ ع���ل���ي���كَ ال����سَّ
وف����ي����كَ الُه�������دى شِ����يْ����دَ أرك����انُ����هُ

ول�����ولا حُ���س���امُ���كَ أض���ح���ى رِم�����امْ
أق���م���تَ ل���نَ���ا ال����دي����نَ دي�����نَ ال��ن��ب��يّ

ف���نِ���ع���مَ الُم����ق����ي����مُ ونِ�����ع�����مَ الُم����ق����امْ
م�����ارقٍ م����ن  حُ����س����امِ����كَ  في  فَ����كَ����مْ 

غ������امْ ل ف������وق ال������رَّ ك����م����يٍّ تج��������دَّ
ال��وغَ��ى ب���ي���ومِ   ) ودٍّ اب����نُ  ف���)ع��م��رو 

أح����لْ����تَ عَ���ل���ي���هِ خُ����ي����ولُ الِح������مامْ
ح��ت��فَ��هُ )م�����رحِ�����بٌ(  رأى  وم����ن����كَ 

ب����ح����ربٍ ل����ظَ����اهُ يُ���ش���ي���بُ ال����غُ����لامْ
ال��غُ��روبِ ب��ع��دَ  ال��ش��م��سُ  ل���كَ  تْ  وردَّ

ف����لا بِ��������دْعَ مِ����ن����كَ ف����أن����تَ الإم������امْ

)1( ديوان حسن بن مصبِّح الِحلِّ�يّ: 205/1.



مةٌ تُعنى  ةٌ محكَّ مجلَّةٌ فصليَّ
 

راثِ الِحلِّيّ بالتُّ 292

اأثر الروابط الل�شانيَّة في الدللة الن�شيَّة مدائح ال�شاعر ح�شن 
ا ح الِحلِّيّ للنبيّ واأهل البيت عليهم ال�شلام اختيارًا م�شبِّ

ا لأحقيَّة الإمام علّ بالإمامة، وربط البيت باس��تعمال  الش��اعر بدأ الن��صَّ محتجًّ
ة، كالربط  الضم��ير المنفصل )أنت(، ووظَّف روابط أُخَر أس��همت بإيضاح تل��ك الحجَّ

التفسيريّ، فنلحظ قوله )الدين(، أي: دينُ النبيّ:

أق���م���تَ ل���نَ���ا ال����دي����نَ دي�����نَ ال��ن��ب��يّ
ف���نِ���ع���مَ الُم����ق����ي����مُ ونِ�����ع�����مَ الُم����ق����امْ

فوظَّف البن��ى المتوافقة من خلال فنِّ الاحتباك، أي: أقمتَ لنا الدين، فنعِمَ المقيم، 
دينُ النبيّ، ونعِمَ المقَام.

ة رابط آخر بواس��طة البن��ى اللِّس��انيَّة المتداخلة، تتجىَّ بسدِ الش��اعر الوقائع  وثمَّ
، فاستمرَّ بتعداد معجزات أمير  والأحداث كعادته في توظيف الحسِّ القصصّي في النَّصِّ

المؤمنين وصفاته:

أط����اعَ����كَ وح�����شُ ال���ف���لَا خ��اض��عً��ا
ف����ك����ن����تَ سُ����ل����ي����مانَ����هُ والَم�����������رامْ

وهنا ربط )حالي( من خلال لفظ )خاضعًا(، وربط بالضميَرين المتَّصلَين الكاف في 
.ّأطاعك(، والهاء في لفظ )سليمانه(، وهما عائدان عى الإمام عل(

وربط بالاستفهام ب�)كم( وارد بقوله:

م�����ارقٍ م����ن  حُ����س����امِ����كَ  في  فَ����كَ����مْ 
غ������امْ ل ف������وق ال������رَّ ك����م����يٍّ تج��������دَّ

ل( العائد عى اسم الفاعل )مارِق(، وصيغة  ق الربط بالضمير المستر في )تجدَّ وحقَّ
المبالغة )كميّ()1(، والمعنى في وصف شجاعة الإمام، فكان شجاعًا لا يهاب الفارس 

يت، أبو يوس��ف=   )1( ينظ��ر معنى )الكميّ( في كتاب الألفاظ )أقدم معجم في المعاني(، ابن الس��كِّ
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لًا ع��ى الراب، وهذه الش��جاعة  ��ما يركه صريعً��ا مُجدَّ ج بالس��لاح، وإنَّ الش��ديد الُمدجَّ
 تش��هد لها أس��ماء ووقائع ذكره��ا الش��اعر في الأبيات الس��ابقة، مثل: )عم��رو بن ود(، 

و)مرحب(.

واستمر الشاعر يُعدّد صفات الإمام موظفًا الربط التشريكي بالعطف بحرفي الفاء 
والواو بقوله:

وم����ا رَغِ����بَ����تْ- ل����كَ ن��ف��سٌ سَ��مَ��تْ
ع���لى ال���نِّي���سِر فَ����خ����رًا- له����ذا الُح���ط���امْ

فَ�����عِ�����ش�����تَ وأن����������تَ زه�����ي�����دٌ ب����هِ
تَ م���ن���ه الإك������امْ ول�����و ش���ئ���تَ م�������لأَّ

والجم��ع هنا لنوعَين من الربط، ربط بجملة الحال )وأنتَ زهيدٌ بهِ(، وربط شرطيّ 
ب�)لو(، )ولو ش��ئتَ ملأتَ منه الإكام( من أجمل ما يأتي به الشاعر من تناسقٍ واتِّساقٍ في 

ر فيه زهدَ الإمام وزهادتهِ في الحياة. بيتٍ واحدٍ قرَّ

والشاعر مستمرٌّ بتوظيف الحسِّ القصصّي الرائع لإظهار الرسالة التي يريد إيصالها 
ة عنده، حتَّى جعلهُ يستقصي  في النَّصّ، ولا شكَّ في أنَّ ذلك يشي باكتمال التجربة الشعريَّ
ة والروحيَّة، ويقف عى تفاصيلها بهذا الش��كل الموحي بصدق  صف��ات الإمام الجس��ديَّ
المش��اعر وحرارة العواطف، فضلًا عن اختيار الألفاظ ومناس��بتها للمعاني، فيقول عن 

تطليقه الدنيا واستصغاره، لها قبالة عُظمها في عين الآخَر.

���ق���تَ دُن����ي����ا لَه�����ا ك�����مْ رَنَ������تْ وط���لَّ
رج������الٌ ورَام��������وا بِه����ا الاع���تِ���ص���امْ

=يعق��وب بن إس��حاق )ت 244ه�(، تحقيق د. فخ��ر الدين قباوة، ط1، مكتب��ة لبنان ناشرون، 
1998م: 122.
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ف����أل����غ����تْ����هُ����م وع������لَ������تْ ع���ن���هُ���م
ونَ ف��ي��ه��ا الِح�������مَامْ ف����ع����ادوا يَ�����������وَدُّ

ك��ر توظيف لنيابة حرف الجرِّ )عن( ب��دلًا عن )عى( )علت  وفي البي��ت الآنف الذِّ
عليه��م(، وعلاقة التضام بين البيتَين أبيُن م��ن أنْ يُعاد فيها قول، فكلاهما متعلِّق بالآخر 

تعليقُ معنى.

بعدها وظَّف الربط بأس��لوب الاس��تثناء، بإيراد الفعل )س��وى( متَّصلًا بالضمير 
ال��كاف عائدًا عى الإمام، معلناً أنَّه من غير الممكن مقارنة الإمام بس��واه، س��ائقًا لذلك 

أقوى الدلائل والحُجج، يقول:

فَ���مَ���ن ق�����اسَ ف���ي���كَ سِ�������واكَ ف��قَ��دْ
غ�����امْ أق�������اسَ ال�������آلِي ب�������دانِي ال�����رَّ

وي���ك���ف���يِ���كَ م���دحً���ا بِ����ق����ولِ ال��ن��ب��يّ
لأن������تَ الإم��������امُ ب�����كَ الاع���تِ���ص���امْ

المجيدِ ال��ك��ت��ابِ  في  أتَ����ى(  )هَ����لْ  وفي 
ك���لامْ مِ����نْ  ولا  ج�����اءتْ  بِ���م���دحِ���كَ 

ل في أربعة ع��شر بيتًا خَلَ��تْ، فالإمام له  وبه��ذه الأبيات أجملَ الش��اعِر م��ا فصَّ
مناقب ومآثر لا تُحصى، يكفيه فخرًا أن مدحه العلّ الأعى في القرآن الكريم، وفي سورة 
ب��ه للإمامة من بعدهِ، ولذلك لا وج��ه للمقارنة بينه وبين  الإنس��ان، ومدحه النبيّ ونصَّ
اب الذي  ات الرُّ  غ��يره، فمن ق��ارن بينهما كأنَّما قاس لآلئ البحر بحس��نها وقيمتها ب��ذرَّ
لا قيمة له، والتعبير هنا عى سبيل المجاز، والرابط الأظهر بين هذه الأبيات هو الضمائر 
المتَّصل��ة والمنفصل��ة العائدة ع��ى الإمام علّ المذك��ور في النَّصِّ بكنيته )أبا حس��نٍ(، 
والملاحَظ أنَّ الخطاب في النَّصِّ كان في غاية التأدُّب مع الإمام، فلا يبغي به الش��اعر 
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ع��رض الدنيا، إنَّما يكتفي بالصلاة والتس��ليم عليه، فكانت المعاني إس��لاميَّة، وصادقة، 
ونابعة من الوجدان، الأبيات:

وي���������ومَ اب����ت����ه����ال ال����ن����ب����يِّي دعَ�����ا
الَم����قَ����امْ في  ن���ف���سَ���هُ  ي����ا  بِ���ن���ف���سِ���كَ 

واح������دًا صَ����ح����بِ����هِ  م����ن  ي������دعُ  ولم 
سِ�������واكَ وش��ب��ل��ي��كَ ب�������درَيْ تَمَ�����امْ

د وتتابع الأحداث أيضًا، ووسيلة ربط معجميّ بتكرار لفظ  هنا ربطٌ باستعمال السَّ
اد النَّفسَين معًا،  )نفس( )دعا بنفسك يا نفسه(، وأسهم الربط أيضًا بأداة النداء )يا( باتحِّ
اد بأس��لوب رب��طٍ آخر، وهو ربط  س��ول، وأشركَ ذلك الاتحِّ نفس الإمام ونفس الرَّ
بالاستثناء )س��واك(، وربط بواو المعيَّة )وشبليكَ(، والإشارة في النَّصِّ إلى يوم المباهلة، 

وفيه��ا دلي��لٌ أنَّ الإمام علّ ه��و نفس النبيّ في المق��ام، لقوله تعالى: ﴿ۅ ۅ 
ئۇ  ئو  ئو  ئە  ئە  ئا  ئا  ى  ى  ې  ې  ې  ې  ۉ  ۉ 

ئۇ ئۆ ئۆ ئۈ ئۈ ئې ئې ئې﴾ ]سورة آل عمران: 61[.
ث��مَّ ذكرَ مكان��ة الإمام ع��لّ في عيون غير الموال��ين، وربط البيت التاس��ع عشر 

بأسلوبي الاستفهام والنفي، يقول:

فَ��ك��م م���ن م��ع��جِ��زٍ ل���كَ ي���روِي���هِ مَ���نْ
اع���تِ���ص���امْ ف���ي���هِ  ي�����رَ  لمْ  ب���ح���ب���لِ���كَ 

ف���ذا ال��ف��ض��لُ لا مَ����نْ ل���هُ زَخْ����رَفَ����تْ
م����وَال����ي����هِ ق������ولًا كَ���غ���ي���مِ جَ����هَ����امْ

 ، ورب��ط البيت الآخر باس��م الشرط )مَنْ(، وفيه إحالة إلى أش��خاص خارج النَّصِّ
وأس��لوب النفي أيضًا ب�)لا(، فضلًا عن الربط التش��بيهيّ الذي جاء توكيدًا لبيان فضل 
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، وليس بالقول المزخرف الذي يكون كالس��حاب الذي  الإم��ام، فهذا الفضل ه��و الحقُّ
لاماءَ فيه، ولا خيَر من نزولهِ.

ق  والش��اعر اس��تمرَّ بسد الوقائع التي تخصُّ س��يرة الإمام، فأش��ار إلى قضيَّة تصدُّ
الإمام بالخاتم:

راك����عً����ا خ�����ات�����مٍ  في  ق����تَ  ت����ص����دَّ
ع����لى س����ائ����لٍ ق����د ج����ف����اهُ الأنَ�������ام

ال�����ورى إل�������هُ  ف���ي���ك  اللهُ  ف�����أن�����زلَ 
م����ديًح����ا تج�����لىَّ بِ����حُ����س����نِ ال����نِّي����ظَ����امْ

ق الإمام علّ بخاتمه للس��ائل؛ ليُب��ينِّ إيثارَهُ وعط��اءَهُ وقت  فذك��ر قضية تص��دُّ
ة والحاجة، وفي الس��ياق إحالة إلى النَّصِّ القرآنّي: ﴿ې ې ې ى ى ئا  الشدَّ
ئا ئە ئە ئو ئو ئۇ ئۇ﴾ ]س��ورة المائ��دة: 55[، وربط البيت بالجملة 
ة ربط بالضمير  قت راكعً��ا(؛ ليبينِّ أنَّه أعى درجات الإيثار والب��ذل، وثمَّ الحاليَّ��ة )تصدَّ
المتَّصل الهاء )جفاه( العائد عى اس��م الفاعل )س��ائِل(، والربط التفسيريّ يظهر بجملة 
)إل��هُ الورى( بع��د قوله )فأنزلَ اللهُ في��كَ(، وكان من الممكن أنْ يكتَف��يَ بالقول )فأنزل 
َ مكانة الإمام، ونزول الآيات المباركة فيهِ، فكان  الله في��كَ مديًحا(؛ لكنَّ��ه أراد أنْ يُبينِّ
ةً أخرى عى أحقيَّة الإمام بالخلافة بعد النبيّ، وتمهيدًا للأبيات الآتية، إذْ   هذا البيت حجَّ

قال:

مُ����وصَ����لٌ حَ����ب����لِ����هِ  في  وحَ����ب����لُ����كَ 
هُ�������امْ ي�����ا  هِ  سرِّي م�����ن  كَ  وسرُّ

ونُ����������وركَ م����ن ن���������ورِهِ مُ�������ذْ بَ����دا
الِخ���صَ���امْ م���ن ع��ل��مِ��هِ في  وعُ���ل���مُ���كَ 
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ال����وَرى وحُ���ك���مُ���كَ م���ن حُ��ك��مِ��هِ في 
وَف���ض���لُ���كَ م���ن ف���ضْ���لِ���هِ الُم���س���تَ���دامْ

الُه�����دى في  أم���������رِهِ  م����ن  وأم����������رُكَ 
وَنَه�����يُ�����كَ م����ن نه����يِ����هِ ح���ي���ثُ قَ�����امْ

نلح��ظ الرب��ط من أجمل ما يكون بواس��طة البن��ى المتوافقة لفظً��ا ومعنىً من خلال 
ح��روف الجرِّ والأفع��ال والمصادر، وأيضًا الرب��ط بظرف الزمان )مُ��ذ(، وظرف المكان 
)حي��ث(، فضلًا عن الربط بالعط��ف التشريكيّ من خلال الواو، وهو ربطٌ س��ياقيّ في 

آنٍ واحد.

، قال: دَ كلَّ تلك الروابط بما ذكرَ وأعاد في النَّصِّ ثمَّ أكَّ

أن���تَ أن�����تَ  ال���عُ���لا  أب����ا ح���س���نٍ في 
ال�����كِ�����رامْ ت���س���ت����ءُ  به����ا  سراجٌ 

الُم��س��ت��ق��يِ��م الُه������دى  صراطُ  وأن������تَ 
وعُ�����روتُ�����ه ل���ي���سَ ف��ي��ه��ا ان���فِ���صَ���امْ

فكأنَّه أوجز كلَّ ماس��بقَ وأكد تلك الصفات، ولخَّصه��ا، فيرى أنَّ حبل الإمام هو 
ه، وعدل الإم��ام في الحكم هو من عدل الله س��بحانه  حب��ل الله المت��ين، وسرُّ الله ه��و سرُّ
ة يأتي بمعنى الدين،  وتعالى، فهو دينُ الله ونوره الذي يُهتدى به، ولفظ )الهدى( في كلِّ مرَّ

وقد بلغَ الشاعر أقصى غايات الصدق في الحبِّ للإمام في هذا النَّصّ.

ووظَّ��ف العطف أيضًا من خلال الأفع��ال؛ لتحمل معنىً واحدًا، وإن كانت بنيتها 
متعارضة دلاليًّا، يقول:

ي����������روحُ اب�������ت�������داءً ك�����ما ي���غ���ت���دي
سَ������لامْ أبه������ى  اللهِ  م������نَ  ع���ل���ي���كَ 
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ان���ط���وتْ ف���ي���كَ   )1().....( ق���وي���مٌ 
ان���تِ���ظ���امْ أيُّ  الإم������ام������ةِ  ع����ل����ومُ 

ع���ظ���ي���مُ الم�����آثِ�����ر ف����ي����كَ ان���ت���ه���تْ
الأن������امْ ذي  م����ن  الم�����ك�����ارمِ  جم���ي���عُ 

فنلحظ كيف جعل الش��اعر البنى المتعارضة متس��اوية في المعن��ى )يروح ويغتدي( 
علي��ه من الله أفضل وأحى س��لام؛ والس��بب لأنَّه قوي��مٌ انطوت في��ه كلُّ العلوم، و فيه 
��جايا التي من الممكن أن يتحىَّ بها بشٌر  أعظمُ المآثر، وانتهت إليه جميع المكارم، فكلُّ السَّ

وجِدت فيه وانتهت إليه.

وعة في انتقاء الألفاظ وبن��اء الركيب، يروح كما يغتدي  ��ة والرَّ قَّ مقط��عٌ غاية في الدِّ
هن��ا ربط تش��بيهي في الذهاب والإياب )علي��كَ من الإله أحى س��لام(؛ لأنَّك عالمٌ فيه 
انطوت العلوم وانتظمت انتظامًا )أيُّ انتظام(، تُحار فيه العقول، وتنحني الهامات لعظيم 
ما تركَتَ من مآثر، وما خلَّفتَ من مكارم، هي أعظم ما سجلتهُ الإنسانيَّة، وانظر الربط 
ص  بالضم��ير المتَّصل )ال��كاف( أيضًا )فيكَ انطوتْ، وفيكَ انته��تْ(، إذ أفاد ذلك تخصُّ

الانطواء والانتهاء به.

وتتجىَّ في المقطع الأخير جملة من الروابط، منها الربط الغائيّ ب�)حتَّى(، فضلًا عن 
الربط بالفاء والواو.

م��ل��كْ��تَ ح��تَّ��ى  الم��ج��د  ذُرا  ح��لَ��لْ��تَ 
ب���ك���فِّي م���ع���الِ���ي���كَ م���ن���هُ ال�����رّمَ�����امْ

ف���أص���ب���ح���تَ ب������درَ س����مَاهَ����ا الُم���ن���يَر
تُ�����رامْ ال���ت���ي لا  ضُ���ح���اهَ���ا  وش���م���سُ 

ق في: 206/1، أنَّ محلَّ النقاط كلمة مطموسة. )1( ذكر المحقِّ
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ف��������أشرقَ ن�����ادِي�����هِ ح���تَّ���ى ازدَه������ى
وص�������لىَّ ع���ل���ي���كَ وأب��������دا ال����س����لامْ

����ما وص���������لىَّ ع����ل����ي����كَ إل���������هُ ال����سَّ
ص�������لاةً ت�����زي�����دُ ل������كَ الاح����������تِرامْ

فالش��اعر، كما نرى في أكثر من موضع، يعبرِّ من خلال الوشائج الرابطة للنَّصِّ عن 
ولائ��ه لأه��ل البيت، والتفاني في الدفاع عن قضيَّتهم، فبلغَ به��ا ذروة التعبير الذي يجمع 
ة الحجاج، كما رأينا في هذا النَّصِّ كيف احتجَّ  ب��ين الحبِّ الصادق، والمدح الصادق، وقوَّ
الشاعر لحقِّ الإمام بالإمامة والخلافة من بعد النبيّ، ولهذا نجده بين مقطعٍ وآخر 

ر )أنتَ الإمام(. يكرِّ

د  فأج��دُ الش��اعرَ موفقًا به��ذا التوظيف للروابط، وهذا الحش��د للأح��داث والسَّ
واللُّغة والحوار، فهذه الروابط تعمل متآزرة في إيضاح الخير في شخصيَّة الممدوح؛ لتُثير 
في نف��س القارئ توليفة من كتابات إبداعيَّة مس��تطرفة، ومعاني مشرعة عى أبعادٍ كثيرة، 
 لم يس��بق لشاعرٍ ش��يعيّ أن أداره بمثلِ هذه البراعة، إلاَّ أمثال دعبل الخزاعيّ، والكُميت 

الأسدي.

القصيدة الثالثة: في مدح الإمامين الجوادَين من ]البحر الطويل[)1(

تُ م��وس��ى والج�������وادَ لح��اج��تِ��ي تخ�����يرَّ
ون��ع��مَ م��ن��اخُ ال���رّك���بِ م��غ��نً��ى وَم��غ��نَ��ما

ّ في هذه القصيدة قطبان، هما الربط بالضمائر المتَّصلة، والربط  بط النصّيِّ يتجاذب الرَّ
بالضمائ��ر المنفصلة، وقد أجاد الش��اعر المزج بين هذه الرواب��ط؛ لتحقيق الدلالة النَّصيَّة 

)1( ديوان الشاعر حسن مصبِّح الِحلِّ�يّ: 354/2.
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تُ(،  ل راب��ط يطالعن��ا، هو الربط بالضم��ير المتَّصل التاء في الفع��ل )تخيرَّ المطلوب��ة، وأوَّ
ص دلالة الاختيار من قِبل الذات المخاطِبة )الش��اعر( بهذَين الإمامَين، والش��اعر  فخصَّ
د ثقته بهما لقضاء الحاجة، فهو راحلٌ أتعبتهُ الأسفار، وأناخَ  أتى بفعل المدح )نعِمَ(؛ ليؤكِّ
ال��ركاب بب��اب كرمٍ وعطاء، بعد أن ي��أسَ ممَّا في أيدي الناس، وهذا المعنى مس��تفاد من 
الربط بالضمير المتَّصل )التاء( كما بيَّنت، واختيار الش��اعر البن��ى المتوافقة دلاليًّا )مغنىً 

ومغنمًا(.

ة، ونعمَ المق��ام مقامهم، ونعِمَ  ��دَّ يق والشِّ فنعِ��مَ الكي��لُ كيلهم غنىً للنفسِ من الضِّ
الوقوف الوقوف ببابهم.

ل والأبي��ات التالية، يظهر م��ن خلال توظيف  ��ة رابط س��ببيّ بين البي��ت الأوَّ وثمَّ
الشاعر للضمير المنفصل )هما(، فلماذا هذا القَصْد، أو لماذا هذا الاختيار لقضاء الحاجة؟ 

قال:

���ماء لمِ���ن يَ��رى هُ���ا لُ��ط��فُ ج���بَّ���ارِ ال���سَّ
وَصُ��ن��عُ��هُ��مَا مِ���ن ن����ورِ ع��ل��ي��اهُ أح��كِ��ما

�����ا ح��فَ��ظَ��ا دي�����نِ الإل�����هِ وأسرجَ�����ا هَُ
م��ص��اب��ي��حَ رُش����دٍ لِ���ل���ورَى كُ���نَّ أن��جُ��ما

فس��ببُ الاختي��ار أنَّ لطفَه��ما من لطف الله س��بحانه بالعب��اد، ونورهما م��ن نوره، 
حف��ظ بهما أحكام دينه، وأوقدا في دين��هِ مصابيح الهداية، فكانت كالنجوم يهتدى بها من 
 ، الظل��مات، فنلحظ الربط بالضمير )هم��ا( كان مدار تلك الصفات الت��ي ربطت النَّصَّ

وبيَّنت سبب اختيار الشاعر.

بعد هذه الأبيات عَدَلَ الشاعر عن خطابَ الاثنين، وخاطب الإمامَين خطاب 
المفرد، يقول:
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أحم���دٍ آلِ  ع���ن  الُح���ك���مِ  في  ن��ائ��بً��ا  ف��ي��ا 
مُنتمى أك����رمُ  أن����تَ  س��م��عً��ا  ف��دي��تُ��كَ 

تألَّفت ح��ي��ثُ  ال��ي��ومَ  ص��ب��وتُ  إل��ي��كَ 
حسبَما ال��شري��ع��ةِ  أش���ت���اتُ  ب��فُ��ت��ي��اكَ 

وق���م���تَ م���ق���امً���ا أتح����ف����اكَ ب��قُ��دس��هِ
م��ا مُ��ق��دَّ كُ����لِّي الأم�����ورِ  ف��أص��ب��ح��تَ في 

ف���ح���قَّ ب����أن ت��ق��� الح����وائ����جَ ع��ن��هُ��ما
عنهُما عِ  ال����شرَّ نُ��ب��تَ في  ق��دْ  ك��ما  م��ن��وبً��ا 

دًا نيابة الإمام في الحكم عن النبيّ وأهل البيت )عليهم الصلاة  فبدأ هذه الأبيات مؤكِّ
ا يطالب بهِ قضاء حاجته، مبيِّناً أنَّ الإمام هو أكرم  والسلام(، وجعل من تلك النيابة حقًّ
ش��خصٍ يقصده القاصدون، طالبًا منه ل�مَّ شتات نفسه، كما أل�مَّ بفتياه أشتات الشريعة، 
والمعنى أنَّه لايصعب عليه قضاء الحوائج؛ لأنَّه أكرم منتمى وخير ملجأ يعود إليه، وهو 
م في كلِّ الأمور والحوائج المس��تعصية، ووظَّف له��ذا المقطع الربط بالضمائر المتَّصلة   المقدَّ

)الت��اء( في الأفع��ال )قُمتَ، وأصبحتَ، ونُبتَ( العائدة عى الإم��ام، وربط بالفاء الذي 
مًا،  أف��اد ترتيب المعاني عى أكمل ص��ورة )وقمتَ مقامًا، فأصبح��تَ في كلِّ الأمور مقدَّ
فح��قَّ ب��أن تق��ضي الحوائ��ج(، وربط يتج��ىَّ بالضم��ير المنفصل )أن��تَ أك��رمُ منتمى(؛ 
بط يحي��ل إلى ما بدأ  ��ه بهذا الرَّ ��د ب��ه أنَّ الإم��ام أكرم مقصود لقض��اء الحوائج، فكأنَّ ليؤكِّ
ل،   ب��ه النَّ��صّ بعلاقة التضام بين هذا الش��طر من البيت والش��طر الثاني م��ن البيت الأوَّ

بقوله:

ومغنما مغنًى  الركب  مناخ  ونعمَ 
م الشاعر اعتذاره للإمام إن لم يكن مدحه بالشكل الذي يليق  بعد هذه الأبيات: قدَّ
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بمقامه، فهذا ماجادت به قريحته.

ك��بَ��ا وإن  عُ�����لاكَ  في  ي��ق��ي��ن��ي  وع���ق���دُ 
مثلما نَ��ع��تُ��ك  إدراكِ  ع��ن  ال��ف��ك��رُ  بي 

الأبيات:

����ك م�������أوى ل����لأن����ام وم����وئ����لا ب����أنَّ
مغرَما ال��ده��رُ  س��امَ��هُ  مَ��ن  أو  ض��لَّ  لمِ��ن 

��ب��ا ةِ ف��ك��رٍ دُونه�����ا ق���اطِ���عُ ال��شَّ بِ����ح����دَّ
��ا وج����ودِ ي���دٍ م��ن دونِ����هِ ال��غ��ي��ثُ إن هََ

طليعةٌ م��ن��هُ  ال��غ��ي��بَ  تُ���ري���كَ  وح�����زمٍ 
��ما ع��ي��انً��ا ول���لأح���ك���امِ ق���د ك�����انَ سُ��لَّ

يظه��ر هنا رب��ط بالضمير المتَّص��ل )الكاف( في )بأنَّ��ك( العائد عى الإم��ام، وأفاد 
؛ ليُبيّن أنَّ الإمام ه��و مأوى لكلِّ الناس، وملجأ للتائهين والمغرَمين  الربط اتِّس��اق النَّصِّ
ين كاهله��م، وربط آخر بالبن��ى المتوافقة دلاليًّا باس��مَي المكان )مأوى   الذي��ن أثق��لَ الدَّ

وملجأ(.

ح ج��ود الإمام  ووظَّ��ف الربط الظ��رفّي ب�)دون(؛ ليرسُ��م لنا ص��ورة تقابليَّة توضِّ
وعطائه، فهو أغزر عطاءً وأكرمُ من المطر، وأحدُّ فكرًا من الس��يف الحادِّ القاطع، وأشدُّ 

حزمًا وقوةً ببيانِ الأحكام والشرائع.

ختام القصيدة:

والقضَا الح��ك��مِ  في  ن��ابَ  مَّ��ن  ب��دعَ  وَلا 
ما السَّ ب���ارئ  مِ��ن  ي��ن  ل��ل��دِّي الُمجتبى  ع��ن 
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��مات والش��مائل قوله: ولا ب��دعَ)1(، والمعنى أنَّه ليس ش��يئًا  إجم��ال ما مضى من السِّ
ه النبيّ، وهو  مبتدعً��ا ق��ولًا أو فعلًا، وإنَّما هي س��مات حقيقيَّة متوارَثة في الإمام م��ن جدِّ

.الذي اجتباه الإله وحقَّ النيابة له من الله سبحانه بعد نبيِّه الكريم

ل ثمَّ يُجمِل المعنى، فيجعل م��ن نصوصه تدور في قطبَين بين  فالش��اعر كعادته يُفصِّ
ماضي الاسرجاع واس��تحضار الاس��تباق إلى الخطاب الدينيّ، فَيُثري النصَّ بدلالاتٍ 
ة استثمر فيها كلَّ الطاقات؛ لتُظهر النُّصوص  ة، وملَكَة شعريَّ ة فَذَّ عميقة تنمُّ عن ش��اعريَّ

عى هذه الشاكلة من الاتِّساق، والانسجام، والقبول.

)1( والبدِْعَةُ: ما استحدثت بعد رسول الله من أهواء وأعمال، ويُ�جْمَع عى البدَِع، ينظر: كتاب 
العين: 55/2.
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الخاتمة

انمازت قصائد الش��اعر بذِكر ش��خصيَّة النبيّ وأه��ل البيت بكمالاتها . 1
نت  ��ل به��م فهذه المضام��ين مجتمعة، لوَّ الإنس��انيَّة، وذك��ر معجزاتهم، والتوسُّ
مت في صياغة القصيدة عند الش��اعر إلى ح��دٍّ يجعل القارئ  قوال��ب فنيَّ��ة تحكَّ
يراها الأنموذج الذي يُحتذى به، وتتفجر من خلاله قرائح الش��عراء في المديح 

الصادق.

ا، فسمو ش��خصيَّاتهم استدعى بالضرورة . 2 انمازت قصائده بأس��لوب جميل جدًّ
ة، والفنيَّة، واستثمر  أسلوبًا متس��اميًا استغل فيه الشاعر أقصى الطاقات اللغويَّ
 ّفيه أنواع الروابط اللسانيَّة للتعبير عن حالة الوجد والحبِّ والانبهار بالنبي

.وآله الكرام

3 . تجلَّت في قصائ��ده صدق العاطفة وبراعة الاحتج��اج لأحقيَّة أهل البيت
بعد النبيّ بالإمامة والخلافة، وجعل سبيله إلى ذلك القرآن الكريم فوظَّف 

التناص القرآنّي في نصوصه.
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الم�شادر والمراجع

* القرآن الكريم.

د بن يوس��ف بن علّ بن . 1 ارتش��اف الضرب من لس��ان العرب، أب��و حيان محمَّ
يوس��ف بن حيَّ��ان أثير الدين الأندلسّي )ت 745ه�(، تحقيق وشرح ودراس��ة 
��د، مراجعة رمض��ان عبد الت��واب، ط1، مكتب��ة الخانجي  رج��ب عث��مان محمَّ

بالقاهرة، 1418ه�/1998م.

الدي��ن الس��يوطيّ . 2 ب��ن أبي بك��ر ج��لال   الأش��باه والنظائ��ر، عب��د الرحم��ن 
)ت 911ه���(، تحقيق س��يف الدين عبد القادر الكات��ب، دار الكتب العلميَّة، 

بيروت، 1981م.

ة . 3 أنظمة الربط في العربيَّة، دراس��ة في الراكيب الس��طحيَّة ب��ين النحاة والنظريَّ
��ة التحويليَّ��ة، د. حس��ام البهنس��اويّ، ط1، مكتب��ة زه��راء الشرق،  التوليديَّ

القاهرة، 2003م.

ان، . 4 ة وأس��لوبيَّة للنصِّ القرآنّي، تمَّام حسَّ البيان في روائع القرآن- دراس��ة لغويَّ
عالم الكتب، بيروت، د.ت.

د بن أحمد بن الأزهريّ الهرويّ، أبو منصور )ت 370ه�(، . 5 تهذيب اللغ��ة، محمَّ
��د ع��وض مرع��ب، ط1، دار إحي��اء ال��راث الع��ربّي ب��يروت،   تحقي��ق محمَّ

2001م.
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الجمل في النحو، أبو عبد الرحمن الخليل بن أحمد بن عمرو بن تميم الفراهيديّ . 6
 الب��صريّ )ت 170ه���(، تحقي��ق د. فخ��ر الدي��ن قب��اوة، ط5، 1416ه���/

1995م.

ان، ط1، عالم الكتب، القاهرة، 2000م.. 7 ة، تمَّام حسَّ الخلاصة النحويَّ

ّ )ت 1317ه�(، تحقيق وتعليق الدكتور . 8 ديوان الش��اعر حسن بن مصبِّح الِحلِّ
��ة، دار الكفيل للطباعة  ، مراجعة وضبط مركز تراث الِحلَّ ّ مضر س��ليمان الِح��لِّ

والنشر والتوزيع، ط1، 2019م.

، رولان ب��ارت، ترجمة من��ذر عيَّاشي، مرك��ز الإن��ماء الحضاريّ، . 9 ة الن��صِّ  ل��ذَّ
.1992

��ان عمر، ط5، عالم الكتب، بيروت، . 10 اللغة العربيَّة معناها ومبناها، د. تمَّام حسَّ
2006م.

يت، أبو يوسف يعقوب بن . 11 كتاب الألفاظ )أقدم معجم في المعاني(، ابن الس��كِّ
إسحاق )ت 244ه�(، تحقيق د. فخر الدين قباوة، ط1، مكتبة لبنان ناشرون، 

1998م.

كت��اب الع��ين، أبو عبد الرحمن الخلي��ل بن أحمد بن عمرو بن تمي��م الفراهيديّ . 12
ائيّ، دار ومكتبة  الب��صريّ )ت170ه�(، تحقي��ق مهدي المخزوم��يّ والس��امرَّ

الهلال، د.ت.

مغن��ي اللبي��ب عن كتب الأعاريب، عبد الله بن يوس��ف بن أحم��د بن عبد الله . 13
د، جمال الدين، ابن هش��ام )ت 761ه�(، تحقيق د. مازن  ابن يوس��ف، أبو محمَّ

د علّ حمد الله، دار الفكر، دمشق، 1985م. المبارك، ط6، محمَّ
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المقاصد النحويَّة في شرح ش��واهد شروح الألفيَّة المش��هور ب�)شرح الش��واهد . 14
الكبرى(، بدر الدين محمود بن أحمد بن موس��ى العين��يّ )ت 855ه�(، تحقيق 
د  د توفيق الس��ودانّي، د. عبد العزيز محمَّ د فاخر، أ.د. أحم��د محمَّ أ.د. ع��لّ محمَّ
فاخر، ط1، دار السلام للطباعة والنشر والتوزيع والرجمة، القاهرة، جمهورية 

مصر العربيَّة، 1431ه�/2010م.

القاه��رة، . 15 الكت��ب،  ��ان، ط1، ع��الم  تمَّ��ام حسَّ اللغ��ة والأدب،   مق��الات في 
2006م.

اء القزوين��يّ الرازيّ، أبو الحس��ين . 16 مقايي��س اللغ��ة، أحمد ب��ن فارس ب��ن زكريَّ
��د ه��ارون، دار الفك��ر، 1399ه�/  )ت 395ه���(، تحقي��ق عبد الس��لام محمَّ

1979م.

د بن يزيد بن عبد الأكبر الث��مالّي الأزديّ، أبو العبَّاس المعروف . 17 المقتض��ب، محمَّ
د عب��د الخالق عضيمة، عالم الكتب، بيروت،  د )ت 285ه�(، تحقيق محمَّ بالم��برِّ

د.ت.

ة . 18 ة العامَّ ��ة في الأدب العربّي، د. زكي مبارك، ط2، الهي��أة المصريَّ المدائ��ح النبويَّ
للكتاب، 1977م.

ة للنشر، . 19 يّ، ط1، مكتبة لبنان، الشركة العامَّ ة، د.محمود ع��لّ مكِّ المدائح النبويَّ
لونجمان، 1991م.

الموقعيَّة في النحو العربّي- دراس��ة س��ياقيَّة، د.حسين رفعت حسين، ط1، عالم . 20
الكتب، القاهرة، 2005م.

نظ��ام الارتب��اط والربط في تركيب الجمل��ة العربيَّة، د.مصطف��ى حميدة، ط1، . 21
ة العالميَّة، لونجمان، 1997م. مكتبة لبنان ناشرون، الشركة المصريَّ
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الأطاريح والبحوث المنشورة

��ة المنظ��وم . 22  أث��ر البن��ى اللس��انيَّة الرابط��ة في ش��عر الش��نفرى ق��راءة في نحويَّ
��ة المخبَر، الع��دد الثاني،  اح، مجلَّ )بح��ث منش��ور(، د.عبدالمهدي هاش��م الجرَّ

2016م.

النم��وذج . 23 اكت��مال  إلى  التأس��يس  م��ن  النب��ويّ  المدي��ح  ن��صِّ   استنس��اخ 
د بوضياف بالمس��يلة،  )أطروح��ة دكت��وراه(، حكيمة بو ش��لالق، جامع��ة محمَّ

2017م.
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�س البحث ملخَّ

اكرون،  ف الذَّ الحم��د لله ال��ذي لا إله إلاَّ هو الملك الح��قُّ المبين، الذي بذكره يت��شرَّ
د س��يِّد الأنبياء  وبش��كره يفوز الش��اكرون، وبطاعته ينجو المطيعون، وصىَّ الله عى محمَّ

والمرسَلين وعى آله الطيِّبين الطاهرين.

نه الشيَّخِ علِّ ابنِ الشيَّخِ مانعِِ الَمحَاوِيلِّ الخاَقِانّي المتوفَّ  إنَّ هذه الرسالة هي ما دوَّ
سة، أَلَا وهي النجف  ت عى المدينة المقدَّ سنة 1348ه�/1929م، من أحداث تاريخيَّة مرَّ
الأشرف، وهذه الأحداث كانت مقتصرة عى ما يُعانيه سكنة هذه البقعة من صعوبات 
بالحصول عى الماء، إضافة إلى ذلك كانت هنالك إش��ارات جميلة لكثير من الشخصيات 
سة، ووضع حجر الأساس لتقديم  ة المقدَّ ذات الدور الفاعل في إعادة إعمار العتبة العلويَّ

الخدمات لزائري قبر ابن عمِّ رسول الله صلوات الله وسلامه عليهما.

إضافةً لذلك، فقد بيَّنت هذه الرس��الة الدور الذي ش��غله فضيلة الشيخ علّ في 
ن بها ما دار من أح��داث قرأها ورآها،  ��اذه من القلم أداةً يُ��دوِّ ه��ذه المحنة، ألَا وهو اتخِّ
اد الإبداع في مج��ال تدوين ما دار من أح��داث تاريخيَّة  وس��معها ووعاها؛ فهو أح��د روَّ
ت بالمحَن، وكانت محطَّ رحال النِّقم،  بقيت محفوظة عى م��رِّ الدهور في جبين مدينة عجَّ

وكيفيَّة زوالها ببركة حاميها والإمام المدفون فيها.

كر أنَّ ه��ذه الأحداث كانت قد اُختيرت من مصدَرَين رئيسَ��ين،  وم��ن الجدير بالذِّ
صة بتاريخ هذه المدينة،  ل منهما: هو نقل الأحداث من داخل المصادر التاريخيَّة المتخصِّ الأوَّ
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ماء النجف

 وقد طغا عى هذا النقل هو المش��اهدة العينيَّة من المصنِّف ل�ما ش��يِّد من آثار عمرانيَّة، أو 
ما بقي بعد هدم هذه الآثار.

ا  ��ا المص��در الث��اني: هو ما ع��اصره المصنِّف م��ن أح��داث، وكان نقل��ه يعتمد إمَّ أمَّ
ع��ن طريق المع��اصرة أو عن طري��ق النقل بالس��ماع، أو عن طريق مش��اهدة ما بقي من 
 آث��ار، وإنَّ م��ا أعان المؤلِّ��ف في هذا المضمار ه��و معاصرتهُ لكثير من ه��ذه الأحداث 

الشائكة.

فم��ن خلال م��ا مرَّ ذِك��ره، يمك��ن تصنيف هذه الرس��الة م��ن الرس��ائل التاريخيَّة 
صة بأحوال مدينة النجف الأشرف. المتخصَّ

والحمد للهِ ربِّ العالمين.
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Abstract

Praise be to Allah, besides whom there is no god, the King, the 

Truth, the Manifest, by whom those who remember are honored, 

and by His praise the thankful win, and by His obedience the 

obedient are saved. May Allah’s peace and blessings be upon 

Muhammad, the master of the prophets, and upon his pious 

and pure family.

This letter is what Sheikh Ali Ibn Al-Sheikh Mani’ Al-Mahawili 

Al-Khaqani, may Allah have mercy on him, who died in the year: 

1348 AH/1929 AD, wrote about historical events that passed 

through the holy city of Najaf. In addition, there were beautiful 

signs of many personalities who played an active role in the 

reconstruction of the Imam Ali Holy Shrine, and laying the 

foundation stone for providing services to visitors to the tomb 

of the cousin of the Messenger of Allah, may Allah’s prayers and 

peace be upon them both.

In addition to that, this letter clarified the role played by His 

Eminence Sheikh Ali, may God have mercy on him, in this ordeal, 

which is that he was armed with a pen and wrote down the 
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events that took place that he read, saw, heard and understood; 

He is one of the pioneers of innovation in the field of codification 

of historical events that have been preserved throughout the 

ages in the forehead of a city wracked with adversity, and it was 

the focus of the journey of resentment, and how it vanished 

with the blessing of its protector and the imam buried in it. It 

is worth noting that these events were drawn from two main 

sources, the first of which is the transmission of events from 

within the historical sources specialized in the history of this city, 

and this transmission was dominated by the kind observation 

by the compiler of what was built of urban monuments or what 

remained after the demolition of these monuments.

As for the second source: it is the events that the author lived 

through, and his writing depended either through contemporary 

or through audio transmission, or by watching what remains of 

traces, What helped the author, may God have mercy on him, in 

this regard was his contemporary and his closeness to many of 

these thorny events.

Through what has been mentioned, this message can be 

classified as one of the historical messages specialized in the 

conditions of the city of Najaf.

and thank Allah the god of worlds.
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ق كلمة المحقِّ

اكرون،  ف الذَّ الحم��د للهِ ال��ذي لا إل��ه إلاَّ هو الملك الحقُّ المب��ين الذي بذكره يت��شرَّ
د س��يِّد الأنبياء  وبش��كره يفوز الش��اكرون، وبطاعته ينجو المطيعون، وصىَّ الله عى محمَّ

والمرسَلين وعى آله الطيِّبين الطاهرين.

أما بعد..

قال تعالى: ﴿ں ں ڻ ڻ ڻ ڻۀ﴾)1(، وقال رس��ول الله: »مَن س��قى 
مؤمنًا شَربَةً من ماءٍ من حيث يقدر على الماء أعطاه الله بكلِّي شربة سبعين ألف حسنة، وإن 

سقاه من حيث لا يقدر على الماء فكأنَّما أعتق عشر رقاب من ولد إسماعيل«)2(.

إنَّ لكلِّ قومٍ امتحان لا بدَّ أن يروه وإن اختلف، كما لا بدَّ أن يجدوا نتيجة امتحانهم، 
وعندما أقول امتحان أي وجب أن يكون الإنس��ان س��اعيًا صاب��رًا مجاهدًا كالجبل يصدُّ 
كلَّ الرياح مهما قَوَت وتغيرَّ لونها، وإلاَّ س��يكون رمادًا تلعنه أسطر كتب التاريخ عى مرِّ 
ا إذا ظنَّ الإنس��ان أنَّه بأمان سواء بما ملكت يده من مال، أو بحصن  الدهور؛ لفش��له، أمَّ
ا، فإنَّ امتحان��ه هو بما وهبه الله  ه، أو بج��اهٍ ذي جناحَين؛ فقد ذهب بعي��دًا جدًّ بل��د ضمَّ

تعالى، ونجاحه بتقديمه المساعدة للغير لدوام نعمته.

وهذه الرس��الة التي بين أيدينا تبينِّ ما مرَّ عى س��كنة مدينة النجف، وهم صابرون 
ه من امتحان، وهو  بجوار س��يِّد الوصيِّين علّ ب��ن أبي طالب من امتحان، وما أش��دُّ

)1( سورة الأنبياء 30/21.
)2( الكافي، الكلينيّ: 201/2، ح7.
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نه الله، فمنهم من بذل،  صعوب��ة الحصول عى الماء؛ فكانت أدوار القوم مختلفة كلٌّ بما مكَّ
ومنه��م من عمل، ومنهم من صبر، ومنهم من س��عى وأوصل صوت قومه إلى من يبده 

. ه بتسجيل أحداث ما مرَّ الحلُّ والعقد، ومنهم من أعطى التاريخ حقَّ

ن ما دار من  ذ من القلم س��لاحًا، ودوَّ ��ا فضيلة الش��يخ علّ الخاقانّي، فق��د اتخَّ أمَّ
أح��داث قرأها ورآها، وس��معها ووعاها؛ فهو أحد رواد الإب��دع في مجال تدوين ما دار 
ت بالمحن، وكانت  من أحداث تاريخية بقيت محفوظة عى مرِّ الدهور في جبين مدينة عجَّ

محطَّ رحال النِّقم، وكيفيَّة زوالها ببركة حاميها والإمام المدفون فيها.

هذا ولا أنس��ى أن أشكر عاليًا مكتبة أمانة مس��جد الكوفة المعظَّم وكادرها المبدع؛ 
قين، وكذلك لا يفوتني أن أشكر الأستاذ حسين  لعملهم الجاد في خدمة الباحثين والمحقِّ
جهاد؛ لكونه س��ببًا في حصولي عى هذه الرس��الة القيِّمة، فلهم الشكر منِّي والثواب من 

الله.

ةٍ قد أكون وقعت بها من حيث لا أعلم، والعصمة  م عن كلِّ هفوةٍ وزلَّ والعذر مقدَّ
لأهلها، وأخيًرا وليس آخرًا، أرجو من الله أن يكتب هذا القليل في صالح أعمال المصنِّف 
 وفي صال��ح أعمالي، وأن يكون س��ببًا لن��زول الرحمة والغف��ران لي ولوالدي، إنَّه س��ميع 

الدعاء.

 المحقِّيق

ة سنة 1438ه�  18 من شهر ذي الحجَّ
من تحت قبَّة أمير المؤمنين علّ بن أبي طالب
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صورة المصنِّيف
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ترجمة الموؤلِّف

ن�شبه وولدته

هو الشيخ علّ ابن الشيخ مانع ابن الشيخ درويش بن حسين بن عبد الله بن حسن 
د بن ش��مس المع��روف بالمحاويلّ النجفيّ، عالم  ابن أحمد بن عبد علّ بن محس��ن بن محمَّ
مًا عند عل��ماء عصره ورجال  فاض��ل كبير م��ن أهل الفض��ل والأدب، وكان فقيهً��ا مقدَّ

السياسة في العراق.

وآل المحاويلّ من البيوت العلميَّة العريقة التي س��كنت النجف الأشرف منذ أكثر 
ة القحطانيَّة العراقيَّة المعروفة،  م��ن قرن، وهم فرع من بني خاقان القبيلة العربيَّة الحميريَّ
��م من فخذ يُقال له��م آلبوهات، وهو لقب  ويزع��م بعض م��ن يمتُّ إلى هذه الأسرة أنهَّ
مش��هور مع��روف في مكانه، وقد نُس��بوا إلى قري��ة المحاويل التي هي الي��وم من نواحي 

محافظة بابل؛ لسكنى بعض أجدادهم فيها.

وقد اش��تهر بع��ض رجال هذا البي��ت في النجف في أواس��ط الق��رن الحادي عشر 
للهجرة، ومنهم الش��يخ درويش بن حس��ين بن عبد الله ابن الش��يخ حسن المذكور، ولم 
يُع��رف شيء عن أحوال هذه الأسرة، هل غادروا النجف وع��ادوا إليها؟ أم بقوا فيها؟ 
وق��د رزق الش��يخ درويش المذكور ولدًا في س��نة )1247ه�(، وهي الس��نة التي اجتاح 
فيه��ا الطاعون الج��ارف مدن العراق، ولاس��يما النج��ف الأشرف، وكان��ت ولادته في 
ي المول��ود )مانعًا(، وأصبح  أواخ��ر الطاعون، حيث خفَّت وطأته في تلك الأيام، فسُ��مِّ
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ل، وأش��هر من عُرِف م��ن أولاده هو   اس��مه مقرونًا بأسرت��ه الكريمة، ونُ��سِي لقبه الأوَّ

المرجَم له.

وكان م��ن العلماء الأعلام ومش��اهير رجال الفضل، ومن ذوي المكانة في وس��طه، 
ولد سنة )1271ه�(.

درا�شته واجتهاده ومكانته
س��ين، ومنهم: الس��يِّد كاظم  مات العلوم عى لفيف من أهل الفضل والمدرِّ قرأ مقدِّ
د الشربيانّي، وقد  د الأيروانّي، والشيخ حسن المامقانّي، والشيخ محمَّ اليزديّ، الش��يخ محمَّ
د  د طه نجف، وش��يخ الشريعة الأصفهانّي، والش��يخ محمَّ أجازه بالرواية، والش��يخ محمَّ
كاظم الخرس��ان، وحضر سابقًا في كربلاء المقدسة عى الشيخ زين العابدين المازندرانّي، 
وبعثه وكيلًا عنه إلى عين التمر؛ لهداية أهلها، إذ كانت العقيدة الكشفيَّة هي السائدة فيما 

د تقي الشيرازيّ صاحب الثورة في العراق. بينهم، وحضر درس الشيخ محمَّ

ثقافته ودوره ال�شيا�شيّ
في س��نة )1317ه�(، س��افر إلى إيران لزيارة الإمام الرضا، وكان بصحبة ولده 
ر الدين ش��اه  مه الس��لطان مظفَّ د جعفر؛ فاحتفل به الإيرانيُّون، وكرَّ الأك��بر الش��يخ محمَّ
ها  القاج��اريّ، وعندم��ا زار الإمام الرض��ا ورأى القبَّ��ة الشريفة، نظم قصيدة س��ماَّ
م عى أن يحجَّ من  ل وآخر ما نظم من الش��عر، وصمَّ )المعج��زة(، وقد طُبعت، وه��ي أوَّ
ا بالس��ويس، ولاقى  طريق قفقاز س��الكًا البحر الأس��ود، ومن ث��مَّ البحر الأبيض، مارًّ
ة، وعند وصوله إلى الأس��تانه اتَّصل بالس��لطان  احرامً��ا لدى م��روره في المدن القفقازيَّ
س��ة  عب��د الحميد خان، وطلب من��ه إيصال الماء إلى النجف الأشرف؛ لكونها مدينة مقدَّ
ا يساوي راتب قاضي  ر له فيه راتبًا ش��هريًّ كالحرَمَين، فمنحه وس��امًا، وكتب له فرمانًا قرَّ



مةٌ تُعنى  ةٌ محكَّ مجلَّةٌ فصليَّ
 

راثِ الِحلِّيّ بالتُّ 320

ماء النجف

مه ابن راش��د أمير  ف إلى الحجِّ ح��لَّ ضيفًا عند الشريف عون، وكرَّ القض��اة، ول�ماَّ تش���رَّ
الحج��از، ول�ماَّ ع��اد إلى النجف، جرى له اس��تقبال، ول�ماَّ التهبت نيران الث��ورة العراقيَّة 
ضدَّ الإنكليز، س��اهم فيها، ول�ماَّ استولى الإنكليز هرب مع من هرب إلى إيران، واتَّصل 
ل مل��كًا عى العراق، رجع إلى  بالس��لطان أحمد ش��اه القاجاريّ، ول�ماَّ نودي بفيصل الأوَّ

النجف، وظلَّ عاكفًا عى العبادة والتأليف.

اآثاره
ره باس��م الس��لطان عبد  ول��ه آث��ار منها: كت��اب إثبات قبر أم��ير المؤمنين، صدَّ
الحميد، وأرس��له إليه، فأمر بإحداث نهر الس��نيَّة، وكتاب في أصول الدين، ورس��الة في 
عي الوقوف عليها(، قرظه الش��يخ صادق مس��عود  العقائ��د والشرائع أس��ماها )ممَّ��ن يدَّ

والشيخ جعفر النقديّ، ورسالة في ماء النجف، وهي التي بين أيدينا الآن.

اأولده
د جعفر، وقد كان السلطان عبد الحميد  وخلَّف ثلاثة أولاد، أكبرهم الشيخ محمَّ
س في المدرسة السليميَّة القريبة من دار أبيه، ويصلِّ  س؛ فكان يدرِّ أنعم عليه بلقب المدرِّ
خ وفاته الشيخ  إمامًا في مسجد هناك، إلى أن توفيِّ في سنة )1361ه�(، ودُفن مع أبيه، وأرَّ

حسن سبتي بقوله:

م�������ان�������ع آل  ف��������ق��������ي��������د 
ف�������ق�������دان�������ه ه�����������زَّ ال����ن����ج����ف

ج������ع������ف������ر م�����������ن ي����ع����ل����م����ه
وشرف ف�������ض�������لًا  ح����������از  ق��������د 
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ح����تَّ����ى ج�������رى ج��������اري ال���ق���ض���ا
وط����������ائ����������ر الم����������������وت ه����ت����ف

خ������������������ار ل������������ق������������اء رب���������ه
خ������������ير ج�������������������وار وك������ن������ف

خ�������ل�������ده ج�����������ن�����������ان  وفي 
خ������������ت������������ه ن��������������ال غ�������رف أرَّ

والثاني الش��يخ مهدي، وقد كان من أهل الفضل والأدب، صحب أباه في س��فرته 
الثانية إلى طهران؛ فكان يعتمد عليه ويثق به، وهو من أهل الأخلاق الفاضلة والسلوك 

الحسن، توفيِّ سنة )1357ه�(، ودُفن مع أبيه أيضًا.

د رضا، وقد نش��أ عى أبيه، فنهج نهجه وس��ار  والثال��ث، وهو الأصغر، الحاج محمَّ
عى هديه في س��لوكه وحسن أخلاقه وتواضعه وكماله، وقد انخرط في سلك التعليم في 
الم��دارس الحديثة، وكان من النماذج الطيِّبة بين رجال العل��م والتعليم، ولم يصرفه ذلك 
ع��ن التزامات��ه الأولى وواجباته الشرعيَّة، ب��ل وحتَّى المندوب��ات، وكان ظاهر الصلاح 
م  وال��ورع، عرف��ه به القريب والبعيد، وتوفيِّ عش��يَّة الأربعاء التاس��ع والعشرين من محرَّ
سنة )1384ه�(، ودُفن مع أبيه وأخويه في مقبرتهم، وأقيم له مجلس الأربعين في مسجد 

الشيخ الطوسّي من قبل المعلِّمين.

وفاته

ة به في القرب  توفيِّ المصنِّف في ربيع الثاني سنة )1348ه�(، ودُفن في مقبرة خاصَّ
 من داره في محلَّة المشراق، ورثاه عدد من الشعراء، ومنهم الخطيب الشيخ حسن سبتي

بقوله:



مةٌ تُعنى  ةٌ محكَّ مجلَّةٌ فصليَّ
 

راثِ الِحلِّيّ بالتُّ 322

ماء النجف

ت��ال��يً��ا ح��زنً��ا س��ط��وري به��ا اعتبر أي���ا 
بِ���مَ���ن ف�����ارق ال��دن��ي��ا وش�����طَّ م����زاره

صال��حًا يعمل  ك��ان  ق��د  لم��ن  فطوبى 
ع��ث��اره يُ���ق���ال  الأخ�����رى  وفي  ل��ي��ن��ج��و 

مً��ا مسلِّي ع���لٍّ  م��ث��وى  زر  س��ع��د  ف��ي��ا 
ق���راره ص���ار  ال���ف���ردوس  ف��ف��ي  خ  وأرِّي

مصادر الترجمة

طبق��ات أعلام الش��يعة، نقباء البشر في الق��رن الرابع عشر، الش��يخ أغا بزرك . 1
الطهرانّي: 1508/16.

د حرز الدين: 134/2.. 2 معارف الرجال في تراجم العلماء، الشيخ محمَّ

ماضي النجف وحاضرها، الشيخ جعفر آل محبوبه: 268/3.. 3

آل الشرقي تراجم رجال الأسرة الخاقانيَّة النجفيَّة، طالب علّ الشرقيّ: 115.. 4

تاريخ العشائر الخاقانيَّة في العراق، حمدي الشرقيّ: 87.. 5
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الصحيفة الأولى من المخطوط
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درا�شة المخطوط

ا وعلميًّا بأربع فقرات: يمكن أن نجمل دراسة المخطوط ماديًّ

الفقرة الأولى: موضوع المخطوط

س��ة،  ت عى المدينة المقدَّ إنَّ ه��ذه الرس��الة هي تدوين للأح��داث التاريخيَّة التي مرَّ
ألَا وه��ي النج��ف الأشرف، وهذه الأح��داث كانت مقتصرة عى ما يُعانيه س��كنة هذه 
البقع��ة م��ن صعوبات بالحصول عى الماء، إضافة إلى ذلك كانت هنالك إش��ارات جميلة 
سة، ووضع  ة المقدَّ لكثير من الشخصيَّات ذات الدور الفاعل في إعادة إعمار العتبة العلويَّ
 حجر الأس��اس لتقديم الخدمات لزائري قبر ابن عمِّ رس��ول الله صلوات الله وس��لامه 

عليهما.

ل  ومن الجدير بالذكر أنَّ هذه الأحداث كانت مس��طَّرة من مصدَرَين رئيسَين، الأوَّ
ص��ة بتاريخ هذه المدينة،  منه��ما: هو نقل الأحداث من داخل المص��ادر التاريخيَّة المتخصِّ
 وقد طغت عى هذا النقل المش��اهدة العينيَّة من قبل المصنِّف لما ش��يِّد من آثار عمرانيَّة أو 

ما بقي بعد هدم هذه الآثار.

ا  ��ا المصدر الث��اني: هو ما ع��اصره المصنِّف م��ن أح��داث، وكان نقل��ه يعتمد إمَّ أمَّ
ع��ن طريق المعاصرة، أو ع��ن طريق النقل بالس��ماع، أو عن طريق مش��اهدة ما بقي من 
 آث��ار، وإنَّ م��ا أعان المؤلِّ��ف في هذا المضمار ه��و معاصرتهُ لكثيٍر من ه��ذه الأحداث 

الشائكة.
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فم��ن خلال م��ا مرَّ ذِك��ره، يمك��ن تصنيف هذه الرس��الة م��ن الرس��ائل التاريخيَّة 
صة بأحوال مدينة النجف الأشرف. المتخصِّ

الفقرة الثانية: وصف المخطوط
رة الورقيَّة الموجودة في  هذه الرس��الة عبارة عن نسخة فريدة من المخطوطات المصوَّ
رت عى يد المصنِّف الش��يخ  مكتب��ة الإمام أمير المؤمنين النجف الأشرف، والتي حُرِّ
علّ ابن الش��يخ مانع، ولم اس��تطع الحصول عى نس��خة أخرى غير النس��خة التي بين 
 ،رت عى الأصل الموجودة عند عائلة المصنِّف أيدينا، وهذه النس��خة هي نس��خة صوِّ
 وه��ي بخ��طٍّ واض��حٍ وس��هل الق��راءة، مع وج��ود بع��ض الكل��مات المغم��رة وصعبة 

القراءة.

ولة البويهي كان وزيرًا  يبتدئ المخطوط: »بس��م اللهِ وله الحمد، رويَ أنَّ عض��د الدَّ
حن..«، وينتهي  لبني العبَّاس، وهو الذي تولىَّ عمارة النجف الأشرف، وبنى القبر والصَّ
��ه من أيديهم، وم��ضى إلى بلاده عى  ة، ثمَّ حصل من فكِّ  بق��ول المصنِّ��ف: »وأسروه م��دَّ

ة إلاَّ بالله العلّ العظيم«. ما سمعت، والله العالم بالصواب، ولا حول ولا قوَّ

ا مس��طرة المخطوط، فعدد الصفح��ات )15( صفحة، وقياس كل صفحة منها:  أمَّ
)2185×270 مل��م(، وع��دد الأس��طر في كلِّ صفح��ة مختل��ف، أي لم يحاف��ظ المؤلِّف 
ا لون المت��ن، فقد كُتبِ باللون الأس��ود،  عى تس��اوي عدد الأس��طر في كلِّ صفح��ة، أمَّ
 وأنَّ المخط��وط بحال��ة جيِّ��دة ولا يوج��د في��ه نقص بع��دد الصفح��ات أو أج��زاء من 

الصفحات.

الفقرة الثالثة: منهج المؤلَف
ا منهج المؤلِّف ومميِّزاته، فيمكن تلخيصه بنقاط: أمَّ
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ة حافظة المؤلِّف؛ بنقله بعض الأحداث بالمعنى.. 1 قوَّ

��ا أن يكون قد عاصره��ا ميدانيًّا، أو . 2 إنَّ كث��يًرا ممَّا ينقل��ه من أحداث تاريخيَّة إمَّ
ن عاصرها سماعًا، أو يشاهد ما بقي من آثارها. ينقلها عمَّ

مراجعة النصِّ بعد تحريره.. 3

4 .. دة من متن المخطوط بشطبٍ أو حكٍّ فقرات متعدِّ

نج��د في هذه الرس��الة أس��لوبًا جميلًا قد اتَّبع��ه المصنِّف، ألَا وهو أس��لوب . 5
قها. الرأس والتذييل؛ للحفاظ عى تسلسل الصفحات في حال تفرُّ

اس��تعمل المصنِّف في بعض المواضع طريقة القدماء في كتابة الرموز مثل: )تع( . 6
بمعنى تعالى.

نجد في بداية كلِّ فقرة جديدة فراغ يدلُّ عى ذلك.. 7

استعمل المصنِّف بعض المفردات الفارسيَّة ضمن سياق الكتابة، دون الإشارة . 8
د ثقافة المصنِّف. إلى ذلك، وهذا ممَّا يدلُّ عى تعدُّ

ة . 9 يوج��د بعض الكل��مات المكتوب��ة باللهجة العاميَّ��ة التي اصطُل��ح عليها عامَّ
الناس.

الفقرة الرابعة: منهج التحقيق
رأين��ا أنَّ النصَّ يجب أن يخرج للقارئ س��هلًا واضحًا مفهومًا له؛ فآليت عى نفسي 
أن أشرح بعضَ الكلمات المبهمة في الهامش، من أجل أن يستفيد القارئ فائدة كاملة من 

هذه الرسالة الجليلة.
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ج الآيات القرآنيَّة وضبط  - رأينا أن نخرِّ وإكمالًا لهذه الفائدة- بعد أن ضبطنا النصَّ
ة المستخرَجة من  نصوصها، والأمر نفس��ه بالنسبة للأحداث التاريخيَّة، والأبيات الشعريَّ
مصادره��ا الأصليَّة، م��ع ترجمة موجزة لأعلام الكتاب، كما ذك��رت أيضًا ترجمة موجزة 
��ف الكتاب، بما أمكنني الحصول عليه من مصادر، وأضفت في نهاية الرس��الة قائمة  لمؤلِّ
ا بالموضوعات  للمصادر والمراجع المس��تعملة في ذلك كلِّه، وكذلك وضعتُ دليلًا خاصًّ

في نهاية الرسالة.

كت ما اس��تعمله المصنِّف من طريقة القدم��اء في كتابة بعض الرموز مثل:  وق��د فكَّ
أ القارئ أثناء القراءة، ووضعت كلَّ إضافةٍ أضفتها أنا  )تع( بمعنى تعالى؛ لك��ي لا يتلكَّ
بين معقوفَين؛ وكذلك كلَّ سقط يثبت من المصدر ووضعته بين معقوفَين، وكذلك بيَّنت 
الس��قط الذي لم اس��تطع تحديده من المصدر مع الإش��ارة بالهامش؛ لكي يستقيم المعنى، 
ولكي تكون العبارة سلس��ة، ولأجل ذلك أيضً��ا أدخلت علامات الرقيم في كلِّ مكانٍ 

يحتاج إليه.

دت مواقع الكل��مات التي كُتبت باللغة الفارس��يَّة، وقد تمَّت  إضاف��ة إلى ذل��ك، حدَّ
ترجمتها ترجمة دقيقة، بما يتماشى مع سياق عبارة المصنِّف، كما بيَّنت المدلولات المقصودة 

ة. ة الناس في تلك المدَّ من المفردات العاميَّة التي اصطلح عليها عامَّ
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ب�شم الِله وله الحمد

�ى عمارة  ول��ة البويهيّ)1( كان وزيرًا لبني العبَّاس، وهو الذي تولَّ روي أنَّ عضد الدَّ
حن)2(. النجف الأشرف، وبنى القبر والصَّ

��ه زار مرقده الشريف في )371ه�(، لخمسٍ بقيَن في ش��هر جم��ادْ الأخرى دخل  فأنَّ
الكوف��ة، وفي ثاني��ه وه��و ي��وم الأثن��ين ورد النج��ف، وزار الحرم الشري��ف وطرح في 
دين خمس��ة  ق ع��ى المجاورين خمس��ة آلاف، وعى المردِّ الصن��دوق دراه��م كث��يرة، وفرَّ
ب��ين في الخانات والأبواب عى يد  آلاف، وع��ى الناحي��ة)3( والفقراء والفقهاء وعى المرتَّ

ب ركن الدولة ابن بويه  ب عضد الدولة ابن الحسن الملقَّ )1( هو فناخسو بن الحس��ن بن بويه، الملقَّ
الديلميّ، يكنَّى أبو ش��جاع، هو أحد المتغلِّبين عى الملك في عهد الدولة العبَّاس��يَّة بالعراق، تولىَّ 
ل من خُطبِ له ع��ى المنابر بعد الخليفة،  مل��ك ف��ارس، ثمَّ ملك الموصل وبلاد الجزي��رة. وهو أوَّ
ب في الإس��لام شاهنش��اه، وجاء في وص��ف عضد الدولة بأنَّه وج��هٌ فيه ألف عين،  ل من لقِّ وأوَّ
وفمٌ فيه ألف لس��ان، وصدرٌ فيه ألف قلب، كان ش��ديد الهيبة، جبَّارًا عسوفًا، أديبًا عالما بالعربيَّة، 
ر القناطر والجسور، وبنى سورًا حول  ينظم الش��عر، ونُعت بالنحويّ، وكان كثير العمران، وعمَّ
مدينة الرسول، توفيِّ ببغداد، وحُملِ في تابوت ودُفنِ في النجف سنة )372ه�(. ينظر، المنتظم 
د الذهبيّ:  في تاريخ الأمم والملوك، أبو الفرج ابن الجوزيّ: 290/14، س��ير أعلام النبلاء، محمَّ

249/16، الأعلام، خير الدين الزركلّ: 156/5.
)2( ينظ��ر: الكامل في التاري��خ، ابن الأثير: 705/8، عمدة الطالب في أنس��اب آل أبي طالب، ابن 
د الديلم��يّ: 436/2، ش��ذرات الذهب في  عنب��ة: 63، إرش��اد القلوب إلى الص��واب، أبو محمَّ
ة، الش��يخ جعفر  ة والأسرار المرتضويَّ أخبار من ذهب، ابن العماد الحنبلّ: 78/3، الأنوار العلويَّ

النقديّ: 409، ماضي النجف وحاضرها، الشيخ: 43/1.
)3( الناحية: أي عى من قابله واجتمع معه. ينظر: العين، الخليل الفراهيديّ: 304/3، مادة نوح، 
ة ن��وح، معجم مقاييس اللغة، أحم��د بن فارس: 367/5،  ح��اح، الجوهريّ: 413/1، مادَّ الصِّ

ة نوح. مادَّ
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أبي الحسن العلوي)1(، وأبي القاسم بن أبي عائد)2(، وأبي بكر بن سيَّار)3(، ثمَّ صار يجتهد 
في إج��راء الماء إليه؛ ل���ماَّ رأى من حاجتهم إليه، ول�ماَّ رأى أنَّه لم يتيسَّ نهر مكش��وف من 
ى الآن بقعة، عرضت لهم عين ماء مالح،  الِحلَّة أمر بحفر قناة، فلماَّ وصلوا إلى مكانٍ يسمَّ
نوا، وأفس��دت م��اء القناة، وقد كانوا أوصل��وا القناة إلى  ها فلم يتمكَّ وكلَّما عالجوا س��دَّ
س��ور النجف)4(، وكان قصدهم إيصاله إلى دور المجاورين فعند ذلك أجروا منه ثلاث 
حن الشريف، وطريق إلى  ط��رق: طريق إلى محلَّة المشراق، وطريق إلى العمارة، ويمرُّ بالصَّ
 ، الحويش، ويمرُّ عى محلَّة البراق، وحفر في س��ائر الدور آبارًا تتَّصل بهذا القناة عمق البرِّ
مات، وبقي المجاورون من جهة الشرب  وحيث إنَّه لم يفد إلاَّ لاس��تعمال الحياض والحماَّ

ة عظيمة؛ لعدم ]وجود[ الماء العذب. في مشقَّ

ث بن عمر بن يحيى بن الحس��ين  ��ابة بن أحمد المحدِّ د بن عمر بن يحيى بن الحس��ين النسَّ )1( هو محمَّ
ذي الع��برة بن زيد بن علّ بن الحس��ين بن ع��لّ بن أبي طالب، ورد العراق من الحجاز س��نة 
)251ه�(، وكان أحد الفضلاء المش��هورين، يجمع بين شَرفَ�يِّ الحسب والنسب، ويأخذ بطرَفَ�يِّ 
المجد الإرثي والمكتسب وذو مال وكثير من العقار، وهو من أهل الكوفة، سكن بغداد، وكانت 
وفاته في سنة )407ه�(. ينظر: تاريخ بغداد، الخطيب البغداديّ: 244/3، الدرجات الرفيعة، 

علّ خان المدنّي: 503.
)2( جاء في بعض المصادر: )أبي عابد(، وجاء: )أبي عايد(، وهو مجهول.

د بن سالم بن البراء بن سبرة بن سيَّار  د بن عمر بن محمَّ )3( هو اسم مشت�رَك بين القاضي أبي بكر محمَّ
التميم��يّ المعروف بالجعابّي، وهو من مش��ايخ الش��يخ المفيد، وبين القاضي أحمد بن س��يَّار الذي 
تناظر مع الش��يخ المفيد حول ذِكر النص ِّعى أمير المؤمنين علّ بن أبي طالب. ينظر: الفصول 
 : ّ م��ة الِحلِّ  المخت��ارة، الش��يخ المفيد: 18، الفهرس��ت، الط��وسّي: 229، إيضاح الاش��تباه، العلاَّ

 .268
)4( وه��و الس��ور الذي يرجع تاريخ بنائ��ه إلى أكثر من ألف عام، وكان الغ��رض من بنائه هو حماية 
س��اكني مدين��ة النجف م��ن هجمات الأع��راب المحيطين بها؛ لغ��رض الس��لب والنهب، وصدِّ 
هج��مات الوهابيَّة الذين قصدوها من ش��بة الجزي��رة العربيَّة. ينظر: م��اضي النجف وحاضرها: 

208/1، النجف في مجلَّة لغة العرب: 156.
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وتوفيِّ عضد الدولة في سنة اثنتَين وسبعين وثلثمائة بعد الفراغ في البيمارستان)1( من 
]تلك[ السنة، وتاريخ ذلك عى الحائط مكتوب)2(.

باط)4(،  ول��ة الإيلخانيَّة)3( فعم��ل الرَّ ة في الس��نين جاء صاحب ديوان الدَّ وبع��د مدَّ
وكان وضع أساس��ه في سنة اثنتين وسبعين وس��تمائة، وقد ابتدأ بحفر القناة من الِحلَّة إلى 
النجف في س��نة اثنتين وس��تين وستمائة، وجرى الماء فيه في س��نة ستٍّ وسبعين وستمائة، 
وقد كان س��نجر ش��اه ابن ملك ش��اه الس��لجوقيّ)5( اجتهد في ذلك من قبل، فلم يتوفَّق 

)1( البيمارس��تان: هي كلمة فارسيَّة تعني مستشفى باللغة العربيَّة، فيكون سياق العبارة: توفِّ�ي بعد 
الف��راغ م��ن إعمار المرقد الشريف في المستش��فى من تلك الس��نة. ينظر: قام��وس عصري عربّي- 

د غفرانّي: 693، معجم تاج المعاجم، سعيد السعيديّ: 161. فارسّي، محمَّ
ة،  )2( ينظ��ر: الكام��ل في التاري��خ: 705/8، فرحة الغريّ، ابن ط��اووس: 293، اليتيم��ة الغرويَّ
البراق��يّ: 343، و355، تحف��ة الع��الم، الس��يِّد جعف��ر بحر العل��وم: 535/1، م��اضي النجف 

وحاضرها: 185/1.
ة ببغداد، توفِّ�ي  د الجوينيّ، م��ن وزراء الجنكيزيَّ )3( ه��و عطاء المل��ك علاء الدين بن بهاء الدين محمَّ
س��نة )683ه�(، له كتاب بعنوان: جهان كش��اى في التاريخ فارسّي، وكان ذا كرم وسؤدد وخبرة 
ام الصاحب  بالأمور وعدل ورفق بالرعيَّة وعمارة البلاد، وبالغ بعض الناس فقال: كانت بغداد أيَّ
ام الخليفة، وكان الفاضل إذا عمل كتابًا ونسبه إليهما، يكون جائزته  علاء الدين أجود ما كانت أيَّ
ألف دينار، وكان لهما إحس��ان إلى العلماء والفضلاء، ولهما نظر في العلوم الأدبيَّة والعقليَّة. ينظر: 

ة العارفين، إسماعيل باشا البغداديّ: 665/1. فوات الوفيات، الكتبيّ: 64/2، هديَّ
)4( الرباط: هو مكان يس��كنه الفقراء من المقيمين والزائرين، وقد ذكر ابن القوطيّ تأسيس الرباط 
ه: »أمر علاء الدين صاحب الديوان ببناء رباط بمش��هد  في ح��وادث عام )666ه�(، ب��كلام نصُّ
علّ؛ ليس��كنه المقيمون هناك، ووقف علي��ه وقوفًا كثيرة، وأدرَّ لمن يس��كنه ما يحتاج إليه..«. 
ينظ��ر: الحوادث الجامعة والتجارب النافعة، ابن القوط��يّ: 256، معجم ألفاظ الفقه الجعفريّ، 

الدكتور أحمد فتح الله: 204.
)5( هو أبو الحرث الس��لطان س��نجر بن ملكشاه بن ألب أرسلان، ومولده بسنجار سنة )479ه�(، 
د، واجتمع معه  وس��كن خراس��ان واس��توطن مدينة مرو، ودخل بغداد مع أخيه الس��لطان محمَّ
د بالسلطنة، وجعل سنجر وليَّ عهده، توفيِّ سنة )552ه�(.=   بالخليفة المستظهر بالله، فعهد إلى محمَّ
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له)1(. ذكر ذلك ابن الأثير في تاريخه)2(، وآثار هذا القناة باقٍ إلى الآن)3(.

وفي ذي القعدة س��نة س��بع وس��بعين وس��تمائة ابتدأ بعمل البركة في جامع الكوفة، 
ولة المؤمن اليد، وبقيت هذه  وكمل��ت عى ما قيل في )679ه�( بأمر صاحب دي��وان الدَّ
ة م��ن الزمن، ثمَّ خ��رب وانقطع الماء إلى زمان طهماس)4( الش��اه  البرك��ة وه��ذا القناة مدَّ
��ه أيضًا أم��ر بحفر نهر في غ��ربي الِحلَّة، وبذل الأموال ع��ى حفره، فلم  الصف��ويّ)5(، فإنَّ
يتمّ، ولم يصل إلى النجف، وهو معروف الآن، وقرب صدره مزارع عظيمة)6( وعش��ائر 
كث��يرة، يؤدُّون الخ��راج للخزانة العثمانيَّة كلّ س��نة، وكان ابتداء العم��ل في هذا النهر في 

)943ه�()7(.

=ينظر: الكامل في التاريخ: 222/11.
)1( جاء في الأصل المخطوط كلمة: )يتَّفق(، والظاهر أنَّ الصحيح ما أُثبت.

)2( لم ترد هذه الحادثة التاريخيَّة في كتاب الكامل في التاريخ، وما يثبت هذا الكلام أنَّ كتاب الكامل 
ا الحادثة التي رواها المصنِّف هي بتاريخ  لم يتجاوز في سرد أحداثه التاريخيَّة س��نة )628ه�(، أمَّ
)676ه�(، فالظاهر أنَّ الذي أراده المصنِّف هو التعريف بش��خصيَّة الس��لطان س��نجر شاه الذي 

عرفت شخصيَّته في كتاب الكامل بالتفصيل.
)3( ينظر: فرحة الغريّ: 298.

)4( ورد الخبر باختلاف يسير بالتواريخ في تاريخ الكوفة، البراقيّ: 200، فرحة الغريّ: 298.
ل، ولد سنة )919ه�( في قرية شهاب آباد في  ل ابن الشاه إسماعيل الأوَّ )5( هو الشاه طهماسب الأوَّ
أصفهان، وكان جلوس��ه عى سرير الملك سنة )930ه�(، وتوفيِّ في سنة )984ه�(، ويعتبر الشاه 
طهماس��ب مثالًا للملك المتديِّن. ينظر: مس��تدرك سفينة البحار، الش��يخ علّ النمازيّ: 306/6، 
��ة في إيران، الدكتور  ة، كمال الس��يِّد: 88، تاريخ الدولة الصفويَّ نش��وء وس��قوط الدولة الصفويَّ

د سهيل طقوش: 88. محمَّ
 )6( ج��اء في الأص��ل المخط��وط: )وق��رب ص��دره عليه م��زارع عظيم��ة(، والظاه��ر أنَّ الصحيح 

ما أُثبت.
��ة. ينظر: تاريخ الكوفة:  )7( وه��و معروف الآن بنهر الطهماس��يَّة، وصحف اللفظ إلى نهر الطهمازيَّ

200، ماضي النجف وحاضرها: 192/1.
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 ام الش��اه عبَّاس الصفويّ)1( جاء ابنه الش��اه صفي)2( زائ��رًا مرقد الأمير�� وفي أيَّ
رة  جدّه، في س��نة ألف ومائة وإحدى وأربعين، وأمر وكلاءه والمهندس��ين ببناء القبَّة المنوَّ
والصح��ن والخان��ات عى ه��ذا التفصيل الذي ه��و موج��ود الآن؛ فأجروا له��ذا البناء 
ة عل�يّ، ويُعرف بنهر الش��اه،  ى بمكريَّ المذك��ور نهر م��اء من الفرات من ثرية الِحلَّة يس��مَّ
ى بالعبَّاسيَّات، حتَّى أوصلوه إلى الكوفة، ثمَّ أجروه في قناة إلى الجرف،  ومن وسطه يسمَّ
وم��ن هناك أوصلوه إلى حصن س��ور النجف، ونصب��وا عليه ك��ردًا)3(، وأجروا الماء إلى 
ح��ن الشريف في س��اقية، وتاريخ وصوله آب ما از مدد س��اقي الكوث��ر آمد)4(، في  الصَّ

)1042ه�()5(.

ح��ن والرباط المع��روف إلى الآن بخان دار الش��فاء، وبنى محلاًّ  فبُني��ت القبَّة والصَّ
ازي العرب، وبنى  للطبخ، ومحلاًّ لإطعام الطعام، وهو موجود إلى الآن، وصار سوقًا لبزَّ

ج ملكًا سنة )996ه�(، وله من العمر ثماني عشرة  د خدابنده بن طهماسب، توِّ )1( هو ابن الشاه محمَّ
سنة، وتوفيِّ ليلة الخميس سنة )1038ه�(، ولهذا السلطان كثير من الخانات والقناطر والعمارات 
به للمذهب الشيعيّ الاثني عشريّ، وهو كأسلافه بذل جهدًا  س��ة، إضافة لتعصُّ في العتبات المقدَّ

ة في إيران: 123. كبيًرا في ترويجه ونشره. ينظر: تاريخ الدولة الصفويَّ
)2( هو حفيد الش��اه عبَّاس، ارتقى العرش في أصفهان سنة )1038ه�(، فكان قاسي القلب، وبعد 
ه وقادته،  أن ثبَّت أقدامه في الحكم، انهال بالس��يف عى أفراد أسرته، وقتل معظم مستش��اري جدِّ
ة  توفيِّ في كاش��ان س��نة )1052ه�(، وحُمل جثمانه إلى قم ودفن فيها. ينظر: تاريخ الدولة الصفويَّ

في إيران: 213.
ى بالناعور، يُس��تعمل في تحريك الماء ودفعه من موضع إلى آخر. ينظر: معجم  )3( كرد: هو ما يس��مَّ
مقاييس اللغة، أحمد بن فارس: 176/5، مادة كرد، لس��ان العرب، ابن منظور: 379/3، مادة 

كرد.
)4( عجز بيت من الشعر قاله أحد الشعراء الفرس إلى الشاه صفيّ، ومعناه بالعربيَّة: جاءنا هذا الماء 

بمساعدة ساقي الكوثر.
)5( ينظر: تاريخ الكوفة: 201، ماضي النجف وحاضرها: 194-193/1.
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حن الشريف زقاقًا إلى قرب باب البل��د، وفي جانبيه أواوين، وتحتها  أيضً��ا من باب الصَّ
قاق هو السوق  ار ومبيتهم، وهذا)1( الزُّ سراديب وآبار، كلُّ ذلك جعل الاس��راحة للزوَّ
الكبير الآن، وتمتلكه الناس، وبنى في ما يل خان دار الش��فاء من جهة المشرق، ومطاهر 
ف دائرة الأوق��اف، وكل هذه البناءات في  للزوار، وهي الآن س��وق للصاغة، وفي تصرُّ

ة ثلاث سنين)2(. مدَّ

ام  ول�ماَّ رجع نادر شاه)3( من سفر الهند، جاء إلى بغداد في )1154ه�(، وأعطى لخدَّ
ق��بر الإمام الأعظم أبي حنيفة ألف تومان نادريه كان نذرها ل�ماَّ دخل بلاد الهند، ثمَّ جاء 
إلى النجف الأشرف عى طريق الِحلَّه، وجمع العلماء في النجف من جميع المذاهب، وأكرم 
علماء الش��افعيَّة والإماميَّة، وأمر ببناء قبَّة الأمير بالذهب، وأعطى الأموال الكثيرة، 
ة تحفًا جس��يمة، واش��تغل ال��وكلاء بالتذهيب، ورجع هو إلى  ووضع في الخزانة الحيدريَّ

خ فقال في تاريخ القبة: إيران، وبعد إكمال تذهيب القبَّة والمنائر، أجاد من أرَّ

ن���ارًا)4( ال��ط��ور  م��ن جانب  آن��س��تُ 
وقال في المنائر:

)1( جاء في الأصل المخطوط: )وهو(، بدل: )وهذا(، والظاهر أنَّ الصحيح ما أُثبت.
ة: 398. )2( ينظر: اليتيمة الغرويَّ

ة في إيران من قبيلة أفشار الركمانيَّة، ولد سنة )1100ه�(، كان  ��س السلسلة الأفشاريَّ )3( هو مؤسِّ
ة  ة والشجاعة، وهو سنِّي ذو عبقريَّ أبوه مغمورًا فقيًرا يعمل في خياطة الجلود، وقد عُرِف عنه القوَّ
ة. ينظر: إيران في العصور القديمة  اته العسكريَّ ة، انضمَّ إلى الشاه طهمسب عى رأس قوَّ عس��كريَّ

والوسطى والحديثة. هوما كاتوزيان: 179، تاريخ إيران، شاهين مكاريوس: 197.
س��ة التي نضمها الس��يِّد ن��صر الله الحائريّ مادحًا به أمير  )4( هو المقطع الخامس من القصيدة المخمَّ

رة، وقد إشار فيه إلى قوله تعالى: ﴿پ پ پ پ ڀ  المؤمنين، وواصفًا به القبَّة المنوَّ
ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ ٹ﴾ س��ورة القص��ص: 29/28. 

ديوان السيِّد نصر الله الحائريّ: 261.
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ف�����ق�����ام م���������ؤذن ال�����ت�����اري�����خ ف��ي��ه
أك������بر« »الله  أرب������عً������ا  ر  ي������ك������رِّي

وهي بس��نة )1156ه�(، ثمَّ اش��تغلوا ببناء الكاشي عى الصحن، وكان الفراغ من 
الجميع سنة ألف ومائة وستِّين)1(.

ة، ثمَّ انهدم وامتلأ وسطه  كلُّ ذلك في ماء نهر الش��اه عبَّاس المذكور، وبقى بعده مدَّ
رملًا وترابًا؛ فكتب علماء النجف إلى الأقطار حتَّى أنَّ أمين الدولة الهنديّ)2( أمر بتطهير 
ة، ولم تسكن فوره الناس، وما زالوا  م ذِكره، ولكن لم تحصل فائدة تامَّ القناة والنهر المتقدِّ
يكتبون إلى الأقطار، فهم في هذه الحيرة إذ هجم عليهم الوهابّي ابن س��عود)3( غازيًا عى 
النج��ف، فهدم القن��اة وحاصر البلاد، وببرك��ة صاحب المرقد لم يظف��روا وولىَّ راجعًا، 

تَين، في سنة )1221ه�(، وفي سنة )1223ه�()4(. وكان مجيؤه مرَّ

ة  ولة الهنديَّ ة، فإنَّ أصف الدَّ ومن جملة الأنهار التي حُفِرت لأجل النجف نهر الهنديَّ

د  ة: 410، مش��هد الإمام، محمَّ ة والأسرار المرتضويَّ ة: 404، الأنوار العلويَّ )1( ينظر: اليتيمة الغرويَّ
علّ التميميّ: 197/1، ماضي النجف وحاضرها: 64/1.

د ش��اه ملك  ب بآصف الدولة، كان وزيرًا عند الس��لطان محمَّ )2( ه��و يحيى خان النبس��ابوريّ الملقَّ
د س��عيد الطريحيّ:   الهن��د. ينظ��ر: معارف الرجال في تراجم العل��ماء: 288/3، أعلام الهند، محمَّ

.628
د بن سعود أمير آل سعود في دولتهم الأولى، ولد سنة )1132ه�/1720م(،  )3( هو عبد العزيز بن محمَّ
وولي بعد وفاة أبيه عام )1179ه�/1765م(، وكانت عاصمة حكمه الدرعيَّة بنجد، امتدَّ مُلكه 
من ش��واطيء الفرات إلى رأس الخيمة وعمان، ومن الخليج الفارسّي إلى أطراف الحجاز وعسير، 
ة من ديار الجزي��رة في جامع الدرعيَّة س��نة )1218ه�/1803م(.  اغتال��ه رجل من أه��ل العماديَّ

ينظر: الأعلام: 27/4.
ة  ة: 415، كش��ف الارتياب، الس��يِّد محس��ن الأمين: 20، العبقات العنبريَّ )4( ينظر: اليتيمة الغرويَّ
د الحسين كاش��ف الغطاء: 108، ماضي النجف وحاضرها:  ة، الش��يخ محمَّ في الطبقات الجعفريَّ

د علّ كمال الدين: 33. 324/1، النجف في ربع قرن، محمَّ
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ل���ماَّ ج��اء إلى الع��راق وزار العتب��ات واطَّلع عى ح��ال أهل النجف، أم��ر بحفر نهر من 
المسيَّب؛ فصار لهذا النهر سمعة عظيمة ]ممَّا[ اضطرب ]منها[ بعض الرؤساء، وعلم أنَّ 
الم��اء إذا جاء عى هذه الحالة تعمر النجف، وتكون محطَّ إنظار الدول، ويكثر فيها الظلم 
م رأيهم  ار من الأجانب؛ فأراد منعه بتدبيٍر حسن، فصمَّ د إليها غير الزوَّ والفس��اد، ويردَّ
عى أن يكتبوا إليه، وكان مضمون كتابتهم له: إنَّ هذا الحفر عى هذه الوس��عة يحتاج إلى 

أكياس دراهم من المسيَّب إلى النجف.

فاجاب: »قد ذكرتم زيادة المصارف، أنا وطَّنت نفسي أن أسطِّر أكياس عى عرض 
النَّهر من المسيَّب إلى النجف، وأحوز هذا الثواب«.

وحي��ث إنَّ النجف جبل، ولا يجري إليه الماء، أوصلوا النهر إلى الكوفة، وأصلحوا 
القن��اة وجرى فيه الماء، وكان جري��ان الماء في هذا النهر في س��نة )1218ه�(، ثمَّ إنَّ هذا 
��ع حتَّى أخذ بطون الأودية، وانقلب إلى جهة الشرق، فصار من المس��يَّب إلى  النهر توسَّ
الكوف��ة كأنَّه بحر، ثمَّ صلحت به بلاد الكوفة، وس��كنها الناس، واتَّصلت عليه المزارع 
العظيمة إلى الآن، ثمَّ اتَّصل الماء وجرى حتَّى وصل إلى )أبو صخير(، ودخل إلى الوادي 
ال��ذي هو بين الخورنق والنجف، وبين الرحب��ة والرهيمة، فصار منه بحر عظيم عرضه 
تقريبًا أربعة فراس��خ، وطوله تقريبًا خمسة عشر فرسخًا، وبُعده عن النجف نصف ميل، 
ار في راحة عظيمة، وحسنت أحوالهم  واتَّصل إلى غرب النجف، فصار المجاورون والزوَّ
من جهة الماء، ومن جهة الس��فن الواردة إليهم من البصرة بأنواع الأجناس، ورخصت 

عندهم الأسعار، وصاروا إلى أحسن ما يكون)1(.

ث��مَّ حمل بعض الأشراف فس��دَّ )أبو صخير( ومنع الماء عن ه��ذه البحيرة، وأجرى 

��ة: 411، تاريخ الكوف��ة: 201، ماضي النج��ف وحاضرها: 199/1،  )1( ينظ��ر: اليتيم��ة الغرويَّ
تاريخ النجف الأشرف، حرز الدين العقيلّ: 291/1، و375/2.
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�ا كان ذلك، وانقطع  ، فلمَّ ، ولم تحصل منه فائدة أصلًاً للنجف نهرًا تحت الطار)1(، فلم يتمَّ
ا؛ فاستغاث المجاورون، فانتدب لهم)2( بعض  الماء عن البحيرة؛ فسد الماء، وصار مالحًا مرًّ
مة عصره الشيخ صاحب  أهل الهند فبعث الأموال الجس��يمة عى يد المرحوم المبرور علاَّ

الجواهر)3(، عى أنْ يحفر نهرًا لأهل النجف.

ه الفَعَلة والمهندس��ين، وجعل عليهم وكيلًا المرحوم المبرور الش��يخ دخيل ابن  فوجَّ
وا في الحفر، وعمل��وا التدابير في قلع  المرحوم الش��يخ عب��د الله المحاويلّ الخاق��انّي؛ فجدُّ
الصخور، وكان عزمهم أن يأتوا به مكش��وفًا إلى باب النجف، وكان صدره مقابل خان 
النصف في طريق سيد الشهداء، من منتهى شطِّ أبو روية، فلماَّ أطلقوا الماء من الصدر 
ى بالطبي��ل، ووقف ولم يجرِ، وكان هذا المكان عن النجف مس��افة  جرى إلى مكان يس��مَّ
ة من  نصف فرس��خ، ول�ماَّ شرع��وا في تكميله توفيِّ صاحب الجواه��ر، وانقطعت المادَّ
ت عليه س��نين حتَّى اندرس أغلب الكري)4(، وكان آنذاك في النجف الس��يِّد  الهند، ومرَّ
د باقر الأصفهانّي، ورأى حال الناس واحتياجهم إلى الماء بقى  المرحوم المبرور السيِّد محمَّ
في نفسه حتَّى رجع إلى بلاده، وندب أهل الخير لذلك، وجمع الأموال، وصاروا يحفرون 

)1( الط��ار: هو التس��مية التي أُطلقت عى المنخف��ض الموجود بالأطراف الغربيَّ��ة والجنوبيَّة لهضبة 
ق فيهما من ظاهرة جيولوجيَّة، وهذه الظاهرة هي انقطاع الهضبة  النجف من قبل النجفيِّين؛ لما تحقَّ
ا ب��ارزًا. ينظر: جغرافية أنهار كرب��لاء، مهنَّا رباط المطيريّ:  ل جرفًا صخريًّ ة؛ لتش��كِّ بص��ورة حادَّ

.43/2
حاح: 223/1، مادة ندب. )2( فانتدب لهم: أي فاستجيب لهم. ينظر: الصِّ

د باقر بن عبد الرحيم الأصفهان�يّ النجفيّ، المعروف بصاحب  د حس��ن بن محمَّ )3( هو الش��يخ محمَّ
الجواه��ر، فقيه وله رس��ائل في الأصول والفرائض والمواريث وغ��ير ذلك، فهو صاحب الفضل 
والعلم، والعوام يقلِّدونه، توفيِّ سنة )1266ه�(. ينظر: طرائف المقال في معرفة طبقات الرجال، 

السيِّد علّ البروجرديّ: 47/1، الأعلام: 92/6.
حاح:  )4( ان��درس أغلب الك��ري، أي دُفنِ أغلب ما حُفِر. ينظر: العين: 403/5، مادة كرى، الصِّ

2472/6، مادة كرى. 
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في وس��ط نهر الش��يخ صاحب الجواه��ر قناة، والمباشر المرحوم الش��يخ ع��لّ الجزائريّ، 
وبع��د أن ت��وفيِّ ص��ارت الأموال ت��أتي عى يد المرح��وم الحاج أب��و القاس��م الكلباسّي، 
وبع��ث المهندس��ين من أهالي إي��ران، وبعد المص��ارف الكليَّة والجهد الت��ام، جرى الماء، 
 فعمل��ت البركة الموجودة والرحى)1( الثلاث الموجودة أيضًا، واس��راح الناس برهة من 

الزمن)2(.

ة شهر رمضان المبارك، أمطرت السماء بَرَدًا)4( كثي�رًا؛  وفي س��نة )1304ه�()3( في عزَّ
امتلأ الكري وصار س��ببًا لانه��دام القناة، وتوفيِّ المرحوم الكلباسي، وكان الس��يِّد قد 
توفيِّ في العام الذي قد جرى فيه في كرمانش��اه)5( في أثناء مس��يره قاصدًا للزيارة والمباركة 

ك بدفع  )1( الظاه��ر أنَّ المقص��ود من الرحى هنا هو الناعور الأفقيّ الذي يس��تعمل لنقل الماء، ويحرَّ
 حرك��ة الم��اء أو بتحريك دابَّة تربط به، ويكون ش��كله مش��ابه للرحى التي تس��تدير وترتفع عى 
ح��اح: 2353/2، م��ادة رحى، معجم مقايي��س اللغة:  م��ا حوله��ا لطحن الحب��وب. ينظر: الصِّ

449/2، مادة رحى.
ة: 421، ماضي النجف وحاضره��ا: 197/1، تاريخ النجف الأشرف:  )2( ينظ��ر: اليتيمة الغرويَّ

.297/1
)3( جاء في الأصل المخطوط س��نة )1204ه�(، والظاهر أنَّ الصحي��ح ما أثبتناه، ودليلنا عى ذلك 
هو من خلال استقراء النصِّ وتتبُّع المصادر، إضافة إلى ذلك، فإن هذه الأحداث جرت بعد وفاة 
الش��يخ صاحب الجواهر، أي بعد س��نة )1266ه�(، وهذا هو ما أقرَّ ب��ه المصنِّف عندما قال: 

ة من الهند(. )توفيِّ صاحب الجواهر، وانقطعت المادَّ
)4( بردًا: أي مطر جامد. لسان العرب: 85/3، مادة برد.

)5( كرمانش��اه: هي ولآية مشهورة وناحية كبيرة معمورة ذات بلاد وقرى ومدن واسعة بين فارس 
ومكران وسجستان وخراس��ان، فشرقيها منطقة مكران، وغربيها أرض فارس، وشماليها مفازة 
خراس��ان، وجنوبيه��ا بحر ف��ارس، وهي بلاد كث��يرة النخل وال��زرع والمواشي والضرع، تش��بَّه 
ام الس��لجوقيَّة والمل��وك القارونيَّة من أعمر  بالب��صرة في كثرة التم��ور وجودتها، وقد كانت في أيَّ
البل��دان وأطيبه��ا، ينتابه��ا الركبان ويقصده��ا كلُّ بكر وع��وان. ينظر: معجم البل��دان، ياقوت 

الحمويّ: 454/4. 
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ة عظيمة، ويشربون  ت القناة، ص��ار الناس في ش��دَّ لأه��ل النج��ف بالماء، وبع��د أن انهدَّ
م��ن الماء المالح، م��اء البحيرة المذك��ور، والأغنياء يأتون بالماء م��ن الكوفة الحمل نصف 
قران أبيض)1(، وبعض في س��تِّ ورقات، وهذا كثير في ذل��ك الزمان عى أهل النجف؛ 
لعدم تمولهم والعموم يس��تغيثون فلا يغاثون، وحالهم كما قيل: كلماَّ داويت جرحًا س��ال 

جرح)2(.

وفي: ]1305ه���[)3( مَل��ك الجع��ارة)4(، أي الح��يرة)5( ونواحيها حضرة الس��لطان 
 الغ��ازي عب��د الحمي��د خ��ان)6(؛ بال��شراء الطاب��و فاستحس��ن عل���يّ أفن��ديّ س��د أبو 

���يّ إيران�يّ، دخل العراق من��ذ عهد قديم، لقرب البل��د الواحد من البلد  )1( الق��ران: ه��و نقد فضِّ
مين بلف��ظ قران عى  ة من اصط��لاح المنجِّ الآخ��ر، وق��د اختل��ف في س��عره، وكلمة قران مش��تقَّ
 اجتماع كوكبَين غير الش��مس والقمر. ينظر: تاريخ النقود الإس��لاميَّة، السيِّد موسى المازندرانّي: 

 .161
اس، جاء في مطلعه: )2( هو عجز بيت من الشعر للشيخ فتح الله بن النحَّ

ح��ي��ل��ت��ي ����تْ  ق����لَّ ال���ق���ل���ب  أداوي  ك����م 
����ما داوي���������ت ج�����رحً�����ا س������ال ج���رح ك����لَّ

اس، فتح الله: 39، سلافة العصر، السيِّد علّ صدر الدين المدنّي: 277. ديوان ابن النحَّ  
)3( يوجد هنا سقط، وما بين المعقوفَين أُثبت من المصدر.

)4( الجع��ارة: أس��م يُطلق عى مدينة الح��يرة التاريخيَّة، والجعارة هي المدين��ة الجديدة التي بُنيت عى 
أنق��اض مدينة الحيرة الش��هيرة. ينظر: موجز تاري��خ البلاد العراقيَّة، عبد الرزاق الحس��نيّ: 60، 

حضارة الحيرة، الدكتور عبد الزهرة الفتلاويّ: 349.
)5( الحيرة: مدينة قديمة بقرب من أرض الكوفة، كانت مس��كن ملوك العرب في الجاهليَّة من زمن 
نصر ثمَّ من لخم النعمان وآبائه، وبنى النعمان بن امرئ القيس قصًرا بظاهر الحيرة في س��تِّين س��نة 
اس��مه الخورنق، وكان يصعد النعمان أعى القصر، وينظ��ر إلى البحر تجاهه، وإلى البر خلفه، وإلى 
ا القزوينيّ:  البس��اتين حوله. ينظ��ر: معجم البلدان: 328/2، آث��ار البلاد وأخبار العب��اد، زكريَّ

186، موسوعة المدن والمواقع في العراق، بشير فرنسيس: 343/1.
ل، ولد عام )1842م(،  )6( هو السلطان عبد الحميد الثاني الابن الثاني للسلطان عبد المجيد خان الأوَّ
ه عب��د العزيز=   جل��س ع��ى الع��رش س��نة )1876م(، وقد ورث عب��د الحميد الع��رش من عمِّ
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صخ��ير)1( والمدلق والقرنة)2(، ومنع الماء بالكليَّة عن ه��ذه البحيرة حتَّى جفَّت بالكليَّة، 
ا ك��ما كانت س��ابقًا؛ فأكث��ر الناس الش��كايات والاس��تغاثات، فأم��ر بحفر  فع��ادت ب��رًّ
ل الذي خطَّه  نه��ر إلى النج��ف من جه��ة أبو صخير، محاذيً��ا للجرف م��كان النه��ر الأوَّ
ك��ين، وتُرِك قب��ل الإكمال فص��اروا يصلحونه، وجم��ع عليه العش��ائر الذين  بع��ض الملاَّ
 ه��م في المش��خاب)3(، وكان معه��م جناب الس��يِّد هادي زوي��ن)4(، وكان ه��و الباذل 

م، ولم  =وأخي��ه م��راد في ظروف صعب��ة، لكون الدولة في انح��دار سريع، وكانت ديونه��ا تتضخَّ
لين للقيام  لون عبء النفقات الباهظة للس��لطان المحاط بوزراء غ��ير مؤهَّ يع��د العثمانيُّ��ون يتحمَّ
��س معه��دًا للعلوم  بمس��ؤوليَّات الحك��م، وم��ع هذا فق��د كان مهتماًّ بالمعرف��ة والتعليم، فقد أسَّ
السياس��يَّة، وجامع��ة تض��مُّ كلَّ فروع العلم، ب��ما في ذلك الزراع��ة والتجارة والمع��ادن والطب، 
س��ات الثقافيَّة  ة عى النمط الغربّي، إضافة إلى المؤسَّ ��س ش��بكة للمدارس الابتدائيَّة والثانويَّ وأسَّ
كالمتاحف، وبنى المستش��فيات ومراكز رعاية المس��نِّين من حسابه الشخصّي. ينظر: السلطان عبد 
ة العثمانيَّة، بلماز  الحميد الثاني والعالم الإسلاميّ، قيصر أ. فرح: 65، موسوعة تاريخ الإمبراطوريَّ

د فريد بك المحامي: 587. أوزتونا: 95/3، تاريخ الدولة العليَّة العثمانيَّة، محمَّ
)1( أب��و صخ��ير: هي مرك��ز قضاء منطقة الح��يرة التابعة إلى مدين��ة النجف، وتق��ع أبو صخير عى 
ع من ش��طِّ الكوفة، وتحيط بها بس��اتين النخيل، وقد أخذت هذا الاس��م من  الج��دول الذي يتفرَّ
ة الذي قامت عليه البلدة. ينظر: موسوعة المدن والمواقع  وجود صخرة كبيرة في قعر النهر البكريَّ

في العراق: 57/1.
)2( المدلق والقرنة: قرى تقع غربي مدينة الحيرة.

)3( المش��خاب: مدينة تقع جنوب مدينة النجف، والمشخاب مدينة زراعيَّة كثيرة الخيرات، تمتدُّ عى 
ابة عبور آمنة توفَّر  ت أيضًا بوَّ جانبَي نهر الفرات، تقع أس��فل الهضبة الغربيَّة من الع��راق، كما عُدَّ
ة القادمة من جنوب العراق، والمتَّجهة  ة للقوافل الس��ياحيَّة الدينيَّة والتجاريَّ فيها الخدمات الميسَّ
إلى النجف وما بعدها. ينظر: المشخاب جنَّة الفرات، الدكتور عبد الزهرة تركي الفتلاويّ: 21، 

دليل المشخاب، عبد الجليل الأسديّ: 14.
د بن حسن زوين، ولد في الحيرة سنة )1285ه�(، والمتوفَّ�ى سنة  )4( هو السيِّد هادي ابن السيِّد محمَّ
)1323ه�(، وكان وجيهًا عند رؤساء القبائل الفراتيَّة، ومطاعًا عند الحكومة العثمانيَّة، وقد أعان 
 في ترغيب المس��ؤولين عى حفر هذا النهر. ينظر: تاري��خ النجف الأشرف: 302/1، حضارة= 
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��ة)1( ال��زاد، والوكي��ل م��ن جان��ب الحكومة عب��د الغن��ي أفن��دي)2(، وهذا في  للحشريَّ
)1304ه�(؛ فجرى الماء، وحدثت في ش��اطى البحر مزارع وباغات)3(، وصارت تُسقى 

من هذا النهر.

فل��م يكن خالصًا لأه��ل النجف، حي��ث كان مجراه تحت ذيل الجبل، فلم يس��رح 
ام الريح العاصف؛ فلم تس��كت أصوات  ام المطر، وفي أيَّ من الرمل ]الواصل[ إليه في أيَّ

ام السنة يجفُّ لهذه العلل المذكورة. الناس؛ لأنَّه في أغلب أيَّ

وفي أغل��ب الأيام لو حضر)4( أقس��ى الناس قلبًا، ويرى عط��ش الناس وتراكمهم 
ع��ى باب البلد ذكورًا وإناثًا وأطفالًا، واضطرابه��م وبكاءهم؛ لذاب قلبه ورقَّ عليهم، 
م ليس��وا بأهل أملاك ولا زراعين، ولا لهم كسب يعتدُّ به، بل جمعهم ]بين[ جوار  مع أنهَّ
ة  مرق��د ابن عمِّ الرس��ول أمير المؤمنين أو طال��ب علم فقير خ��ادم للروضة الحيدريَّ
رة، وهذان الفريقان: )دعاكويان()5( ينتظران الخيرات لأمر معاش��هم، والباقي بين  المطهَّ
ال، وغير ذلك، وكسبهم أضعف ما يكون؛ فالجميع محلٌّ  اء، وحائك، وبقَّ حطَّاب، وسقَّ
دقة، وببرهم يُكس��ب الأجر والثواب، وعلاوة عى ذلك غالب ]أهل[ البلد رعايا  للصَّ

=الحيرة: 378.
ة: هم مجموعة الخلق من العش��ائر التي اجتمعت وتحاشرت لاصلاح مجرى الماء. ينظر:  )1( الحشريَّ

حاح: 630/2، مادة حشر، معجم مقاييس اللغة: 66/2، مادة حشر. الصِّ
)2( هو مدير ناحية الحيرة والمس��ؤول عى الأملاك الس��نيَّة العائدة إلى الس��لطان عبد الحميد. ينظر: 

تاريخ النجف الأشرف: 302/1، أبو صخير في ذاكرة الزمان، عبد الزهرة الفتلاويّ: 39.
�يّ فارس�يّ- عربّي، الدكتور  )3( باغات: كلمة فارسيَّة تعني البساتين أو الحدائق. ينظر: المعجم الفضِّ

رؤوف سبهاني: 102، قاموس عصريّ عربّي- فارسّي: 156، معجم تاج المعاجم: 114.
)4( جاء في الأصل المخطوط: )لم يحضر(، بدل من: )لو حضر(، والظاهر أنَّ الصحيح ما أُثبت.

)5( كلمة عاميَّة اصطلح عليها العوام حين ذاك، يُقصد بها أنَّ القوم لا يملكون إلاَّ الدعاء أو دعوة 
العلم، لكسب قوتهم.
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ول��ة العليَّة العثمانيَّة والتابعة أولاد الملك وهو أبوه��م، ونفقة الأولاد واجب الأب،  الدَّ
وهم بلا ماء فاقدون الحياة، قال تعالى: ﴿ں ں ڻ ڻ ڻ ڻۀ﴾)1(.

وإحياء بلد فيها مرقد س��يِّد الوصيِّين وأمير المؤمنين ابن عمِّ الرسول من أعظم 
القربات إلى الله تعالى، وما توفيقي إلاَّ بالله، وهو حسبي ونعم الوكيل، وقد تمَّت في رابع 
ة عى مهاجرها  عشر جمادى الأخرى في ش��هور الس��نة الثامنة بعد الألف وثلثمائة هجريَّ

ألف ألف صلوة وتحية)2(.

وبعد هذا سنح أن أذكر بعض المياه الواردة إلى النجف بعد هذا التاريخ، فنقول: ل�ماَّ 
قام  ط جناب القائمَّ ختمت هذه النقمة، وأُرسلت هي أو مضمونها إلى دار السعادة بتوسُّ
خير الله أفندي)3( في زمان ولآية المرحوم حاج حس��ن باش��ا)4(، والمش��ير الكبير المرحوم 

رجب باشا)5(.

)1( سورة الأنبياء: 30/21.
د الكوفّي: 58، ماضي النجف  ة: 427، نزهة الغ��ريّ في تاريخ النجف، محمَّ )2( ينظ��ر: اليتيمة الغرويَّ

وحاضرها: 200/1، تاريخ النجف الأشرف: 301/1، ثورة النجف، حسن الأسديّ: 26.
، وكان يدع��و بعض الطلبة من  )3( ه��و خ��ير الله أفندي من نواحي حلب، كان رجلًاً حازمًا ش��همًاً
نواحي حلب في ش��هر رمضان لضيافته وعمل لهم مضبطة لدخولهم في سلك الطلبة والتخلُّص 
��ة، ولم يكلِّفه��م بفلس واحد، وفي س��نة )1298ه�( نف��ي مع جماعة من ال��وزراء إلى  م��ن الجنديَّ
اق  الحجاز، فحبس��وهم في قلعة الطائف. ينظر: حلية البشر في تاريخ قرن الثالث عشر، عبد الرزَّ

البيطار: 854/1، أعيان الشيعة، السيِّد محسن الأمين: 10/8.
 ، )4( هو الحاج حسن رفيق باشا والي بغداد، التي وصلها سنة )1309ه�(، واستُقبل استقبالًاً حافلًاً
س��ت مطبعة دار الس��لام، ونُقل الحاج رفيق  وقام ببعض الأعمال والإصلاحات، وفي عهده تأسَّ
باشا إلى ولاية سورية سنة )1314ه�(، وحلَّ محلَّه في منصب ولآية بغداد عطاء الله. ينظر: تاريخ 
اويّ: 138/8، بغداد خلفاؤها ولاتها ملوكها رؤساوها، باقر  العراق بين احتلالَين، عبَّاس العزَّ

أمين الورد: 257.
 )5( هو المشير وقائد الفيلق السادس في بغداد الذي عُيِّ�ن بسنة )1308ه�(، وكان قبل ذلك مشي�رًا= 
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صدرت الارادة الس��نيَّة في حضرت الس��لطان الأكرم والملك الأعظم الغازي عبد 
الحميد خان بحفر نهر خاص للنجف، وبذل ألف وثمانمائة ليرة عين عثمانية عى يد المشير 
ق��ام المذكور خير ]الله[ أفندي في النجف؛  المذك��ور؛ فبعث المهندس، وكان آنذاك القائمَّ
ة  فجمعوا الناس ش��يوخًا وكهولًا وصبيانًا، وذلك في ش��هر حزيران، وصاروا بتمام الهمَّ
ون، وبذلوا هممهم  ار من الظَّ��ماء)1( يبكون ويضجُّ يحف��رون حيث كان المجاورون والزوَّ
ة شهرين، وجرى  في ذلك الصيف الهجير)2(، وباشر العمل الجليل والحقير؛ فكمل في مدَّ

الماء للساكنين.

وبعده حضر المش��ير الذك��ور لتهنئة أهل النجف، واس��تقبلوه بالتعظيم والتبجيل، 
فلم يقع في زماننا لأحد مثل ذلك الإستقبال، وجمع العلماء والأشراف، وأكثروا الأدعية 

للسلطان، وأخذ رُسم كشاد)3(، وقد أجاد من أرخ:

نا فيا لك الحمد بارئ)4( الوجود، ماء  اللهمَّ يا منَّان يا ذا الكرم والجود، أنعمت يا ربَّ
طيِّب مرغوب، ماء غير محجوب، عذب عطري مريء، بل يطيب به الغرس، شق ليعمر 
ب��ه فريق النجف وتُصان ج��لّ أهاليها عن التلف، وهو خير يبق��ى ببقاء العالم لا يزول، 

=للفيل��ق الخام��س، وكان ضابطً��ا وأميًرا في بغداد، وكان��ت له معرفة بالكثيري��ن، ولهم حبٌّ له 
واشتياق كبير؛ لما كان متَّصفًا به من أوصاف الرأفة والشفقة. ينظر: تاريخ العراق بين احتلَالَين: 

.132/8
حاح: 61/1، مادة ظمأ، معجم مقاييس  )1( الظَّ��ماء: أي العطش والذبول من قلَّة الماء. ينظر: الصِّ

اللغة: 470/3، مادة ظما.
حاح: 851/3، مادة هجر. )2( الصيف الهجير: أي الصيف ذو الحرِّ الشديد. ينظر: الصِّ

)3( كش��اد: كلمة فارس��يَّة تعني الافتتاح، فبهذا تكون العباره أخذت مراسيم الافتتاح تبدأ. ينظر: 
معجم تاج المعاجم: 676. 

 )4( ج��اء في الأص��ل المخطوط كلم��ة: )يرمى(، ب��دل من كلمة: )ب��ارئ(، والظاه��ر أنَّ الصحيح 
ما أثبتناه.
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قت بعينه الدولة، ولقد أباحت شرابه الهنى لكلِّ ملَّة،  كلُّ عامل بس��واه مفضول، قد تصدَّ
يغرس الحبَّ يغس��ل حمق اللب)1(، الماء طيب غزير تدافعة، جديد كثير أجراه الله بحس��ن 
قل��م التقدير، وها نش��كر به همم جانب المش��ير قد أثبت به مقيم إيمان��ه، بل وخدم أعتاب 
س��لطانه، ولقد خدمته بإيجاده الدنيا وذوي العقول والمناصب العليا، وها هو لعمري قد 
خ��دم فيه الدين، بل وطور س��يناء)2(، وأحيا هذا البلد الأمين، فقرن الله ش��وكتة بالدوام، 

ومتَّع بعدالته ألباب جميع الأنام، كما شيد بجنود سلطانها المنصور دعائم الإسلام.

ول���ماَّ فرغ��وا من عمل هذا النهر، أخبر المهندس��ون بأنَّه لا يس��تقيم ه��ذا إلاَّ بأحد 
له إلى آخ��ره، أو يُحفر بجانبه نهر آخر يك��ون محلاًّ لمجرى  ف م��ن أوَّ ا أن يس��قَّ ش��يئَين: إمَّ
الس��يول والرمل فلم يس��مع، وبقى هكذا، واش��رك به أيضًا أهل الم��زارع مع ما به من 

العلَّة، فلم تحصل الاسراحة.

ام نقيصة الماء ينزل ش��طّ أب��و صخير عن صدره، فيحتاج إلى  ع��لاوة عى ذلك في أيَّ
ه، إنَّا لله وإنَّا  ، والسدُّ غالبًا مُضِرٌ لأهل زراعة الشلب في المشخاب؛ فيتثاقلون عن سدِّ سدٍّ

إليه راجعون)3(.

��ار إي��ران في )1321ه�(، ورأى ح��لاًّ للناس، وكان لأج��داده قرية  وزار أح��د تجَّ
وق��ف)4( لأه��ل النجف، وق��د كان جم��ع واردات عشر س��نين؛ فشرع في إص��لاح قناة 

يْل من الحب. ينظر:  )1( يغس��ل حمق اللب: أي يغس��ل ما نبت عى طُرُقِ الناسِ، وعى مَ�جْرَى السَّ
تاج العروس من جواهر القاموس، الزبيديّ: 97/13، مادة حمق. 

)2( طور س��يناء: وهو أحد أس��ماء مدينة النجف الأشرف. ينظر: تاريخ النجف الأشرف: 36/3، 
فرحة الغريّ: 150. 

ة: 441، تاريخ  د اليعقوبّي: 25/4، اليتيمة الغرويَّ )3( ينظ��ر: تحفة العالم: 565/1، البابليَّات، محمَّ
النجف الأشرف: 307/1.

)4( جاء في أصل المخطوط كلمة: )وفق(، بدل كلمة: )وقف(، والظاهر أنَّ الصحيح ما أُثبت.



345

اأمير كريم ال�شائغ

السنة السادسة/المجلَّد السادس/العدد التاسع عشر
م الحرام 1444هـ/آب 2022م محرَّ

الس��يِّد أس��د الله)1(، وصار عزم��ه أن يغير صدر الماء، ويأتي به م��ن أم منينة، وكان يباشر 
الحشر)2( بنفس��ه، حتَّى أنَّه عمل في ش��هر وأحد ما يُعمل في س��نة، ولو بقي ش��هرًا آخر 
 لأكمل��ه، ولك��ن صادف وباء في النجف)3(؛ فاصيب به وم��ات رضوان الله عليه، وتُرك 

د تقي الحس��ينيّ الموسويّ الجيلان�يّ  د باقر ابن الس��يِّد محمَّ )1( هو الس��يِّد أس��د الله نجل الس��يِّد محمَّ
ة الإسلام، ولد في أصفهان س��نة )1227ه�(، وهو من أجلِّ  الرش��تيّ الاصفهانّي المش��تهر بحجَّ
العل��ماء ومش��اهيرهم، ح��از الزعام��ة الدينيَّ��ة، وله نفوذ الت��ام في إي��ران، كان ورعًا تقيًّ��ا زاهدًا 
معرضً��ا ع��ن الدنيا، توفيِّ س��نة )1290ه�(، ونُقِ��ل إلى النجف ودفن في الحجرة التي عى يس��ار 
الخ��ارج من الصحن الشريف من باب القبلة، حجرة رقم 13. ينظر: تكملة أمل الآمل، الس��يِّد 
 حس��ن الصدر: 165/2، مش��اهير المدفونين في الصح��ن العلويّ الشريف، كاظ��م الفتلاويّ: 

.59
حاح:  )2( الح��شر: أي يعم��ل م��ع مجموع��ة من الخلق تح��اشرت لاصلاح مج��رى الماء. ينظ��ر: الصِّ

630/2، مادة حشر، معجم مقاييس اللغة: 66/2، مادة حشر.
ل من سنة )1320ه�/1902م(، ظهر وباء الطاعون في النجف،  )3( في الخامس عشر من ربيع الأوَّ
خ الش��يخ أغا رضا الأصفهانّي ع��ام ارتفاع الطاعون الذي ح��لَّ بالنجف في قصيدة قال   وق��د أرَّ

فيها:
�����غ�����وا ع�����نِّي�����ي الإم�����������ام الم����رت����ضى ب�����لِّي

م������ن ب������ه ق��������در ال�����ع�����ل�����وم ارت����ف����ع����ا
��������������اده ق الم��������������ال ع���������لى وفَّ ف��������������رَّ

وب������������ه ش�������م�������لُ الم���������ع���������الي جم���ع���ا
ي�������ا ل�������ك ال�������ب�������شرى ف�������ما ن�����ح�����ذره

ب�����������أبي ال�����س�����ب�����ط�����ين ع������ن������ا دف����ع����ا
ج�������������اءه م����س����ت����ش����ف����عً����ا ش���ي���ع���ت���ه

ش���ف���ع���ا ق��������د  ش����ي����ع����ت����ه  في  وه����������و 
م������زن������ة ال�����ع�����ف�����و ع����ل����ي����ن����ا ه���ت���ف���ت

وغ������������مام ال������غ������م ع�����ن�����ا ان���ق���ش���ع���ا
ف������أت������ى ت��������اريخ��������ه )ك����������ل ال�����وب�����ا

ب�������أم�������ير الم�������ؤم�������ن�������ين ارت������ف������ع������ا(
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العمل في تلك الأيام)1(.

ار أصفهان)2( الوكلاء والمهندس��ين، وصاروا يصلح��ون القناة المذكور،  ووج��ه تجَّ
وعزمهم أيضًا تغيير الصدر من جهة خان أبو فشيقة ]واستغرق[)3( عملهم سبع أو ثمان 
س��نين حتَّى بلغت مصارفهم قيل ثلاثين ألف ليرة ذه��ب عثمانيَّة، وقيل ثمانية وعشرين 
ألف ليرة، وقيل خمس��ة وثلاث��ين ألف ليرة، وقب��ل إكماله بدعوى المهندس��ين والوكلاء 
ام، وكان قد بني  اضط��رَّ الن��اس إلى الماء ففتحوا صدره وجروا فيه الماء ثلاثة أو س��بعة أيَّ
أس��اس القناة بالقطع المس��تخرجة م��ن أرض- معدن الجص- قبل طبخ��ه المعبر عنها: 
بالج��دم؛ فلماَّ مرَّ عليها الم��اء ذابت وانهارت، وس��قط ما عليها من الآج��ر)4(، واندفنت 
ه أيضًا لهم دراهم لتطهيره، فلم تفي بعمله بزعمهم، وبقي  القن��اة؛ فكتبوا إلى الملك فوجَّ

معطَّلًا سنة أو أكثر.

م��ة  العلاَّ جن��اب  فب��ذل  الصي��ف،  عن��د  النج��ف  بأه��ل  الح��ال  اش��تدَّ  ث��مَّ 
 الخراس��انّي)5( مبلغً��ا ع��ى تنظيفه، وجرى م��اؤه إلى البركة والرح��ى، ولكن صار فيه 

ينظر: تاريخ النجف الأشرف: 78/3، شعراء الغريّ، علّ الخاقانّي: 72/4.  
ة: 422، تاريخ النجف الأشرف: 301/1. )1( ينظر: اليتيمة الغرويَّ

)2( أصفه��ان: وهي مدينة بأرض فارس، وهي مدينة عظيمة مش��هورة من أع��لام المدن وأعيانها، 
ويسف��ون في وص��ف عظمه��ا حتَّ��ى يتج��اوزوا ح��دَّ الاقتص��اد إلى غاي��ة الإسراف من طيب 
��ة الأبدان وحس��ن ص��ورة أهلها  ��ة اله��واء وعذوب��ة الم��اء، وصف��اء الج��وِّ وصحَّ الرب��ة وصحَّ
 وحذقه��م في العل��وم والصناع��ات. معج��م البل��دان: 206/1، آث��ار الب��لاد وأخب��ار العباد: 

.296
)3( يوجد هنا كلمة مغمرة، والظاهر أنَّ الصحيح ما أُثبت.

ة آجر. حاح: 576/2، مادَّ )4( الآجر: أي ما يُبنى به من الطابوق. ينظر: الصِّ
د كاظم بن ملّاَّ حسين الهرويّ الآخوند الخراسان�يّ، ولد الشيخ في خراسان  )5( هو الشيخ ملّاَّ محمَّ
ماته العلميَّة فيها، وهاجر إلى العراق سنة )1279ه�(، وأقام  س��نة )1255ه�(، ونش��أ وقرأ مقدِّ
 في النج��ف الأشرف، ووفِّق ج��لّ تلامذته للرئاس��ة العلميَّة، وألَّف كتبًا كثيرة أش��هرها كفاية= 
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نزي��ز)1( وناق��وط م��رّ مالح، بحي��ث صيَّ�ره غ��ير قابل لل��شرب؛ فركه الن��اس، والتزم 
بإصلاحه أهل مزارع شواطئ البحر في سنة، ويأخذون ماءَه لمزارعهم)2(.

وفي سنة )1330ه�(، جاء الملك...)3( زائرًا، ورأى الماء والقناة؛ فتوسل إليه الناس، 
وطلب منه المباشرون خمس��ة الآف ليرة عى أن يعمل��وا التدبير في قطع الماء ال�مرِّ المالح؛ 
فأبى أن يدفع، وقيل: إنَّه اشرط بأن يلتزموا بإكماله بهذا المبلغ فلم يقبلوا، وسر ذلك أنَّ 

المباشرين أغلبهم من أهل بلده، فما أدري ما سبب إمتناعه؟!

تج��اوز  ول���ماَّ  )1331ه���(،  س��نة  ش��عبان  ش��هر  في  إي��ران  إلى  رج��ع  ث��مَّ 
ان تل��ك الأرض؛   كرمانش��اه هج��م علي��ه وع��ى حاش��يته الك��رد)4( الذي��ن ه��م س��كَّ

 =الأصول، توفيِّ س��نة )1329ه�(. ينظر: معارف الرج��ال: 323/2، تاريخ النجف الأشرف: 
 .131/3

حاح: 899/3، مادر نزز، مجمع  )1( نزي��ز: أي صار فيها ما يتحلَّب في الأرض من الماء. ينظر: الصِّ
البحرين، الشيخ فجر الدين الطريحيّ: 38/4، مادة نزز.

ة: 447. )2( ينظر: اليتيمة الغرويَّ
د عل�يّ ش��اه سادس ملوك  )3( جاء هنا س��قط بالنس��خة الخطيَّة، والظاهر أنَّ المقصود هو الملك محمَّ
ة الذي اس��تمر حكمه عى إيران من عام )1324ه�(، حتَّى )1327ه�(، لينتقل  الدولة القاجاريَّ
العرش إلى ولده الش��اب أحمد ش��اه الذي لم يتسلَّم السلطة رسميًّا إلاَّ بتاريخ )1332ه�(، بسبب 
صغ��ر عمره، وكثرة الأزمات والاضطرابات التي واجه��ت الحكومة بتلك الفرة، والتي كانت 
د وحبِّ الجاه والس��لطنة من قبل س��الار الذي كان ذا علاق��ة وثيقة مع الكرد  م��ن منطل��ق التمرُّ
ة منطقة كرمان ش��اه. ينظر: موسوعة تاريخ إيران السياسّي، الدكتور  المنتشرين في إيران، وخاصَّ

حسن كريم الجاف: 358-318/3.
)4( الك��رد: هم س��كان أصليُّون للمناطق الجبليَّ��ة، وجدوا منذ القِدَم في مناطق واس��عة من غرب 
آسيا تش��مل جنوب شرقي تركيا، وشمال العراق وشمال سوريا ومناطق من أرمينيا وأذربيجان، 
وغرب إيران التي يتمركز أكثر الكرد فيها في ولايتَي كرمانش��اه وكردستان. ينظر: الكرد دراسة 
سوس��يولوجيَّة وتاريخيَّ��ة: 57، 91، تاري��خ الكرد في العهود الإس��لاميَّة، الدكت��ور أحمد محمود 

الخليل: 47.
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ه م��ن أيديهم،  ة، ثمَّ حص��ل مَنْ فكَّ فأخ��ذوا جمي��ع ما عنده حتَّ��ى اللب��اس، وأسروه مدَّ
ة إلاَّ بالله العلِّ  ومضى إلى بلاده عى ما س��معت، والله العالم بالصواب، ولا حول ولا قوَّ

العظيم)1(.

د ما قاله المصنِّف، وهو حصوله عى المعلومة  )1( لم أحصل عى مصدر يسد هذه الحادثة، وهذا يؤكِّ
سماعًا.
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الم�شادر والمراجع

* القرآن الكريم كتاب الله.
أبو صخير في ذاكرة الزمان، الدكتور عبد الزهرة تركي فريح الفتلاويّ، الطبعة . 1

الأولى، س��نة 1435ه�/2014م، المطبعة العالميَّ��ة الحديثة، النجف الأشرف، 
العراق.

د بن محم��ود القزوينيّ )ت681ه�/ . 2 ا بن محمَّ آث��ار البلاد وأخب��ار العباد، زكريَّ
 1283م(، الطبع��ة الأولى، س��نة 1389ه���/1969م، دار ص��ادر، ب��يروت، 

لبنان.

د الديلميّ )ت841ه�-. 3 د الحسن بن محمَّ إرشاد القلوب إلى الصواب، أبو محمَّ
1437ه���(، تحقيق هاش��م المي��لانّي، الطبع��ة الأولى، س��نة 1412ه���، مركز 

ة، قم، إيران. الأبحاث العقائديَّ

د س��عيد الطريحيّ، الطبعة الأولى، س��نة 1426ه�/2005م، . 4 أعلام الهند، محمَّ
سة البلاغ ودار سلوني، بيروت، لبنان. مؤسَّ

الأعلام، خير الدين الزركلّ )ت1410ه�/1989م(، الطبعة الخامس��ة، سنة . 5
1980م، دار العلم للملايين، بيروت، لبنان.

أعيان الش��يعة، السيِّد محس��ن الأمين )ت1371ه�/1951م(، تحقيق وتخريج . 6
حسن الأمين، دار التعارف للمطبوعات، بيروت، لبنان.
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آل الشرقيّ تراجم رجال الأسرة الخاقانيَّة النجفيَّة، طالب علّ الشرقيّ، الطبعة . 7
الأولى، س��نة 1425ه�/2004م، مطبعة أوفسيت الأدباء، النجف الأشرف، 

العراق.

ة، الش��يخ جعفر النق��ديّ )ت1370ه�/ . 8 ة والأسرار المرتضويَّ الأن��وار العلويَّ
ة، النجف  1957م(، الطبعة الثانية، س��نة1381ه�/1962م، المطبعة الحيدريَّ

الأشرف، العراق.

إي��ران في العصور القديمة والوس��طى والحديثة، هوم��ا كاتوزيان، ترجمة أحمد . 9
حس��ن المعين��يّ، الطبع��ة الأولى، س��نة 2014م، دار جداول للن��شر والرجمة 

والتوزيع، بيروت، لبنان.

ر . 10 ّ أبي منصور الحس��ن بن يوس��ف ب��ن المطهَّ م��ة الِحلِّ إيض��اح الاش��تباه، العلاَّ
د الحسون، الطبعة الأولى،  الأسديّ )ت726ه�/1325م(، تحقيق الشيخ محمَّ

سة النشر الإسلاميّ، قم، إيران. سنة 1411ه�، مؤسَّ

د علّ بن يعقوب بن جعفر اليعقوبّي )ت1385ه�/1965م(، . 11 البابليَّات، محمَّ
الطبعة الثانية، دار البيان، قم، إيران.

بغ��داد خلفاؤها ولاتها ملوكها رؤس��اوها، المحامي باقر أم��ين الورد، الطبعة . 12
الأولى، سنة 1984م، منشورات دار الربية، بغداد، العراق.

د مرتضى . 13 تاج العروس من جواهر القاموس، محبّ الدين أبو الفيض السيِّد محمَّ
الحس��ينيّ الواس��طيّ الزبي��ديّ )ت1205ه�/1790م(، تحقيق علّ ش��يري، 
 س��نة 1414ه���/1994م، دار الفك��ر للطباع��ة والنشر والتوزي��ع، بيروت، 

لبنان.
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وش، الطبعة الأولى، . 14 د سهيل طقُّ ة في إيران، الدكتور محمَّ تاريخ الدولة الصفويَّ
س��نة 1430ه�/2009م، دار النفائ��س للطباعة والن��شر والتوزيع، بيروت، 

لبنان.

د فريد بك المحامي، تحقيق إحسان . 15 تاريخ الدولة العليَّة العثمانيَّة، الأس��تاذ محمَّ
ي، الطبعة الحادية عشرة، س��نة 1430ه���/2009م، دار النفائس للطباعة  حقِّ

والنشر والتوزيع، بيروت، لبنان.

اويّ، الطبعة الأولى، مكتبة . 16 تاري��خ العراق بين احتلالَين، المحامي عبَّ��اس العزَّ
الحضارات، بيروت، لبنان.

تاري��خ العش��ائر الخاقانيَّ��ة في الع��راق، حمدي الشرق��يّ، الطبعة الأولى، س��نة . 17
1386ه�/1969م، مطبعة الأدب، النجف الأشرف، العراق.

د الخليل، الطبعة الأولى، . 18 تاريخ الكرد في العهود الإسلاميَّة، الدكتور أحمد محمَّ
سنة 2013م، دار الساقي، بيروت، لبنان.

تاريخ الكوفة، الس��يِّد حسين ابن الس��يِّد أحمد البراقيّ النجفيّ )ت1332ه�/ . 19
��د صادق بح��ر العل��وم، الطبعة الرابعة، س��نة  1913م(، تحقي��ق الس��يِّد محمَّ
 1407ه���/1987م، دار الأض��واء للطباع��ة والن��شر والتوزي��ع، ب��يروت، 

لبنان.

��د حرز الدين . 20 د حس��ين بن علّ بن محمَّ تاري��خ النجف الأشرف، الش��يخ محمَّ
العقيلّ )ت1418ه�/1997م(، تهذيب وزاد عليه عبد الرزاق حس��ين حرز 
الدين، الطبعة الأولى، س��نة 1427ه���/1385ش، انتش��ارات دليل ما، قم، 

إيران.
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تاري��خ النقود الإس��لاميَّة، الس��يِّد موس��ى ب��ن مه��دي الحس��ينيّ المازندرانّي . 21
)ت1399ه�/1978م(، الطبعة الثالثة، سنة 1408ه�/1988م، دار العلوم 

للتحقيق والطباعة والنشر والتوزيع، بيروت، لبنان.

تاريخ إيران، ش��اهين مكاريوس، الطبعة الأولى، سنة 1424ه�/2003، دار . 22
الآفاق العربيَّة، القاهرة، مصر.

تاريخ بغداد، أبو بكر أحمد بن علّ الخطيب البغداديّ )ت463ه�/1070م(، . 23
دراس��ة وتحقيق مصطفى عب��د القادر عط��ا، الطبعة الأولى، س��نة 1417ه�/ 

1997م، دار الكتب العلميَّة، بيروت، لبنان.

تحف��ة العالم في شرح خطبة المعالم، الس��يِّد حس��ين بحر العل��وم )ت1377ه�/ . 24
، الطبعة الأولى، س��نة 1433ه�، مركز  ّ 1957م(، تحقيق أحم��د علّ مجيد الِحلِّ

تراث السيِّد بحر العلوم، النجف الأشرف، العراق.

تكملة أمل الآمل، الس��يِّد حس��ن الص��در )ت1354ه���/1935م(، تحقيق . 25
��اغ، الطبعة  ��اغ وعدنان الدبَّ الدكتور حس��ين ع��لّ محفوظ وعب��د الكريم الدبَّ

خ العربي، بيروت، لبنان. الأولى، سنة 1429ه�/2008م، دار المؤرِّ

ثورة النجف، حسن الأسديّ، الطبعة الأولى، سنة 1975م، منشورات وزارة . 26
ة للطباعة، بغداد، العراق. ة العراقيَّة، دار الحريَّ الإعلام في الجمهوريَّ

جغرافي��ة أنهار كرب��لاء، مهنَّا رباط الدروي��ش المطيريّ، الطبعة الأولى، س��نة . 27
1994م، مطبعة الزمان، بغداد، العراق.

حض��ارة الحيرة، الدكتور عب��د الزهرة تركي فريح الفت��لاويّ، الطبعة الأولى، . 28
ة، بيروت، لبنان. سنة 1437ه�/2016م، دار الحجَّ
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اق البيطار )ت1335ه�/ . 29 حلية البشر في تاريخ الق��رن الثالث عشر، عبد الرزَّ
د بهجة البيطار، الطبعة الأولى، سنة 1413ه�/1993م،  1916م(، تحقيق محمَّ

دار صادر، بيروت، لبنان.

الحوادث الجامعة والتجارب النافعة في المائة الس��ابعة، كمال الدين أبي الفضل . 30
اق بن أحمد الش��يبانّي البغداديّ المع��روف بابن القوطيّ )ت723ه�/  عبد الرزَّ
1323م(، تحقيق مهدي النجم، الطبعة الأولى، س��نة 1424ه�/2003م، دار 

الكتب العلميَّة، بيروت، لبنان.

الدرج��ات الرفيع��ة في طبق��ات الش��يعة، الس��يِّد علّ خ��ان المدنّي الش��يرازيّ . 31
بح��ر  ص��ادق  ��د  محمَّ الس��يِّد  وتقدي��م  تحقي��ق  )ت1120ه���/1708م(، 
 العل��وم، الطبع��ة الثاني��ة، س��نة 1397ه���، منش��ورات مكتبة بص��يرتي، قم، 

إيران.

دليل المشخاب، عبد الجليل الأسديّ، الطبعة الأولى، سنة 1429ه�/2008م، . 32
طباعة شركة المارد العالمية، النجف الأشرف، العراق.

اس الحلبيّ )ت1052ه�/1642م(، . 33 اس، فتح الله بن عبد الله النحَّ ديوان ابن النحَّ
ديوان ش��عر مخطوط في جامعة الملك سعود، رقم المخطوط 2396، الرياض، 

ة. السعوديَّ

دي��وان الس��يِّد ن��صر الله الحائ��ريّ، نصر الله ب��ن الحس��ين الموس��ويّ الحائريّ . 34
ة،  )ت1156ه�/1743م(، ديوان شعر مخطوط في مكتبة الإمام الحكيم العامَّ

رقم المخطوط العام 1269، العراق، النجف الأشرف.

س��لافة العصر في محاس��ن الش��عراء بكلِّ مصر، ابن معصوم السيِّد علّ صدر . 35
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الدي��ن الم��دنّي من أعلام القرن الح��ادي عشر، الطبعة الأولى، س��نة 1324ه�، 
ة لإحياء الآثار الجعفرية، إيران. المكتبة المرتضويَّ

د م. . 36 الس��لطان عبد الحميد الثاني والعالم الإس��لاميّ، قيصر أ. فرح، ترجمة محمَّ
الأرناؤوط، الطبعة الأولى، سنة 2012م، دار جداول، بيروت، لبنان.

د بن أحمد بن عثمان الذهب��يّ )ت748ه�/1347م(، . 37 سَ��ير أعلام النبلاء، محمَّ
إشراف ش��عيب الأرن��ؤوط، تحقي��ق ع��لّ أب��و زي��د، الطبعة التاس��عة، س��نة 

سة الرسالة، بيروت، لبنان. 1413ه�/1993م، مؤسَّ

ش��ذرات الذه��ب في أخبار من ذهب، اب��ن العماد الحنبلّ عبد الح��يِّ العكريّ . 38
 الدمش��قيّ )ت1089ه���/1678م(، دار إحي��اء ال��راث الع��ربّي، ب��يروت، 

لبنان.

شعراء الغريّ، علّ بن عبد علّ الخاقانّي، طبع سنة 1373ه�/1954م، المكتبة . 39
ة، النجف الأشرف، العراق. والمطبعة الحيدريَّ

حاح تاج اللغة وصحاح العربيَّة، إسماعيل بن حمَّاد الجوهريّ )ت393ه�/ . 40 الصِّ
2001م(، تحقيق أحم��د عبد الغفور العطَّار، الطبعة الرابعة، س��نة 1407ه�/ 

1987م، دار العلم للملايين، بيروت، لبنان.

طبق��ات أعلام الش��يعة نقب��اء البشر في الق��رن الرابع عشر، الش��يخ أغا بزرك . 41
الطهرانّي )ت1389ه�/1969م(، الطبعة الأولى، س��نة 1430ه�/2009م، 

دار إحياء الراث العربّي للطباعة والنشر والتوزيع، بيروت، لبنان.

مة السيِّد . 42 طرائف المقال في معرفة طبقات الرجال، الس��يِّد علّ أصغر ابن العلاَّ
د ش��فيع الجابلق��يّ البروج��رديّ )ت1313ه�/1895م(، تحقيق الس��يِّد  محمَّ
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مه��دي الرجائيّ، الطبعة الأولى، س��نة 1410ه�، نشر مكتب��ة آية الله العظمى 
ة، قم، إيران. المرعشّي النجفيّ العامَّ

د حس��ين كاش��ف الغطاء . 43 ة، الش��يخ محمَّ ة في الطبقات الجعفريَّ العبقات العنبريَّ
)ت1373ه���/1953م(، تحقيق الدكتور ج��ودت القزوينيّ، الطبعة الأولى، 

سنة 1418ه�/1998م، توزيع بيسان للنشر والتوزيع، بيروت، لبنان.

عم��دة الطال��ب في أنس��اب آل أبي طال��ب، اب��ن عنبة أحم��د بن علّ الحس��ينيّ . 44
د حس��ن آل الطالقانّي، الطبعة  )ت828ه�/1424ه���(، تحقيق وتصحيح محمَّ
��ة، النج��ف  الثاني��ة، س��نة 1380ه���/1961م، منش��ورات المطبع��ة الحيدريَّ

الأشرف، العراق.

فرح��ة الغريّ في تعيين قبر أم��ير المؤمنين علّ بن أبي طالب في النجف، النقيب . 45
غياث الدين الس��يِّد عبد الكريم بن ط��اووس )ت693ه�/1293م(، تحقيق 
د مهدي نجف، الطبعة الأولى، سنة 1431ه�/2010م، منشورات العتبة  محمَّ

ة المقدَسة، النجف الأشرف، العراق. العلويَّ

د ب��ن النعمان . 46 ��د ب��ن محمَّ الفص��ول المخت��ارة، الش��يخ المفي��د أبي عب��د الله محمَّ
العكبريّ البغداديّ )ت413ه�/1022م(، تحقيق السيِّد نور الدين جعفريان 
الاصبهانّي والشيخ يعقوب الجعفريّ والشيخ محسن الأحمديّ، الطبعة الثانية، 
 س��نة 1414ه���/1993م، دار المفي��د للطباع��ة والن��شر والتوزي��ع، بيروت، 

لبنان.

د بن الحس��ن الطوسّي )ت460ه���/1067م(، تحقيق جواد . 47 الفهرس��ت، محمَّ
سة نشر الفقاهة، قم، إيران. القيُّوميّ، الطبعة الأولى، سنة 1417ه�، مؤسَّ
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د بن يعوض . 48 فوات الوفيات، الكتبيّ )ت764ه���/1362م(، تحقيق علّ محمَّ
الله وع��ادل أحم��د عب��د الموج��ود، الطبع��ة الأولى، س��نة2000م، دار الكتب 

العلمية، بيروت، لبنان.

د غفرانّي، الطبعة الأولى، سنة 1428ه�/ . 49 قاموس عصري عربّي- فارسّي، محمَّ
سة الهدى للنشر والتوزيع الدولّي، طهران، إيران. 1386ش، مؤسَّ

د بن يعقوب بن إس��حاق الكلينيّ )ت329ه���/940م(، تحقيق . 50 ال��كافي، محمَّ
ع��لّ أكبر الغف��اريّ، الطبعة الخامس��ة، س��نة1363ه�، المطبعة حي��دريّ، دار 

الكتب الإسلاميَّة، طهران، إيران.

د بن عبد . 51 د بن محمَّ الكامل في التاريخ، عزّ الدين أبو الحسن علّ بن أبي الكرم محمَّ
الكريم بن عبد الواحد الش��يبانّي المعروف بابن الأثير )ت630ه�/1232م(، 

سنة 1386ه�/1966م، دار صادر ودار بيروت، بيروت، لبنان.

كتاب العين، الخليل بن أحمد الفراهيديّ )ت170ه�/786م(، تحقيق الدكتور . 52
ائيّ، الطبعة الثانية، سنة 1409ه�،  مهدي المخزوميّ والدكتور إبراهيم السامرَّ

سة دار الهجرة، إيران. مؤسَّ

الك��رد دراس��ة سوس��يولوجيَّة وتاريخيَّ��ة، باس��يل نيكيت��ين، ترجم��ة الدكتور . 53
ب��يروت،  الس��اقي،  دار  2001م،  س��نة  الثاني��ة،  الطبع��ة  طالب��اني،   ن��وري 

لبنان.

��د ب��ن عبد الوه��اب، الس��يِّد محس��ن الأمين . 54 كش��ف الارتي��اب في أتب��اع محمَّ
)ت1371ه�/1951م(، تحقيق حسن الأمين، الطبعة الثانية، سنة 1382ه�/ 

1952م، مكتبة الحرمَين، قم، إيران.
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د بن مك��رم بن منظ��ور الأفريقيّ الم��صريّ )ت711ه�/ . 55 لس��ان الع��رب، محمَّ
1311م(، سنة 1405ه�، نشر أدب الحوزة، قم، إيران.

ماضي النجف وحاضرها، الشيخ جعفر الشيخ باقر آل محبوبة )ت1370ه�/ . 56
1957م(، الطبع��ة الثانية، س��نة 1406ه���/1986م، دار الأضواء، بيروت، 

لبنان.

مجمع البحرين، الش��يخ فخر الدي��ن الطريحيّ )1085ه���/1674م(، تحقيق . 57
ة  الس��يِّد أحمد الحس��ينيّ، الطبعة الثانية، س��نة 1362ش، نشر المكتبة المرتضويَّ

ة، طهران، إيران. لإحياء الآثار الجعفريَّ

مس��تدرك س��فينة البحار، الش��يخ علّ الن��مازيّ الش��اهروديّ )ت1405ه�/ . 58
1984م(، تحقيق وتصحيح الشيخ حسن بن علّ النمازيّ، سنة الطبع1419ه�، 
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مة المقدِّ

تَهتَ��مُّ الجاَمِعاتُ في جميعِ مُدنِ العالمِ، برُاثِ الُم��دنِ الحَاضِنةِ لهاَ، وَتَعملُ عَىَ الِحفاظِ 
اثيَِّةِ لتِلِكَ الُمدنِ، ولكنَّ جامعةَ بَابل، وَمِن خِلالِ نَشَ��اطِ )مَركزِ  َ مُوزِ الرُّ ةً باِلرُّ علَيه، مُعْتَزَّ
دةٍ  ةِ وَالتَّأريخيَّة( فيِهَا، فَاجَئتناَ بنِشَ�رِ بَحثٍ يَنتَقِصُ بصِورةٍ مُتَعَمَّ رَاسَاتِ الحَضَاريَّ بَابلِ للِدِّ
ةٍ  مِن أَحَدِ رُمُوزِ هَذِهِ الَمدينةِ، وَهوَ عَملٌ مَرفُوضٌ عَىَ كُلِّ الُمس��تَويَاتِ، وَذلكَِ بتَِقديمِ أَدِلَّ
فةٍ، وَغَير حَقيقيَّةٍ، لمن يَبحثُ عَن ثَغراتٍ يَنفذُ مِنهَا لتِهدِيم تُراثِ هَذهِ الَمدينةِ، وَعِندمَا  مُزيَّ
نَبَّهن��ا لخطورةِ هَ��ذا العملِ، وَتأثيِره ع��ىَ الَمدَى البعيدِ، ع��ىَ مَكانَةِ هَذهِ الَمدين��ةِ العَريقةِ 
دُّ بأَنَّ ه��ذَا رَأيُ البَاح��ثِ! وَهناَ تَكمنُ الُمغالَط��ةُ الكُبَرى،  ف، جَ��اءَ الرَّ وَتَأريِخهَ��ا المش���رِّ
غَةِ  فَلِلباحِ��ثِ رَأيُ��ه في الجَوانبِ العِلميَّةِ وَالفَنيَّة للِمَوضوعِ، فلَه الحَ��قُّ فِي إبِدَاءِ رَأيَه فِي اللُّ
ةِ  عريَّ عريّ، وَالأغَراضِ الشِّ ورةُ الفَنيِّة، وَقَاموسِ��هِ الشِّ يوانِ، وَالصُّ ةِ لصَِاحِبِ الدِّ ��عريَّ الشِّ
��اعِر، وَسِ��يرتهِ،  فَ، وَيضعَ مَعلوماتٍ خَاطِئةٍ عَن حَياةِ الشَّ ا أَنْ يُحرِّ عِن��دَه، وَإلَى آخِرِه، أَمَّ
��دةٍ، فَهَذا هوَ الأمَرُ الخطَيُر والَمرف��وضُ، وَلَيس فيهِ مَجالٌ لإبداءِ  بصِ��ورةٍ مَقصودةٍ ومُتَعمَّ

أيِ، بَلْ هُوَ عَملٌ يَنوي تَشويهَ صُورةِ رَمزٍ مِن رُموزِ هَذِه الَمدينةِ. الرَّ

ادر في  ة والتأريخيَّة (، الصَّ لِ مِن )مجلَّة مَركزِ بابل للدراس��ات الحضاريَّ فِي العَددِ الأوَّ
ل بعنوان )ديوان السيِّد حيدر  حزيران 2011، نَش���ر د. فارس عزيز مسلم بَحثَيِن، الأوَّ
يِّدِ  ه السَّ - أغراضه وفنونه(، الصحائف 43-66، وَهوَ مَوضوعُناَ، والثَّاني عَن جدِّ ّ الِحلِّ
ذِي  تَسَبُ عَىَ إدَِارَةِ الَمركزِ الَّ ام، الصحائف 255-273، وهذهِ مُخالَفةٌ تُحْ مسلم حمود العزَّ
خصِ فِي العَدَد نَفسِه؟ فَهَل كَانَت جَامِعة بَابل  أَصدَرَ الَمجلةَ، فَكيفَ يُنشُر بَحثَانِ لهذَا الشَّ
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رَجة؟! أَم هناكَ غَايَاتٌ أُخرَى؟! فَقيرةٍ عِلميًّا إلَِى هَذِه الدَّ

ذِي  ّ الَّ ��يِّدِ حَي��دَر الِح��لِّ ��فَ كَث��يًرا في حقِّ السَّ لقَ��د أجحَ��فَ كات��بُ الَمقالِ، وتَعسَّ
ةِ المعِطاء، بَ��ل وَلِأتباعِ مَذهَ��بِ آلِ البَيتِ عُمومًا فِي  يُع��دُّ رَمزًا مِن رُمُ��وزِ مَدينةَِ الِحلَّ
يِّدَ حَيدَر وَشِعرَهُ  العِراقِ وَالعَالم الِإس��لَامِيّ، مِمَّن تَعلَّقوا بحُِبِّ الحُسَ��ين، فَعَشقوا السَّ
وَقَصَائِدَهُ الخاَلدَِات، مِن خِلالِ حُبِّهِم وعِش��قِهِم للِحُسَين، وَلِآلِ البَيتِ عُمومًا، 
دِّ بعِِلميَّةٍ وَمَوضُوعيَّةٍ، عَىَ كُلِّ مَا جَاءَ فِي هَذا الَمقالِ، تَوضِيحًا  وَوَجَدتُ مِنَ الوَاجِبِ الرَّ
تيِ نَطمَحُ  ةً مِ��ن جَامِعاتنِاَ الَّ للِحَقيقةِ، وَكَشْ��فًا لِ�ما يُرادُ مِن نَش���رِ هَكذَا مَواضِيعَ، وَخَاصَّ
موز، وَالتَّجَاوزِ عَ��ىَ مَكانَتهَا   أَنْ تَتَبنَّ��ى تَكري��مَ رُموزِنَا الثَّقَافيَِّ��ة، وَلَيسَ تَهديمَ هَ��ذِه الرُّ

امِيَة. السَّ
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فَ فِيهَا البَاحِث قَاطُ الَّتِي تَعَ�شَّ النُّ

��فَ فيِهَا الدكتور فارس عزيز فِي كَلامِهِ عَىَ  تيِ تَعَسَّ س��وفَ نَذكرُ بَعضَ الجَوانبِِ الَّ
هُ فِي حَقيقتهِِ  ، إلِاَّ أَنَّ ا أنَّ بعضَ تلِكَ النُّقاطِ غَيُر مُهمٍّ ، وَقَد يَبدو ظَاهريًّ ّ ��يِّدِ حَيدَر الِحلِّ السَّ

لِ وَهلَةٍ، وَمن تلِكَ الأمُورِ: يَهدِفُ إلَِى شَيءٍ خَطيٍر لَم يَظهَر للِقَارِئِ مِن أَوَّ

دِ حَيدرٍ الِحلِّيّ يِّ : ولدة ال�شَّ لًا اأوَّ

 َ ��ةِ- قَري��ة بيرمان��ة- س��نة 1831، وتُ��وفيِّ  ق��الَ د.ف��ارس عزي��ز: »ول��دَ في الحلَّ

فيِها«)1(.

ةِ،  ّ )1246-1304ه�( ولدَ ونَشأَ وماتَ في مَدينةِ الِحلَّ يِّدَ حيدَر الِحلِّ فَنقَولُ: إنَِّ السَّ
دُ ذَلكَِ- إلِاَّ مَا نَدرَ مِنهَا، وَكانَ عىَ  وَلَيسَ فِي قَريةِ بيِرمانَة، وَجميعُ الَمصادرِ وَالَمراجعِ تُؤَكِّ

دُ ذَلكَ: تيِ تُؤَكِّ وَهم- وَمِن أَهَمِّ الَمصادرِ الَّ

يِّد  مةِ كتِابِ                                                                     ، تَأليف السَّ  1. مَا جَاءَ في مُقَدِّي
��يِّد حَيدَر-بَعدَ دِيوانهِِ الَمطبوعِ فِي الِهندِ سَ��نةَ  ، وَهوَ أَق��دَمُ مَرجعٍ يُرَجمُ للِسَّ ّ حَي��دَر الِحلِّ
)1312ه�( فَقدَ طُبعَ سَ��نةَ )1331ه���(، أَي بعدَ وفاةِ الُمرَجم ب�)27( سَ��نة فَقَط، فَمنَ 
ّ اب��نُ أَخِيهِ( كَانَ مِ��نَ الُمعاصرينَ  ��يِّد عَبد الُمطَّل��بِ الِحلِّ ��ذِي تَرج��مَ لَه)السَّ الُمؤكّ��دِ أنَّ الَّ

ةِ سَنةَ )1246ه�( وَفيِهَا نَشَأَ«)2(. اعِرِ قَالَ: »وُلدَ فِي الِحلَّ للِمُرَجَم، وَفي تَرجمةِ الشَّ

)1( مجلَّة مركز بابل للدراسات الإنسانيَّة 43.
مة، الصحيفة )ب(. ل: المقدِّ )2( العقد المفصَّ

ل في قِبيلَةِ ال�مَجدِ ال�مُؤَثَّل( )العِقد الُمفَصَّ
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ةِ بَعدَ  د مهدي البَصير)1313-1394ه���(، وَهوَ الَمولودُ فِي الِحلَّ 2. والدكت��ور محمَّ
ةِ فِي 15  ّ فِي الِحلَّ ��يِّدِ حَيدَر الِحلِّ ��يِّدِ حَيدَر بتِسِ��عِ سَ��نوَاتٍ فَقَط، قَالَ: »ولدَ السَّ وَفاةِ السَّ

شعبان عام )1246ه�(«)1(.

يِّدِ  يدُ جَواد شُبرَّ المولودُ في النَّجَفِ الأشََرفِ سَنةَ )1332ه�(: »ولدَ السَّ 3. وَقالَ السَّ
�يَ  ةِ، وكانَ مَولدُِه فِي 15 شعبان سَنةَ )1246ه�(«)2(، وَعَن وَفاتهِِ قَالَ: »تُوفِّ حَيدَر في الحلَّ
يلَةِ التَّاسِعةِ مِن رَبيعٍ الثَّاني وَعُمرُه  ةِ عَشِيَّة الأربعاءِ في اللَّ يِّد حَيدَر فِي مَسقَطِ رَأسِهِ الِحلَّ السَّ

)59( سنة«)3(.

د الس��ماويّ )المتوفَّ 1370ه�(: »ولد مُنتَصَفِ  مة المحقِّيق الش��يخ محمَّ 4. وقال العلاَّ
 شَ��عبانَ سَ��نةَ )1246ه���(، وَتُ��وفيِّ لتِسِ��عٍ مَضَ��يَن مِ��ن رَبيعٍ الآخِ��ر سَ��نةَ )1304ه�( 

ةِ«)4(. باِلِحلَّ

د عَلّ اليَعقوبّي )المت��وفَّ 1385ه�(: »ولدَ في  ��يخُ محمَّ مة الشَّ قُ العَلاَّ 5. وَق��الَ الُمحَقِّي
ةِ ليلَةَ النِّصفِ مِن شَعبانَ سَنةَ )1246ه�(«)5(. الِحلَّ

يلَةِ  ةِ عَشِ��يَّةَ الأرَبعَ��اءِ فِي اللَّ  فِي مَس��قَطِ رَأسِ��هِ الِحلَّ َ وَعَ��ن وَفاتهِِ قَالَ: »وَلَقد تُوفيِّ
التَّاسِعَةِ مِن رَبيعٍ الثَّانِي سَنةَ )1304ه�(«)6(.

يِّدِ  ��يخ يوس��فُ كَركوش )المتوفَّ 1389ه�(: »وُلدَِ السَّ خُ الشَّ مةُ الُمؤرِّي 6. وَقَالَ العَلاَّ

)1( نهضة العراق الأدبيَّة 40.
)2( أدب الطفِّ أو شعراء الحسين 8/8 ،10.

)3( أدب الطفِّ أو شعراء الحسين 14/8.
)4( الطليعة من شعراء الشيعة 302/1. 

)5( البابليَّات 154/2.
)6( البابليَّات 167/2. 
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ةِ ليلَة النِّصفِ مِن شَعبانَ سَنةَ )1246ه�(«)1( ّ في الِحلَّ حَيدَر الِحلِّ

ةِ عَشِيَّة الأربعاءِ في  ��يِّد حَيدَر الِحلِّ فِي مَس��قَطِ رَأسِهِ الِحلَّ َ السَّ وعن وفاته قال: »تُوفيِّ
يلَةِ التَّاسِعةِ مِن رَبيعٍ الثَّاني سَنةَ )1304ه�(«)2(. اللَّ

رْكلّ )المتوفَّ 1396ه�(: »مَولدُه وَوفَاتُه فِي الِحلَّة«)3(. 7. وَقَالَ الزِّي

ةِ  ّ في الحلَّ يِّدِ حَيدَر الِحلِّ 8. وَقالَ الأس��تاذ علّ الَخاقانّي )المتوفَّ 1389ه�(: »وُلدَِ السَّ
في يوم )15( مِن شَعبانَ عام )1246ه�(، يوم )15( شعبان من عام )1246ه�(«)4(.

يلةِ التَّاسِعةِ مِن رَبيعٍ  ّ في مَسقطِ رَأسِهِ فِي اللَّ يِّد حَيدَر الِحلِّ َ السَّ وعن وفاته قال: »توفيِّ
ل سَنةَ )1304ه�(«)5(. الأوََّ

ةِ سَنةَ  9. وَقَالَ الدكتور رِضَا محسن القُرَيّ� )المتوفَّ 1404ه�(: »ولدَ في مَدينةِ الِحلَّ
)1246ه�(«)6(.

ةِ فِي لَيلةِ  يِّدِ حَيدَر: »ولدَ في الِحلَّ 10. وَقَال الأستاذ علاء الدين الآلوسّي في ترجمة السَّ
النِّصفِ مِن شَعبانَ سَنةَ )1246ه�(«.

يلةِ التَّاسِ��عَةِ مِن رَبيعٍ  ةِ أيضًا عَش��يَّةَ الأربعَاءِ في اللَّ َ في الِحلَّ وع��ن وفاته قال: »وتوفيِّ
الثَّانِي سَنةَ )1304ه�(«)7(.

)1( تأريخ الِحلَّة 142/2. 
)2( تأريخ الِحلَّة 145/2.

)3( الأعلام 290/2.
�يّ، عل�يّ الخاقان�يّ 8/1. )4( شعراء الِحلَّة 421/2، وديوان السيِّد حيدر الِحلِّ

�يّ، عل�يّ الخاقان�يّ 20/1. )5( شعراء الحَِّلة 432/2، وديوان السيِّد حيدر الِحلِّ
حات العراقيَّة 187. )6( الموشَّ

)7( الدرُّ المنتثر في رجال القرن الثاني عشر والثالث عشر 206.
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ةِ  ّ فِي مَدينةِ الِحلَّ ��يِّد حَيدَر الِح��لِّ : »ولدَ السَّ ّ 11. وَق��الَ الدكتور حازم س��ليمان الِحلِّي
وَنُسِبَ إلِيهَا«)1(.

ةِ عَشيَّةَ الأربعَاءِ   فِي مَس��قَطِ رَأسِهِ الِحلَّ ّ ��يِّد حَيدَر الِحلِّ َ السَّ وَعَن وَفَاتهِِ قَالَ: »توفيِّ
يلَةَ التَّاسِعَةَ مِن رَبيعِ الثَّانِي عَامَ )1304ه�(«)2(. اللَّ

تيِ تَرجَمت  فَقَ��ت جميعُ الَمراج��عِ الَّ 12. وقال��ت الدكت��ورة أح��لام فاضل عبُّود: »اتَّ
��هُ وُلدَِ فِي الخاَمِ��سِ عَشَر مِن شَ��عْبَانَ سَ��نةَ )1246ه���( فِي مَدينةَِ  ��يِّدِ حَي��دَر عَ��ىَ أَنَّ للِسَّ

 

ةِ«)3(. الِحلَّ

ةِ( لَيلَ��ة الأربعَاءِ فِي  ��يِّدُ حَيدَر فِي مَس��قَطِ رَأسِ��هِ )الِحلَّ َ السَّ وَعَ��ن وَفاتهِِ قَالَت: »تُوفيِّ
التَّاسِعِ مِن رَبيعٍ الثَّانِي سَنةَ )1304ه�(«)4(.

ةِ ليلَة النِّصفِ مِن شَ��عبَانَ  اد: »وُلدَِ فِي الِحلَّ 13. وق��الَ البَاحثُ الدكتور سَ��عد الحدَّ
عَامَ )1246ه�(«)5(.

ل عَ��امَ )1304ه�/  َ فِي لَيلَ��ةِ الأرَبعَاء تَاسِ��ع رَبي��عٍ الأوََّ وَعَ��نْ وَفَاتِ��هِ قَالَ: »ت��وفيِّ
1887م(«)6(.

ةِ، وَالقَريبُ مِن  وَغَيُر هَذِه الَمصادرِ كَث��يٌر، لَكنَّ الدكتور فارس عزيز، وَهوَ ابنُ الِحلَّ
ة- وَهيَ بَيَن يَديه- وَهيَ الأقَربُ زَمَنيًّا  ��اعِر، تَركَ هَذهِ الَمصادِرَ وَالَمراجِعَ الُمهِمَّ أُسَرةِ الشَّ

)1( السيِّد حيدر الِحلِّ�يّ: شاعر عصره 13.

)2( السيِّد حيدر الِحلِّ�يّ: شاعر عصره 50.
)3( السيِّد حيدر حياته وأدبه 33.

)4( السيِّد حيدر حياته وأدبه 136-135.
)5( الحسين في الشعر الِحلِّ�يّ 190.
)6( الحسين في الشعر الِحلِّ�يّ 191.
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تيِ يَحتاجُهَا وَيَطلُبُهَا كُلُّ بَاحِ��ثٍ، وَأعتَمَد مَصدَرًا ضَعِيفًا، بَعيدًا عَنِ  ��اعِرِ، وَالَّ وَبيِئيًّا للِشَّ
ف��يَن، لعُِمرَ كحالَة(،  ��خصِ الُمرَجَم لَه، وَعَن بيِئَتِ��هِ، وَعَن أُسَرتهِ، وَهوَ )مُعجَم المؤَلِّ الشَّ
اعِر، وَهوَ الأبَعَد  وَعُمر كحالَة الُمتوفَّ سَ��نةَ )1408ه�(، رَجُلٌ دِمشقِيٌّ بَعيدٌ عَن بيِئَةِ الشَّ
��يِّدِ حَيدَر )بثِلَاثَةِ أَس��طُرٍ(، فيِهَا مَجموعَة أَخْطَاءٍ، مِنهَا:  زَمَنيًّا عَنهُ أَيضًا، لذَِلكَِ تَرجَمَ للِسَّ
فِي نَسَبِ الُمرَجَم لَه، إذِ قَالَ: »حيدرُ بن سُليمانَ بن داودَ بن سُليمانَ بن داودَ بن حَيدرٍ بن 

أَحَمدَ بن عُمَر«.

وَأَحَمد لَيسَ ابنُ عُمرَ- مثل ما قال كحالة- بل: هو ابن محمود بن ش��هاب ابن عل 
د بن عبد الله بن أبي القاس��م بن أبي البركات بن القاس��م بن عل بن ش��كر...،  اب��ن محمَّ

يِّدِ حَيدَر وَذَكرَت نَسَبه)1(. تيِ تَرجَمَت للِسَّ وَيمكنُ التَّأكدَ من ذَلكَ فِي مُعظَم الَمراجعِ الَّ

وَمِنه��ا: قَالَ ولدَ في قَريةِ بيِرمَانَة، وَلَم يَقُ��لْ مَاتَ فيِهَا، وَلَكنَّ د. فارس عزيز أَضَافَ 
ذِي يُخَطِّطُ لَهُ. )وَمَاتَ فيِهَا( مِنْ عِندِهِ؛ لَكَي يُكمِلَ الغَرضَ الَّ

نَح��نُ نُطَالبُِ عُمرَ كحالَة بمَِصدرِ هَ��ذه الَمعلومَةِ الخطََأ! مِن أَي��نَ أَخَذَهَا؟! إنَِّ مَن 
ليِلِ، وَحَتمًا يَحتَاجُ إلَِى  ��يِّدَ حَيدَر وُلدَِ فِي قَريةِ بيِرمَانَة عَلَيهِ أَنْ يُثْبتِ ذَلكَِ باِلدَّ عي أَنَّ السَّ يَدَّ
يِّد حَيدَر سَ��كَنَ بيِرمَانَة، وَهَذا أَمرٌ مُستَحِيلٌ،  غِير وَالدِ السَّ ��يِّدَ سُ��ليمَانَ الصَّ إثِبَاتِ أَنَّ السَّ
هُ  ��نةَِ الثَّانيِةِ مِن عُم��رِهِ، فَ�تَبنَّاهُ عَمُّ ��يِّدَ حَيدَر فِي السَّ ةِ، وَتَركَ السَّ فَه��وَ عَاشَ وَمَاتَ فِي الِحلَّ
ه فِي مَا بَعدُ لَمدرَسَ��تهِِ العِلميَّةِ فِي مَس��جِدِ )أبو حَواض(، وَهوَ قَائِم إلَِى الآنَ  ، وَضَمَّ الَمهديُّ

ةِ، لَا بيِرمَانَة. ةِ الطَّاقِ مِن مَدينةَِ الِحلَّ فِي مَحلَّ

��يِّد  ذِي سَ��كنَ بيِرمَانَة وَمَاتَ فيِهَا وَلَم يُولَد فيِهَا- هُوَ السَّ لَقَد وَهمَ عُمر كحالَة، فَالَّ

مة 4، والس��يِّد حيدر الِحلِّ�يّ حياته وأدبه 46،  )1( ينظر: ديوان الس��يِّد حيدر الِحلِّ�يّ، ط. الهند، المقدِّ
 ،190 ّ ، صالح الجعفريّ، المقدِمة ص، والحسين في الشعر الِحلِّ ّ وشرح ديوان الس��يِّد حيدر الِحلِّ

رةِ نَسب آلِ سُليمان. ق 3/1، فضلًا عَن مُشجَّ ، المحقَّ ّ وديوان السيِّد حيدر الِحلِّ
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رَاعَةِ بَعدَ وَفَاةِ أَبيِهِ- وَاستَأجَرَ مُقَاطَعَاتٍ  ّ عِندمَا عَملَ فِي الزِّ يِّدِ حَيدَرٍ الِحلِّ حُسَين ابنُ السَّ
ة وَمش��يمش  زِرَاعِيَّةٍ عَدِيدَةٍ مِنَ الحُكُومَةِ العُثمانيَِّةِ، مِنهَا مُقَاطَعَةُ بيِرمَانَة وَرِبيَانَة وَالجَازريَّ

ومِل وَغَيَرها. وَالشُّ

دًا، وَلَم  حيح��ةِ، وَألتَقَطَ الَمعلومَةَ الخطََ��أ مُتَعَمِّ تَركَ د.ف��ارس عَزيز كُلَّ الَمصَادرِ الصَّ
حِيحَةَ فِي  يَفعَ��ل مِثلَ مَا فَعَلَت الدكتورة أح��لَام فاضل عبُّود عِندمَا ثبَّت��ت الَمعلومَةَ الصَّ

الَمتنِ، وَوَضَعت الَمعلومَةَ الخطََأ فِي الهاَمِش)1(.

ةً بعدَ أَن أَضَافَ عِبارةَ: )وَمَاتَ فيِهَا( عى  كَانَ هَدفُ فارس عزيز مِن ذَلكَِ- خَاصَّ
 ، مَا هُوَ رَجلٌ قُرويٌّ يًّا، إنَِّ ّ لَيسَ حِلِّ يِّدَ حَيدَر الِحلِّ قول كحالة الخاطئ، هُوَ القَولُ: »بأَِنَّ السَّ
��يِّد حَيدَر  وُلِ��دَ وَمَ��اتَ فِي قُرَى الِحلَّة.. وهذا شيء خطير له ما بعده،إذِ يَرمِي لتَِجريدِ السَّ

ّ مِن لَقَبهِِ وَأَصلِهِ وَمُجتَمَعِه«. الِحلِّ

لَقَ��د أَخ��ذَ هَ��ذِه الَمعلومَةَ الخطََ��أ مِن عُم��رَ كحَالَة الدكت��ور جَابرِ الجاب��ريّ )مدين 
ه لتَِغْييِر  َِّا اضْطَرَّ نَّه كَانَ يَعيشُ بَعيدًا عَنْ وَطَنِ��هِ مُطَارَدًا؛ مم الموس��ويّ()2(، لَكِنَّنا نَعذره؛ لِأَ
تيِ كَانَتْ تَحتَ يَدَيْ فارس عَزيز، وَلَم يجدْ  تي ذَكرنَاهَا، وَالَّ اسْمِه، فَلَم تَتَوافَرُ لَهُ الَمصَادِر الَّ
ا أَنَّ بيِرمَانَة حَيٌّ مِن  فِيَن؛ فَأَخذَ الَمعلومَة مِنه؛ ظَانًّ الدكت��ور جابر الجابريّ غَيَر مُعجَم الُمؤَلَّ

ةِ. أَحيَاءِ مَدينةَِ الِحلَّ

د كَامِل سُليمان)3( الَّذي قَالَ: إنَِّ عُمرَ كحالَة انفَردَ بقَِولهِ  وَمثلُهُ البَاحِثُ الأستاذ مَحمَّ

)1( السيِّد حيدر حياته وأدبه 33.
�يّ ش��اعرًا 32، لم يذكر مص��در المعلومة، لكنَّه أراد الرب��ط بينها وبين الِحلَّة،  )2( الس��يِّد حي��در الِحلِّ
فق��ال: من قصبات مدينة الِحلَّة. )هامش 32(، ونقول: بل هي قرية تقع جنوب مدينة الِحلَّة عى 

بعد )14كم( تقريبًا. وعليه فلا ربط بينهما، وما هو إلاَّ وهم من عمر كحالة لا أكثر.
)3( الإيديولوجيا الشيعيَّة 169، ويحيل المعلومة عى معجم المؤلِّفين 90/4. وفي الصحيفة )170( 
خين، فقد=  ا بقيَّة المؤرِّ ف��ين، أمَّ  عق��ب عى ذلك قائ��لا: »انفرد بذكرها عمر كحالة في معجم المؤلِّ
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خين. خِلَافًا لجمِيعِ الُمؤَرِّ

ة والإنس��انيَّة(، فلم ينتهِ عندَ هذَا  ��ا عمل ودور )مركز بابل للدراس��ات الحضاريَّ أمَّ
تهِ )مجلَّة مركز بابل للدراس��ات الإنس��انيَّة( بَحثًا  ، فَقَد نَش���رَ في العَددِ الثَّانِي مِن مجلَّ الحدِّ
��ل في قبيلة المجد  للِدكت��ورة الفَاضلَة أَح��لام فَاضِل عَبود، بعُِن��وان )كتاب العقد المفصَّ
- دراسة وتحليل( في الصحائف: 120-142، وَقَد جَاءَ فِي هَذا  ّ المؤثَّل للسيَّد حيدر الِحلِّ
البَحثِ العِبَارة: »ولد السيِّد حيدر في الخامس عش�ر من شعبان 1246ه�/1831م، في 

مدينة الِحلَّة في قرية بيرمانة«)1(.

قناَ النَّظَرَ فِي العبارة أَع��لَاه »في مدينة الِحلَّة في قرية بيرمان��ة«؛ لَوَجَدنَا أَنَّ »في  لَ��و دَقَّ
ذِي يَقولُ: »في مدينة الِحلَّة«، فَالَّذي  قرية بيرمانة« زِيادَةٌ أُقحِمَت عَ��ىَ النَّصِّ الأصَلّ، الَّ
أَضَ��افَ »في قرية بيرمانة« نَس���يَ أَن يَحذِفَ »في مدينة الِحلَّة«، أَو أَن يَضَ��ع بَيَن العِبارَتَيِن 

ا عَىَ الأقََل. )-(، وَلَيس )في(، لكَِي تَكونَ مَقبولَةً لُغَويًّ

ةِ وَلَا حَيًّا مِنْ أَحيَائِهَا، وَحتَّى الوَاهِمُ  ثُّمَّ إنَِّ قَريةَ بيِرمَانَة لَيسَت جُزءًا مِنْ مَدينةِ الِحلَّ
ا هَذَا النَّصَّ مَعَ  الأكَبر)عُم��ر كحالَة( لَم يَقُ��ل »فِي مدينة الِحلَّة في قرية بيرمانة«، وَلَ��و قَارَنَّ
النَّصِّ الُمثبَت فِي رِسَ��الَتهَِا للِمَاجِس��تيِر وَالَّذِي ذكرناه آنفًا)2(، لَوَجدنَ��ا أَنَّ العِبارَة الَأخِيرةَ 
ذِي وَرَدَ عِندَ  »في قرية بيرمانة «، غَريبةً وَقَد أُقْحِمَت فِي النَّصِّ لتَِثبيتِ وَتَرس��يخِ الخطََأ الَّ
راسَاتِ الإنسَانيِة،  كِ هُو إدَِارة مَركز بَابل للِدِّ د.فارس عزيز، وَأَنَا أَعلَم أَنْ مُحورَ هَذَا التَّحَرُّ
ة، وَمِن أَكثَر مِن بَاحِث، وَالغَايَةُ  لَ الوَهمُ إلَِى حَقيقَة برَِدِيدِهِ أَكثَر مِن مَرَّ وَالغَايَة أَنْ يَتَحَوَّ
لُ، وَبَاكُورَةُ  مَة( مِن هَذَا الخطََأ، وَلَاسِ��يَّ�مَا هُوَ العَ��ددُ الأوََّ تَهُم )العِلميَّ��ة المحَكَّ تَبِرئ��ةُ مَجلََّ

=جعلوا مكان ولادته الِحلَّة«. 
)1( مجلَّة مركز بابل للدراسات الإنسانيَّة 127.

)2( السيِّد حيدر؛ حياته وأدبه 33.
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اجُعَ وَالإعرِافَ باِلخطََأ، وَإنِْ كَانَ  َ ةُ باِلإثمِ، فَلَا يَستَطيعونَ الرَّ إصَِدَارِهِم، فَأَخَذَتُهم العِزَّ
فَضِيلَةً.

رَاسَةِ  يِّدِ حَيدَر باِلدِّ ل( للِسَّ وَالغَريبُ أَنَّ الدكتورة الفاضلة تَتَناولُ كِتابَ )العِقد الُمفَصَّ
مةِ  يِّدِ حَيدَر مَعَ مُقدِّ وَالتَّحلِيلِ، وَهَذَا الكِتابُ، وَقَد مَرَّ بناَ آنفًا، يُعدُّ أَهَم مَرجَعٍ لرَِجمةِ السَّ
ةِ سَنة )1246ه�(، وَفيِهَا  يِّد حَيدَر الَمطبوعِ فِي الِهند، فَقَد وَردَ فيِهِ: »ولدَِ في الِحلَّ دِيوانِ السَّ
؟ وَلَ�ماذا؟ وَقَد  نَشَ��أ«)1(، فَكيفَ تَسَنَّى للدكتورة الفاضلة أَن تُقحِم قَريةَ بيِرمَانَة فِي النَّصِّ
��ة أَوراق فُراتيَِّة()2(، فَقلتُ: لَقَد مَ��رَّ علَيناَ قَولُ  تَهيَّ��أت لِي الفرص��ةُ أَن أَرُدَّ عَليهَا فِي )مَجلَّ
يِّدِ حَيدَر  تيِ تَرجَمت للِسَّ فَقَت جميعُ الَمراجعِ الَّ البَاحِثة الدكتورة الفاضلة أحلام عبود: »اتَّ
ةِ«، وَقَد أَشَارَت  عَىَ أنَّه ولدَِ فِي الخاَمِس عَشَر مِن شَ��عبانَ سَنةَ )1246ه�( فِي مَدينةَِ الِحلَّ
فِيَن(، كَانَ هَذَا  تيِ وَرَدَت عِندَ عُمر كحالَة فِي )مُعجَمِ الُمؤَلِّ فِي الهاَمِش إلَِى الَمعلومَة الخطَأ الَّ
مَت رَسَ��الَتَها للِمَاجِس��تير عَامَ )1976م(، فَهَل بَعدَ  قَبلَ اثنتَيِن وَأربعَيَن سَ��نةٍ، عِندَمَا قَدَّ
هَذَا العُمرِ الَمديدِ الَملءِ باِلبَحثِ وَالنَّشَاطِ العِلميّ، وَالعَملِ الأكَادِيميّ الُمضنيِ، اكتَشفَت 
ة؟! أَم هِي  ا أُخِذَت عَ��ىَ حِيِن غِرَّ الدكت��ورة الفاضلة خَط��أً، وَأرادَت تَصحِيحَه؟! أم أَنهَّ

 

مَت البَحثَ للِنَّش�رِ فِي مَجلَّتهِِم؟!. قِ بَعدَ أَن قَدَّ لَا تَعلَم بمَِا فَعَلَ قَلَمُ الُمدَقِّ

��ةِ وَنَزاهَةِ الدكتورة الفاضل��ة، وَلكنِّي أَحتملُ أَنَّ  أَنَا لَا أشُ��كُّ مُطلقًا بعِِلميَّةِ وَجِديَّ
��مسِ،  ��ة، فَالحَقيقَة وَاضِحةٌ كَوضوحِ الشَّ شَ��يئًا مَ��ا حَصَلَ بَعدَ تَس��ليمِهَا البَحثَ للمَجَلَّ
��يد حَيدَر فِي مَسقَط رَأسِه  حيفَة التَّاليِة مِن بَحثهَِا: »توفيِّ السَّ دُ ذَلكَ قَولهاَ فِي الصَّ وَممَّا يؤكِّ
��ة( لَيلةَ الأرَبعَِاء فِي التَّاسِ��عِ من شَ��هرِ رَبيعٍ الثَّانِي سَ��نةَ )1304ه�/1887م(«)3(،  )الِحلَّ

مة ب. ل، المقدِّ )1( العقد المفصَّ
ة  )2( أوراق فراتيَّ��ة، العدد الرابع، الس��نة الثالث��ة، 1433ه�/2012م، البح��ث العلميّ بين الجديَّ

والأهواء 137-133.
)3( مجلَّة مركز بابل للدراسات الإنسانيَّة، العدد الثاني 128.
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وَهِيَ العِبَارةُ الوَاردَةُ فِي بَحثهَِا للِمَاجِستَير)1(، وَالَخاليةُ مِن )قرية بيرمانة(، وَمَعنى مَسقَط 
أسِ مَعلوم. الرَّ

ةً مَعَ شَ��خصٍ تَحرَمهُ  مَد الخطَأَ، وَخَاصَّ إنَّ الدكتورة أحلام الهنديّ لَيسَ��ت مِمَّن يَتَعَّ
خَروا لهَ��ا وَلغَِيرهَا مِنَ البَاحِثيَن  وَتَح��رمُ أُسَرتَهُ، وَقَد دَخَلَت بُيوتَهم وَشَ��ارَكَتهُم فِي مَا ادَّ
مِ��ن آثَ��ارٍ وَكن��وزٍ، وَلَم يَبخَلوا علَيهَ��ا فِي شَيءٍ، فَلَا يُمكِنُ أَنْ تُسَ��اهِم فِي تَرس��يخِ أَخطَاءٍ 
يفَ مَع أَقلَامٍ  يِّدِ حَيدَر، وَلَا يُمْكِن أَنْ تَضَعَ قَلَمهَا الشرَّ دَة تَتَعَلَّقُ بحَِياةِ وَتَأريخِ السَّ مُتَعَمَّ
��يِّدِ حَي��دَر، وَغَدًا نَعلَمُ الحَقِيق��ةَ كُلَّ الحَقِيقَةِ، وَاللهُ الُمس��تَعَانُ عَىَ  غَ��ت للِنَّيلِ مِنَ السَّ تَفَرَّ

 

مَا يَصفُونَ.

اعون دِ حَيدر وَظُهورِ مَوجَةِ الطَّ يِّ بطُ بيَن ولَدةِ ال�شَّ ا: الرَّ ثانيًا

��يِّدِ حَي��دَر تَزَامَنتَ مَعَ حُصُ��ولِ مَوجَةِ الطَّاعونِ  قَ��الَ فارس عزيز: »إنَّ ولَادَةَ السَّ
الكُبَرى«)2(.

وَهَذا مِن أَغربِ الأمورِ، إذِ لَم يَحصَل أَنْ يَربطَ بَاحِثٌ بَيَن ولَادَة شَ��خصيَّةٍ مَرمُوقَةٍ، 
تيِ لجأَ  أَدَبيَّةٍ أَو عِلمِيَّةٍ، وَظُهُورِ كَارِثَةٍ مَا، مِثلَ مَوجَةِ الطَّاعونِ!! ثُمَّ إنَِّ الَمراجعَ وَالَمصَادرَ الَّ
إلِيهَا لَم تَفعَل هَذَا وَتَرب��ط بَيَن الولَادَة وَظُهورِ مَوجَةِ الطَّاعونِ، لَكنَّ غَايَتَه دَفَعتهُ لذِلكَِ، 
اعِي  ��يِّدِ حَيدَر كَانَت نَذِيرَ شُؤمٍ«، وَإلِاَّ مَا الدَّ فَهو بلَِا شَ��كٍّ يُريدُ أَن يَقولَ: »إنَِّ ولَادَةَ السَّ
ب��طِ بينهُما؟! عِلمًا أَنَّ الطَّاع��ونَ كَانَ مِنَ الأمراضِ ال�مُتَوَطِّنةٍ فِي العِ��راقِ وَالعَالَم، مُنذُ  للِرَّ
اتٍ عَدي��دةٍ مُتَعَاقِبةٍ فِي العِراقِ وَغَيِره مِنَ البُلدَانِ  مَا قَبلِ الإس��لَام، وَقَد اخْتَفَى وَظَهرَ مَرَّ

الأخُرَى.

)1( السيِّد حيدر الِحلِّ�يّ- حياته وأدبه 126.
)2( مجلَّة مركز بابل للدراسات الإنسانيَّة 43.
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دِ حَيدَر يِّ ا: وَفاةُ ال�شَّ ثالثًا
ةِ، لَيلَةَ الأربعَاءِ  ��يِّدُ حَيدَر- عَلَيهِ رِضوَانُ الله تَعَالى- فِي مَس��قَطِ رَأسِ��هِ الِحلَّ َ السَّ تُوفيِّ

لتِسِعٍ مَضَيَن مِن شَهرِ رَبيعٍ الآخِرِ سَنةَ )1304ه�/كانون الثاني 1887م()1(.

َ سَ��نةَ  هُ تُوفيِّ ��يِّدِ حَيدَر، أَنَّ تي تَرجَمت للِسَّ دتَه جَمي��عُ الَمراجعِ وَالَمصادرِ الَّ وَه��ذَا مَا أَكَّ
 َ َ فيِهِ، فَقَالَ: تُوفيِّ ذِي تُوفيِّ )1304ه�(، وَقَد اهت��مَّ أكثرُ الَّذينَ تَرجموا لَهُ بضَِبطِ اليَومِ الَّ
يلةَ التَّاسِ��عَةَ مِن رَبيعٍ الثَّانِي سَ��نةَ )1304ه�()2( عَن عُمرٍ نَاهَزَ الثَّامِنةَ  عَش��يةَ الأرَبعَاءِ اللَّ
وَالخمَسيَن بقَِليل، وَشُيِّعَ جُثمانُه الطَّاهِرُ بمَِوكبٍ مَهيبٍ مُؤَلَّفٍ مِن عُلماءِ وَأَعيانِ وَوُجوهِ 
ةُ حُزنٍ وَأَسفٍ عَمِيقَي�نِ  )3(، وَكانَ لذِلكَِ اليومِ رَنَّ ٍّ ةِ، وَدُفنَِ مِمَّا يَل رَأسَ الِإمَامِ عَلِّ الِحلَّ
اءَ  ةً، وَيومٌ عَظيمٌ فِي النَّجفِ، فَقد عُطِّلت الَمدارسُ فِي سَامرَّ في سَائرِ الأوَسَاطِ العِراقِيَّةِ عَامَّ
��يَرازيّ)4(، وَأُقِيمَت لَه مجاَلسُ العَ��زاءِ، وَرَثاهُ عَددٌ مِن  وَالنَّج��فِ بأِمرٍ مِ��نَ الِإمَامِ الشِّ
يخ حَمَّادي نُوح، وَالحَاجّ  د سَ��عيد الحَبُّوبّي وَالشَّ يِّد مُحمَّ فُحولِ شُ��عرَاءِ عَص�رِه، منهم: السَّ

)1( السيِّد حيدر الِحلِّ�يّ- حياته وأدبه 126.
�يّ )خ(، بخطِّ حس��ن مصبِّح 5، وديوان الس��يِّد حيدر الِحلِّ�يّ  )2( ينظ��ر: ديوان الس��يِّد حي��در الِحلِّ
)ط. الهند( 4، والطليعة من شعراء الشيعة 302/1، ومعارف الرجال 292/1، وأعيان الشيعة 
266/6، والبابليَّ��ات 240/2، وتأريخ الِحلَّة 145/2، وأدب الطَّفِّ 14/8، وش��عراء الِحلَّة 
ق 28، والدرُّ المنتثر 206، والس��يِّد حيدر ش��اعر  مة المحقِّ ق، مقدِّ ل- المحقَّ 20/1، والعقد المفصَّ

.191 ّ -حياته وأدبه 126، والحسين في الشعر الِحلِّ ّ عص�ره 50، والسيِّد حيدر الِحلِّ
ل سنة )1304ه�(، منها:  وهناك بعض المصادر التي قالت: توفيِّ في التاس��ع من ش��هر ربيع الأوَّ  
مة )ط(، ونهضة العراق الأدبيَّة 45، والذريعة 265/8، وطبقات  ل- الشابندر، المقدِّ العقد المفصَّ

- علّ الخاقانّي 12/1. ّ أعلام الشيعة 688/14، وديوان السيِّد حيدر الِحلِّ
)3( أعيان الش��يعة 266/6، ديوان الس��يِّد حيدر الِحلِّ�يّ- عل�يّ الخاقان�يّ 20/1، وطبقات أعلام 
-حياته وأدبه 126، والبابليَّات 240/2، وتأريخ الِحلَّة  ّ الش��يعة 688/14، والسيِّد حيدر الِحلِّ

.145/2
)4( ديوان السيِّد حيدر- الخاقان�يّ 21/1.
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يِّد حُسَين، وابنُ  ، وَوَلَدُه السَّ د الُملاَّ يخ مُحمَّ ون العَبد الله، وَالشَّ يخ حَسُّ حَسَ��ن القَيِّم، وَالشَّ
بَاطَبَائِي، وَصَادَفَ يَومَ وَفَاتهِِ أَن  ��يّد إبِرَاهِيم الطَّ ��يّد عَبدُ المطَّلِب بن داودَ، وَالسَّ أَخيه السَّ
ت تلِكَ  امٍ بعدَ جَدبٍ شَديدٍ، فَعُدَّ ��ماءُ عَزَاليِهَا، وَانْهمََرَ الَمطرُ، وَاسْتَمَرَّ ثَلاثَة أَيَّ أَرخَتْ السَّ
د بنُ سَلمانَ  اعرُ محمَّ عَراءِ في قَصائِدِهِم، فَقدَ أَشَار الشَّ يدِ حَيدر أَثبَتهَا بَعضُ الشُّ كَرامَةً للِسَّ

يِّدِ حَيدَر لهاَ بقِولهِِ)1(: ]البسيط[ ابن نُوحٍ فِي مَرثيَّتهِِ للِسَّ

وانْقَشَعَتْ الأرَْضِ  فَ��سَ��ادُ  ال��غَ��مَامَ  صَ��دَّ 
انْفَسَحَا ةِ  ��دَّ ال��شِّي وَهَ���وْلُ  القِطَارِ  سُحْبُ 

مُصْطَفِيًا الفَيْضِ  دَارَ  اخْتَ�رْتَ  إذَِا  حَتَّى 
ئِ��ي��لٌ وَجْ���هَ���هُ مَ��سَ��حَ��ا مَ���ثْ���وًى بِ���هِ جِ��بْرِ

مُنْغَمِرًا فَ��اخْ��ضَرَّ  ��مَا  ال��سَّ عَ��لَ��يْ��كَ  بَ��كَ��تْ 
نَجَحَا عَيْشُهَا  حَتَّى  البَسِيطَةِ  رَوْضُ 

فَ��كُ��نْ��تَ نُ����ورًا لَ�����هَ��ا حَ��يًّ��ا وَمُ��نْ��هِ��لَ��هَ��ا
مُنْ�تَدَحَا ال�جَدْبِ  فِي  ل�هَا  وَكُ��نْ��تَ  مَيْتًا 

تَيِن بِ��مَا لَا يَلِي��قُ، فَيَقولُ:  لَكِ��نَّ فارس عزي��ز يَكفُّ الَموض��وعَ كَلَّه بكَِلمِتَيِن مَحش��وَّ
»وَتوفِّ�ي فيِهَا فِي سَنةِ 1886 أَو 1887، وَدُفنَ فِي النَّجَف«)2(.

لَ فَارس  مِيُر يَعودُ عَىَ بيِرمَانَة كَمَا مَرَّ بنِاَ سَ��ابقًا، وَحَوَّ َ فيِهَا، فَالضَّ فَعِندمَ��ا قَالَ تُوفيِّ
عَزيز التَّأريخَ الِهجريّ إلَِى مِيلَادِيّ، وَاستَغلَّ تَدَاخُلَ التَّأريَخيِن، فَقَالَ: 1886 أو 1887، 
ة، فلَا أَحدَ يَهتمُّ  د، فَهوَ إذًِا شَ��خصِيَّة غَيُر مُهمَّ ليِوحِ��ي للِقَ��ارِئ أَنَّ تَأريخَ وَفَاتهِِ غَيَر مُؤَكَّ

)1( ديوان حمادي نوح، مركز تراث الِحلَّة 327/1، والبابليَّات 168/2، وشعراء الِحلَّة 432/2-
ّ شاعرعصره 50. - حياته وأدبه 136، والسيِّد حيدر الِحلِّ ّ 433، والسيِّد حيدر الِحلِّ

)2( مجلَّة مركز بابل للدراسات الإنسانيَّة 43.
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بضِبطِ تَأريخِ وَفَاتهِ، فَهوَ قَد تُوفيِّ فِي )1886 أو 1887( كَما يَقول، وَنَسِ���ي أَو تَناسَى أَو 
نةَ، ثُمَّ يَهمل كُلَّ  هرِ وَالسَّ يلَةِ وَالشَّ أَغمضَ عَينيَه عَن تَأريخِ وَفَاتهِِ، الَّذِي ضُبطَِ باِليَومِ وَاللَّ
��يِّد حَيدَر الحَقِيقيَّة مِثلَ مَكانِ دَفنهِِ، وَمَا حَصلَ يومَ وَفاتهِ، مِ�ماَّ  حُ مَكانَةَ السَّ مَعلومةٍ تُوضِّ

ذَكَرنَا آنفًِا، وَهَذا أَكثَرُ مَا يَستَطيعُ أَنْ يَقولَه وَيَفعَلَه.

فِّ د جَواد �شُبَّ في اأَدَبِ الطَّ يِّ ا: تحريفُ كلامِ ال�شَّ رابعًا

، فَنسََ��بَ إلَِي��هِ القَولَ  ��يِّدِ جَواد شُ��برَّ في أدبِ الطَّفَّ فَ ف��ارس عزيز كَلامَ السَّ ح��رَّ
عَرَاء)1(. رينَ مِن فُحولِ الشُّ ميَن وَالُمتأَخِّ يِّدِ حَيدَر عَىَ الُمتَقَدِّ بتَِفضيلِ السَّ

�ريفَيِن  هُ شَ��قَّ غُبَارَ الشَّ ��يِّد جَوَاد شُ��برَّ وَاضِحةٌ، إذِ تَقولُ: »لَا شَ��كَ أَنَّ إنَِّ عِبارةَ السَّ
��هيدِ مِن  ضيِّ وَالُمرتَضَ���ى، وَمِهيارَ، وَكُشَ��اجِم، وَكُلَّ مَن تَعَاطَى رِثَاءَ الِإمَامِ الشَّ ال��رَّ
رينَ«)2(، وَشَ��قَّ غُبَارَه أَي لَ�حقَ بهِ وَلَ�م يَتَخَلَّف  مِيَن وَالُمتَأَخِّ يعَةِ الُمتَقَدِّ فُحولِ شُ��عرَاءِ الشِّ
ليَِن وَالآخِرين. وَهِيَ  ��يِّد جَواد شُ��برَّ هُوَ أَفضَلُ مِنَ الأوََّ عَنهُ، وَلَم يَكنْ خَلفَه. وَلَم يَقُلْ السَّ

مِن تَحريفَاتِ فَارِس عَزيز.

دِ حَيدَر الِحلِّيّ يِّ ا: �شُمعَة ال�شَّ خام�شًا
ا »مُبالَغةٌ  ةِ، إذِ يَقولُ: إنِهَّ عريَّ ��يِّدِ حَيدَر وَمَكانَتهِ الشِّ يطعنُ فَارس عَزيز فِي سُ��معةِ السَّ
لَا شَ��كَّ فيِهَا، وَحُكمٌ انْطِبَاعِيٌّ لَا رَيبَ فيِهِ، تَناقَلَه أُناسٌ عَن أُنَاسٍ بلَِا تَعقيبٍ دَقِيق، أَو 
تَمحِيصٍ شَ��ديد، أَو فَحصٍ شَ��امِلٍ وَكَامِ��ل، لِأدَبِ الطَّف الطَّوي��لِ العَريض، الُمغْرقُ فِي 

القِدَمِ، وَالُمرَامِي الأطَرَافِ، عَىَ مَرِّ العُصُورِ«)3(.

)1( مجلَّة مركز بابل للدراسات الإنسانيَّة 43.
)2( ينظر: أدب الطَّفِّ 11/8.

)3( ينظر: مجلَّة مركز بابل للدراسات الإنسانيَّة 43.
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قيَن  ادٍ وَمُحقِّ يِّدِ حَيدَر مِن نُقَّ وَبإِمعَانِ النَّظَر في مَا جَاءَ مِن شَهادَاتٍ وَنُصوصٍ بحِقِّ السَّ
خِيَن للَِأدَبِ وَبَاحِثيَن وَشُ��عرَاء وَكُتَّاب، نَجِدُ صُورةً مُعاكِسَةً تَمامًا لَ�مَا يَقولهُ فَارس  وَمُؤَرِّ
ّ وَمَكانَتهِ الأدَبيَّةِ، وَتَهديمِ  يِّدِ حَيدَر الِحلِّ عَزيز، فيتَّضح أنَّ غَايَتَه هِيَ الطَّعنُ فِي سُمعَةِ السَّ

هَادَاتِ: خْصِيَّةِ لأسَبَابٍ لَا نَعلَمُهَا. وَمِن هَذِه الشَّ هَذِهِ الشَّ

ث، المعاصر له، الش��يخ حُسَ��ين النُّ��وريّ )1254- م��ة المح��دِّ 1. ق��ال عن��ه العلاَّ
1320ه�(: »إنَّه إمِامُ شُعراءِ العِرَاق«)1(.

2. وَقَ��الَ الدكتور مَهدي البَصير أُس��تَاذ الأدَبِ العَربّي فِي جَامِعَةِ بَغدادَ: »مَا يَحملناَ 
ثَاءِ،  عَىَ الِإعجَابِ بحِيدَر، وَيحدو بنِاَ إلَِى حَش���رِهِ فِي طَليعةِ شُ��عراءِ العَربيَّةِ مِن نَاحيةِ الرِّ
الًا كَامِلًا،  ا، وَأَهملناَهُ إهِْمَ ذِي نَس��يناَهُ نسِيَانًا تَامًّ اعِرَ العَظيمَ، الَّ فَعَسَ��ى أَنْ نَنصِفَ هَذَا الشَّ

وَعَسَى أَنْ نَطبعَ دِيوَانَه طَبعةً تَليقُ بمَِقَامِه«)2(.

��يِّدِ حَيدَر  ��يِّد مَهديّ القَزوينيّ، فِي السَّ مَة السَّ وَيَنق��لُ الدكتور البَصير رَأيَ العَلاَّ
، وَمَعنىَ ذَلكَِ  ��يِّد مَهديّ القَزوينيّ أَكبَر شَاعرٍ طَالبِيٍّ مةُ السَّ ه العَلاَّ ، فَيقولُ: »يَعُدُّ ّ الِحلِّ

.)3(» ضِيّ يفِ الرَّ مُهُ عَىَ الشرَّ أَنَّه يُقَدِّ

مَاوِيّ: »كَانَ شَاعِرًا بَارِعًا غَيَر مُناَزعٍ،  د السَّ يخُ محمَّ قُ الشَّ مةُ الُمحقِّ 3. وَقَالَ عَنهُ العلاَّ
وَأَدِيبًا أَريبًا لَم يُدَافَعْ«)4(.

��يِّدُ حَيدَر سَ��يِّدَ شُعرَاءِ  د علّ اليَعقوبّي: »كَانَ السَّ ��يخُ محمَّ مةُ الشَّ 4. وَقالَ عَنه العَلاَّ
عَصِرهِ«)5(.

)1( جنَّة المأوى 160، ونفس المهموم 456.
)2( نهضة العراق الأدبيَّة 71.
)3( نهضة العراق الأدبيَّة 42.

)4( الطليعة 297/1.
د عل�يّ اليعقوب�يّ 153/2. ق الشيخ محمَّ )5( البابليَّات: المحقِّ
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ّ أَش��هَرُ مَشَ��اهِيِر شُ��عرَاءِ  ��يِّدُ حَي��دَر الِحلِّ : »السَّ  5. وَق��الَ الأس��تاذُ عَ��لّ الخاَقَ��انِيّ
العِرَاق«)1(.

��عرَاءِ أَحمدُ شَ��وقِي مَفتونًا بشِِعرِ هَذَا العَميدِ)2(، وَيَ�حفَظُ  وَقَالَ أَيضًا: »كَانَ أَميُر الشُّ
هرُ وَيَرجو أَن يُقَالَا، وَحُقَّ لشَِوقِيّ أَن  ��يِّدِ حَيدَر، مِثلَ قَصيدَتهِ: عَثرَ الدَّ قَصَائِدَ كَامِلَةً للِسَّ

هُ لَا يَعرفُ العَظِيمَ إلِاَّ العَظِيم«)3(. يَعجَبَ وَيَعجَبَ!! لِأنََّ

، إذِْ قَالَ لَهُ:  ّ ��يِّدِ حَيدَر الِحلِّ ��يِّدِ الميِرزَا صَالحٍِ القَزوينيّ فِي السَّ وَيَنقلُ لَناَ رَأيَ السَّ
»إنَِّ رِثَاءَك يُ�حَبِّبُ إلَِيناَ الَموتَ«)4(.

��يِّدُ حَيدَر- أَس��مَى مَكَانَةٍ،  - السَّ : »احتَلَّ ��يخ الطَّهرَانِيّ ة الشَّ مةُ الحُجَّ 6. وَقَالَ العَلاَّ
ةُ عُلمَاءِ  وَأَصبَ��حَ فِي طَلِيعَ��ةِ شُ��يوخِ الأدََبِ وَأَفَاضِ��لِ أَعلَامِهِ، كَمَا اعْ��رَفَ لَهُ بذَِلِ��كَ كَافَّ
ذِي  ذِي لَا يُنَ��ازَلُ، وَالبَ��ارعُ الَّ مُ، وَالفَ��ارِسُ الَّ عَ��صِرهِ، وَأُدبَائِ��هِ، فَقَد عُ��دَّ الِإمَامُ الُمقَ��دَّ

 

لَا يُناَزَع«)5(.

هُ  رينَ عَنهُ عَىَ أَنَّ ��عرِ مِن مُعَاصري��هِ وَالُمتَأَخِّ وَقَالَ أَيضًا: »وَقَد أَجمعَ أَكثرُ صَيَارفَةِ الشِّ
ضِيّ وَالُمرتَض�ى،  ���ريفَيِن ال��رَّ ثَاءِ عَىَ الشَّ لوهُ فِي الرِّ أَش��عرُ مَنْ رَثَى الحُسَ��يَن، وَقَد فَضَّ
��يعَةِ وَنَوابغِِهِ��م  ، وَكُشَ��اجِم، وَأَضَرابِهِ��م مِ��ن فُحُ��ولِ شُ��عرَاءِ الشِّ يلَمِ��يِّ وَمَهي��ار الدَّ
ذِي��نَ تَعَاطَ��وا رِثَ��اءَ الِإمَ��امِ، وَقَ��د خَلدَ مَ��ع وَاقِعَ��ة الطَّف خُل��ودًا لَا يَط��رأُ عَلَيهِ   الَّ

النِّسْيَانُ«)6(.

)1( شعراء الِحلَّة 420/2.

)2( شعراء الِحلَّة 426/2.
)3( شعراء الِحلَّة 426/2، ديوان السيِّد حيدر- عل�يّ الخاقان�يّ 13/1.

)4( ديوان السيِّد حيدر-عل�يّ الخاقان�يّ 10/1.
)5( طبقات أعلام الشيعة 688/14.
)6( طبقات أعلام الشيعة 688/14.
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غمِ مِ��ن أَنَّ مُعَاصِري��هِ مِن فُحُولِ  : »باِلرَّ ��يِّدُ جَوَادُ شُ��برَّ مة السَّ 7. وَق��الَ عَن��ه العَلاَّ
عَراءِ وَأَكَابرِِ الأدُبَاءِ، فَقَد فَاقَهُم حَتَّى اعْرَفوا لَهُ باِلفَضْلِ«)1(. الشُّ

 ّ ��يِّدِ حَيدَر الِحلِّ حَمةُ: »يَظَلُّ شِ��عرُ السَّ ��يخُ الدكتور الوَائل عَلَيهِ الرَّ 8. وَقَالَ عَنهُ الشَّ
رُهُ مِنَ الأبَعَادِ الُملتَهِبَة«)2(. ذِي تَحتَدِمُ أَجوَاؤُهُ بمَِا لَا يَسَعُ البَيانُ تَصَوُّ الأفُقَ الَّ

اعِرُ  هرَاءِ(: »الشَّ ��يِّدُ جَعفر مُرتَضَى صَاحِبُ كِتَابِ )مَأسَ��اة الزَّ 9. وَقَالَ عَنه السَّ
الُمفْلِقُ، وَالأدَيبُ الُمحَلِّقُ، طَليعةُ شُعرَاءِ العِرَاقِ فِي عَصِرهِ«)3(.

ينِ الآل��وسّي: »فَريدُ هَذَا العَص�ِ��ر بإِجَِادَةِ النَّظمِ  10. وَقَ��الَ عَنه الأس��تَاذ عَلَاء الدِّ
وَالنَّثرِ، وَخَاتمةُ أُدبَاءِ الفَيحَاءِ فِي صِناَعَةِ الِإنشَ��اءِ، بَرعَ وَسَادَ وَفَاقَ فِي هَذَا العَص�رِ شُعرَاءَ 
ذِي لَم يُلحَقْ، نَظْمُهُ يُخجِلُ الأزََاهِر، وَنَثرُهُ  ابقُِ الَّ ذِي لَمْ يُسبَقْ، وَالسَّ البلَِادِ، فَهوَ الُملَاحَقُ الَّ
ةِ وَالجَزَالَةِ، وَدَلَّ عَىَ فطِنةٍ سَ��يَّالَةٍ،  قَّ وَاهِر، جَمعَ شِ��عرُهُ بَيَن الرِّ يَس��مُو بحُِس��نهِِ النُّجُومَ الزَّ

ةٍ وَبَسَالَةٍ، كَأَنَّ الَمعَانِي نَصبَ عَينيَهِ، وَالغَرَائِبُ مَنثورةٌ بَيَن يَدَيه«)4(. وَرِقَّ

11. وَقَالَت الدكتورة أَحلَام فَاضِل عَبود: »قِيلَ فيِهِ: أَشهرُ شُعرَاءِ العِراقِ فِي ذَلكَِ 
ه  الوَق��تِ، وَأَبعدَهُم ذِكرًا فيِهِ، وَفِي الِهن��دِ وَفَارس وَالبَحرينِ وَالبِ��لَادِ العَامِليَّةِ، كَما قَصَرَ
ةِ أَو شَ��اعِرِ الفُ��رَاتِ الكَبيِر فِي ذَلكَِ  ةِ فَقَالَ: أَبرزُ شَ��اعِرٍ فِي تَأريخِ الِحلَّ بَعضُه��م عَىَ الِحلَّ

العَصِر«)5(.

يِّد حَيدَر-  د كَامِل سُ��لَيمان عنهُ: »اس��تَطَاعَ- السَّ 12. وَيَقولُ البَاحثُ الأس��تاذُ محمَّ

)1( أدب الطفِّ 8/8.
)2( تجاربي مع المنبر:الشيخ الدكتور أحمد الوائل�يّ 229.

هراء 25/2. )3( مأساة الزَّ
)4( الدر المنتثرّ 205.

)5( السيِّد حيدر الِحلِّ�يّ- حياته وأدبه130.
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نَ��ا بزَِخمٍ شِ��عريٍّ رَائِعٍ، فِي وَقْتٍ كَانَ الأدََبُ العَربِيّ يَ��رَدَّى فِي مَهَاوي الانْحِلَالِ  أَنْ يَمُدَّ
��اعِر فِي ذَلِ��كَ العَص�رِ، فِي الفَ��رةِ الُمظلِمةِ، يَجعلُهُ  ��اتِ«. وَقَ��الَ أَيضًا: »نُبوغُ الشَّ وَالقِشْريَّ
خِي الأدََبِ العَربّي وَكُتَّابَهُ- حَتَّى العِرَاقِيِّيَن مِنهُم- لَمْ  جَديرًا باِلتَّقْدي��رِ، خُصُوصًا أَنَّ مُؤَرِّ

رُوهُ حَقَّ قَدرِه«)1(. اعِرَ وَلَا قَدَّ يَنصِفوا هَذَا الشَّ

ّ الَّذي التَ��زَمَ بإِيديولوجيا بعَِينهَِ��ا، دُونَ أَنْ  ��يِّد حَيدَر الِح��لِّ وَقَ��الَ عَن��هُ أَيضًا: »السَّ
ة وَالجُمُودِ، بَل رَأيناَهُ يُغدِقُ عَلَيهِ شَ��حنةً  ��عرُ بَ��يَن يَدَيهِ إلَِى مَهَ��اوي التَّقْريرِيَّ يَتَدَهدَى الشِّ
عرُ  تيِ وَاجَهَهَا الشِّ اتِ الَّ يَّ ةً إبِْدَاعِيَّة، جَعَلَته يَقفُ عَىَ قَدَميهِ عِملَاقًا أَمَامَ كُلِّ التَّحَدِّ شُعُوريَّ

العَربّي بَل الأدََبُ العَربّي كُلُّه«)2(.

ثاءُ يُعملَ مِن بَابِ الوَفَاءِ(؛ لَأدَركناَ  وَقَ��الَ عَنه كَذلكَِ: »وَإذَِا انْطَلَقناَ مِنْ مَب��دَأ: )الرِّ
ةٍ صَادِقَةٍ مُؤمِنةٍَ عَايَشَت ايديولوجيًا هَذَا  ةَ أَخَويَّ ايينهُ، وَأَيَّ ةَ إنِْسَانيَِّةٍ سَامِيَةٍ نَبضَت بِهَا شَرَ أيَّ

ثَاءِ بلَِا مُناَزع«)3(. ذِي يُعدُّ أَمِيَر فَنِ الرِّ اعِر الَّ الشَّ

 ّ يِّدُ حَيدَر الِحلِّ ين: »وَأَبرزُ مَنِ اشْتَهَرَ فِي هَذَا القَرنِ السَّ 13. قَالَ عَنهُ يُوسفُ عِزِّ الدِّ
دقِ، فِي  ��اعِرَ قَدِ امْتَازَ باِلصِّ ةُ شُروحٍ؛ لِأنَّ الشَّ ةِ طَبَعَاتٍ، وَشُرحَ عُدَّ فَقَ��د ظَفرَ دِيوانُ��ه بعُِدَّ

العَاطِفَة وَالجَزَالَة فِي الأسُلُوبِ«)4(.

��يِّدِ حَيدَر وَبَيَن مَن يُضَاهيه، حَسبَ تَعبيِره، فَقَال:  ين بَيَن السَّ وَقَارَنَ الكَاتبُِ عِزِّ الدِّ
��اعِرُ في شِ��عره، وَأَغرقَ فِي امتدِاحِ أَخلَاقِهِ، وَوَصفِ نَفسِهِ، وَبَالَغَ فِي هَذا  دَ الشَّ »فَقَد تَوَعَّ
ِّ مِن جَمال  ��يِّدِ حَيدَر الِحلِّ الوص��فِ، وَأَبعدَ في الخيَالِ، دونَ أَن يَصِلَ إلِى مَا وَصلَ إلَِيهِ السَّ

)1( الإيديولوجيا الشيعيَّة في رثاء الحسين 231.
)2( الإيديولوجيا الشيعيَّة في رثاء الحسين 31.

)3( الإيديولوجيا الشيعيَّة 43-42.
)4( الشعر العراقيّ أهدافه وخصائصه في القرن التاسع عشر 97.
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التَّعبيِر وَفَخَامَةِ الأسُلُوب«)1(

هِيُر... هُوَ مِن كِبَارِ  ��اعِر الشَّ ��يِّد حَيدَر الشَّ 14. وَقَالَ عَنهُ صَائِبُ عَبد الحَميدِ: »السَّ
قِهِ عَىَ  شُ��عرَاءِ العِراقِ وَالعَرَبِ فِي العَص�رِ الحَدي��ثِ...كَانَ مُوقِناً بزَِعَامَتِ��هِ الأدَبيَِّةِ وَتَفَوِّ

شُعراءِ عَصِره، وَلَه بَعدُ منزلةٌ اجتماعيَّةٌ رَفيعة«)2(.

15. وَصَفَ��ه الدكتور محمودُ البُس��تَانّي بأِنَّه أَنضَجُ شَ��خصِيَّةٍ أَدَبيَّ��ةٍ أَفرزَتَها الَمرحلَةُ 
الأخَِيَرة مِنَ العَصِر الوَسِيط)3(.

16. وَذُكِ��رَ فِي مُعجَ��م البَابطين بقَِولِهم: »شَ��اعِرٌ مُجي��دٌ مِن أبرَزِ شُ��عراءِ عَص�رِه فِي 
العِرَاقِ«)4(.

د سَعيد الحَبُّوبّي فِي مَرثيَِّتهِ لَه بقَِولهِ)5(: يِّد محمَّ مة السَّ 17. وَيُخَاطِبهُ العَلاَّ

بَ�يَ������انَا أَطَقْتَ  إنِْ  نَجْ���وًى  لِ�يَ  أَبِ��نْ 
وَلسَِ����انَا فَ���مًا  لعَِ���دنَ���انٍ  أَلَسْ���تَ 

مَتْ سَ������لَّ فَالَخطَ�ابَةُ  خِطَاب��ًا  وَأَبْ��لِ��غْ 
وَعِنَ����انَا مِقْ���وَدًا  مِنْ���هَ�ا  يْ���كَ  لكَِفَّ

��عرِ وَمَكنونَاتهِ، وَهوَ أَقدَرُ مِن  إنَِّ هذا الكلَام يصدرُ من شَ��اعِرٍ بارعٍ عالمٍ بخَفَايَا الشِّ
قَ الكَلَامَ،  غَيرهِ عَىَ النَّقدِ وَالتَّقويمِ، وَهوَ عَالم مُجتَهِد، مُجاهِدٌ مَشهودٌ لَه، فَلَا يُمكِنُ أَن يُزَوِّ

هَادةِ مِن هَكذَا رَجُل. وَيَمدحَ الَممدوحَ بمَِا لَيسَ فيِهِ، فَماذَا يَصمدُ أَمَامَ هَذِه الشَّ

)1( الشعر العراقيّ أهدافه وخصائصه في القرن التاسع عشر 101.
خي الشيعة 315/1. )2( معجم مؤرِّ

)3( تأريخ الأدب العرب�يّ في ضوء المنهج الإسلاميّ 751.
)4( معجم البابطين 254. 

د سعيد الحبوب�يّ 196. )5( ديوان السيِّد محمَّ
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��اعِرُ عَب��دُ البَاقي العُمَ��ريّ تَخمِيسَ بَيْتَيِن لَه وَخَمَّس��هُما  18. وَعِندمَ��ا طَلَبَ مِنهُ الشَّ
ةِ، فَكتَبَ لَه مُخاطبًا)1(: عريَّ أُعِجِبَ العُمريُّ بقَِابلِيَّتهِ الشِّ

الُم��رْتَ�����قِ��ي ��يِّي��دُ  ال��سَّ أَبْ��������������دَعَ  لَقَ�����دْ 
الأبَْ����������لَقِ ذُرْوَةَ  بتَِسْ��مِيطِ�هِ 

فُ���وه فُ�����������ظَّ  لَا  فيِ�����هِ  بِ���مَا  وَفَ�������اهَ 
يَنْ������طقِِ لَم  ال��فَ��صَ�����������احَ��ةِ  لَبي����دُ 

غَيْ���������رُهُ حَلْبَ������ةٍ  فِي  زَ  وَبَ��������رَّ
يَسْ����بقِ لَم  طَ�������الَ-  وَإنِْ  إلَِ��ي��������هَ��ا- 

وَصَ��������������الَ عَ�����لَى قِ��طْ��عَ��ت��ي صَ�����وْلَ��ةً
بَيْ�����دَق عَ���لَى  رَخٌّ  صَ������الَ  كَ���مَا 

يِّد حَيدَر عِندَمَا عَاتَ�بَه فِي مَوضوعِ إحِجَامِ  يخِ محسن الخض�ريّ للِسَّ 19. وَجَوابُ الشَّ
اعرُ  تيِ أَلقَاهَا عَىَ مَسَامِعِهِم، فَخَاطَب الشَّ أَهلِ النَّجَفِ عِن اسْتحِسَ��انِ إحِدَى مَرْثيَّاتهِِ الَّ
ا- قَائِلًا لَه: »إنِْ كَانَ فِي الَمجلِسِ مَنْ  يخَ محسن الخض�ري- وَكَانَ حَاضِرً ��يِّد حَيدَر الشَّ السَّ
��يخُ  هَا مِنَ الاسْتحِْسَ��انِ، فَهوَ أَنتَ«، فَرَدَّ الشَّ أَعتِ��بُ عَلَي��هِ فِي عَدَمِ إعِْطَاءِ هَذِهِ الَمرثيَّةِ حَقَّ

الخضَُريّ قائلًا:

مَ���عَ���اشِرٍ دُونَ  بِ��ال��عَ��تْ��بِ  مَ���يَّ���زْتَ���نِ���ي 
سَ��مِ��ع��وا وَمَ����ا حَ���يٌّ سِ�����وَايَ بِ��سَ��امِ��عِ

أَخْ��رَسْ��تَ��نِ��ي وَتَ���ق���ولُ مَ��ا لَ���كَ صَ��امِ��تً��ا
تَ��عِ��ي لَا  لَ����كَ  مَ���ا  وَتَ���ق���ولُ  وَأَمَ���تَّ���نِ���ي 

ةِ  عريَّ يِّد حَيدَر وَرِفعَةِ مَنزلَتهِِ الأدََبيَّةِ وَالشِّ وَهَل بَعدَ هَذَا النَّصِّ عَىَ سُ��مُوِّ مَكَانَةِ السَّ

)1( الرياق الفاروقيّ 77.
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اعْ��رِاف أَكثَ��ر مِن هَذَا؟! وَقَد جَاءَ عَىَ مَش��هدٍ وَمَس��مَعٍ مِ��ن أُدَبَاءِ النَّجَفِ وَشُ��عَرَائِهَا 
وَبحُِضُورِهِم؟!

لَكِ��نَّ فَ��ارس عزيز يُقَارعُ كُلَّ هَ��ذِه الآرَاءِ وَغِيرهَا، برِأيٍ غَريبٍ يَنفَ��ردُ بهِِ، فَيقولُ: 
»وَهَذِه مُبَالَغَةٌ لَا شَكَّ فيِهَا، وَحُكمٌ انْطِبَاعِيٌّ لَا رَيبَ فيِهِ...« إلَِى آخِرِ كَلَامِه.

يِّدِ حَيدَر قِيلَ فيِهِ أَبلَغُ  نا أَنْ نَس��أَلَ فَارس عزيز هَل مِن شَ��اعِرٍ مُعَاصِرٍ للِسَّ وَمِن حَقِّ
يِّدِ حَيدَر؟. وَأَجملُ وَأَفضَلُ مِمَّا مَرَّ بنِاَ مِنْ أَقوَالٍ فِي السَّ

بِ بِ�شِعرِهِ كَ�شُّ هَامُه بِالتَّ ا: اتِّ �شاد�شًا

بُ بشِِعرِهِ، وَهَذِه فرِيَةٌ الغَايَةُ مِنهَا تَسقِيطُ  هُ يَتَ�كَسَّ ��يِّدَ حَيدَر بأَِنَّ يَتَّهِمُ فَارس عزيز السَّ
ّ مِنْ شُعرَاءِ الَمديحِ، إذِْ يَقولُ  يِّدُ حَيدَر الِحلِّ ��خصِيَّةِ فِي نَظَرِ النَّاسِ، فَيَقولُ: »وَالسَّ هَذِهِ الشَّ

عَنْ نَفْسِهِ:

أَحَ�����دٌ بِي  يَ���سْ���خُ  لَمْ  الَّ������ذِي  وَأَنَ�������ا 
ال�����نَّ�����دَمُ وَنَ�����دِي�����مُ�����هُ  غَ��������دَا  إلِاَّ 

كَ���رَمٍ ذِي  لِ�����مَ��دْحِ  اهْ����تَ����زَزْتُ  وَإذَِا 
مَ�������انُ فَ����مُ فَ�����أَنَ�����ا لِ�����سَ�����انٌ وَال�������زَّ

ى  هُ كَانَ يَتَلقَّ بِ؛ لِأنََّ احِي التَّكَسُّ لذَِلكَِ يُسلِكهُ بَعضُ البَاحِثيَن فِي سِلكِ شُعرَاءِ أَو وَشَّ
تيِ كَانَت تَسعَى إلَِيهِ فِي بَيتهِِ«)1(. الهدََايَا وَالمنِحَ الَّ

أ أَحَدٌ أَن يُخَالفَِ الحَقِيقَةَ،  هَكَذَا يَقولُ فارس عزيز، قَوْلًا لَم يَسبقِْهُ أَحَدٌ إلَِيهِ، وَلَم يَتَجَرَّ

)1( مجلَّة مركز بابل للدراسات الإنسانيَّة 44.
- البيتان للَأرجانّي: ديوانه 129/3، وذكرهما الس��يِّد حيدر استشهادًا بهما. ينظر: ديوانه، تحقيق    

.399/2 ّ د. مضر سليمان الِحلِّ
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نيِعَ. امَ الشَّ يِّد حَيدَر هَذَا الاتهِّ وَيَتَّهِمُ السَّ

، وَمَقولَةُ  ��ذِي اعْتَمَدَه هُوَ مَا قَالَهُ رِضَا مُحسِ��ن القُرَيْ��شِيّ إنَِّ مَص��دَرَ فَ��ارس عزيز الَّ
يِّد حَيدَر  احِي الَمديح أَيضًا السَّ القُرَيْشِيّ لَم تَذهَب لَ�مَا يُريدُ فَارِس عَزيز، وَهِيَ: »وَمِنَ وَشَّ
بًا مُبَاشًرا؛ لأنَّ الهدَايَا وَالمنِحَ كَانَت تَسعَى إلَِيهِ  ب بمَِدائِحِه تَكَسُّ ذِي قِيلَ في شَأنهِِ لم يَتكسَّ الَّ

يهَا فِي بُيوتِ الَممْدُوحِين«)1(. فِي بَيتهِِ، دُونَ أَنْ يَسعَى هُوَ إلَِى تَلَقِّ

��ب  ��يِّدَ حَيدَر لَم يَكُنْ يَتَكَسَّ لًا تَقولُ: »إنَِّ السَّ وَإذِا انْتَبهناَ لعِِبَارةِ القُرَيْشِ���يّ، فَهْيَ أَوَّ
دٍ، وَهوَ:»قِيلَ فِي شَأنهِِ«،  بشِِعرِهِ«، ثُمَّ يَعتَمدُ رِضَا محسن القُريْشِ�يّ عَىَ دَليلٍ وَهِميٍّ غَيْر مُؤَكَّ
عِي أَنَّ »الهدََايَا وَالمنِحََ كَانَت تَس��عَى  إذِ اعتَمَ��د عَى عِب��ارةٍ وَاهِيَةٍ تَعتَمِدُ عَىَ )القِيل(، ليَِدَّ
لَ إلَِى يَقيٍن فِي ذِهْنيَّةِ فَارس  كَّ وَالخيَالَ فِي ذِهنِ رِضَا محسن تَحوَّ إلَِيهِ«، لَكِنَّ هَذَا الوَهمَ وَالشَّ
عْرِ، وَهَذَا جُرمٌ شَنيعٌ  بيَِن باِلشِّ هُ كَانَ مِنَ الُمتَكَسِّ ��يِّدِ بدَِعوَى أَنَّ َامَهُ للِسَّ هُ اتهِّ عزيز فَصَارَ يُوجِّ
تيِ بَاتَتْ  ��خْصِيَّةِ العَظيِمَةِ الَّ ��يِّدِ حَيدَر، الغَايَ��ةُ مِنهُ مُحاوَلَةُ هَدمِ هَذِهِ الشَّ يُرتَكَبُ بحَِقِّ السَّ

 

اقُ كَربَلَاء. فيِعِ،وَأَحبَابُ الحُسَيِن، وَعُشَّ كونَ باِلأدَبِ الرَّ رَمْزًا يَعْتَزُّ بهِِ الُمتَمَسِّ

��بِ، قَالَ  ةِ وَالتَّكَسُّ لًا: يَجِبُ التَّمْيِيزُ بَيَن قَبولِ الهدَيَّ دِ عَىَ فارس عزيز، نَقولُ أوَّ وَللِرَّ
رَس��ولُ الله: »لَ��و أُهْدِيَ إلِيَّ كرِاع لَقَبلْ��تُ، وَلَو دُعِي��تُ إلَِى ذِراعٍ لَأجَِبتُ«)2(، فَقَبولُ 
��ادوا تَ�حَابوا«)3(،  تَه: »تََ بً��ا أُمَّ س��ولُ الكَريمُ، مُؤَدِّ ��ب، أَلَم يَقُلِ الرَّ الهدََايَ��ا غَيُر التَّكَسُّ
اعِرِ  ��يِّدِ حَيدَر وَسِيلَة لِإحيَاء مُناسَباتِ الأفَرَاحِ وَالأتَرَاحِ غَير الشَّ وَهل كَانَ في عَص�رِ السَّ
دَاقَةِ وَالَمحبَّةِ  ةً النَّبيلَة مِنهَا إلَِى تَوثيقِ عُرَى الصَّ وَالقَصيدَة؟ وَلذَِلكَِ تَسعَى العَوائِل وَخَاصَّ
 عَرَاءِ مِ��ن خِلال التَّ��زَاور وَتَقدي��م الهدَايَا؛ امْتثِ��الًا لتِوجِيهِ، بَل أَمرِ رَس��ولِ الله�� باِلشُّ

حات العراقيَّة: الدكتورّ رضا محسن القريش�يّ 244. )1( الموشَّ
)2( المبسوط 89/8، 152، والسائر 177/3، وتذكرة الفقهاء 188/12.

)3( المبسوط 227/8، والسائر 177/3، والدروس 287/2.
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��اعِر نَفسَ��ه مُلزَمًا باِلُمشَ��ارَكَةِ وِإدَِاءِ الوَاجِبِ فِي  ابُّوا«، وَباِلُمقَابلِِ يَجدُ الشَّ بقَِولهِ: »تَادوا تَحَ
وَابطِِ  ى أَوَاصِرُ الوُدِّ وَالَمحبَّةِ، وَتَشْتَدُّ وَشَائِجُ الرَّ مُناَسَ��بَاتِ أَصدِقَائِه هَؤلَاءِ، وَبذَِلكَِ تَتَقَوَّ

الاجْتمِاعِيَّة؟!.

تيِ تَعتَمدُ  قَ��ةِ وَالَّ وَج��دَ فارس عزيز في عِبَارةِ القُريْشِ���يّ الَمه��زوزةِ أَصلًا وَغَيِر الُموثَّ
ليلِ الثَّابتِِ  له��ا وَصَاغَهَا بصِِيغَةِ الدَّ قَهَا وعَدَّ عَ��ىَ )القِيلِ( وَكأَنَّه وَجَدَ كَنزًْا، فَأَخذَهَا وَنَمَّ
ي،  خُ هَذَا الَمعنىَ في ذِهنِ الُمتلقِّ مَهَا للِقَارِئ، ثُمَّ أَردفَ عِبارَتَه هَذه بعِِبارَةٍ تُرَسِّ القَطعِيّ وَقَدَّ
مُ عَنِ الَمديحِ وَبَعضِ غَايَاتهِِ، وَهذِهِ العِبارَة تَقولُ: »وَهذَا  كَانَ قَ��د أَخذَهَا مِن مَصدَرٍ يَتكَلَّ
��بِ وَاسْ��تجِدَاءِ الَمالِ، لذَِلكَِ فَ��إنَِّ مُعظَمَ  طَبيع��ي فَأَغلَب الَمدي��حِ يَكونُ مِن أَجلِ التَّكَسُّ
��طوَةِ وَالجَاهِ  امِ أَو ذَوي النُّفوذِ وَالسَّ الَممدوحِين يَجبُ أَن يَكونوا مِن الُملوكِ وَالوُلَاةِ وَالحُكَّ

 

وَالَمالِ«)1(.

الُ فِي  ��اعرَ في تلِكَ الفَرةِ ه��وَ العُنصُ�ر الفَعَّ وَقد نَسَيَ أَو تَناسَ��ى فارس عزيز أَنَّ الشَّ
لُ رُوحَ الُمناسَبةِ والعُنصُ�ر الأسََاسيَّ  ةِ، وَالقَصيدةُ كَانَت تُشَ��كِّ ةِ وَالعَامَّ الُمناس��بَاتِ الخاَصَّ
ينيَّ��ةِ وَالاجتماعيَّ��ةِ الكَبيرةِ،  ��اعِرُ الكَب��ير يُطلَ��بُ في الُمناسَ��بَاتِ الدِّ فيِهَ��ا، وَلذِل��كَ فَالشَّ
مَا كَانَ  تِ��ي تَخ��صُّ عَلِيَّةَ القَومِ طَبعًا، وَهَ��ذا يَتمُّ مِن خِلالِ العلَاقَ��اتِ الاجْتماعيَّة، وَكُلَّ وَالَّ
لُ جُزْءًا مُهِماًّ مِن دِيوانِ  ��اعرُ أَكثرَ شُ��هرةً كَانَت علَاقَاتُه أَوسَعَ، وهذه القَصائِد تُشَ��كِّ الشَّ
كلِّ شَ��اعرٍ، وَلَا تَجِدُ شَ��اعِرًا وَاحدًا لَيسَ لَه قصائِد يُشَ��اركُ بِهَا فِي الُمناسَباتِ الاجْتماعيَّةِ 
��يِّدِ حَي��دَر بكِلِّ تَفْصيلَاتهِِ  مِ��ن أَفرَاحٍ وَأَترَاحٍ، لَكِنْ شَ��تَّانَ بَين الَّذي عَاشَ فِي عَص�رِ السَّ
وَتَعقيداتَهِ وَعَلاقَاتهِِ، وَبَيَن مَن يَعيشُ اليَومَ فِي عَص�رٍ اخْتَلَفَ كُلِيًّا عَن ذَلكَِ العَص�رِ بكُِلِّ 

 

شَيءٍ.

لْ فِي دِرَاسَ��ةِ عَصْ���رِهِ الاجْتمَاعِيّ  ��ذِي لَم يَتَوَغَّ : »لَعلَّ الَّ  قَ��الَ الأس��تاذُ عَلّ الخاَقَ��انِيّ

)1( ينظر: مجلَّة مركز بابل للدراسات الإنسانيَّة 44.
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��يِّد حَيدَر(، وَمَا حَبَ��اه اللهُ مِن حَيثيَّ��ةٍ وَمَكانَةٍ، فَقَد  ر خُطُ��ورَةَ الُمرَجَ��م لَه )السَّ لَا يَتَص��وَّ
هُ  ��يَاسِيّ وَالقَبلّ فِي آنٍ وَاحِد، وَأَحَبَّ��هُ الأعَيَانُ وَالوجُوهُ؛ لِأنََّ ينيّ وَالسِّ عيمُ الدِّ احْرَمَ��ه الزَّ
مِن بَيتٍ عَريقٍ عَتيِدٍ باِلنَّسَ��بِ وَالقُدْسِ��يَّةِ«)1(، وَيقولُ عَنه أَيضًا: »وَأُسَرتُهُ مِن أَنبَهِ الُأسَرِ 

ؤدُدِ وَالعِلمِ وَالأدَبِ«)2(. الِحليَّة، وَأَعرَقِها في الَمجدِ وَالسُّ

خيَن وَالبَاحِثيَن فِي هَذَا الَموضوعِ، وَهُم  قيَن وَالُمؤَرِّ وَنَعرضُ أَمَامَ القَارِئِ أَقوَالَ الُمحَقِّ
يِّدَ حَيدَر وَمَكانَته وَسَجايَاه: يَستَذكرونَ السَّ

��د مَهدي البَصير: »كَانَ ع��ىَ العُمومِ أَبيًِّا عَزي��زَ النَّفسِ يَلْتَزمُ  1. قَ��الَ الدكتور محمَّ
عَ، وَلَكنْ لَئِن كَانَ خَفيفَ الحَال قَليلَ ال�مَالِ، لَقَد كَانَ عَظِيمَ القَدرِ  فُّ َ نَ، وَيُؤثرُِ الرَّ التَّصَ��وُّ

وَاسِعَ الجاَه«)3(.
ةِ الميِرزَا حُسَين النُّورِيّ  د عَلّ اليَعقوبّي أَقوَالَ الحُجَّ ��يخُ مُحمَّ مَة الشَّ 2. وَنَقَل لَناَ العَلاَّ
عِ  رِكل في )الأعَلَام(، عَن تَرَفُّ ��مَاويّ فِي )الطَّليعَةِ(، وَال��زَّ مة السَّ فِي )جَنَّةِ الَمأوَى(، وَالعَلاَّ

خَاءِ)4(. يِّدِ حَيدَر وَبُعدِهِ عَنِ الاسْتجِدَاءِ، وَوَصْفهِ باِلسَّ السَّ

��خصِيَّاتِ  ��يِّدَ حَيدَر كَانَ مِنَ الشَّ رونَ بنِقَلِهِم عَىَ أَنَّ السَّ ��يوخُ وَالُمعَمِّ 3. تَسَ��الَمَ الشُّ
عَ عَنْ  فعَةِ، قَدْ خَلُصَ مِن شَ��ائِبَةِ النَّقدِ، وَتَرَفَّ ��أنِ وَالرِّ الَمرمُوقَةِ ذَاتَ الحوَلِ وَالطَّولِ وَالشَّ
أَنْ يُناَلَ بسَِ��وءٍ، لِ�مَا اتَّصَفَ بهِِ مِنْ مَزَايَا وَصِفَ��اتٍ رَفَعَتهُ فِي عُيونِ الأعَْلَامِ مِن مُعَاصِريهِ، 
رُ خُطُورَةَ شَ��اعِرنَا وَمَا حَبَاهُ  لْ فِي دِرَاسَ��ةِ عَصْ�رِهِ الاجْتمَِاعِي لَا يَتَصَوَّ ذِي لَم يَتَوَغَّ وَلَعَلَّ الَّ

اللهُ مِن حَيثيَِّةٍ وَمَكَانَةٍ)5(.

)1( شعراء الِحلَّة 341/2.
)2( المصدر نفسه 332/2.

ة العراق الأدبيَّة 41. )3( نهضَّ
د عل�يّ اليعقوب�يّ 221/2. )4( البابليَّات، محمَّ

مة ن. )5( ديوان السيِّد حيدر الِحلِّ�يّ- الخاقان�يّ، المقدِّ
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تيِ مَفَادُهَا أَنَّ  يِّد جَواد شُبرَّ القَضيَّةَ الَمشهورةَ الَّ 4. وَيَذكرُ الأستاذ عَلّ الخاَقانّي وَالسَّ
اءَ لزِيَارَةِ  يَرازيّ قَدِم مِن سَامَرَّ ��يِّد حَسَ��ن الشِّ دَ السَّ الَمرجعَ الكَبيَر آيةَ الله العُظمَى الُمجَدِّ
ةً يَحمِلُهَا  يِّد حَيدَر، ليِقَبلَ مِنهُ هَديَّ ةِ، وَأَصَرَّ عَىَ تَقبيِلِ يَدِ السَّ ��يِّدِ حَيدَر فِي دَارِهِ فِي الِحلَّ السَّ
لَاطيُن يَدَيه! فَهَل يُمكِنُ  ذِي تُقبِّلُ الُملُوكُ وَالسَّ اء)1(، وَهوَ الَمرجعُ الأعَىَ الَّ مَعَه مِن سَ��امَرَّ
��بُ بشِِ��عرِه؟! أَي��نَ هُوَ الإنصَافُ فِي  فُ مِنَ الَمرجعِ مَعَ رَجُلٍ يَتَكَسَّ أَنْ يَك��ونَ هَذَا التَّصَ�رُّ
ذِي��نَ هُمْ قُدوةٌ لَناَ يَج��بُ أَنْ نَقْتَدِي بِهِم لَا أَنْ  الحيَن الَّ الحكُ��مِ عَىَ رُمُوزِنَا وَأَس��لَافنِاَ الصَّ

نَنتَْقِصُ مِن مَكَانَتهِِم ظُلمًا وَعُدوَانًا؟

عَ بِ��هِ عَنِ الَمدحِ وَالاسْ��تجِدَاءِ، وَكَانَ مَوْصُوفًا  ركلّ: »تَرفَّ ينِ الزَّ 5. وَقَ��الَ خَ��يُر الدِّ
خَاءِ«)2(. باِلسَّ

��يخُ يُوس��فُ كَرك��وش: »وَكَانَ أَبيًِّا عَزيزَ  مةُ الشَّ خُ العَلاَّ ��قُ وَالُم��ؤَرِّ 6. وَقَ��الَ الُمحَقِّ
عَ، ذَا جَاهٍ عَظِيمٍ، لَهُ مَكَانَةٌ سَ��امِيةٌ فِي الأوَسَاطِ العِلْميَّةِ  فُّ َ ونَ، ويؤثر الرَّ النَّفسِ يَلتزمُ الصَّ

والأدََبيَّةِ«)3(.

��يِّد حَيدَر  قِ الأس��تَاذِ صَالح الجعَفَريّ: »وَقَد كَانَ السَّ 7. وَجَاءَ في تَرجَمتهِ بقَِلمِ الُمحَقِّ
اعِرُ«)4(. عُ عَماَّ يَتَّصِفُ بهِِ الشَّ ةِ ذَاتِ يَدِه يَرَفَّ مَعَ قِلَّ

: »وَقَ��د كَانَ أَبيَّ النَّف��سِ، وَاسِ��عَ الجَ��اهِ عَظيمَ  ��يِّدُ جَ��وادُ شُ��برَّ 8. وَقَ��الَ عَن��هُ السَّ
القَ��درِ، يَتَمتَّ��عُ بمَِكانَ��ةٍ سَ��اميَةٍ فِي الأوَسَ��اطِ العِلمِيَّ��ةِ والأدََبيَّ��ةِ«)5(، وَقَالَ عَن��ه أَيضًا: 

 

)1( ينظر: ديوان السيِّد حيدر- عل�يّ الخاقان�يّ 17، وأدب الطفِّ 11/8
)2( الأعلام للزركل�يّ 290/2.

)3( تأريخ الِحلَّة 143/2.
ة،  مة ص، وديوان السيِّد حيدر، الطبعة الحجريَّ )4( شرح ديوان السيِّد حيدر، صالح الجعفريّ، المقدِّ

مة 5. المقدِّ
)5( أدب الطفِّ للسيِّد جواد شبَّ�ر 10/8
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خَاءِ«)1(. عًا عَن الَمدحِ وَالاسْتجِْدَاءِ مَوْصُوفًا بالسَّ »كَانَ مُرَفِّ

��يِّد حَيدَر وَشَرفَ  د كَامِل سُ��ليمان: »إنَِّ إبَِاءَ السَّ 9. وَقَالَ عَنهُ البَاحِثُ الأس��تاذُ محمَّ
عرِ،  بَ باِلشِّ عُ أنَّ يتَ�كَسَّ ةٍ، فَأَلفيناَهُ يَرَفَّ نَفسِ��هِ، وَالتزِامَه، كُلُّ ذَلكَِ جَعلَه يَتَمَتَّعُ بإِنِسَانيَّةٍ فذَّ
عمَاءِ وَذَوي الجاهِ الَمش��بوهِ الَّذينَ لَم يَكُ��ن لَهمُ دَورٌ فِي  رَابئًِ��ا بنِفَسِ��هِ عَن مَديحِ أَو رِثَ��اءِ الزُّ

لُ لَه«)2(. انْ�هَاضِ الُمجْتَمَعِ، وَلَا فِي مُحاَوَلَةِ تَلبيةِ حَاجَاتِ الجمَاهِيِر، وَهَذِهِ مَأْثَرةٌ تُسَجَّ

��اعِر بثِقِلِهِ  تيِ أَلقَى الشَّ 10. وق��ال الدكتور جابر الجابري: »المديحُ مِنَ الأغراضِ الَّ
ةِ، وَظِلاًّ لشَِ��خْصِيَّتهِِ، خلافًا لِ�مَا  ��عريَّ ��اعرُ جُزءًا مِن رِسَ��الَتهِِ الشِّ هُ الشَّ في دَائِرتَها، وقد عَدَّ

لِ«)3(. عراء من جعل المديح بابًا من أَبوابِ الارتزَِاقِ وَالتَّوَصُّ اعتادَ علَيه أغلبُ الشُّ

كيَالَيِن ثَاءِ وَالكَيلُ بِمِ طُ فِي تَعريفِ المدَيحِ وَالرِّ خَبُّ ا: التَّ �شَابعًا
ي هذِهِ المدائ��حَ باِلمدَائحِ  ��يِّد حَيدَر، فيُس��مِّ يَت��مادَى فارس عزيز في تَ�حَامُلِهِ عَىَ السَّ
ةِ(، وَاس��مُهَا الحَقيقِيّ: )الإخوَانيَِّاتُ وَالُمرَاسَلَات(، وَيَس��تَعمِل التَّسمِيَة نَفْسَهَا  نْيَويَّ )الدُّ
()4(، وَهِيَ  (، ورِثَ��اءٍ )دِينيٍّ ��يِّد حَيدَر إلى رِثَ��اءِ )دُنيَويٍّ ثَاءَ عِندَ السَّ ��مُ الرِّ ثَاءِ، فَيقسِّ فِي الرِّ
��يِّدِ حَي��دَر؛ محاولَةً للِإضَرارِ بشَِ��خصِيَّتهِ،  مُصطَلَح��اتٌ اس��تَعمَلهَا فَارس عزيز مَعَ السَّ
م لهذا بذِِكرِ  ��ذِي يُريدُه لَ�ها، وَيُقَ��دِّ ��امِي إلَِى الُمس��تَوَى الوَاطِئ الَّ وَإنِزَاله��ا مِن مَكانِهاَ السَّ

ثَاء تَأريخيًّا. ثُ عَن الرِّ نُصوصٍ تَتَحدَّ

ثَاءَ من سُ��ننَِ الجَاهليَّةِ القَديمَ��ة«)5(، مُعتمِدًا  يَق��ولُ بَعضُ هَ��ذِه النُّصوصِ: »إنَّ الرِّ

)1( أدب الطفِّ للسيِّد جواد شبَّ�ر 11/8.
)2( الايديولوجيا الشيعيَّة 47-46.
)3( السيِّد حيدر الِحلِّ�يّ شاعرًا 53. 

)4( مجلَّة مركز بابل للدراسات الإنسانيَّة 46.
)5( مجلَّة مركز بابل للدراسات الإنسانيَّة 46. 
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يِّدِ  ثُ عَن العَربِ قَبلَ الِإسلَامِ، يُريدُ بذِلكَِ رَبطَ الَموضُوعِ بالسَّ تي تَتَحدَّ بَعضَ الَمصادرِ الَّ
ثَاءِ  ثُ عَنِ الرِّ ةِ ذَاتِهَا عِندمَ��ا يَتحَدَّ حَي��دَر وَمَراثيهِ، وَالغَريبُ أَنَّ البَاحِثَ نَفسَ��هُ وَفي الَمجلَّ
ثاءِ، هوَ فَنٌّ  ام، يَقولُ: »عَ��رفَ العِراقيُّون القُدَمَ��اء أَدبَ الرِّ ��يِّدِ مُس��لِم العَزَّ هِ السَّ عِندَ جدِّ

عَريقٌ مِن فُنونِهِم الأدبيَّة«)1(.

ثاءُ، فلِمَ يكون هنا فَنًّا عَريقًا، وَهُناكَ سُ��نناً جَاهليَّةً!! أَ لغَِايةٍ في نَفْسِ  ثاءُ هو الرِّ فالرِّ
��يِّد  يَعق��وبَ؟ أَم اعتَادَ البَاحِثُ أَنْ يَكيلَ بمِِكيَالَيِن؟! أَمْ أَنَّ مَا يَكمَنُ فِي نَفْسِ��هِ تِ�جَاه السَّ

حَيدَر قَد طَفَحَ، فَظَهرَ عَىَ لسَِانهِِ وَقَلَمِه؟!

 - ّ ��يِّد حَي��دَر الِحلِّ ��ه- السَّ م��ة الش��يخ محس��ن الطه��رانّي: »في الحقيقة أنَّ ق��ال العلاَّ
ث��اءِ بغَِيِر  ث��اء- ابت��كارًا وبَدَاعةَ أُس��لوبٍ، فَهوَ أَم��يُر فَنِّ الرِّ  أدخ��ل عى هذا الف��ن- الرِّ

مُناَزعٍ«)2(.

، ما يُفَتِّتُ  د مهدي البصير: »إنَّ في رثاء حَيدَر لش��هداء الطَّ��فِّ وق��ال الدكتور محمَّ
ؤوسَ  الأكبَادَ أَسًى وَلَوعةً، وَيُذيبُ القُلوبَ أَسفًا وَحَسَةً، وَلكِنَّ فيِهِ كَذَلكَِ مَا يَملُأ الرُّ

دورَ حَميَّةً وَحَماسةً، والنُّفوسَ جُرأةً وَإقِدَامًا«)3(. أَنفَةً، وَالصُّ

��يِّد حَيدَر في أهلِ البيت:  د كامل س��ليمان، فقد قال عن ش��عر السَّ ا الأس��تاذ محمَّ أمَّ
ّ مُتغلغ��لًا في نَبضاتِ شَرايينن��ا، وَخَفقَاتِ قُلوبنِاَ،  »أَلَا نَرَى الحس��ين عبر شِ��عرِ الِحلِّ
مَاث��لًا أَب��دًا أَمَ��امَ أَعيُننِاَ، رم��زًا ومِثالًا، للِِإنسَ��انِ، كُلِّ إنِسَ��ان يُري��دُ أَن يَث��أرَ لكِرَامَتهِ، 
��ةِ وَالعَدَالَةِ وَالُمسَ��اوَاةِ، وآنئ��ذٍ أَلَا نَ�هتُفُ مَ��ع حَيدَرِ  وَيث��ورَ لمعتَقَ��دهِ، دِفَاعً��ا عَ��نِ الحُريَّ

 

: ّ الِحلِّ

)1( مجلَّة مركز بابل للدراسات الإنسانيَّة 255.
)2( طبقات أعلام الشيعة 687/14.

)3( نهضة العراق الأدبيَّة 64.
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يَزْدَحِمُ الَم��وْتِ  جَيْشُ  حَيْثُ  أَقِ��فْ  لَمْ  إنْ 
قَ���دَمُ ال��عُ��لَا  طُ�����رْقِ  فِي  بِيَ  مَ��شَ��تْ  فَ���لَا 

فَ��لَ��قَ��دْ بِ��الْ��قَ��نَ��ا  أَتَ�������دَاوَى  أَنْ  بُ���دَّ  لَا 
��هُ أَلَ�������مُ«)1( تُ حَ��تَّ��ى فُ����ؤَادِي كُ��لُّ صَ����بَرْ

ةِ من غَيِر أه��لِ البيت: »من الوفاءِ  د كامل ع��ن رثاء العَامَّ وَيقولُ الأس��تاذ محمَّ
ذِي خَلَّفَه في النَّفْسِ  حابِ، وَالإخلَاصِ للَأصفِياءِ، أن نَرثيَِهُم، نُرَجِمُ أَبعَادَ الحُزنِ الَّ للصَّ

مُمضُّ فرَِاقِهِم«)2(.

ثَاءُ يُعمَلُ مِن بَ��ابِ الوَفَاءِ(؛  وه��و الذي يقولُ أيضً��ا: »وإذَِا انطلَقناَ مِن مَب��دأ: )الرِّ
ةٍ صَادِقةٍ مُؤمنةٍَ  ةَ أَخَويَّ يِّد حَيدَر- وَأَيَّ ةَ إنسَ��انيَّةٍ سَاميةٍ نَبضَت بِهَا شَرايينهُُ- السَّ لَأدَركناَ أَيَّ

ثَاءِ بَلَا مُناَزِعٍ«)3(. ذِي يُعَدُّ أَمِيَر فَنِّ الرِّ اعِر، الَّ عَايَشَت ايديولوجيا هذَا الشَّ

مُ يَقولونَ�هَا  ثَاءِ عِندَ العَرَبِ قَالَ: »المراثي أَش��هَر أَش��عارِ العَرَبِ؛ لِأنَهَّ وَفي شِ��عرِ الرِّ
وَقُلوبُهُم تَحرَقُ«)4(، وَقَد عَزَا هَذَا القَولَ للَِأصمَعِيّ)5(.

يَّة احِبُ قَ�شِ يد حَيدَر �شَاعِرٌ مُلتَزمٌ �شَ ا: ال�شَّ ثامنًا

اعَاتِ�هَا،  اعرَ الُملتزم بقَِضيَّةٍ مَا، يَحمِل في رأسِهِ هُمومَ تلِكَ القَضيَّةِ، وصِرَ لا شكَّ أَنَّ الشَّ
، كَمَا هُوَ  ّ يِّدُ حَيدَر الِحلِّ دُهَا في شِعرهِ دَائمًا، وَمِن أُولَئِكَ الشُعَراءِ السَّ وَتَفَاعُلَاتِ�هَا، وَيُ�جَسِّ

)1( ديوان السيِّد حيدر الِحلِّ�يّ 150/1.
)2( الايديولوجيا الشيعيَّة 82.
)3( الايديولوجيا الشيعيَّة 42.
)4( الايديولوجيا الشيعيَّة 82.

)5( العقد الفريد 183/3. قال الأصمعيّ: قلت لأعراب�يّ: ما بال المراثي أشرف أشعاركم؟! قال: 
لأنَّا نقولها وقلوبنا محرقة.
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وَاضِحٌ مِن شِ��عره، فَقَضيَّتهُ الكبَرى هِ��ي وَاقِعةُ كَربلَاءَ، بأَِحداثهَِ��ا وَمُجرياتِهَا وَنَتَائِجهَا، 
فَنجَ��دهُ يُخَاطِ��بُ الحُسَ��يَن سَ��لَامُ الله عَلَي��ه، وَأَنصَ��ارَهِ وَيَص��فُ شَ��جاعَتهم وَإقِدَامَهم 
ر بمِا فَعلوهُ وَمَا ارتَكَبوه، وَهوَ بكُِلِّ ذَلكَِ  وَتَضحِياتِهمِ، وَيَتكلَّم، وَيُخَاطِبُ بَنيِ أُميَّةَ، وَيُذَكِّ
هِ الِإمَامَ الحُسَيِن الذي استشهَدَ مِن أَجلِهِ، ويحاربُ نَهجَ بَني أُميَّةَ الذي  يَتَبنَّى نَهجَ جَدِّ
هٌ إلِى عِظَامٍ  يِّدِ حَيدَر مُوَجَّ قاتَلَه الِإمَام واستشهَدَ في سَبيل ذَلكَ، فَلِمَ يكونُ خِطَابُ السَّ
ّ يُريدُ الثَّأرَ مِن آلِ أُميَّةٍ،  ��يِّدُ حَي��دَر الِحلِّ عي فَارس عزيز الذي يقول: »والسَّ بَاليَِة؟ كما يدَّ
ا إذا تكلَّم  د كَلَام«)1(، أمَّ ابِ، مِمَّا يَعنيِ أَنَّ الَمس��أَلةَ مُجرَّ م عِظامٌ فِي بُطونِ الرُّ وَيَتجَاه��لُ أَنهَّ
يعيّ- فَيقول:  ��عرَ الشِّ مَ القَولَ وَأَس��مَاهُ الشِّ ��يِّدِ مُس��لم- وِإنِ عَمَّ هِ السَّ ثَاءِ عندَ جَدِّ عن الرِّ
يعيَّ لَا يَقفُ أَمَامَ جُثَّةٍ هَامِدَة، بَل يقفُ أَمَامَ رُوحٍ خَالدَِة، وَشَخْصِيَّة حَيَّة  عرَ الشِّ »لِأنََّ الشِّ

مائِرِ وَنَابضَِة فِي القُلوبِ«)2(. حَاضِرة فِي الضَّ

ا  وهناَ نُلاحِظ الفَرقَ الكبيَر في التَّنظِير وَالتَّفسِ��ير، وَفعِلِ الهَ��وَى وَالبُغْضِ وَتَأثيِرهُمَ
ناَ أَنْ نَس��ألَ: أَي��نَ هِي اسْ��تقِلَاليَِّةُ البَاحِثِ العلم��يِّ وَإنِصَافُهُ في  في كلِّ ذَل��كَ، وَمِ��ن حَقِّ
هَا تَشويهَ شَخصيَّةٍ،  أَحكامِه؟! أَلَا يَجبُ أَنْ يَكونَ بَعيدًا عَنْ أَقوالٍ مَشحونَةٍ باِلبَغْضَاءِ، هَمُّ

وَتَلمِيعَ شَخْصِيَّةٍ أُخرَى؟!

��د كَاملِ سُ��ليمَان، لَرأينَ��ا الوجهَ الآخَ��رَ لهذَهِ  ل��و اس��تمَعناَ إلى أقوالِ الأس��تَاذِ محمَّ
ّ يَ�حِ��سُّ أَنَّ قَضيَّ��ةَ الِإمَامِ الحُسَ��يِن هِيَ  ��يِّدُ الِح��لِّ القَضيَّ��ة، إذِْ قَ��الَ: »لقَ��د كانَ السَّ
اعَ الهاَشِ��ميَّ  َ مَنِ الطَّوي��لِ، إذِْ يَرَى أَنَّ الصرِّ قَضِيَّتُ��ه، بَ��لْ قَضيَّةُ الإنْسَ��انيَّةِ عىَ مَسَ��ارِ الزَّ
��ه صِراعٌ بَيَن الحَقِّ وَالبَاطِلِ، بَ��يَن العَدالَةِ وَالجوَرِ،  الأمََويَّ مُس��تَمِرٌّ عىَ مَدى الأيَامِ؛لِأنَّ
ةِ وَالاسْ��تبِدَادِ، بَيَن النُّورِ وَالظَّلمَ��ةِ... إلَى أَن يَقولَ... لَقَ��د كَانَت صَرخَتُه تَندُِّ  بَ��يَن الحرُيَّ

 

)1( مجلَّة مركز بابل للدراسات الإنسانيَّة 48.
)2( الايديولوجيا الشيعيَّة 257.
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عَنْ قَلبٍ مَوتورٍ«)1(.

ثاءِ إلَِى أَع��ىَ مَصافِ  ��يِّد حَي��دَر- أَنْ يَرْتَفِ��عَ باِلرِّ وَق��الَ أَيضًا: »لَقد اس��تطاعَ- السَّ
��هُ لَا يُعْمَ��لُ رَغبَ��ةً وَلَا رَهبَة(،  ��عرِ؛ لِأنََّ ةِ، بَع��دَ أَن كَانَ )أَصغَ��رَ الشِّ ��عريَّ الأغَ��رَاضِ الشِّ
، وَأَجدرَهِا  ةِ فِي الأدََبِ العَربيِّ ��عريَّ ثاءُ عَىَ يَدِ شَ��اعِرناِ مِ��ن أَغنىَ الأغَرَاضِ الشِّ فَغدَا الرِّ

رَاسَةِ، وَمن أَصدَقِهَا التزَِامًا وَأَكثَرِهَا تَعْبيًرا عَن الايديولوجيا«)2(. باِلدِّ

ثاءَ إلَِى جَانِ��بِ إظِهَارِ الحُزنِ  د كامِل سُ��ليمان أَيضً��ا: »إنَّ هَذا الرِّ وَقَالَ الأس��تاذُ محمَّ
وَالألمِ، وَتَبي��انِ مَقامِ الحُسَ��يِن شَ��خْصًا وَرَم��زًا، كَانَ فيهِ أكث��رَ مِن وَقفَةٍ مَ��عَ التَّأريخِ 
الإس��لَامِيِّ وَمَ��عَ مُسَلسَ��ل الأحَدَاثِ الت��ي تَناوَبَت هَ��ذَا التَّأريخِ كَحَديثِ سَ��قيفَةِ بَني 

سَاعِدَة... إلخ«)3(.

ةٍ- وَمِن حَيث الَمبدَأ- يجبُ  ثَاءِ، وَرِثاءُ الإمَامِ الحُسَيِنبصِورةٍ خَاصَّ إنَِّ قَصيدةَ الرِّ
اعِرِ  ينيَِّةِ والاجتمَاعِيَّة، وَللِشَّ أَنْ تَتَناولَ صِفَاتِ الإمَامِ، وَإقدَامِهِ، وَشَ��جَاعَتهِِ، وَمَنزلَتهِِ الدَّ
ةِ، ثُمَّ يَذكرُ  ��عريَّ ��اعِر وَقَابلِيَّتهِِ الشِّ مَا إطِناَبَ، وَيتعلَّقُ ذَلكَِ بنفََسِ الشَّ أَنْ يُطنبَِ فِي ذَلكَِ أَيَّ
أَعدَاءَ الحُسَ��يِن، وَهُ��م بَنو أُميَّ��ةَ وَجُنودَهُم، وَمَن شَ��ارَكَهم فِي ارتِ��كابِ الجَرائِمِ في 
��يِّدَ  ؤُوسَ، سَ��واءٌ كَانَ السَّ ذ واعتَدَى وَسَ��لَبَ وَحَرقَ الُمخَيَّمَ وَقَطعَ الرُّ كَرب��لَاء، وَمَن نَفَّ
ثاءُ  ��يِّدَ مُس��لِم أَو غَيَرهُما، وَالقصَائدُ شَواهِد عَىَ ذَلكَ، فَلِمَ يَكونُ الرِّ ، أَو السَّ ّ حَيدَر الِحلِّ
دَ كَلَامٍ! كَمَا يَقولُ فَارس عَزيز؟! وَعِندَ غَيِرهِ حَقِيقِيّ، وَهوَ يُخَاطِبُ  ��يِّد حَيدَر مُجرَّ عِندَ السَّ

أَشخَاصًا يَسمَعونَه!.

)1( الايديولوجيا الشيعيَّة 236.
)2( الايديولوجيا الش��يعيَّة 238. وبين الهلالَين من قوله »نص مقتبس من العمدة في محاسن الشعر 

.»123/1
)3( الايديولوجيا الشيعيَّة 237.
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يدِ مُسلم: »وَمِنَ الأفَكَارِ  ه السَّ ثَاءِ عِندَ جَدِّ لنِسَ��تَمعَ إلِى مَا يَقولُهُ فارس عزيز عَن الرِّ
عوَةُ إلَِيهِ مِ��ن بَني أُميَّةَ  ّ هِيَ فكِرةُ )طَلَب الثَّ��أر( أَو الدَّ ��يد مُس��لِم الِح��لِّ تيِ رَاوَدَت السَّ الَّ

وَاتبَاعِهِم، يَقولُ فِي ذَلكَِ:

أَنَ�����ا ال���ثَّ���ك���ولُ فَ����لَا قَ��ل��ب��ي بِ����هِ جَ��لَ��دٌ
بمُِنْصَ�رِمِ حُ��زنِ�����ي  وَلَا  الُم��ص��ابِ  عَ��لَى 

ذَهَ��بَ��تْ ال��عُ��لَا  رَغ���مِ  وَفِي  قَ��ومِ��ي  دِم���اءُ 
بِ����دَمِ ����ا  لَهَ يُ���ث���أَر  وَلَم  ظُ��ل��مً��������ا  هُ�����درنَ 

نَ��فَ��ثَ��ت نَ��ف��ثَ��ةٌ  هَ����ذِي  هَ���اشِ���مَ  آلَ  يَ���ا 
مُحتَدِمِ القَلبِ  دَامِ��ي  ��درِ  ال��صَّ وَاغ��رِ  مِ��ن 

أَلفِْتَ إنِْ  للِحَربِ  لَا  بِ  للِضرَّ أَن��تَ  لَا 
العَلَمِ لَا  يفِ  للِسَّ لَا  الغِمدَ  أَس��يَ��افُ��كَ 

سُيوفكِمُ مِ��ن  تَشيموا  لَم  إنِ  عُ���ذرَ  لَا 
ال��قِ��مَ��مِ فِي  الأغَ�������مَادِ  بَ������دَلِ  ذُبَ����ابَه����ا 

��مُ��هَ��ا ��شِّي هَ����ذِي نِ��س��اكُ��م بَ��ن��و حَ����ربٍ تُجَ
سُ��مِ«)1( ال��رُّ الأنَ��ي��قِ  فَ��وقَ  ال��فَ��دَافِ��دِ  قَطعَ 

ذِي كَانَ يَشحذُ  يِّدِ حَيدَر الَّ يِّدَ مُسلِم يَحذو حَذوَ السَّ وَهناَ يَعرفُ فَارس عزيز بأَِنَّ السَّ
ّ فِي هَذِه الفِكرةِ يَحذو حَذَو  ��يِّد مُس��لِم الِحلِّ الِهممَ وَيُنبَِّه عىَ ظُلمِ الظَّالميَِن، فَيقول: »فَالسَّ

)1( مجلَّة مركز بابل للدراسات الإنسانيَّة 260.
ل جاء برواية: الأبيات منتقاة من قصيدة، ديوان سيِّد مسلم 156، البيت الأوَّ  

بمنقطع وج�����دي  ف���ما  ال��ث��ك��ول  م��ن��صرمأن����ا  غ���ير  دم���ع���ي  دم  وذا  ك����لا، 
والبيت الأخير جاء في الديوان برواية:  

حملت ق��د  ال��وح��ي  بيت  عقايل  ب��ع��د ال��ت��خ��در ف���وق الأي���ن���ق ال��رس��مه��ذي 
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ذِي مَابَرحَ يَش��حذُ الِهمَمَ، وَيُنبَِّهُ عَىَ ظُلمِ الظَّالميَن، وَيَدعو  ��يِّدِ حَيدَر الِحلِّ الَّ ��اعِر السَّ الشَّ
هُ تَأثيٌر أُنيطَت بهِِ مَس��ؤوليَّةُ طَلبِ  لَمَةِ، فَهوَ يُعطِيكَ إحِسَاسً��ا بأَِنَّ النَّ��اسَ للِثَّ��ورَةِ عَىَ الظَّ
تيِ جُزِرَت، مُتَّخِذًا مِن  الثَّأرِ، وَاستعِدَاءِ كُلِّ القُوَى للِقِيَامِ بذِلكَ، فَهوَ جُزءٌ مِن الأسَُرةِ الَّ
 ، ّ يِّدُ مُسلِم الِحلِّ بَني أُميَّةَ قَاتلِ أَهلِهِ وَظَالميهِم مِثَالًا للِجَبَّارِ ال�مُتَسَلِّطِ، وَكَذلكَ يَفعَلُ السَّ

تهِ الطَّاهِرين«)1(. ذِي وَقعَ بأَِجدَادِهِ وَأَئِمَّ فَهوَ يَشعرُ وَيَتَألمَّ مِنَ الظُّلمِ وَالحَيفِ الَّ

لهذَا الحَد وَنحنُ مُتَّفقونَ مَعَ فَارس عَزيز فِي مَا قَالَ، وَلكِنَّناَ نَس��أَلُ: لِ�مَ تتغير الحاَلَةُ 
��يِّدِ حَيدَر؟! فَإنَِّ فارس عزيز يَستَش��هدُ ببِيتٍ  وَيَتَغَيَّ�رُ التَّفْسِ��يُر عِندمَ��ا يَتَعَلَّقُ الأمَرُ باِلسَّ

تيِ جَاءَ مِنهَا: يدِ حَيدر الَّ شِعريٍّ مِن قَصيدَةِ السَّ

يَزْدَحِمُ الَم��وْتِ  جَيْشُ  حَيْثُ  أَقِ��فْ  لَمْ  إنْ 
قَ���دَمُ الْ��عُ��لا  طُ����رْقِ  فِي  بِيَ  مَ��شَ��تْ  فَ���لا 

فَ��لَ��قَ��دْ بِ��الْ��قَ��نَ��ا  أَتَ�������دَاوَى  أَنْ  بُ����دَّ  لا 
���هُ أَلَ�����مُ تُ حَ��تَّ��ى فُ������ؤَادِيْ كُ���لُّ صَ�����بَرْ

بِ��هِ أَبُ����وحُ  لَا  سِرٌّ  الْ���عَ���زْمِ  مِ���نْ  عِ��نْ��دِي 
��ةُ الْ�����خُ��ذِمُ حَ��تَّ��ى تَ���بُ���وحَ بِ���هِ الْ�����هِ��نْ��دِيَّ

��ا تَِ دَرَّ صَفْوَ  ابْنًا  الْعُلا  لِيْ  أَرْضَ��عَ��تْ  لَا 
مُ��نْ��فَ��طِ��مُ وَهْ����وَ  ����ي  رُمْحِ ظَ���لَّ  هَ��كَ��ذَا  إنْ 

أَلِ���يَّ���ةً بِ��ظُ��بَ��ا قَ���وْمِ���ي الَّ��تِ��ي حَ�����مَ��دَتْ
قِ��دْمً��ا مَ��وَاقِ��عَ��هَ��ا الْ�����هَ��يْ��جَ��اءُ لا الْ��قِ��مَ��مُ

قَنًا وَهْ����يَ  الْ�����حَ��رْبِ  ثُ����دِيَّ  لأحَْ��لِ��بَ��نَّ 
��وسِ وَهْ���وَ دَمُ لِ��بَ��انَهَ��ا، مِ��نْ صُ���دُورِ ال��شُّ

)1( مجلَّة مركز بابل للدراسات الإنسانيَّة 260.
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مَ��ا لِ�����ي أُسَ��الِ�����مُ قَ��وْمً��ا عِ��نْ��دَهُ��مْ تِ���رَتي
سَلمُِوا إنْ  ����امِ  الأيََّ يَ���دُ  سَالَ�مَتْنيِ  لَا 

ّ يُريدُ أَنْ  يِّدُ حَيدَر الِحلِّ اهدِ عِندَه، وَيُعلِّقُ فَيقولُ: »والسَّ وَالبيتُ الأخِيُر هوَ مَحلُّ الشَّ
دُ  ابِ، مِمَّا يَعني أَنَّ الَمس��أَلةَ مُجرَّ َ مُ عِظَامٌ فِي بُطُونِ الرُّ يُدرِكَ الثَّأرَ مِن آلِ أُمَيَّةَ، وَيَتجَاهَل أَنهَّ

:اعِرُ يَقولُ فِي إحِدَى مَرَاثيِهِ للِِإمَامِ الحُسَيِن كَلامٍ، فَالشَّ

مَ��ا لِ�����ي أُسَ��الِ�����مُ قَ��وْمً��ا عِ��نْ��دَهُ��مْ تِ���رَتي
سَلمُِوا إنْ  ����امِ  الأيََّ يَ���دُ  سَالَ�مَتْنيِ  لَا 

اعِرَ غَيُر مُطَالَبٍ  اعِرَ مَاتَ، وَلَم يَحمِلُ سَيفًا وَلَم يَقِفْ فِي مَعرَكَةٍ، وَلَكِنَّ الشَّ وَلَكنَّ الشَّ
بأَِنْ يَفْعَل كُلَّ مَا يَقولُه«)1(.

وَنق��ولُ: لِ�مَ اخْتَلفَت النَّظ��رَةُ وَاخْتَلَف الميِزَانُ بَيَن الاثْنيِن؟! »أَلَي��سَ يَنبَغي للِنَّاقِد 
بِ، وَتَتَّصِفُ بوِضوحِ  الحَصِي��فِ أَنْ يَكونَ قَاضِيًا نَزيًها، يَتَمَتَّع بثَِقافَةٍ تَن��أَى بهِِ عَنِ التَّعَصُّ

ؤيَة؟«)2(. الرُّ

م��ةٍ؟! أَينَ اللِّجَانِ  تٍ عِلمِيَّةٍ مُحكَّ ذِي يُنشَر في مَجلاَّ أهك��ذا يكونُ البحثُ العِلم��يّ الَّ
سَ��وا هَذَا  ��ةِ؟! أَلَم يُطَالعِ��وا؟! أَلَم يَقْرَأوا مَا قَ��الَ البَاحِثُ؟! أَلَم يَتَحَسَّ الُمش���رِفَةِ عَ��ىَ الَمجَلَّ
مَة، وَرُبَّما تَرَتَّبَ  ةَ مُحكََّ التَّناَقُضَ فِي أَق��والِ البَاحِثِ، وَكَيلَهُ بمِِكيَالَيِن؟! وَلَاسِ��يَّمَا أَنَّ الَمجَلَّ
ا- مِن حَيثُ الَمب��دَأ- مُخالَفةٌ قَانُونيَّةٌ يُحَاسَ��بونَ  عَ��ىَ هَذينِ البَحثَ��يِن تَرقِيةٌ عِلمِيَّ��ة؟! وَهُمَ
تِ الأقَ��لَامُ أَم مَاتَتِ  ةُ بَحثَ��ين لبَِاحِثٍ وَاحِدٍ؟! هَ��ل جَفَّ عَلَيهَ��ا، إذ كَي��فَ نَ��شَرت الَمجلَّ

 

الكَفَاءَاتُ؟!

)1( مجلَّة مركز بابل للدراسات الإنسانيَّة 48.
��اعِرَ غَ��يُر مُطَالَبٍ بأَِنْ يَفْعَ��ل كُلَّ مَا يَقولُه«، تلمي��ح إلى قوله تعالى: ﴿ې  وقول��ه: »وَلَكِنَّ الشَّ  

ج عى هذا الموضوع في الفقرة )12(. ې ې ې ى﴾ )الشعراء/226(، وسنعرِّ
)2( الإيديولوجيا الشيعيَّة 234.
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ة ا: اإجادته في الأغرا�س ال�شعريَّ تا�شعًا
ادِ عىَ  فَقَ أَكثرُ النُّقَّ ةِ، فَيقولُ: »اتَّ عريَّ يِّدِ حَيدَر وَبقَِابلِيَّتهِ الشِّ يَستَهيُن فَارس عزيز بالسَّ

ثَاء«)1( عرِ، مَا عَدَا الرِّ اعِرَ كَانَ غيَر مُجيدٍ فِي مَوْضوعَاتِ الشَّ أَنَّ الشَّ

ر  ��عر العِراقيّ الحَديث، جَلَال خيَّاط، وَتَطَوُّ وقد عزَا ذَلكَ لثِلاثَةِ مَصادر، هي: الشِّ
: حَياتُه وَأَدَبُه،  ّ يِّد حَيدَر الِحلِّ الفِكرةِ وَالأسُ��لوبِ في الأدَبِ العِراقِي، داود سَ��لُّوم، وَالسَّ

أَحلَام فاضل عبود.

مَا هُو قَولُ جَلَال خيَّاط، وَضَعَتهُ  ا الدكتورة أحلَام فَاضل عَبود، فَلَم تَقُلْ هَذا، إنَِّ أمَّ
بَيَن هِلَالَيِن وَأَشارَت إلَِى الَمصدَر)2(.

��ا هِ��يَ، فَقَ��د قَالَ��ت تَح��تَ عُن��وانِ: آرَاء البَاحِث��يَن فِي شِ��عرِهِ: »جَاءَ شِ��عرُه فِي  وَأمَّ

 

ثَاء- غَايةً فِي الجَودَةِ فَاقَ بهِِ جَميعَ مُعَاصِريهِ، وَقيلَ بل جميعَ مَن  آلِ البَيتِ- وَلَاسِيَّما الرِّ
دت آراءُ البَاحثيَن، لذِلكَ  ا باقي شِ��عرِهِ، فَقَد اختَلَفوا فيِ��هِ، وَتَعدَّ نَظ��مَ في هذَا المضِمَار، أَمَّ

وءَ عَىَ هَذِهِ الآرَاء«)3(. رَأيناَ أَن نُلقِي الضَّ

قًا  لُ يَراهُ مُتفَوِّ ادَ عىَ ثَلاثِ فرَِقٍ، وَقَالَت: »الفَريقُ الأوَّ مَت الدكتورة أحلام النُّقَّ قَسَّ
تيِ طَرقَهَا عَىَ اختلِافٍ فِي الِإجادَة، وَقَد تَبلُغ إجِادَتُه ذُروتَها فِي رِثاءِ  فِي جَميعِ الأغَرَاضِ الَّ

.)4(»ِأَهلِ البَيت

)1( مجلَّة مركز بابل للدراسات الإنسانيَّة 46.
)2( السيِّد حيدر الِحلِّ�يّ- حياته وأدبه 135. وقد أحالت ذلك عى: الشعر العراقيّ الحديث، جلال 

خيَّاط 20-19.
)3( السيِّد حيدر الِحلِّ�يّ- حياته وأدبه 133.
)4( السيِّد حيدر الِحلِّ�يّ- حياته وأدبه 133.

مة  وهن��ا تُحي��ل الدكتورة هذا الق��ول عى: »العراقيَّ��ات 95، والعق��د المفصل- الش��ابندر، المقدِّ  
 ج، وشرح ديوان الس��يِّد حيدر- صالح الجعف��ريّ ك– م، والبابليَّ��ات 221/2، والدرُّ المنتثر= 
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��ا الأغَرَاضُ الأخُرَى فَقَد  قًا في رِثاءِ آلِ البَيتِ، وَأَمَّ وَالفري��قُ الثَّاني: »يَ��راهُ مُتَفَوِّ
قُ فِي بَعضهِا، وَيفوقُهُ بَعضُ مُعَاصِريهِ فِي بَعضِهَا الآخَرِ«)1(. يَتَفوَّ

أيِ دَاوودُ   وَالفَريقُ الثَّالثُ: »يَراهُ مُجيدًا فَقَطَ فِي رِثاءِ آلِ البَيتِ، وَقَد انْفَرَدَ بِهذَا الرَّ
ذِي قَالَ: »وَإذَِا مَا قَرأنَا شِعرَ  سَلُّوم«)2(. ثُمَّ قَالَت: وَقَد تَابَعَه فِي رَأيهِ هَذَا جَلَالُ الَخيَّاط الَّ
ةً مَراثيِهِ  ز إلِاَّ فِي الَمراثيِ، فَهي تَنطِقُ عَن صِدقٍ عَمِيقٍ، خَاصَّ هُ لَ�مْ يُبَرِّ ِّ نَجَ��د أَنَّ حَي��درٍ الِحلِّ
��اعِرَ كَانَ غَيَر مُجيدٍ فِي مَوْضوعَاتِ  ادِ عَىَ أَنَّ الشَّ فَقَ أَكثرُ النُّقَّ فِي الحُسَ��يِن ][... وَقَد اتَّ

ثَاءِ«)3(. عرِ مَا عَدَا الرِّ الشِّ

ادَ إلَِى ثَلاثَةِ  ��مَ النُّقَّ وَخُلَاصَةُ هَذَا، نَجد أنَّ البَاحثَ الُمنصِفَ- الدكتورة أحلام- قَسَّ
أَقسَ��امٍ، وَالقِس��مُ الثَّالثُِ فَقَط يُمَثِّلهُ دَاودُ سَ��لُّوم الَّذي انْفَرَدَ بقَِولهِِ، وَتَابَعَه جَلالُ خَيَّاط 
دنَا أَنَّ هذِه العِبارةَ لَم يَقُلهَا  ادِ... إلخ«، ثُمَّ تَأَكَّ فَقَ أَكثَرُ النُّقَّ بَع��دَ ذَل��كَ، الَّذي قال: »وَقَد اتَّ
ادِ« عِندَ جَلالِ  ادِ، فَصَارَ »أَكثرُ النُّقَّ حَتَّى دَاوودُ سَلُّوم الَّذي انفَردَ بقَِولهِِ الُمخَالفِ لبَِقيَّةِ النُّقَّ

خَيَّاط هوَ دَاوودُ سَلُّومٍٍ وَحَدَهُ!.

.»92 ّ =للآلوسّي 205-206، ومجلَّة النجف، العدد الثاني لسنة 1968، السيِّد حيدر الِحلِّ
)1( السيِّد حيدر الِحلِّ�يّ- حياته وأدبه 134.

وهنا تحيل الدكتورة هذا القول عى: »جريدة السياس��ة الأس��بوعيَّة، العدد 112لس��نة 1939م   
ل 1946م 4-2،  26، وجريدة الهاتف، العدد 372، لسنة 1945م 3، ومجلَّة الغريّ، العدد الأوَّ

ونهضة العراق 5، وطبقات أعلام الشيعة 1/ق687/2.
)2( السيِّد حيدر الِحلِّ�يّ- حياته وأدبه 134.

وهنا تحيل الدكتورة هذا القول عى: »جريدة السياس��ة الأس��بوعيَّة، العدد 112 لس��نة 1939م   
ل 1946م 4-2،  26، وجريدة الهاتف، العدد 372، لسنة 1945م 3، ومجلَّة الغريّ، العدد الأوَّ

ونهضة العراق 5، وطبقات أعلام الشيعة 1/ق687/2.
)3( السيِّد حيدر الِحلِّ�يّ- حياته وأدبه 135.

وهنا تحيل الدكتورة هذا القول عى: »الشعر العراقيّ الحديث، جلال خيَّاط 20-19«.  
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د كامِل سُليمان عىَ جَلالَ خَيَّاط إذِ قَالَ:  وَمِنَ الُمناَسِب هنا أَن نَذكُرَ رَدَّ الأستَاذِ محمَّ
��يِّدِ حَيدَر  تيِ نَظَرَت إلَِى عَطَاءِ السَّ ��ف- الدكت��ور جَلال خَيَّاط- إلِاَّ عِندَ الآراءِ الَّ »لَم يَتَوقَّ

هُ«)1(. مِن زَاويَةٍ مُظْلِمَةٍ وَلَم تَفِهِ حَقَّ

��د كَامل سُ��ليمان الدكتور جَلال خَيَّ��اط قَائِلًا: »نَحنُ نَس��أَل  وَيَس��أَلُ الأس��تاذ محمَّ
رَاسَ��اتِ الأدََبيَّ��ةِ؟! فَنحَنُ لَم نَرَ  ��ذِي وَضَعَ هُوَ أُصُولَه فِي الدِّ بَعَ الَمنهجَ الَّ الخيََّ��اطَ، هَ��ل اتَّ
عريّ  ا دِرَاسَ��ةُ النَّصِّ الشِّ ّ إلِاَّ أَنَّه اس��تَعَانَ بآِرَاءِ الآخَرينَ، أَمَّ خِلالِ دِراسَ��تهِِ لشِِ��عرِ الِحلِّ
��ه لَم يَقُم بِه��ا، إذِ لَو كَانَ ذَل��كَ لَ�مَا اكتَفَى بأَِنْ يُ��دلي بآِرَاءِ فُلَانٍ وَفُ��لَان، دُونَ أَن  فَيب��دو أَنَّ
َ لَناَ أَسبَابَ هَذَا التَّبَنِّي، ثُمَّ نَرَاهُ بَعدَ ذَلكَِ يُصْدِرُ حُكمًا هُوَ  يَتَبنَّى رَأيًا بعَِينهِِ، وَدونَ أَنْ يُبَينِّ
��طْحِيَّةِ، نَربَأُ بهِ أَنْ يَكونَ صَادرًا عَن نَقدِ دِكتورٍ يَنبَغي أَنْ يَعرفَ  ال وَالسَّ أَقرَبُ إلَِى الارْتِجَ
- فِي  ّ يِّد حَيدَر الحلِّ اعِرِ- السَّ غمِ مِن إجَِادَةِ الشَّ قِيمَةَ الأحكَامِ وَكَيفَ تُطلَقُ، فَيَقولُ: »بالرَّ

ثَاءِ«)2(. الَموضوعَاتِ الأخُرَى، أَي عَدَا الرِّ

وَبع��دَ هَذا كلِّه نَقولُ نَح��نُ: لَكنَّ فَارس عزيز مِن بَيِن كلِّ هذِهِ الآراء يَلتَقطُ العِبَارةَ 
��يِّد حَيدَر، وَالَمردودةُ عَلَيه، وَيُثْبتُِهَا  الأخَِيرةَ لجلَالِ خيَّاط، وَهيَ العِبارَةُ الجَائِرة بحَِقِّ السَّ
ا عِبارَةُ  قنَ��ا وَجَدنَا أَنهَّ كَحُك��مٍ قَطعِ��يٍّ لَا يُناَقَشُ، وَيَعزوهَ��ا إلَِى ثَلاثَةِ مَصَادِر، وَعِندمَا دَقَّ

جَلالِ خَيَّاطٍ وَحده.

ا لَيسَ��ت  ا الدكتورة أحلام فاضل عبود فَقَد قَالَت: »مَن يَقرَأ هَذِه الَمرَاثيِ يَظُنُّ أَنهَّ أَمَّ
يَاغَةِ  ةِ العَمِيقَ��ةِ الُمخْتَارَة، وَالصَّ ��عريَّ وَرِ الشِّ ةِ التَّعْبيِِر، وَالصُّ مِن شِ��عرِهِ؛ لِأنَّ مَا فيِهَا مِن قُوَّ
يوانِ،  تيِ لَا تَختَصُّ بمَِرثيَِّةٍ دُونَ أُخرَى؛ تَجعلُهَا مُس��يَطِرةً عَ��ىَ جميعِ مَا في الدِّ الَمس��بوكَةِ الَّ
حَتَّى أَنَّ محاسِ��ن القِس��مِ البَاقي مِن شِ��عرِه تَظهرُ لَا شَيءَ إذَا مَا قِيسَ��ت بمِحَاسِنِ مَراثيِهِ 

)1( الايديولوجيا الشيعيَّة 234.
)2( الايديولوجيا الشيعيَّة 235-234.
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الحُسَينيَّةِ، وَلَو نَظَرنَا لكِلٍّ مِنهُما عَىَ انْفِرادٍ؛ لَتَجَىَّ حُسنُ كُلِّ قِسمٍ«)1(

عَاءَ فَارس عزيز؟ أَلَم يَكُن قَولُ فَارس عزيز  هَل نَجَد فِي هَذَا النَّصِّ إلِاَّ مَا يَدْحَضُ ادِّ
��يِّدِ حَيدرٍ  تَ�جَنيًّ��ا عَ��ىَ البَاحِثةِ الدكتورة أحلام فاضل بتَِقويلِهَا مَا لَم تَقلْه، وَتَجنيًّا عَىَ السَّ

نَفسِهِ بإِصدَارِ هَذَا الحُكمِ الجاَئِر غَيِر الوَاقِعيِّ عَلَيهِ؟!

عَاتِ البَاطِلَة، مِن ذَلكَِ قَولُهاَ،  ثُمَّ أَنَّ الدكتورة أحلام رَدَّت عىَ الأراءِ الجَائِرة وَالادِّ
ا دِيوانُهُ فَإنَّه  ��يدَ حَيدَر أَجَادَ فِي كُلِّ الأغَ��رَاضِ بقَِولهِِ: »أَمَّ دَ أَنَّ السَّ إنَِّ الدكت��ور البَصيَر أَكَّ
جُلُ مُجيدٌ في هذِهِ الأبوابِ جَميعًا عىَ  ��عرِ القَديمِ، وَالرَّ يَحتوي عَىَ كُلِّ بَابٍ مِن أَبوَابِ الشِّ

ثَاء«)2(. تهِِ فِي الرِّ اخْتلَافٍ فِي الِإجَادَةِ، إلِاَّ أَنَّه يَبلُغُ أَوجَ شَاعِريَّ

يِّد حَيدَر- فِي مَنظومَاتهِِ  اعِر- السَّ وَتَرُدُّ رَأيَ دَاوودَ سَلُّومٍ الذي يَقولُ: »وَلم يَنجحْ الشَّ
إلِاَّ فِي أَش��عَارِ أَه��لِ البَيتِ«)3(، فَتقولُ إنَِّ القَارِئَ يَ�جِدُ تَناَقُضً��ا بَي�نَ قولهِِ هَذَا وَقَولهِِ فِ�ي 
��يِّدِ حَيدَر وَأَش��عَارِهِ: ».. وَلَكِنَّ أُس��لُوبَه البَلاغِيّ، وَأَفكَارَه الحَزينةَ، تَجعل أَش��عَارَه  السَّ

 

لَا تُطَاقُ قِرَاءتها أَو التَّمَتُّع بِهَا..«)4(.

��عَراءِ  ّ أَحَدَ الشُّ ��يِّد حَيدَر الِحلِّ وَنَ��ردُّ نَحنُ عَىَ دَاودَ سَ��لُّوم أَيضً��ا بقَِولهِ: »يُعَدُّ السَّ
الكِبَارِ«)5(، فكيفَ يَكونُ كَبيًرا مَن لمَ يَنجَحْ إلِّاَّ فِ�ي أَشعَارِ أَهلِ البَيتِ؟!.

)1( السيِّد حيدر الِحلِّ�يّ- حياته وأدبه 173.

)2( السيِّد حيدر الِحلِّ�يّ- حياته وأدبه 135.
وتحيل الدكتورة هذا القول عى: نهضة العراق الأدبيَّة 48- 49.  

)3( السيِّد حيدر الِحلِّ�يّ- حياته وأدبه 134.
ر الفكرة والأسلوب 62. وتحيل الدكتورة هذا القول عى: تطوُّ  

)4( السيِّد حيدر الِحلِّ�يّ- حياته وأدبه 134.
ر الفكرة والأسلوب 63. وتحيل الدكتورة هذا القول عى: تطوُّ  

ر الفكرة والأسلوب، داوود سلُّوم. )5( تطوُّ
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أليسَ هَذا تَناقُضًا؟.

ادِ عَىَ أَنَّ  مَ القَولَ فَيق��ولُ: »اتَّفقَ أكثرُ النُّقَّ بَع��دَ هذَا كلِّه يأتي دورُ فارس عزيز ليُِعَمِّ
ثَاء«)1(. عرِ مَا عَدَا الرِّ اعِرَ كَانَ غَيَر مُجيدٍ فِي مَوضوعَاتِ الشِّ الشَّ

ع��ونَ ذَلكَِ!  ذِينَ يَدَّ ��ادِ« الَّ فَنحَ��نُ نُطالبُِ ف��ارس عزيز بأَِنْ يَذكرَ أَس��مَاءَ »أكثرَ النُّقَّ
أيِ الُمخَالفِِ للِحَقِيقَةِ، فَيُثبتِهُ عِندَه كَأنَّه هوَ  وَنَس��ألُه: لِ�مَاذَا هوَ يَلهَثُ وَراءَ الأوَهَامِ، وَالرَّ
الحَقيقَ��ةِ، ابتِ��دَاءً مِن أَوهَامِ عُمرَ كحالَة إلَِى آخِرِ مَا أَثبَتَ فِي بَحثهِِ هَذَا، وَيَعمَى بَص�رُهُ عَن 

كُلِّ رَأي صَادِقٍ صَريحٍ صَحِيح؟!

عَاءَ فَ��ارس عزيز وجلال خيَّاط الَّذي يَنسِ��بُ  وَسَ��أَذكرُ هُنَ��ا بَعضَ مَا يَدح��ضُ إدِِّ
للِدكتور البَصير مَا لَم يَقُلْهُ، وَيَبني دَاودُ سَلُّوم رَأيَه عَىَ أَسَاسٍ واهٍ.

:يِّدِ حَيدَر ادُ وَالأدُباءُ عَن السَّ فَلننظر مَاذا يقولُ النُّقَّ

��د مهدي البصير في . 1 يقولُ أس��تاذُ الأدبِ العَ��ربّي فِي جَامعةِ بغدادَ الدكتور محمَّ
��ا دِيوانُهُ فإِنَِّه يَحتوي عَ��ىَ كُلِّ بَابٍ مِن أَبوابِ  كتاب��ه نهضة العراق الأدبيَّة: »أَّمَّ

جلُ مُجيدٌ فِي هَذِهِ الأبوابِ جَميعًا«)2(. عرِ القَديمِ، وَالرَّ الشِّ

��يِّدِ حَي��دَر: »لَه مِ��ن جَ��ودَةِ مَعَانيِهِ . 2 وَق��الَ أَيضً��ا عَن شِ��عرِ التَّشْ��بيِبِ عِندَ السَّ
وَلُط��فِ أَخيِلَتِ��هِ وَحَ��لَاوَةِ أَدَائِ��هِ مَ��ا يَجعلُ��هُ خَلِيقً��ا بِ��أَن يُق��رأ وَخَلِيقً��ا بِ��أَن 

 

س«)3(. يُدرَّ

��ه: »لَا يَقِلُّ عَ��نْ أَنْفَسِ مَا نَعْ��رِفُ مِن غَزَلِ شَ��وقِي . 3 وَقَ��الَ في غَزَلِ��هِ أَيضً��ا بأَِنَّ

)1( مجلَّة مركز بابل للدراسات الإنسانيَّة 46.
)2( نهضة العراق الأدبيَّة 49-48.
)3( نهضة العراق الأدبيَّة 50-49.
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هُ يَفوقُهُ رَوْعَةَ خَيَالٍ، وَصَفَاءَ دِيبَاجَةٍ، وَلُطْفَ  هَ��اويّ، إنِْ لَم نَقُلْ إنَِّ وَحَافظِ وَالزَّ
أُسلوبٍ«)1(.

حَاتٌ نَفِيسَ��ةٌ لَا يَعرفُ أَحَدٌ عَنهَا . 4 ��يِّدِ حَيدَر مُوَشَّ ��حَاتهِِ: »وَللسَّ وَقَالَ عَنْ مُوَشَّ
شَيئًا، فيِهَا غَزلٌ طَريفٌ وَوَصفٌ بَدِيعٌ«)2(

فَ إلَِى:  ��ذي حُرِّ ��يِّدِ حَيدَرٍ الَّ هَ��ذَا هوَ رأيُ الدكتور مهدي البصير فِي شِ��عرِ السَّ
ثَاء«. زًا فَقَط فِي الرِّ »كَانَ مُبَرِّ

عرِ . 5 يِّدُ حَيدَر فِي كُلِّ أَغراضِ الشِّ وقالَ الش��يخُ يُوسفُ كركوش: »وَقَد أَجَادَ السَّ
مِن تَشبيِبٍ وَوَصفٍ وَمَدحٍ وَرِثَاء، وَلَكنَّهُ في الأخَِيِر أَجَادَ كلَّ الإجَادَة«)3(.

: »كَانَ شَ��اعِرًا مُ�جِيدًا مِن أَشهَر شُ��عراءِ العِرَاق، أَديبًا . 6 ��يدُ جَوادُ شُ��برَّ قال السَّ
غمِ  ، نَظَمَ فَأَكثَرَ، وَلَاسِ��يَّما في رِثَاءِ الحُسَيِن، فَقَد حَلَّقَ، باِلرَّ نَاثرًِا، جَيِّدَ الخطَِّ
��عرَاءِ، وَأَكابرِِ الأدُباءِ، فَقَد فَاقَهم حتَّى اعرفوا  مِن أَنَّ مُعَاصِريه مِن فُحولِ الشُّ

لَه باِلفَضلِ«)4(.

7 . ،ِوَق��الَ عنهُ أَيضً��ا: »وَلَا تَظُ��ن أَنَّ إبِدَاعَه يَقتَ��صِرُ عَىَ مَراثيِ أَه��لِ البَيت
لَاسِلِ  فَإنَِّ شِ��عرَه فِي شَ��تَّى النَّواحِي مُزْدَانٌ باِلِإبدَاعِ مَرصوصُ الجَوَانبِِ كَالسَّ

هَبيَِّة«)5(. الذَّ

��يِّدِ حَيدَر، . 8 وقالَ الأس��تاذُ عَلّ الخاَقَاني: »مَلَاحَظَةٌ وَاحِدَةٌ تَ�بَيَّنتُْهَا فِي شِ��عرِ السَّ

)1( نهضة العراق الأدبيَّة 51.

)2( نهضة العراق الأدبيَّة 51.
)3( تأريخ الِحلَّة 143/2.

، جواد شُبَّ�ر 8/8. )4( أدب الطفِّ
، جواد شُبَّ�ر 12/8. )5( أدب الطفِّ
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��مْعِ ازْدَادَ اشْتيَِاقًا لسَِمَاعِهِ،  رَ عَىَ السَّ هِي: تَوافُرُ فَنُّ الإعْجَازِ فيِهِ، فَرَاهُ كُلَّما كُرِّ
رينَ غَيُره«)1(. وَهذِه الظَّاهِرةُ لَم يَحزْ عَلَيها شَاعِرٌ مِنَ الُمتَأَخِّ

فَحَاتِ  ةِ فِي الصَّ عريَّ يِّدِ حَيدَرٍ الشِّ ُ رَأيُ الأسُتَاذِ عَلّ الخاقَانِي فِي قَابلِيَّةِ السَّ وَيَتَبَينَّ
يِّدِ حَيدر، نشر علّ الخاقانّي. مَةِ دِيوانِ السَّ 13-16، 25 من مُقَدَّ

هُ . 9 ، فَيقولُ: »إنَِّ ّ ��يِّدِ حَيدَر الِحلِّ ا الأس��تَاذُ صَالحُِ الجَعفَريّ، شَ��ارِحُ دِيوَانِ السَّ أَمَّ
ا نَرَاه فِي  يُجِي��دُ فِي كُلِّ الَموَاضِيعَ، وَهَذِه حِقِيقةٌ لَا شَ��كَّ وَلَا شُ��بْهَةَ فيِهَا، غَ��يَر أَنَّ
لَ لَنا مِنَ  ��اردَةِ، وَسَ��جَّ ثَ��اءِ أَجودَ مِن��ه في غَ��يِره. ضَربَ لناَ مِنَ الأمثَالِ الشَّ الرِّ
ضِيَّ وَمِهيَارَ  �ريفَ الرَّ هُ أَنْسَ��ى أَبَا تَمامٍ وَالتِّهَامِيَّ وَالشَّ القَصَائِدِ الخاَلدَِة، وَالحَقُّ أَنَّ

يْلَمِيَّ وَغَيَرهُم«)2(. الدَّ

ّ أَنْ . 10 اعِرُ الِحلِّ د كَامِل سُلَيمان: »وَهَكذا استَطَاعَ الشَّ وَقَالَ البَاحِثُ الأس��تَاذُ مُحمَّ
عرِ العَربّي أَوتَارًا جَديدةً، وَاستَطَاعَ أَنْ يَرفدَِ الأدََبَ العَربيَّ  يُضِيفَ إلَِى قِيثَارةِ الشِّ
ةَ، وَسَ��اعَدَه أَنْ يَقومَ مِن بَيِن أَنقَاضِ عَص�رِ الانْحِطَاطِ،  مَويَّ ��طَ دَورتَه الدَّ بمِا نَشَّ
افِي الَّذي رَاحَ يَعمَل عَىَ  ه بهِ مِن الَمصلِ الشَّ يَادَةِ، وَبمَا أَمَدَّ بمَِا أَعطَاهُ مِن حُقَنِ الرِّ

د وَتُ�حَارِب عَوَامِلَ الفَناَء«)3(. مُساعَدةِ خَلايَاه عىَ أَنْ تَتَجَدَّ

��اعِرَ ل�جَديرٌ باِلتَّخْلِيدِ، وَحَرِيٌّ باِلتَّنويهِ، حِيَن تَ�جَاوَزَ . 11 وَقالَ أَيضًا: »إنَِّ هَذا الشَّ
عِهَا إلَِى الغَدِ  ُ عَ��نْ تَملْمُلِهَا وَتَطَلُّ دَوَافعَِهَ الأنََانيَِّةَ، ليُِعانقَِ رِسَ��الةَ الجمَاهِير، وَيُعبرِّ

دِهَا عَىَ الأمَرِ الوَاقِع بإِصَرارٍ وَتَضْحِيَةٍ«)4(. الأفَضَلِ، حَامِلًا لوَِاءَ تَمرُّ

�يّ، عل�يّ الخاقان�يّ 11/1.  )1( ديوان السيِّد حيدر الِحلِّ
مة م. )2( شرح ديوان السيِّد حيدر، صالح الجعفري، المقدِّ

)3( الايديولوجيا الشيعيَّة 238. 
)4( الايديولوجيا الشيعيَّة 239. 
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هامه بالطائفيَّة والتمذهب ا: اتِّ عا�شرًا

��يِّد حَيدَر الطَّائِفيَّةَ أَو التَّمَذْهُبِ، بدِليلِ عَلَاقَاتهِِ الوَاسِعَة، وَمُرَاسَلاتهِ،  لَم يَعرف السَّ
وَمُشاركَاتهِ فِي مُناَسَباتِ أَصدقَائِهِ وَمُحبِّيهِ مِن مُختَلَفِ الَمذَاهِبِ.

يِّدِ حَيدَر ظلمًا وَعُدوَانًا، إذِ قَالَ)1(:  هَهَا فارس عزيز للسَّ تيِ وَجَّ إحِدَى التُّهَمِ البَاطِلة الَّ
��يِّدِ حَيدَر أَدبًا )زَاخرًا باِلثَّورَة عَىَ الاسْ��تبِدَاد()2(،  »وَمَ��نِ البَاحِث��يَن مَن رَأى فِي رِثَاءِ السَّ
اسٍ يَرَى حُقُوقَهُ  ّ للِحُسَ��يِن رِثَاءَ إنِسَ��انٍ مَوتورٍ حَسَّ ��يِّدِ حَيدَر الِحلِّ وَرَأى في رِثَاءِ السَّ

مَهدُورةً وَكَرَامَتَهُ جَريحةً«)3(.

يِّدِ حَيدَر النَّقِيِّة:  هًا صُورةَ السَّ أييِن، فَيقولُ مُش��وِّ ثُمَّ يُعَلِّقُ فارس عزيز عَىَ هَذَين الرَّ
اعِرَ يَنطَلِقُ مِن عَقِيدَةٍ مَذهَبيَِّةٍ رَاسِخَةٍ فيِمَا يَقولُ«)4(. »أَي إنَِّ الشَّ

ر الدكتور فارس  وَيحقُّ لناَ أَنْ نَس��ألَ فارس عزيز مِن أَينَ أَتَى بهذَا الاسْ��تنِتَاج؟ نُذَكِّ
ين- تَختلِ��فُ عَن هَذَا كليًّا!! وَلَيسَ  ادِ- وَمِنهُم النَّاقِدُ يُوس��فُ عزِّ الدِّ عزي��ز بأَِنَّ آرَاءَ النُّقَّ

ّ النَّقِيَّة. يِّد حَيدَر الِحلِّ �هَامِ إلِاَّ رَغْبةٌ فِي تَشويهِ صُورَة السَّ هُناكَ تَفْسِير لهذَا الِإتِّ

ا رِثَاءُ الحُسَ��يِن سَ��لَامُ الله عَلَيه، فَقَد جَاءَ مِن مُس��لِميَن وَغَيِر مُس��لمِين، مِن هَذا  أَمَّ
اعِر الأدَيبُ الكَاتبُِ  فوا برِثَاءِ الحُسَيِن، الشَّ ذِين تَش�رَّ عراءِ الَّ الَمذهَبِ أَو ذَاك، وَمِن الشُّ

بُولصِ سَلَامَة، إذِ يَقولُ:)5(

)1( مجلَّة مركز بابل للدراسات الإنسانيَّة 48.
)2( العبارة بين الهلالَين يأخذها عن: د. يوسف عز الدين، في الأدب العربّي الحديث 16.

)3( وهذه العبارة يقتبس��ها من: د.يوس��ف عز الدين: الش��عر العراقي أهدافه وخصائصه في القرن 
التاسع عشر 97.

)4( مجلَّة مركز بابل للدراسات الإنسانيَّة 48.

)5( بولس سلامة شاعر الغدير وكربلاء 65.
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ال��بَ��وَاك��ي الُح��سَ��يِن  عَ���لَى  تَبكي  سَ���وفَ 
لا وَيُ����������رَى كُ�������لُّ مَحْ�����جِ�����رٍ شَ�������لاَّ

الْ��� وَذَاكَ  ال��بُ��كَ��اءُ  لِ�����مَ  شِ��عْ��ري  لَ��ي��تَ 
فُ الأجَْ����يَ����الَا؟! ����ي���ومُ عِ���ي���دٌ يُ���شَ�������رِّي

ال��قَ��تْ��� مَ����أتَ����مُ  لَا  ال���قَ���اتِ���لِ���يَن  مَ����أتَ����مُ 
�����لَى يَ����س����يرونَ لِ���لْ���خُ���لُ���ودِ عِ���جَ���الا

كِ�����يُّ لِ������وَاءً مُ ال�����زَّ سَ���يَ���ك���ونُ ال�������دَّ
���������اولُ اسْ����تِ����قْ����لَالا لِ����شُ����عُ����وبٍ تُحَ

اق عَبد الوَاحدِ يَقولُ مِن قَصيدَتهِ الميِميَّة العَصمَاء: زَّ اعِر عَبدُ الرَّ وَالشَّ

وَمُ����ذْ كُ��نْ��تُ طِ��فْ��لًا عَ���رَف���تُ الُح��سَ��ين
أُفْ�����طَ�����مِ لَمْ  وَلِ����������آنَ  رِضَ������اعً������ا 

وَمُ����ذْ كُ��نْ��تُ طِ��فْ��لًا وَجَ����دتُ الُح��سَ��يَن
مُ����������لَاذًا بِ��������أْسْ��������وَارِهِ أَحْ����تَ����مِ����ي

����لَامُ سَ�������لَامٌ عَ���لَ���ي���كَ فَ�����أَنْ�����تَ ال����سَّ
مِ بِ����ال����دَّ مُخْ���تَ���ضِ���بً���ا  كُ����نْ����تَ  وَإنِْ 

ال���كِ���بِري���اءِ إلَِى  لِ���ي���لُ  ال���دَّ وَأَنْ��������تَ 
بِ����مَا دِي�����سَ مِ����نْ صَ�������دْركِ الأكَْ�������رَمِ

�����������كَ مُ����عْ����تَ����صَ����مُ الَخ���ائِ���فِ���يْ���� وَإنَِّ
يُ��عْ��صَ��مِ لَمْ  بْ���حِ  ال���ذَّ مِ����نَ  مَ����نْ  يَ���ا  ����نَ 

��د مج��ذوب في قَصيدَت��ه أَي��نَ القُص��ورُ أَبَ��ا يَزي��دَ، يقولُ  ��وريّ محمَّ ��اعرُ السُّ والشَّ
 
مِنهَا:
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فَ���اسْ���أَلْ مَ���رَابِ���ضَ كَ���رْبَ���لَاءَ وَيَ���ثْ���رَبٍ
��مَ��دُ تَخْ لَا  الَّ���تِ���ي  ال���نَّ���ارِ  تِ��لْ��كُ��مُ  عَ����نْ 

مَ���اءِ يُ��ري��قُ��هَ��ا اكِ���يَ���اتُ مِ���نَ ال���دِّي وَال���زَّ
ةِ مُ��قْ��صِ��دُ بَ�����اغٍ عَ����لَى حَ������رَمِ ال���نُّ���بَ���وَّ

ا وَال����طَّ����اهِ����رَاتُ فَ���دَيْ���تُ���هُ���نَّ حَ�����وَاسِرً
اتِِ������نَّ الأكَْ����بُ����دُ تَ���نْ���ثَ���الُ مِ�����نْ عَ������بَرَ

إلى أن يقول:

جٌ مَ���الِ مِ���نَ الأبَُ�����اةِ مُ��ضَ�����رَّ فَ��عَ��لَى ال���رِّي
��دُ وَعَ�����لَى ال��نِّي��يَ��اقِ مِ���نَ الُه������دَاةِ مُ��صَ��فَّ

مَ����احِ بَ���قِ���يَّ���ةٌ مِ����نْ عَ���ابِ���دٍ وَعَ������لَى ال����رِّي
وَالَم��سْ��جِ��دُ فَا  الصَّ بِ��هِ  ضَ���اءَ  مْسِ  كَالشَّ

قَ�����دْرِهُ مَ���وْضِ���عَ  الأثُْ������مَاءُ  ���هَ���لَ  يَجْ إنِْ 
��دُ ��جَّ ال��سُّ اكِ���ع���ونَ  ال���رَّ دَرَاهُ  فَ���لَ���قَ���دْ 

يّ يَقولُ:)1( وهذا أبو العلَاءِ الَمعرِّ

��هِ��ي��دَي��� هْ���رِ مِ���نْ دِمَ�����اءِ ال��شَّ وَعَ����لَى ال���دَّ
ٍّ وَنَ����جْ����لِ����هِ شَ�����اهِ�����دَانِ ������نِ عَ�������لِّي

فَ���جْ���رَا ���يْ���لِ  ال���لَّ أَوَاخِ���������رِ  فِي  فَ���هُ���مَا 
شَ����فَ����قَ����انِ أَوْلِ������يَ������اتِ������هِ  وَفِي  نِ 

َالْ����� لِ���يَ���جِ���ئ  قَ���مِ���ي���صِ���هِ  فِي  ثَ���بَ���تَ���ا 
����نِ حْمَ ال����رَّ إلَِى  مُ���سْ���تَ���عْ���دِيً���ا  ����حَ���شْرَ 

)1( درر السمط في خبر السبط 93
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وَهَذا غَيضٌ مِن فَيض، فَالذينَ ذَكروا الحسين، وأبكَتهُم وَاقِعَةُ كربلاءَ، وَآلمتهُم 
، فَهل يَكونُ دَافعِ هَؤلاء لرِثَاءِ الحُسَين  مِن مُختلَفِ الأديَان وَالَمذاهب كُثُر لَا يَحصُ�رُهم عَدٌّ

اتِ فِي نَظَره مذهبيًّا؟!. يِّد حَيدَر باِلذَّ مَذهَبيًّا؟! فَلماذا يَكونُ رِثاءُ السَّ

ائِفِيَّةِ  ثُ��مَّ يَلتفِ��تُ فَارس عزي��ز إلَِى ناحيةٍ أخرَى تُناَقِ��ضُ الأولى في التَّمَذهُ��بِ وَالطَّ
امُ العُثمانيِِّيَن  ��يِّد حَيدَر يَم��دحُ الحُ��كَّ ��طُورِ نَفْسِ��ها، فَيقُ��ول: »فَالسَّ الت��ي رماه بها فِي السُّ
أيَ  ��نِّ�يَّة الَمش��هورةَ فِي بَغدادَ وَالبص�رَة«)1(، وَهذَا القَولُ يُناقضُ الرَّ ��نَّةَ، وَالعَوائِلَ السُّ  السُّ

ل. الأوََّ

يِّدِ  اعرَ لَا يَستَطيعُ مُجارَاتَه أَو فَهمَه فَهمًا دَقِيقًا، إذِ لَم يَكُنْ عِندَ السَّ إنَِّ مَنْ لَم يُعَاصِر الشَّ
يِّدِ  ، وَلَيسَ عِندَ السَّ يعيِّ نِّيِّ أَو الشِّ يعَةِ، وَالحَاكِمِ السُّ نَّةِ أَوِ الشِّ حَيدَر فَرْقًا بَيَن أَصدِقَائِهِ السُّ
��عَرَاء، لذِلكَ نَجدُ أَنَّ  ةً العُلماء وَالأدُبَاء والشُّ ةِ النَّ��اسِ، وَخَاصَّ حَي��درٍ فَقَط، بَل عِندَ عَامَّ
الفِت��نَ الطَّائِفيَّةَ تُثارُ فِي الُمجتمَعِ العِراقِيِّ بَيَن الفَينةَِ وَالأخُرَى مِن قِبلِ جِهاتٍ لَهاَ أَغراضٌ 

ةِ عَىَ التَّآخِي بَيَن مَذاهِبِ الُمسلِمِيَن، مِنهَا: مُعيَّنةٌ في ذَلكَ، وَسَنذكرُ بَعضَ الأدَِلَّ

��يخِ  ��ص الخلَيف��ةُ العبَّ��اسّي القائ��م بأم��ر الله كُ��رسيَّ ال��كَلامِ فِي بغدادَ للشَّ - خَصَّ
الطُّ��وسّي، وَكَانَ مَحفِلُ دَرسِ��هِ يَضُمُّ طَائِفَ��ةً كَبيَرةً مِن عُلَمَاءِ سَ��ائِرِ الَمذَاهِبِ، فَضلًا عَماَّ 
لَاجِقَةُ الفِتنةَ فِ�ي  يعَةِ)2(، وَاسْتَمَرَّ حَتَّى سَنةَ )449ه�(، عِندمَا أَثَارَ السَّ يَضُمُّ مِن عُلَمَاءِ الشِّ

يعةِ، فَانْتقلَ إلَِى النَّجَفِ. نةِ وَالشِّ بَغدادَ بيَن السُّ

�ريحِ  ��لطانُ مُحمودُ الثَّاني )1199-1255ه�( سَ��تائِرَ كَانَ��ت عَىَ الضَّ - أَهدَى السُّ
ارِ الأخَ��رَس يَمدحُ  ���ريفِ إلَِى ضَري��حِ الِإمَ��امِ الكَاظِمِ، فَقَ��الَ عَبدُ الغَفَّ النَّبَ��ويِّ الشَّ

ر الشعر  )1( مجلَّة مركز بابل للدراسات الإنسانيَّة: 48، وهو يشير إلى د. عل�يّ عبَّاس علوان في تطوُّ
العربّي الحديث في العراق 28.

)2( الاقتصاد، للشيخ الطوس�يّ 9.
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الِإمَام، جَاءَ مِنهَا:)1(

��� يَ���ا إمَِ�����امَ الُه�����دَى، وَيَ����ا صَ���فْ���وَةَ ال��لَّ
����هِ، وَيَ����ا مَ���نْ هَ����دَى هُ�����دَاهُ ال��عِ��بَ��ادَا

سُ���ولِ يَ���ا بْ���نَ عَ���لٍِّ يَ���ا بْ���نَ بِ���نْ���تِ ال���رَّ
حَ����يِّي هَ����ذَا ال���نَّ���ادِي وَهَ�����ذَا الُم���نَ���ادِى

كَ نَ��سْ��عَ��ى قَ����دْ أَتَ���يْ���نَ���ا بِ����ثَ����وْبِ جَ�����دِّي
��������ادَا وَأَتَ�����يْ�����نَ�����اكَ يَ�����ا سَ����يِّي����دي وُفَّ

وَقَالَ فيِهَا:

قَ���دْ وَقَ��فْ��نَ��ا لَ����دَى عُ�����������لَاكَ وَأَلْ��قَ��يْ���
ال���قِ���يَ���ادَا فِ���ي���عِ  ال���رَّ بَ����ابِ����كَ  إلَِى  ���نَ��ا 

مَ�����وْطِ�����نٌ تَ�����نْ�����زِلُ الَم�����لَائِ�����كُ فِ��ي��هِ
وَمُ������قَ������امٌ يَ���سُ�������رُّ فِ����ي����هِ ال�����فُ�����ؤَادَا

كِ�����يُ أَغِ���ثْ���نَ���ا �������ا ال����طَّ����اهِ����رُ ال�����زَّ َ أَيُّ
وَأَنِ���لْ���نَ���ا الِإسْ�����عَ�����افِ وَالِإسْ�����عَ�����ادَا

ةَ الَخ��لْ��� ���لَامُ يَ���ا خَ������يْرَ فَ��عَ��لَ��يْ��كَ ال���سَّ
����قِ سَ�����لَامٌ يَ��ب��قَ��ى وَيَ����أبَ����ى ال���نَّ���فَ���ادَا

تهِِ  ��ؤَالِ عَ��نْ صِحَّ ��يِّدَ حَيدَر باِلسُّ د السَّ - وكث��يًرا مَ��ا كانَ الوَالي مدحَت بَاشَ��ا يَتعهَّ
وَالاسْتفِسَارِ عَنهَا)2(.

اعرُ عَبدُ البَاقِي العُمَريّ الُموصِلِّ يَحتَفِظُ بعَِلاقَةٍ طَيِّبةٍ مَعَه، وَبَينهَُمَا مُرَاسَلَاتٌ  - والشَّ

)1( موسوعة المصطفى والعرة 479/11.
�يّ، عل�يّ الخاقان�يّ 9/1. )2( ديوان السيِّد حيدر الِحلِّ
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ةٌ، وَتَخميسُ قَصَائِدَ، وَتَسمِيطٌ، وَإلَِى آخِرِه)1(. شِعريَّ

��عريّ،  ّ سِ��يرتُهُ فِي ابْدَاعِهِ الشِّ ��يِّد حَيدَر الِحلِّ قَ��الَ الأس��تَاذ نَجاح كُبَّ��ة فِي بَحثهِِ السَّ
 ّ ��يِّدَ حَيدَر الِحلِّ مَ��انِ الِإلكرونيَّةِ: »لَابُدَّ مِن الِإش��ارَةِ إلَِى أَنَّ السَّ الَمنش��ورِ في صَحيفَةِ الزَّ
��خْصِيَّاتِ  قَد مَدحَ شَ��خصيَّاتٍ، لَهَ��ا أَثرُهَا العِلمِيّ وَالاجْتمَاعِ��يّ فِي العِرَاقِ، وَمَدْحُ الشَّ

 

لَا تَثري��بَ عَلَيهِ إذَِا كَانَ��ت تُمثِّلُ الوَطَن، بعِِلمِهَ��ا وَأَدَبِهَا وَخُلقِهَا وَفَضلِهَ��ا، بَل باِلعَكسِ 
دَة، بَل  ��خْصِيَّاتِ وَرِثَاؤهَ��ا هُوَ مَدحٌ للِوَطَنِ؛ لِأنََّ الوَطَنَ لَي��سَ أَرضًا مُجرَّ مَدحُ تلِكَ الشَّ
ةٍ الِإمَامَ الحُسَين، وَرَثَاه أَفْجَعَ رِثَاء،  اعِرَ قَد مَدَح آلَ البَيتِ، بخَِ�اصَّ برِِجَالهِِ، لَاسِيَّما أَنَّ الشَّ

هِ«)2(. ةِ جَدِّ وَالحُسَيُن صَاحِبُ قَضِيَّةٍ إنِْسَانيَِّةٍ، جَاءَ للِِإصلَاحِ فِي أُمَّ

وَأَضَ��افَ البَاحِثُ: »كَمَا رَثَى وَمَدَحَ وَهَنَّأَ شَ��خْصِيَّاتٍ اجْتماعيَّ��ةٍ أُخرَى كَأفرَادٍ مِن 
��خصِيَّاتِ العِلمُ  ، وَيَتَجىَّ فِي تلِكَ الشَّ ة، وَأَفرادٍ مِنَ أُسرةِ القَزوينيِّ أُسرةِ آلِ كُبَّة البَغدَاديَّ
عرَاءَ،  وَالأدَبُ وَالأخَلَاقُ لَاسِيَّما آلُ القَزوينيّ فَهُم أُسرةٌ عِلميَّةٌ أَدبيَّةٌ رَعَت الأدُبَاءَ، وَالشُّ
 ّ ��يِّدَ حَيدَر الِحلِّ ةِ الفَيحَ��اءِ آنَذَاك وَمَعلومٌ أَنَّ السَّ وَالعُل��مَاءَ، وَلَهم مَجلِسُ��هُم الأدَبّي فِي الِحلَّ
ذِينَ مَدَحَهم  ��بْ فِي شِ��عرِهِ عَنْ تَخطيطٍ مُسبَقٍ مِنَ الَّ عَاشَ فِي حَياتهِِ رَقِيقَ الحاَلِ وَلَم يَتَ�كَسَّ

أَو رَثَاهُم«)3(.

هَ، وَتُقيمُ مَعهُ عَلَاقَةً طَيِّبةً، سَواءٌ  تيِ كَانَت تخطِبُ وُدَّ - والعَوائلُ العِراقيَّة الُمختَلفةُ الَّ
مِ��نَ البَ��صرةِ أَو مِن بَغدادَ أَوِ الُموصِلِ، سُ��نِّيةً كانَت أَم شِ��يعيةً، كَانَ يُبادِلُها الوُدَّ وَالمحبَّة، 
وَيُس��اهِم، وَيَقفُ عَىَ مُناسَباتِهمِ وَقفةَ صَديقٍ وَفيٍّ مُخلصٍ،لَا يَعبأُ بمَِن يَأتي بَعدَ عَشراتِ 
ا كَانَت مِن أَجلِ  بَها عَىَ أَنهَّ نيَن، ليَِحسِبَ هَذِه العَلاقَةَ مَثلَبةً أَو مَنقَصةً، وَيُبَوِّ أَو مِئاتِ السِّ

ق 180/1، 247/2، 248، 259، 290، 307. )1( ينظر: ديوانه المحقِّ
)2( صحيفة الزمان الالكرونيَّة، نجاح كبَّه: السيِّد حيدر الِحلِّ�يّ سيرته في إبداعه الشعريّ.
)3( صحيفة الزمان الالكرونيَّة، نجاح كبَّه: السيِّد حيدر الِحلِّ�يّ سيرته في إبداعه الشعريّ.
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يفِ النَّبيلِ، سَ��ليلِ  ��يِّدِ الشرَّ ةٍ، أَو مَصَالحَ لَا تُليقُ أَن نَذكرَهَا بحَِض�رةِ السَّ مَكاسِ��بٍ مَاديَّ
، فَنقولُ حَسبُناَ الله وَنعَِم الوَكيل. ّ يِّدِ حَيدَر الِحلِّ ةِ، السَّ العِرةِ النَّبويَّ

اأَحدَ عَ�شرَ: الأغرا�س ال�شعريَّة عند ال�شيِّد حيدر
ثاءُ، وَالحمَاس��ةُ، وَالغَزلُ،  ذَكرَ فارس عزيز خمس��ةَ أغراضٍ فَقَط، وَهيَ: المديحُ، والرِّ
 ، ّ تيِ نَظَمَ فيِهَا الس��يِّد حَيدرُ الِحلِّ ةِ الَّ ��عريَّ وَالِهجاءُ، وَلَم يَذكرْ بَاقِي الأغَراضِ وَالفُنونِ الشِّ
حَاتُ،  ، والتَّقَاريضُ، والتَّخَامِيسُ، والُموَشَّ ��عريُّ وَمِنهَا: التَّهاني، والعِتابُ، والتَّأريخُ الشِّ

سَائِل. والتَّعجِيزُ وَالتَّصْدِيرُ، والرَّ

ذِي يَستَطيعُ النَّظمَ وَالِإجَادَةَ بكِلِّ هَذِهِ الأغَرَاضِ وَالفُنوُنِ شَاعِرٌ مُقتَدرٌ  اعِرُ الَّ وَالشَّ
وَعَىَ مُس��تَوًى عَالٍ مِن الثَّقَافةِ وَالَمعرفَةِ وَالقُدرةِ العَاليةِ عَىَ النَّظمِ وَالنَّثرِ، وَديوانه وَآرَاءُ 
ةٍ لِهذهِ  ��ادِ فيهِ خَيُر دَليلٍ عىَ ذَلكَ، لَكِنَّ فَارس عزيز يَعودُ فَيذكرُ أَمثلَةً وَنَماذجَ شِ��عريَّ النُّقَّ
يوَانِ وَالعَبثِ  تيِ غَفَلهَا أَصلًا، كُلُّ ذَلكَِ مِن أَجلِ تَفْتي��تِ الَمادةِ العِلميَّةِ للِدِّ الأغَ��راضِ الَّ

بمُِحتَويَاتهِِ للِتَّقلِيلِ مِن شَأنهِِ.

لُ  ��يِّدَ حَي��دَر يَتَغَزَّ وَمِ��ن أَسَ��اليبِ الطَّع��نِ الغَريب��ةِ، يَقولُ ف��ارس عزي��ز: »إنَِّ السَّ
 

ر«)1(. باِلُمذَكَّ

غَ��ةِ العَربيَِّةِ، أَم لُغَةُ غَيِرهِ؟!  ��ةَ لُغَ��ةٍ هَذِه، أَ لُغَةُ دكتور أَكادِيمِي مُختَصٌّ باِللُّ لَا أَدري أَيَّ
يِّدِ  ، وَالسَّ ضِيِّ �ريفِ الرَّ ��يِّدِ حَيدَر وَأَضَرابهِِ أَمثَالِ الشَّ وَنحنُ نَعلَمُ جَيِّدًا أَنَّ الغَزلَ عِندَ السَّ
دَ  ا، مَحضُ خَيالٍ، لَيسَ لَهُ وُجودٌ عَىَ أَرضِ الوَاقِع، وَأَنَّ مُجرَّ د سَ��عيد الحَبوبِيّ وَغَيِرهِمَ مُحمَّ

، هُوَ خَطِيئةٌ بحَِدِّ ذَاتِهَا. فوَةِ بأَِنَّ غَزَلهم حَقِيقيٌّ امِ هَؤلَاءِ الصَّ اتهِّ

ثُمَّ أَن لُغَةَ الغَزَلِ وَاحِدَة، فَطَالَ�مَا استُخْدِمَت مُفرَدةُ التَّذكِيِر بَدَلِ التَّأنيِثِ، وَخَاطَبَت 

)1( مجلَّة مركز بابل للدراسات الإنسانيَّة 50.
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ا ذَكرٌ. الحَبيبةَ أَو الَمعشُوقَةَ كَأَنهَّ

لًا:)1( ضِيُّ مُتَغَزِّ يفُ الرَّ وَمِن الأمَثلِةِ عَىَ ذَلكَ،قَالَ الشرَّ

ظُلْمَهُ ال��نَّ��فْ��سُ  تَسْتَحْسِنُ  ظَ��الِ�����مًا  فَ��يَ��ا 
وَيَ���ا قَ��اتِ��لًا يَ��سْ��تَ��عْ��ذِبُ ال��قَ��لْ��بُ قَ��تْ��لَ��هُ

الَه���وَى تَم��نَ��حُ��كَ  ال��نَّ��فْ��سَ  أَنَّ  لِ��يَ��ه��نُ��كَ 
��هُ كُ��لُّ عِ���نْ���دَكَ  ال��قَ��لْ��بَ  وَأَنَّ  جَ�����مِ��ي��عً��ا 

وَقَالَ أَيضًا:)2(

مَ���طَ���لْ���تَ���نِ���ي حِ�����يَن مَ���لَ���كْ���تَ الَح���شَ���ا
مَ����اطِ����لُ يَ�����ا  لِ�������ي  وَقَ����لْ����بَ����ي  أَلَا 

ضَ���ا ال���رِّي كُ����لَّ  الَم���قْ���تُ���ولُ  رَضِيَ  قَ����دْ 
يَ����ا عَ���جَ���بً���ا لِ�������مْ غَ���ضِ���بَ ال���قَ���اتِ���لُ

وَقَالَ كَذَلكَِ:)3(

اشْ��� إلِاَّ  الُح����بِّي  شُ���هُ���ودُ  هَ���لْ  حَ��بِ��ي��بِ��ي 
حَ���نِ���يُن أَو  نِ����������زَاعٌ  أَو  �����تِ����يَ����اقٌ 

قَ��لْ��بِ��ي إنَِّ  ال��قَ��طِ��ي��عَ��ةَ  �����شَ  تَخْ فَ�����لَا 
عَ���لَ���ي���كَ ال�����يَ�����وْمَ مَ�����أمُ�����ونٌ أَمِ�����يُن

وَقَالَ أَيضًا:)4(

)1( ديوان الشريف الرض�يّ 690/2.

)2( ديوان الشريف الرض�يّ 691/2.
)3( ديوان الشريف الرض�يّ 915-914/2.

)4( ديوان الشريف الرض�يّ 497/1. 
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أَبْ���غِ���ي هَ������وَاهُ بِ���شَ���افِ���عٍ مِ����نْ غَ����يِرهِ
بِ��شَ��فِ��ي��عِ نِ���لْ���تُ���هُ  مَ����ا  الَه�������وَى  شَرُّ 

أَرْ ال��تَّ��سْ��لِ��ي��مِ  قُ���بْ���لَ���ةَ  إلِاَّ  كَ�����انَ  مَ���ا 
���ةِ ال���تَّ���وْدِي���عِ دَفَ���هَ���ا ال����فِ����رَاقُ بِ���ضَ���مَّ

وَلَه أَيضًا:)1(
بَ��طْ��نِ وَجْ���رَةٍ مْ��لِ مِ��نْ  يَ��ا غَ���زَالَ ال��رَّ أَلَا 

وعُ شُرُ مِ���نْ���كَ  ال��ظَّ��مْ��آنِ  لِ���لْ���وَاجِ���دِ  أَ 
خَ��لَا لَ��كَ فِي الأحَْ��شَ��اءِ مَ��رْعً��ى تَ���رُودُهُ

مُ���وعِ رَبِ��ي��عُ وَصَ���اب���كَ مِ���نْ مَ����اءِ ال���دُّ
يلَمِيّ يَقولُ:)2( وَهَذا مِهيارُ الدَّ

بوَِصْلهِِ: فَاءَ  الشِّي أَرجُ��و  لِ�مِنْ  وَقُ��ولُ��وا 
فَاشْفِهِ الَم���وتِ  عَ��لَى  أَش��فَ��ى  قَ��دْ  أَسِ���يُركَ 

أَخُ���و دَنَ����فٍ أَخْ���فَ���اهُ إخِْ���فَ���اؤُهُ الَه���وَى
��بَ��ابَ��ةَ تُخ��فِ��هِ نُ���حُ���ولًا وَمَ����نْ يُخ��فِ��ي ال��صَّ

د سَعيد الحَبُّوبّي:)3( يدُ مُحمَّ وَقَالَ السَّ

قَ���صَ���مَ���تْ كَ����اهِ����لِ مَحَ����اسِ����نُ طِ��فْ��لٍ
قَ���سَ���مَ الُح���سْ���نِ بَ�����يْنَ بِ���ي���ضٍ وَسُ�����ودِ

هَ��الَ��ةُ الُح��سْ��نِ مِ���نْ سَ��نَ��اهُ اسْ��تَ��نَ��ارَتْ
فَ���اسْ���تَ���دَارَتْ بِ��غَ��يْ��هَ��بٍ مِ���نْ جُ��عُ��ودِ

)1( ديوان الشريف الرض�يّ 499/1.
)2( ديوان مهيار الديلميّ 288/2.

)3( ديوان محمد سعيد الحبوب�يّ 289.
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يِّدُ الحَبُّوبّي أَيضًا:)1( وَقَالَ السَّ

بِ�قَ�لْ�بِ�ي ال��نِّي��طَ�����اقَ  ال���عَ���اقِ���دُ  �����ا  َ أَيُّ
تُ�����حَ�����لُّ لَا  عُ�����قْ�����دَةٌ  بِ��ال��قَ��لْ��بِ  لَ����كَ 

سَ�����لا جَ��فْ��نَ�����يْ��كَ  بِ��سَ��يْ��فِ  تَ��رُعْ��نِ��ي  لَا 
يُ��سَ�����لُّ مَ��هْ��مَ�����ا  تُ���سَ���لُّ  رُوحِ������ي  إنَِّ 

د حَسَن كُبَّة:)2( يخُ مُحمَّ وَقَالَ الشَّ

لي فَ���قُ���لْ  تَ��صِ��لْ��نِ��ي  لَمْ  إنِْ  حَ���يَ���اتِي  يَ���ا 
فَ��نَ��نْ��هَ��جْ؟! ��لُ��وِّي  ال��سُّ إلَى  سَ��بِ��ي��لٌ  هَ���لْ 

نَهَ�������ارِي يَ���ا  سَ���نً���ا  لَ���ي���لِ  تُ���بَ���اهِ���ي  لَا 
�����جْ تَ��بَ�����لَّ لَ���ي���لِ  وَجْ���نَ���تَ���يْ���هِ  مِ����نْ  إنَِّ 

قَ�����رَّ عَ���يْ���نً���ا يَ����ا عَ���اذِلِ�������ي بِ�������هَ�������وَاهُ
عَ���تْ���نِ���ي أَلَح�������اظُ هَ�����ذَا الُم���غَ���نَّ���جْ صَرَ

وقال أيضًا:)3(

يَ����ا طَ�����رْفَ�����هُ ال����فَ����تَّ����انَ حَ���تَّ���ى مَ��تَ��ى
��هَ��امْ تَ����رْشِ����قُ أَفْ�������لاذَ الَح���شَ���ا ب��ال��سِّي

����بِّي لَ���كِ���نَّ���ما أَنْ��������تَ حَ�����يَ�����اةُ ال����صَّ
ي�����عُ الُح���سَ���امْ ي�����عُ جَ��فْ��نَ��يْ��كَ صَرِ صَرِ

، وَخَضعوا لسُِ��لطَانِ  ��اقٌ حَقيقيُّ��ونَ وَقَعوا فِي شَركِ الحُبِّ  فَهَ��ل هَؤلَاءِ العِظَامِ عُشَّ

)1( ديوان السيِّد الحبوب�يّ 279.
د حسن كبَّة 95. )2( ديوان الشيخ محمَّ

د حسن كبَّة 133. )3( ديوان الشيخ محمَّ
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لونَ بعَِشِ��يقَاتِ�هِم فعِلًا؟! أَع��وذُ بالله، وَالأنَكَا مِن ذَلِ��كَ كُلِّه، هُوَ  الغَ��رامِ، فَصَ��اروا يَتَغزَّ
ر!. لونَ بمُِذَكَّ مُ يَتَغَزَّ َامُهُم بأَِنهَّ اتهِّ

مَا اطَّلَعوا  ذِينَ رَبَّ يَن الَّ ّ عِندَ مُعظَمِ الُمتَلَقِّ يِّدِ حَيدَر الِحلِّ أَم هي مُحاولةٌ لتِشويهِ صُورةَ السَّ
كتورِ فَارس عزيز، وَأَخذوا القَولَ عَىَ عَواهِنهِ، وَلَم تَكنْ لَديهمِ القُدرَةُ عَىَ  عَىَ بَحثِ الدِّ

الجَوَاب؟!

لنِعَ��ود للِدكتور البَص��ير وَنَرى مَاذَا يَق��ولُ فِي ذَلكِ: »لَيسَ هُناكَ أَدنَى شَ��كٍّ فِي أَنَّ 
امِ، وَلَكن  ، وَلَم يَخضَعْ لسُِ��لطانِ الغَرامِ في يَومٍ مِنَ الأيََّ كِ الحُبِّ ��يِّدَ حَيدَر لَم يَقَع فِي شَرَ السَّ
لَيسَ هُناكَ أَدنَى شَ��كٍّ فِي أَنَّ غَزَلَه لَا يَقِلُّ عَن أَنفَسِ مَا نَعرفُ مِن غَزَل شَ��وقِي وَحَافظِ 
��هُ يَفوقُهُ رَوعَةَ خَيَالٍ، وَصَفَاءَ دِيبَاجَةٍ، وَلُطفَ أُس��لُوبٍ، وَمِثلُ  هَ��اوي، إنِْ لَم نَقُلْ إنَِّ وَالزَّ
هُ بَعيدٌ  ذِي يَروقُكَ فَنُّه، وَتُعْجِبُكَ صِناَعَتُه، مَعَ أَنَّ مْيَةِ الَّ يِّد حَيدَر فِي هَذَا مِثلُ صَانعِِ الدُّ السَّ

مَ«)1(. مَ لَكَ جَمالًا قُوَامُهُ اللَّحْمَ وَالدَّ كُلَّ البُعدِ عَن أَنْ يُقَدِّ

ر« مِن هَذَا؟!. لُ باِلُمذَكَّ يِّدُ حَيدَر يَتَغَزَّ أَينَ قولُ فَارِس عَزيز: »السَّ

��يِّدِ حَيدَر،  د مهدي البَصيِر عَىَ شِ��عرِ التَّشْ��بيِبِ عِندَ السَّ وَمَرَّ بناَ قَولُ الدكتور محمَّ
قَولُهُ: »لَه مِن جَودَةِ مَعَانيِهِ وَلُطفِ أَخيِلَتهِِ وَحَلَاوَةِ أَدَائِهِ مَا يَجعلُهُ خَلِيقًا بأَِن يُقرأ وَخَلِيقًا 

س«)2(. بأَِن يُدرَّ

��ه: » لَا يَقِلُّ عَنْ أَنْفَ��سِ مَا نَعْرِفُ  وَمَ��رَّ أَيضًا قَولُهُ في غَزَلِ الس��يِّد حَي��دَر أَيضًا، بأَِنَّ
هُ يَفوقُ��هُ رَوْعَةَ خَيَالٍ، وَصَفَاءَ دِيبَاجَةٍ،  هَاوي، إنِْ لَم نَقُلْ إنَِّ مِن غَزَلِ شَ��وقِي وَحَافظِ وَالزَّ

وَلُطْفَ أُسُلوبٍ«)3(.

)1( نهضة العراق الأدبيَّة 51.
)2( نهضة العراق الأدبيَّة 50-49.

)3( نهضة العراق الأدبية 51.
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ن قــال تعالى فيهم: ﴿ۇ  هــام ال�شيِّد حيدر باأنَّه ممَّ ثــاني ع�شر: اتِّ
ۆ ۆ﴾)1)

��اعِرَ غَ��يُر مُطَالَ��بٍ  ��يِّد حَي��دَر: »وَلكِ��نَّ الشَّ قَ��الَ ف��ارس عزي��ز ذَاكِ��رًا شِ��عرَ السَّ
��م يَقولُ��ونَ  ��عرَاءَ بأَِنهَّ  بِ��أَنْ يَفعَ��لَ كُلَّ مَ��ا يَقولُ��هُ، فَقَ��د وَصَ��فَ القُ��رآنُ الكَري��مُ الشُّ

مَا لَايَفعَلُون«)2(.

وه��ذا يعني أنَّ الباحث أراد القول إنَّ الس��يِّد حيدر من الش��عراء الذين قال تعالى 
فيه��م: بس��م الله الرحم��ن الرحي��م ﴿ۇ ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋ ۋ ۅ 
تِ��ي  تِ��ي بَعدَهَ��ا الَّ ۅ ۉ ۉ ې ې ې ې ى﴾)3(، وَتَناسَ��ى الآي��ةَ الَّ

��ه قَ��الَ: ﴿ڃ  قَالَ��ت: ﴿ئا ئا ئە ئە ئو ئو ئۇ ئۇ..﴾، فَكَأنَّ
ڃ﴾)4(، وَلمَ يُتْمِمْ.

��يِّد حَي��دَر، عَلَيه رَحَمة الله، بشَِ��هَادَةِ الُمنصِفيَن، وَمَن يَعرفونَ��ه عَن قُربٍ، وَمَن  وَالسَّ
الحاتِ، وَذَك��روا اللهَ كَث��يًرا، وَلَم يَكُن مِنَ  ذِي��ن آمَنوا وَعَمِل��وا الصَّ عَ��اصَروهُ، ه��وَ مِنَ الَّ
يِّدَ حَيدَر مِنَ  الغَاوين، وَنَس��تَغربُ مِمَّن يُنكِر هَذا وَيُحاولُ عَكسَهُ، فَيُوحِي للِقَارِئِ أَنَّ السَّ

ذِينَ يَقولونَ مَا لَا يَفعَلون. الغَاوينَ الَّ

��يِّد  حُ للِقَارِئِ الكَريمِ مَنْ هُوَ السَّ تيِ تُوَضِّ وَفِي مَ��ا يَأتي بَعضُ الأقَوَالِ وَالنُّصُوصِ الَّ
حَيدَر، وَمَا مَدَى التَّجَنِّي عَلَيه بآِراءِ وَأَقوالِ فَارس عزيز:

)1( سورة الشعراء/224.
)2( مجلَّة مركز بابل للدراسات الإنسانية 48.

ذكر هذا في الفقرة »8«.  
)3( سورة الشعراء/226-224. 

)4( سورة الماعون/4.
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��ةُ في الهند، والتي . 1 ��يِّدِ حَيدَر، وَهِ��ي الطَّبعةُ الحَجَريَّ في أق��دمِ طَبع��ةٍ لديوانِ السَّ
صَدَرَت س��نة )1312ه���(، أَي بَع��دَ وَفَاتِ��هِ بثِمانِ سَ��نواتٍ، قِي��لَ فِي تَرجَمَتهِِ: 
نِّ��بُ  يُجَ وَأَس��فَارِهِ،  حَضَ���رِهِ  فِي  سَ��واءً  وَأَذكَارِه،  وَأَورَادِهِ،  عِبَادَتِ��هِ،  فِي  »كانَ 
سُ عَنْ قَلبٍ  ��دِ، يَتَنفََّ العَ��يَن لَذِيذَ النَّومِ للَِذيذِ مُناَجَ��اةِ رَبِّه، مُواضِبًا عَىَ التَّمَجُّ
أَقلَقَ��هُ خَوفُه مِ��نَ الله، كَأَنَّ القِيَامَةِ قَد قَامَت إلَِى جَنبهِ، مَعَ مَ��ا لَازَمَهُ مِنَ العِلَلِ 
ا بَعضُ  دُ نَشَ��اطُه عَىَ العِب��ادَةِ كَأَنهَّ تهِِ، وَهوَ مَعَ ذَلكَِ يَتَجَدَّ الُموهِي��ةِ لصِِفَاتِ قُوَّ

 

فطِْرَتهِ«)1(.

فعَ عَن . 2 قُ الأس��تاذ علّ الخاَقانّي: »قَد خَلُصَ مِن شَ��ائبةِ النَّق��دِ وَترَّ وَق��الَ الُمحقِّ
أَن يُناَلَ بسُِ��وءٍ؛ لِ���مَا اتَّصَفَ بهِ مِن مَزايَا وَصِفاتٍ رَفَعت��هُ فِي عُيونِ الأعَلَامِ مِن 

مُعَاصِريِه«)2(.

ماويّ: »ضَمَّ إلَِى الأدَبِ نُسكًا . 3 د طاهر السَّ ��يخ محمَّ مَة الشَّ قُ العَلاَّ وَقالَ عنهُ الُمحقِّ
ببِ الأقَوَى«)3(. بَ إلَِى الله فِي مَدحِ أَهلِ البَيتِ باِلسَّ وَتَقوَى وَتَقرَّ

دَه اللهُ بَيَن فَصاحَةِ . 4 د عَلّ اليَعقوبّي: »فَقَد جَمعَ أيَّ يخ محمَّ قُ الشَّ مَة الُمحقِّ وَقالَ العَلاَّ
ةَ الإيمانِ«)4(. ةِ التَّقوَى، وَقُوَّ اللِّسَانِ، وَبَلَاغَةِ البَيان، وَشِدَّ

يد مَهديّ شَهمًا أَدِيبًا . 5 هِ السَّ : »فَنشَأَ في حِجرِ عَمِّ ّ وَقالَ الدكتور حَازم سُليمان الِحلِّ
وَقُورًا تَقيًّا«)5(.

�يّ، الطبعة الحجريَّة 6-5/1. )1( ديوان السيِّد حيدر الِحلِّ
�يّ، عل�يّ الخاقان�يّ 17/1. )2( ديوان السيِّد حيدر الِحلِّ

)3( الطليعة من شعراء الشيعة 297/1. 
د عل�يّ اليعقوب�يّ 154/2. )4( البابليات، محمَّ

)5( السيِّد حيدر الِحلِّ�يّ شاعر عصره، بداية الصحيفة 14.
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��يِّد حَيدَر مُلتَزمًا دِينيًّا، . 6 د كَامِل سُ��ليمان: »كانَ السَّ وَقالَ البَاحثُ الأس��تاذ محمَّ
يَق��ومُ باِلفَرائِ��ضِ عَىَ أَكمَلِ وَج��هٍ، وَمُؤمِناً مُواليًِ��ا عَىَ أَرفَعِ الُمس��تَويَاتِ، إلَِى 
ينِ  جَانِ��بِ تَمتُّعِ��هِ بأَِخلَاقيَّةٍ رَفيعةٍ، وَإنِسَ��انيَّةٍ سَ��اميَةٍ، حَتَّ��ى رَأيناَ مَراجِ��عَ الدِّ
��يِّد مَه��ديّ القَزوينِ��يّ أَعىَ  ��يَرازِيّ، والسَّ ��يِّد حَسَ��ن الشِّ الكِب��ارَ أَمثَالَ السَّ
د حَسَ��ن آل يَاسِ��ين عَلَي��هِ رِض��وَانُ الله، يُبالغِونَ في  ��يخِ محمَّ الله مَقَامَ��ه، والشَّ
ةِ تَقوًى، وَوَرَعٍ  جُلِ والاحْتفَِاءِ بهِِ؛ لِ�مَا لَ��هُ مِن إبَِاءِ نَفْسٍ، وَشَ��دَّ تَقدي��رِ هَ��ذَا الرَّ

 

جَمّ«)1(.

هُم صَلَاحًا، وَأَكثرَهُم  وَق��الَ أَيضًا: »وَهوَ يُعدُّ مِن أَتقَ��ى أَهلِ عَص�رِهِ، وَأَش��دَّ
دِ«)2(. زُهدًا، يَقضِي لَيلَهُ باِلعِبادَةِ وَالتَّهَجُّ

��يِّدِ حَيدَر: هُوَ مِمَّ��ن يَنطَبقُ عَلَيهم قَولُه  هِ يُقالُ عَىَ السَّ وَنَس��ألُ هُناَ: هَلْ بَعدَ هَذَا كلِّ
ې  ۉ  ۉ  ۅ  ۅ  ۋ  ۋ  ۇٴ  ۈ  ۈ  ۆ  ۆ  ﴿ۇ  تَعَ��الَى: 

ې ې ې ى﴾)3(

َبيَّ الأَكرَم د حَيدَر باأنَّه لَم يَرْثِ النَّ يِّ هامُ ال�شَّ ثالث ع�شر: اتِّ
.)4(»َيِّدُ حَيدَر النَّبيَّ الأكَرَم قال فارس عزيز: »لم يَرْثِ السَّ

يِّد حَيدَر، عَىَ وَاقِعَةِ الطَّفِّ بصُِورَةٍ  ةٍ، وَمِنهم السَّ ��عرَاءِ بعَِامَّ فَأَقولُ: انصَبَّ جَهدُ الشُّ
سُ��ولِ، وَقَد ذُبحَ  رَئِيس��ة؛ لِ���مَا حَصَ��ل فيِهَا مِ��ن ذَبحٍ جَماعِ��يٍّ وَإبَِ��ادَةٍ شَ��امِلَةٍ لِآلِ الرَّ

)1( الإيديولوجيا الشيعيَّة 41.
 )2( الإيديولوجي��ا الش��يعيَّة 41. يحيل القول عى: ال��درِّ اليتيم 4، 7، طبقات أعلام الش��يعة 1/ق2/

.687
)3( سورة الشعراء/226-224. 

)4( ينظر: مجلَّة مركز بابل للدراسات الإنسانيَّة 46.
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��يِّد حَيدَر دِيوانَه  زَ السَّ رَس��ولُ الله مَعَ كُلِّ شَ��هيدٍ مِن آلِ بَيتهِِ فِي كَربَلاءَ، وَمعَ ذَلكَ فَقَد طَرَّ
يوانِ  ذِي يَعدُّ دِراسَ��ةً عَن الدِّ بتَِخْمِيسِ قَصي��دَةِ عَبدِ البَاقِي العُمَريّ، وَمِنَ الَمفروضِ أَنَّ الَّ
تي تَبدَأ  تيِ قَالَ فيِهَا مَا لَم يَس��تَطعْ قَولَ��هُ غَيُره، والَّ ائِعَةِ، الَّ لَا تَفوتُ��هُ قِ��راءَةُ هَذِه القَصِيدةِ الرَّ

 

بقَِولهِِ:)1(

تَ���عَ���الَ���يْ���تَ مِ����نْ فَ���اتِ���حٍ خَ���اتِ���مِ
عَ���لِ���ي���مٍ بِ�����مَا كَ������انَ مِ�����نْ عَ�����الِمِ
»هَ���اشِ���مِ« مِ���نْ  الله  صَ���فْ���وَةَ  فَ��يَ��ا 

آدَمِ مِ������نْ  اللهُ  ����لَ����قِ«»تَ�������خَ���يَّ�������رَكَ  يُخْ لَ�������مْ  لَ��������وْلاكَ  وآدَمُ 
*****

مَ�جِيئَا مِ��نْ��هُ  آنَ���سَ  الْ���كَ���وْنُ  بِ���كَ 
وَفِ���ي���كَ غَ����دَا لابِ����هِ مُ��سْ��تَ��ضِ��ي��ئَ��ا
����كَ مُ���ذْ جَ����اءَ طَ��لْ��قً��ا وَضِ��ي��ئَ��ا لأنََّ

مُضِيئَا نُ����ورًا  كُ��نْ��تَ  كَ����مَا ضَ�����اءَ تَ�����اجٌ عَ����لَى مَ���فْ���رقِ«»بِ��جَ��بْ��هَ��تِ��هِ 
ا مُثبَت��ةٌ فِي دِيوانهِِ يُمكنُ  وَلَ��ولَا خَ��وفُ الِإطَالَة؛ لَذك��رتُ القَصيدَة بتَِمامِهَ��ا، إلِاَّ أَنهَّ

مُرَاجَعَتهَا هُناك.

تيِ مَطلَعُهَا: وَلهُ في يَومِ مَبعَثهِ قَصِيدَةٌ عَصمَاء، والَّ

بَه����اءَا ن���يَ���ا  ال���دُّ كَ���سَ���تِ  بُ�����شَرى  أَيُّ 
���مَاءَا وَال���سَّ فِ��ي��هَ��ا  الأرَضَ  فَ��هَ��نِّي��ي  قُ���مْ 

من )41( بيتًا.

ق 290/2. )1( ديوان السيِّد حيدر، المحقَّ
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ا بِهِ،  دِ حَيــدَر الِحلِّــيّ مُ�شْتَهزِئًا يِّ رابــع ع�شـر: يَنتق�ــسُ فَارِ�س عَزيــز مِن ال�شَّ
ا«)1) ا ثَانيًا احًا ا نوَّ ، وَ�شَاعرًا لًا ا اأَوَّ احًا ا مَدَّ فَيقولُ: »كَانَ �شَاعِرًا

ذِي يُوصَفُ بِهذَا الوَصفِ شُ��ويعرٌ لَا يَعرفُ غَيَر الاسْتجِدَاءِ، يَجولُ  فَنقَولُ لَهُ :إنَِّ الَّ
يهَا إس��مًا آخَرَ، فَهوَ يَستَعيُن بقَِابلِيَّتهِ  ة، بَعدَ أَنْ يُسَمِّ مَّ دقَاتِ الُمحرَّ فِي الأسَ��وَاقِ، يَأكلُ الصَّ
��بَابِ لَذَكرنَا مَن هُو، وَهوَ بكِلِّ مَا ذَكرنَا  عِ عَنِ السَّ فُّ َ ةِ لكَِسبِ عَيشِ��ه، وَلَولَا الرَّ ��عريَّ الشِّ
لًا،  ةِ أَوَّ ��امِخُ مِن رُم��وزِ الِحلَّ مزُ الشَّ ، هَذَا الرَّ ّ ��يِّد حَيدَر الِحلِّ مِن شَ��واهِدَ وَدلَائِلَ غَيُر السَّ
ةٍ، وَالعِملَاقُ فِي  ��ادَةِ الحُسَ��يْنيِِّيَن ثَانيًِا، وَرَمزًا مِن رُموزِ شُ��عراءِ وَأُدبَاءِ العِ��رَاقِ بعَِامَّ وَالسَّ
شِ��عرِهِ وَأَدَبهِ، وَلَكِنَّ فَارس عزيز- مع الأسف الش��ديد- يَأبَى إلِاَّ الحَطَّ مِن مَكانَتهِ دَائمًا 
��ما هُوَ يُحاولُ دَائِمًا  ةٌ، وَهيَ لَيْسَ��تْ كَذَلكَِ، إنَِّ اَ نَقديَّ عِي أَنهَّ بِ��كُلِّ مَا يُطِلقُ مِ��ن عِبارَاتٍ يَدَّ
ذِي نَس��عَى كَمَا يَس��عَى كُلُّ مُحبِّي الحُسَ��يِن سَلَامُ الله عَلَيهِ،  ��امِخِ الَّ �رحِ الشَّ تَهدِيمَ هَذَا الصَّ
ذِينَ يَعتَبروهُ  فيِعِ، فَضلًا عَن أَهلِ مَدينتَهِِ الَّ ، وَالأدََبِ الرَّ ��عرِ الحُسَينيِّ ، وَالشِّ وَأَدبِ الطَّفِّ
أَحَدَ رُمُوزِ مَدينتَهِِم، للحِفَاظِ عَلَيهِ مِن عَادِيَاتِ الأقلَامِ وَالألَسُ��نِ، وَمِمَّن لَا يَخشَى اللهَ فِي 

مَا يَفعَل وَيَقول.

��واهِدَ الجَديدةَ، مُضَافَةً لِ�مَا ذَكرنَا سَابقًِا، تُثبتُِ لَكَ عَظَمةَ هَذا  نَقولُ هَاكَ بَعضَ الشَّ
عَ عَماَّ فَعلَهُ غَيُره مِمَّن  ذِي تَرَفَّ ينِ وَالتَّقوَى، الَّ ��امِخِ فِي سَ��ماءِ الأدََبِ وَالخلُُقِ وَالدِّ الطَّودِ الشَّ

ينَ وَالتَّقوَى: عونَ الدِّ يَدَّ

شَ��طرٍ  كُلِّ  مِ��ن  جَع��لَ  ��ذِي  الَّ ��عريّ  الشِّ التَّأري��خِ  فَ��نِّ  فِي  قَصائِ��دُه  ذل��كَ  مِ��ن 
تِ��ي يَق��ولُ فِي  ��د صَالِ��ح كبَّ��ة الَّ مِنهَ��ا تَأريًخ��ا؟ وَمِنهَ��ا قَصيدتُ��ه في تَهنئ��ةِ الحَ��اجِّ محمَّ

 

لِهاَ: أَوَّ

)1( مجلَّة مركز بابل للدراسات الإنسانيَّة 55.
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البَشِيَرا وَحَ���يِّي  التُّقَى  لِ��نَ��ادِي  ورَاعُ��جْ  سُرُ تَ��زْهُ��و  وْرَاءَ«  »ال�����زَّ فيِهِ  إنَّ 
1277=544+24+541+95+731277=467+418+246+95+51

وَالقَصيدةُ تَتألَّفُ مِن سِتةَ عَشَر بَيتًا، كُلُّ شَطرٍ مِنهَا تَأريًخا)1(.

د  ق، قَصِيدَتُ��ه فِي تَهنئةِ الحَاجِّ محمَّ حيفَت��يِن 242-243 مِن الدي��وان المحقَّ وَفِي الصَّ
، وهي سنة )1276ه�(: تيِ حَالَ فيِهَا وَلدَاهُ عَنِ الحَجِّ نةَ الَّ صَالحِ كُبَّة، وَيَذكرُ السَّ

بُ��شْ�����رَى بُ�����رُوجُ الْ�����جُ��ودِ بُ��شْ�����رَاهَ��ا
ضَ�����اءَ بِ����أُفْ����قِ ال�������مَ���جْ���دِ بَ����دْرَاهَ����ا

القصيدةُ تَتألَّفُ مِن تَسعةَ عَشَر بَيتًا، وَكلُّ شَطرٍ مِنهَا تَأريًخا.

��عريّ  لَك��نَّ فَارس عزيز بَ��دلًا مِن إظِهارِ هَ��ذِه القَابلِيَّة العَاليِة فِي كِتَابَة التَّأريخِ الشِّ
��عريّ وَكَيفيَّ��ةِ كِتابَتِ��هِ، وَيذكرُ  تِ��ي قَ��لَّ نَظِيُره��ا، يَذهَ��بُ إلَِى الكَلَامِ عَ��ن التَّأريخِ الشِّ الَّ
مَعلومَاتٍ تَافهِةٍ لَيسَ��ت مِن صُلبِ مَوضُوعِهِ، وَلَيسَت هِي إلِاَّ حَشوًا وَمِن قَبيلِ حُوشِيِّ 

 

الكَلَام.

��عريّ،  ّ سِ��يرتُهُ فِي ابْدَاعِهِ الشِّ ��يِّد حَيدَر الِحلِّ قَ��الَ الأس��تَاذ نَجاح كُبَّ��ة فِي بَحثهِِ السَّ
هُ شَاعِرُ رِثَاءٍ وَلَكنَّهُ شَاعِرُ مَدحٍ،  مَانِ الِإلكرونيَّةِ: »الجوابُ نَعم، إنَِّ الَمنشورِ في صَحيفَةِ الزَّ
��عرِ الُمخْتَلِفةَ  ّ أَغراضَ الشِّ وَوَصْ��فٍ، وَتَهانٍ، وَإخِوَانيَِّ��اتٍ أَيضًا، فَقَد طَ��رَقَ حَيدرُ الِحلِّ

وَأَجَادَ فيِهَا«)2(.

تِ��ي أَثَارهَا فارس عزيز ضِدَّ  دِ عَىَ كُلِّ الآراءِ الَّ ا، للِرَّ ��واهِدُ كَث��يرةٌ، وَكَثيرةٌ جِدًّ وَالشَّ
ّ أَعلَا اللهُ مَقَامَه. يِّد حَيدَر الِحلِّ يت السَّ ائِعِ الصِّ اعِرِ الُمفلِقِ، الذَّ هذَا الشَّ

)1( ينظر: ديوان السيِّد حيدر الِحلِّ�يّ، تحقيق الدكتور مضر سليمان الِحلِّ�يّ 240-238/2
إبداع��ه  في  س��يرته  ���يّ  الِحلِّ حي��در  الس��يِّد  كبَّ��ه،  نج��اح  الإلكرونيَّ��ة،  الزم��ان  صحيف��ة   )2( 

الشعريّ.
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خام�س ع�شر: راأي فار�س عزيز في ديوان ال�شيِّد حيدر الِحلِّيّ
فِي خَاتِم��ةِ بَحثهِ، يَخرجُ فارس عزيز بنِتَيجةٍ غريبةٍ لَم يَس��بقهُ إلَِيهَ��ا أَحَد، وَعىَ عَادَتهِ 
احًا ثَانيًِا«،  لًا، وَشَ��اعرًا نَوَّ احًا أوَّ ( شَ��اعرًا مدَّ ّ ��يِّد حَيدَر الِحلِّ الَمعروفةِ يَقولُ: »كانَ )السَّ
؛  ّ ��يِّدِ حَيدر الِحلِّ ثاءِ مِن دِيوَانِ السَّ ثُ��مَّ يَت��مادَى أَكثَر مِن ذَلكَ، فَيقولُ: »لَو حَذفناَ بَابَ الرِّ
بَهُ أَحَد«)1(، وَقَ��الَ عَنهُ أَيضًا: »كَانَ غَ��يَر مُ�جيدٍ فِ�ي الفُنونِ  ي��وانُ أَنْ يُقَلِّ  لَ�مَا اس��تَحقَّ الدِّ

الأخُرَى«)2(.

ادِ  ت عَلَينَ��ا أَق��والُ النُّقَّ ��يِّد حَي��دَر مَ��ن يُق��الُ عن��هُ ه��ذَا ال��كَلامَ، وَمَ��رَّ لَي��سَ السَّ
مُ��وا بصِفَاءِ  ��م تَكلَّ ��هُ؛ لِأنَهَّ ق��يَن وَالأدُبَ��اءِ في��هِ، وَق��دَ أَنصف��وهُ وَلَم يَبخسُ��وه حَقَّ وَالُمحقِّ
تِ��ي زَرَعهَا  ��يِّدِ حَي��دَر الَّ نيَِّ��ةٍ، وَدَخيلَ��ةٍ سَ��ليمةٍ، وَلَ��و أَردنَ��ا التِّج��والَ بَ��يَن زُه��ورِ السَّ
اح مِ��ن كلِّ زَاوي��ةٍ وَجَان��بٍ  ��ذَى العَط��ر، وَالأري��جُ الفَ��وَّ فِي دِيوَانِ��هِ لَه��بَّ عَلينَ��ا الشَّ

 

ومَكانٍ.

يِّد مَهديِّ فِي مَدحِ الحَاجِّ  هِ السَّ سُ قَصيدَةَ عَمِّ ولنسْ��مَعهُ وَهوَ يُنش��دُ قَولَه عِندمَا يُخمِّ
د صَالح كُبَّة، القَصيدَةُ تَبدَأ بقَِولهِِ:)3( محمَّ

الْبُعْدِ عَلَى  يَضِ�يءُ  بَ��رْقٌ  لِي  عَنَّ  إذَِا 
وْقِ وَالْوَجْدِ ةِ الشَّ نَزَتْ كَبدِِيْ مِنْ شِدَّ
رُشْ��دِ بِ��لَا  النَّسِيمِ  مُعْتَلَّ  وَنَ��ادَيْ��تُ 

بَا اسْتَنْشَقْتُ مِنْكَ شَذَا النَّدِّي هِنْدِ؟«»نَسِيمَ الصَّ دِمْنَتَيْ  عَلَى  مُجْتَازًا  تَ  سِرْ فَهَلْ 
*****

)1( مجلَّة مركز بابل للدراسات الإنسانيَّة 55.

)2( مجلَّة مركز بابل للدراسات الإنسانيَّة 46.
)3( ديوان السيِّد حيدر الِحلِّ�يّ، تحقيق د.مضر سليمان الِحلِّ�يّ 260/2.
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رَاقِيَا؟ أَقْبَلَتَ  الْ�حُبِّي  لسَِليِمِ  وَهَلْ 
شَافيَِا كَ��انَ  إذِْ  الْ�حَيِّي  فَتَاةِ  بنَِشْ�رِ 
دَاعِ��يَ��ا ��بَ��ابَ��ةِ  لِ��ل��صَّ إلاَّ  كُ��نْ��تَ  فَ���مَا 

نَاسِيًا كُنْتُ  وَمَ��ا  نَجْدًا  رْتَنيِ  نَجْدِ«»فَذَكَّ فِي  هْرِ  الدَّ مِنَ  قْنَاهَا  سَرَ لَيَالٍ 
*****

زَهْرَهَا الأنُْ��سُ  مَ��ازَجَ  عَيْشٍ  نَوَاعِمَ 
نَشْ�رَهَا ال�مِسْكُ  خَالَطَ  أَدِيمٍ  رِطَابَ 
فَجْرَهَا الوَصْلُ  بَ  قَرَّ حَوَاشٍ  رِقَاقَ 

عُمْرَهَا وَيَ��الَ��يْ��تَ  قَ��صِ��يَراتٍ  عِنْدِي«»لَ��يَ��الٍ  مَا  غَايَةُ  وَهْوَ  بعُِمْرِي،  يُمَدُّ 
*****

عَرْفَهَا قَتُ  تَنَشَّ فيِهَا  الْ�هَنَا  رِيَ��احُ 
فَهَا صِرْ عَاقَرْتُ  هْوِ  الْلَّ مُ��دَامُ  وَفيِهَا 
وَصْفَهَا الْعَقْلُ  يَبْلُغُ  لَا  رَوْضَةٍ  لَدَى 

هَا فَلَفَّ النَّهَارِ  شَمْسُ  طَلَعَتْ  ��ا  جَعْدِ«»بِهَ فَاحِمٍ  وَمِنْ  لَيْلٍ  مِنْ  ظَلامَانِ 
*****

دُجَاهَُا بَيْنَ  الْفَجْرُ  يَعْمَى  سَ��وَادَانِ 
ا مُنْتَمَاهَُ وَاحِ���دٌ  لَ��كِ��نْ  اثْ��نَ��انِ  ��ا  هَُ
����ا ��ى خِ��ي��فَ��ةً فِي رِدَاهَُ تَ��تَ��خَ��فَّ أَتَ���تْ 

ا ظُلْمَتَاهَُ خَ��دَهَ��ا  تُ��غَ��طِّي  لمَ  «»وَلَ����وْ  بْحِ مِنْ وَجْنَةِ الْ�خَدِّي لَشُقَّ عَمُودُ الصُّ
*****
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فِي  مُثْبتَ��ةٌ  وَالجَزالَ��ةِ،  ةِ  وَالقُ��وَّ الانْسِ��جَامِ  هَ��ذَا  ع��ىَ  كُلُّه��ا  طَويل��ةٌ  وَالقَصي��دةُ 
 

دِيوَانهِ.

��يِّدَ  سَ��ائِلِ الجَامعيَّةِ وَالأطََاريحِ تَناَوَلَت السَّ راسَ��اتِ وَالرَّ أَق��ولُ: إنَِّ العَديدَ مِنَ الدِّ
��يِّدَ  حَيدَر بدِرَاسَ��اتٍ مُس��تَفيضَةٍ، لَم تَقُلْ وَاحِدةٌ مِنهَا مَا قَالَهُ فَارِس عَزيز: »إنَِّ دِيوانَ السَّ
يدِ حَيدر،  بَه أَحَد«، وَهَذهِ عِبارةٌ لَم يَقُلْهَا أَحدٌ حتَّى مِن خُصومِ السَّ حَيدَر لَا يَستَحِقُّ أَنْ يُقَلِّ

إنِ كَانَ لَهُ خُصوم.

ّ خَالدِةٌ خُلودَ الحُسَيِن سَلَامُ الله عَلَيهِ، وَسَتبقَى كَذلكَ  يِّد حَيدَر الِحلِّ إنَّ حَولياتِ السَّ
اقِي. يَن للَِأدَبِ الرَّ ادِ الُمتَذَوقِّ باِعرَافِ كُلِّ النُّقَّ

��يِّد حَيدَر خَيُر دَليلٍ عَىَ مَا نَقولُ،  ��عرَاءِ أَحمد شَ��وقِي فِي شِ��عرِ السَّ إنَِّ رَأيَ أَميِر الشُّ
وربون، مَعروفةٌ مَشهورةٌ، فَقَد  بِ البعِثةِ العِراقيَّةِ إلَِى جَامِعةِ السُّ ةُ لقَِائِهِ مَعَ أَحدِ طُلاَّ وَقِصَّ
طَلَبَ شَوقِي مِنَ الطَّالبِِ أَنْ يَقرأَ لَه شِعرًا فُرَاتيًّا، فَقَرأَ لَهُ الطَّالبِ شِعرًا لِ�مُختَلَفِ شُعرَاءِ 

العِرَاقِ، وَشَوقي يَقُول غَيَر هَذَا، حَتَّى قَالَ لَهُ: »اقرأ:

يُ���ق���الا أن  وي����رج����و  ال����ده����رُ  ع���ث���رَ 
مُحَ����الا راجٍ  مَ�����نْ  ����كَ  كَ����فُّ تَ�����رِبَ�����تْ 

عرُ، وَإلِاَّ  وَيُكمِلُ شَوقِي قِرَاءَةَ القَصيدةِ، ثُمَّ يقولُ بَعدَها: »هَكذَا يَجبُ أَنْ يَكونَ الشِّ
َِّا يَزخَر بهِِ  ��يِّدِ حَيدَر، وَالعَيْنيَّةُ، وَالَحائِيَّةُ، وَغَيُر ذَلكَ مم فَلَا«)1(، وَهذِه إحِدَى حَوليَّاتِ السَّ

دِيوَانُه.

حَي��دَر  ��يِّدِ  السَّ في  عزي��ز  فَ��ارس  رَأيَ  وَإنَِّ  غِربَ��الٌ،  يَحجِبُهَ��ا  لَا  ��مسَ  الشَّ إنَِّ 
��ا أَن  ��اذِّ نَفْسَ��ه، فَه��وَ إمَِّ أَي الشَّ ��يِّدَ حي��دَر بقَِ��دَر مَ��ا يَ��ضُرُّ صَاحِ��بَ ال��رَّ لَا يَ��ضُرُّ السَّ

�يّ، عل�يّ الخاقان�يّ 13/1.  )1( ديوان السيِّد حيدر الِحلِّ
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��مِين، أَو نَفسُ��ه تَمنعَُ��ه مِن قَ��ولِ كَلِمةِ  يَك��ونَ غَ��يَر قَادرٍ عَ��ىَ التَّميي��زِ بَيَن الغَ��ثِّ وَالسَّ

 

. الحَقِّ

��يِّدِ حَيدَر وَشِ��عرِهِ وَدِيوَانهِ،  ادِ، فِي السَّ ت بنَ��ا آراءُ الكتَّابِ، وَالأدُبَاءِ، وَالنُّقَّ وَقَ��د مَرَّ
د مَهدي  هَ��ا تَقِ��فُ مَوقِفَ احْ��رَامٍ وَتَبجيلٍ وَتَقديرٍ، بِ��مَا في ذَلكَ رَأي الدكت��ور محمَّ وَكُلُّ
��يِّدِ  ّ طَبع��ةً جَديدةً تَليقُ بمَِقَامِ السَّ ��يِّدِ حَي��دَر الِحلِّ البَص��ير، وَه��وَ يَتَمنَّى طَبعَ دِيوانِ السَّ

حَيدَر)1(.

��يِّدِ حَي��دَر، وَمِنهُم  ��رْ القَ��ارِئَ الكَري��مَ بأَِق��والِ الكُتَّ��ابِ، وَالبَاحِثيَن، فِي السَّ وَأُذكِّ
��ذِي قَ��الَ: »فَري��دُ هَ��ذَا العَص���رِ بإِجَِ��ادَةِ النَّظ��مِ  ي��نِ الآل��وسي، الَّ الأس��تاذُ عَ��لَاء الدِّ
وَالنَّث��رِ، وَخَاتِم��ةُ أُدبَ��اءِ الفَيحَ��اءِ فِي صِناَعَةِ الِإنشَ��اءِ، بَرَعَ وَسَ��ادَ وَفَاقَ فِي هَ��ذَا العَص�رِ 
��ذِي لَم يُلحَق، نَظْمُ��هُ يُخجِلُ  ��ابقُِ الَّ ذِي لَم يُس��بَقْ، وَالسَّ شُ��عرَاءَ البَ��لادِ، فَه��وَ الُملَاحَقُ الَّ
��ةِ وَالجزَالَةِ، وَدلَّ  قَّ وَاهِر، جَمعَ شِ��عرُه بَيَن الرِّ الأزَاهِرَ، وَنَثرُهُ يَس��مو بحُِس��نهِِ النُّجُ��ومَ الزَّ
��ةٍ وَبَسَ��الَة، كَأَنَّ الَمع��انِي نَص��بَ عَينيَ��هِ، وَالغَرائِبُ مَنث��ورةٌ بَيَن  عَ��ىَ فطِنةٍَ سَ��يَّالةٍ، وَرِقَّ

 

يَدَيه«)2(.

��يِّدُ حَيدَر- أَن  ��د كَامِل سُ��ليمان فيِهِ: »اسْ��تَطَاعَ- السَّ وَقَ��الَ البَاحِثُ الأس��تاذُ محمَّ
نَ��ا بزَِخَمٍ شِ��عريٍّ رَائِعٍ، فِي وَق��تٍ كَانَ الأدََبُ العَ��ربيُّ يَرَدَّى فِي مَهَ��اوي الانْحِلَالِ  يَمُدَّ

وَالقِشريَّات«)3(.

��اعِرِ في ذَلكَِ العَص���رِ، فِي الفَ��رةِ الُمظلِمَةِ، يَجعلُ��هُ جَدِيرًا  وَقَ��الَ أَيضً��ا: »نُب��وغُ الشَّ
َ مِنهُم لَم يَنصِفوا  خِي الأدََبِ العَرَبِيِّ وَكُتَّابهِِ، حَتَّ��ى العِرَاقِيينِّ باِلتَّقْدي��رِ، خُصُوصًا أَنَّ مُؤَرِّ

)1( نهضة العراق الأدبيَّة 71. 
)2( الدرُّ المنتثر 205.

)3( الايديولوجيا الشيعيَّة في رثاء الحسين 231.
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روهُ حَقَّ قَدرِه«)1(. اعِرَ وَلَا قَدَّ هَذَا الشَّ

بإِيديولوجي��ا  التَ��زَمَ  ��ذِي  الَّ  ّ الِح��لِّ حَي��دَر  ��يِّد  »السَّ أَيضً��ا:  عَن��هُ  وَق��الَ 
وَالجُمُ��ودِ،  ��ةِ  التَّقريريَّ مَهَ��اوي  إلَِى  يَدي��هِ  بَ��يَن  ��عرُ  الشِّ يَتَدَه��دَى  أَنْ  دُونَ  بعَِينهَِ��ا، 
قَدمَي��هِ  عَ��ىَ  يَق��فُ  جَعلَت��هُ  إبِدَاعِيَّ��ةً،  ةً  شُ��عوريَّ شِ��حنةً  عَلَي��هِ  يَغْ��دِقُ  رَأينَ��اهُ  بَ��ل 
العَ��ربيِّ  الأدََبُ  بَ��لِ  العَ��ربّي،  ��عرُ  الشِّ وَاجَهَهَ��ا  تِ��ي  الَّ يَ��اتِ  التَّحَدِّ كُلِّ  أَم��امَ   عِملَاقً��ا 

كُلُّه«)2(.

هيُر.. هُوَ مِن كِبارِ  اعِرُ الشَّ ّ الشَّ يِّد حَيدَر الِحلِّ وَمَرَّ بنِاَ قَولُ صَائِب عَبدِ الحَميدِ: »السَّ
قِهِ عَىَ  شُ��عراءِ العِراقِ وَالعَربِ فِي العَصِر الحدي��ثِ... كَانَ مُوقِناً بزَِعَامَتهِ الأدَبيَّ��ةِ وَتَفَوِّ

شُعرَاءِ عَصِرهِ، وَلَهُ بَعدُ مَنزلَةٌ اجْتمِاعِيَّةٌ رَفيِعَة«)3(.

هُ أَنضَجُ شَخصيَّةٍ أَدَبيَّةٍ أَفْرَزَتَها الَمرحلَةُ الأخَِيَرةُ  كتور مَحمود البُستَانِيّ بأَِنَّ وَوَصَفَه الدُّ
مِنَ العَصِر الوَسِيط)4(.

��ادِ وَالأدَُبَ��اءِ الكِبارِ مَ��رَّ بنِاَ كَث��ير، فَهَل يَتَجَ��رأُ نَاقِدٌ أَو  وَمِث��لُ ه��ذِهِ الآراءِ مِ��نَ النُّقَّ
لًا،  احًا أوَّ ( شَ��اعِرًا مَدَّ ّ ��يِّد حَيدَر الِحلِّ بَاحِ��ثٌ بأَِن يَقولَ كَما قَال فَارس عزيز: »كَانَ )السَّ
��يِّدِ حَيدرٍ  ثَ��اءِ مِن دِيوَانِ السَّ احً��ا ثَانيًِا«، وَيق��ولُ أَيضًا: »لَ��و حَذفناَ بَابَ الرِّ وَشَ��اعرًا نَوَّ
بَه أَحَد«)5(، وَقَالَ عَن��هُ أَيضًا: »كَانَ غَيَر مجيُدٍ فِي الفُنونِ  يوانُ أَنْ يُقَلِّ ّ لَ�مَا اس��تَحَقَّ الدِّ  الِحلِّ

الأخُرَى«)6(.

)1( الايديولوجيا الشيعيَّة في رثاء الحسين 231.
)2( الايديولوجيا الشيعيَّة في رثاء الحسين 31.

خي الشيعة 315/1. )3( معجم مؤرِّ
)4( تأريخ الأدب العرب�يّ في ضوء المنهج الإسلاميّ 751.

)5( مجلَّة مركز بابل للدراسات الإنسانيَّة 55.

)6( مجلَّة مركز بابل للدراسات الإنسانيَّة 46.
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��ادِ، كَ��ما قَ��الَ ف��ارس عزيز،  وَلَ��و كَانَ رَأيُ الدكت��ور البص��ير، وَرأيُ أَغلَ��بِ النُّقَّ
��يِّدِ حَيدَرٍ  ي��وانَ، وَلَيسَ إعَِ��ادَةُ طَبعِ��هِ بصُِ��ورةٍ تَليقُ بمَِقَ��امِ السَّ لَتَمنَّ��ى حَ��رقَ هَ��ذا الدِّ

 

. ّ الِحلِّ
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الم�شادر والمراجع

* القرآن الكريم.

أ. المصادر المخطوطة والصحف والمجلات:

• أوراق فراتيَّة، العدد الرابع، السنة الثالثة، 1433ه�/2012م.	

• مكتب��ة 	 مصبِّ��ح،  حس��ن  بخ��طِّ   ، ّ الِح��لِّ حي��در  الس��يِّد  دي��وان   مخطوط��ة 
المؤلِّف.

• رة نسب السادة آل سليمان، )مخطوط(، مكتبة المؤلِّف.	 مشجَّ

• مَة يصدرها مركز بابل 	 مجلَّة مركز بابل للدراس��ات الإنس��انيَّة، مجلَّة علميَّة محكَّ
��د 1، العدد 1، حزيران  ة والتاريخيَّة، جامعة بابل، المجلَّ للدراس��ات الحضاريَّ

2011، الصحائف 66-43.

• 	. ّ مجلَّة النجف، العدد الثاني لسنة 1968م، السيِّد حيدر الِحلِّ

• جريدة السياسة الأسبوعيَّة، العدد 112 لسنة 1939م.	

• ل لسنة 1946م.	 مجلَّة الغريّ، العدد الأوَّ

• جريدة الهاتف، العدد 372، لسنة 1945م.	

• صحيفة الزمان الإلكرونيَّة.	
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د . 1 اختب��ار الع��ارف ونهل الغ��ارف )ديوان الش��يخ حمَّادي نوح الكعب��يّ(: محمَّ
، مركز تراث الِحلَّة، دار  ّ سلمان نوح الكعبيّ، تحقيق الدكتور مضر سليمان الِحلِّ

الكفيل للطباعة والنشر، ط1، 1442ه�/2021م.

أدب الطفِّ أو ش��عراء الحس��ين: الس��يِّد جواد ش��برَّ )المت��وفَّ 1403ه�(، . 2
سة التاريخ العربّي، بيروت، ط1، 2001م. مؤسَّ

الأعلام: خير الدين الزركلّ )المتوفَّ 1396ه�(، دار العلم للملايين، بيروت، . 3
ط5، 1980م.

أعيان الش��يعة: السيِّد محس��ن الأمين )المتوفَّ 1371ه�(، تحقيق حسن الأمين، . 4
دار التعارف للمطبوعات، بيروت.

الاقتص��اد: الش��يخ الط��وسّي )المت��وفَّ 460ه���(، منش��ورات مكتب��ة جام��ع . 5
چهلستون، طهران، مطبعة الخيام، قم، 1400ه�.

د كامل سليمان سليمان، دار الكتاب . 6 الأيديولوجيا الشيعيَّة في رثاء الحسين: محمَّ
اللبنانّي، ط1، 1981م.

د علّ اليعقوبّي )المتوفَّ 1385ه���(، دار البيان، مطبعة . 7 البابليَّات: الش��يخ محمَّ
هراء، النجف، ط2، 1370ه�/1951م. الزَّ

بولس س��لامة ش��اعر الغدير وكربلاء في الزمن الأخير: كمال السيِّد، الغدير، . 8
بيروت، ط1، 1425ه�/2004م.

تأري��خ الأدب الع��ربّي في ضوء المنهج الإس��لاميّ: الدكتور محمود البس��تانّي، . 9
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مجمع البحوث الإسلاميَّة، بيروت، 1410ه�/1990م.

، منش��ورات الشريف الرضّي، . 10 ّ مة يوس��ف كرك��وش الِحلِّ تأريخ الِحلَّة: العلاَّ
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ة . 16 جنَّة المأوى في ذكر من فاز بلقاء الحجة: الميرزا حسين النوريّ، دار المحجَّ
البيضاء، بيروت، 1421ه�/1992م.
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درر السمط في خبر السبط: ابن الأبَّار )المتوفَّ 658ه�(، تحقيق دكتور عزّ الدين . 18
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مةٌ تُعنى  ةٌ محكَّ مجلَّةٌ فصليَّ
 

راثِ الِحلِّيّ بالتُّ 432

 ال�شيِّد حيدر الِحلِّيّ وديوانه في
الميزان النقديّ

ال��درُّ المنتث��ر في رجال القرن الث��اني عشر والثال��ث عشر: الحاج ع��لاء الدين . 19
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ة، بغداد، 1387ه�/1967م. والإرشاد، دار الجمهوريَّ

ال��درُّ المنثور: جلال الدين الس��يوطيّ )المتوفَّ 911ه��� (، دار المعرفة للطباعة . 20
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��ة، النجف الأشرف، . 24 ، دار البي��ان، المطبعة الحيدريَّ ّ ديوان الس��يِّد حي��در الِحلِّ
ل. 1950م، الجزء الأوَّ

، دار البيان، مطبع��ة المعارف، بغداد، 1964، الجزء . 25 ّ ديوان الس��يِّد حيدر الِحلِّ
الثاني.

26 . ، ّ ّ )المت��وفَّ 1304ه�(: تحقيق د.مض�ر س��ليمان الِحلِّ ديوان الس��يِّد حيدر الِحلِّ
منشورات شركة الأعلمي للمطبوعات، بيروت، 1432ه�/2011م.

للمطبوع��ات، . 27 الأعلم��يّ  س��ة  منش��ورات مؤسَّ ضي:  ال��رَّ ي��ف  الشرَّ  دي��وان 
بيروت.
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حه عبد العزي��ز الجواهري، . 28 د س��عيد حبُّوبي النجف��يّ: صحَّ ديوان الس��يِّد محمَّ
المطبعة الأهليَّة، بيروت، 1331ه�.

ّ )المتوفَّ 1401ه�/1981م(، جمع وتعليق أحمد . 29 ديوان السيِّد مسلم حمود الِحلِّ
هادي زيدان، دار الصادق، بابل، ط1، 1429ه�/2008م.

د حس��ن كبَّة: إعداد يوس��ف كبة، دار اق��رأ، بيروت، ط1، . 30 ديوان الش��يخ محمَّ
1431ه�/2010م

ة، . 31 ضّي، مطبعة دار الكتب المصريَّ يف الرَّ ديوان مهيار الديلميّ: منشورات الشرَّ
القاهرة، ط1، 1344ه�.

الذريعة: آقا بزرگ الطهرانّي ) المتوفَّ 1389ه�(، دار الأضواء، بيروت، ط3، . 32
1983م.

س��ة . 33 ّ )المتوفَّ 598ه�(، تحقيق لجنة التحقيق، مؤسَّ السائ��ر: ابن إدريس الِح��لِّ
فة، ط2، 1410ه�. سين بقم المشرَّ النشر الإسلاميّ التابعة لجماعة المدرِّ

- حيات��ه وأدب��ه، الدكت��ورة أح��لام فاض��ل عبُّ��ود، دار . 34 ّ الس��يِّد حي��در الِح��لِّ
 ومكتب��ة البصائ��ر، ب��يروت، ط1، 1434ه���/2013م. )رس��الة ماجس��تير 

1976م(.

ّ ش��اعرًا: مدين الموس��ويّ )الدكتور جابر الجاب��ريّ(، دار . 35 الس��يِّد حي��در الِحلِّ
الثَّقَلَين، بيروت، ط1، 1418ه�/1997م.

، مطبعة أكرم، روتردام، . 36 ّ ّ شاعر عصره: د. حازم سليمان الِحلِّ السيد حيدر الِحلَّ
ط1، 2003م.
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: صالح الجعف��ريّ، مكتبة المع��ارف، مطبعة . 37 ّ شرح دي��وان الس��يِّد حيدر الِح��لِّ
هراء، النجف الأشرف، د.ت. الزَّ

ش��عراء الِحلَّة: علّ الخاقانّي )المتوفَّ 1399ه���(، دار الأندلس، بيروت، ط2، . 38
1964م.

الش��عر العراقيّ )أهدافه وخصائصه في القرن التاس��ع عشر(، د. يوس��ف عزّ . 39
الدين، الدار القوميَّة للطباعة والنشر، القاهرة، 1965.

ر(: د. ج��لال خيَّ��اط، دار صادر، . 40 الش��عر العراق��يّ الحدي��ث )مرحلة وتط��وُّ
بيروت، 1970م.

مة الش��يخ آغا بزرك الطهرانّي، دار إحياء الراث . 41 طبقات أعلام الش��يعة: العلاَّ
العربّي، ط1، 1430ه�/2009م.

د الس��ماويّ )المتوفَّ . 42 خ الش��يخ محمَّ مة المؤرِّ الطليعة من ش��عراء الش��يعة: العلاَّ
خ العربّي، بيروت، ط1،  1370ه�(، تحقيق كامل س��لمان الجبوريّ، دار الم��ؤرِّ

1422ه�/2001م.

العراقيَّات: رضا وظاهر زوين، مطبعة العرفان، صيدا، 1331ه�.. 43

د بن عبد ربَّه بن حبيب بن . 44 العقد الفريد: أبو عمر، ش��هاب الدين أحمد بن محمَّ
حدير بن س��الم المعروف بابن عبد ربَّه الأندلسّي )المتوفَّ 328ه�(، دار الكتب 

العلميَّة، بيروت، ط1، 1404ه�.

، مطبعة . 45 ّ ��ل في قبيل��ة المجد المؤثَّل: الس��يِّد حيدر الحس��ينيّ الِح��لِّ العق��د المفصَّ
الشابندر، بغداد، 1333م.
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ّ )المتوفَّ 1304ه�(، . 46 ل في قبيلة المجد المؤثَّل: الس��يِّد حيدر الِح��لِّ العق��د المفصَّ
س��ة الراف��د للمطبوعات، بغ��داد، ط1،  ، مؤسَّ ّ تحقي��ق د. مض�ر س��ليمان الِحلِّ

1435ه�/2014م.

العمدة في محاس��ن الشعر وآدابه: أبو علّ الحس��ن بن رشيق القيروانّي الأزديّ . 47
د محيي الدي��ن عبد الحمي��د، دار الجيل، ط5،  )المت��وفَّ 463 ه���(، تحقي��ق محمَّ

1981م.

ة(، د. يوس��ف عزّ الدين، . 48 في الأدب الع��ربّي الحديث ) بحوث ومقالات نقديَّ
ة للكتاب، القاهرة، بيروت، 1973م. الهيئة العامَّ

س��الة، بيروت، . 49 س��ة الرِّ كن��ز الع��مال: المتَّقي الهن��ديّ )المت��وفَّ 975ه�(، مؤسَّ
1409ه�/1989م.

ه��راء: الس��يِّد جعف��ر مرتض���ى، دار الس��يرة، ب��يروت، ط2، . 50 مأس��اة الزَّ
1418ه�/1997م.

د الباق��ر البهبوديّ، . 51 المبس��وط: الش��يخ الطوسّي )المتوفَّ 460ه���(، تحقيق محمَّ
ة، مطبعة چاپ حيدري. المكتبة المرتضويَّة لإحياء آثار الجعفريَّ

د . 52 د ح��رز الدين )المتوفَّ 1365ه���(، تحقيق محمَّ معارف الرجال: الش��يخ محمَّ
حسين حرز الدين، طبعة النجف.

معج��م البابطين لش��عراء العربيَّ��ة في القرن التاس��ع عشر والعشري��ن، إعداد . 53
س��ة جائزة عبد العزيز س��عود، البابطين للإبداع الش��عريّ،  هيئة المعجم، مؤسَّ

الكويت، 2008.
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س��ة دار مع��ارف القفه . 54 خ��ي الش��يعة: صائب عب��د الحميد، مؤسَّ معج��م مؤرِّ
سة، ط1، 2004. الإسلاميّ، قم المقدَّ

د راغب بن عبد الغنيّ كحالة الدمش��قيّ . 55 معجم المؤلِّفين: عمر بن رضا بن محمَّ
)المتوفَّ 1408ه�(، دار إحياء الراث العربّي، بيروت، مكتبة المثنَّى.

موس��وعة المصطفى والعرة: الحاج حس��ين الش��اكري، نشر الهادي، قم، . 56
ط1، 1417ه�.

��حات العراقيَّة منذ نش��أتها إلى نهاية القرن التاس��ع عشر: د. رضا محسن . 57 الموشَّ
القريشّي، منشورات وزارة الإعلام، دار الرشيد للنشر، بغداد، 1981م.

يّ )المتوفَّ . 58 نفس المهموم في مصيبة س��يِّدنا الحسين المظلوم: الش��يخ عبَّاس القمِّ
س��ة  ��ة، مطبعة شريعتي، ط1، قم المقدَّ 1359ه���(، انتش��ارات المكتبة الحيدريَّ

1421ه�.

د مهدي البصير، دار . 59 نهضة العراق الأدبيَّة في القرن الثالث عشر الهجريّ: محمَّ
الرائد العربّي، بيروت، ط3، 1990م.
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