




جُْهُورِيَّةُ العِرَاقِ
دِيوَانُ الوَقْفِ الشيْعِيّ

مَةٌ تُعْنَى باِلتُّرَاثِ الحِلِّيِّ مَجَلَّةٌ فَصْلِيَّةٌ مُحَكَّ
دُرُ عَنِ: تَ�صْ

ةِ قِيَةِ العِلْمِيَّ ْ مُعتَمَدَةٌ لِأَغْرَا�ضِ التَّ
نَةُ )الثالثة(/المجَلَّدُ )الثالث(/العَدَدُ )الثامن( ال�صَّ

ال 1439هـ/حزيران 2018م �صوَّ
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ا خَلَقْناَكُمْ مِنْ ذَكَرٍ وَأُنثَى  َا النَّاسُ إنَِّ ﴿يَا أَيُّه

وَجَعَلْناَكُمْ شُعُوبًا وَقَبَائِلَ لتَِعَارَفُوا إنَِّ 

﴾ أَكْرَمَكُمْ عِندَْ اللهِ أَتْقَاكُمْ إنَِّ اللهَ عَلِيْمٌ خَبيٌِْ

صَدَقَ الُله العَليُِّ العَظِيْم
]سورة الحجرات، الآية: 13[





التاريخ ال�صعريّ لمجلَّة تراث الِحلَّة

ار د عليّ النجَّ ال�صاعر الأ�صتاذ الدكتور اأ�صعد محمَّ

2015/7/3م

التاريخ الهجريّ
ــــةٌ فــــــاخِــــــرَه ــــمــــيَّ ــــــةٌ عــــل ـــــــرَهمجــــــلَّ زَاخ ــــجٍ  ــــاض نَ رأيٍ  ـــلِّي  ـــك ب
ـــــا شــكــلُــهــا زَه ــــدْ  ق رمــــضــــانَ  ــاهــرَهفي  ــطَّ ـــوةِ ال ع ـــدَّ ــقــى وال شــهــرِ الــتُّ
ــى ــب ــت ــج الُم بــلــيــلــةِ  نَــحــتــفــي  عــــاطــــرَهإذِ  مــــيــــمــــونــــةٍ  ولادةٍ 
ــى ــق ــتُّ ــــــلُ ال ـــأهـــا لــلــخــرِ أُه ـــش عـــامِـــرَهأَن دَارُهُ  تُـــــــراثٍ  ــــرُ  ــــفْ سِ
خـــــوا ـــدْ أَرَّ ــتُ ق ــعــن هبـــالـــواحـــدِ اســت ـــــــــاضَِ ـــــةٌ نَ إصِـــــــــــــــدارُهُ مجـــــلَّ

1+301+78+1056=1436هـ

التاريخ الميلاديّ
ــقــى ـــــلُ الــتُّ ــا قَـــصَـــدْمـــركـــزٌ قــــدْ شَـــــــادَهُ أَه ــح ــي ــفَ ــــة ال لــــــتراثِ الِحــــلَّ
ــــدْ سَـــما ـــبِـــهـــا عِـــلـــمٌ وشِــــعــــرٌ ق شَـــدْفَ ـــو لـــلـــرَّ ـــدع ـــــا الحـــــــوزةُ تَ وبِ
ــا ــهَ ــظَ ــف ــــزُ كَـــــي يَ ــــرك حَــسَــدْوأَتـــــــى الم ذِي  أَو  حَــاقِــدٍ  شُورِ  ـــنْ  مِ
ـــةً ـــيَّ ـــم ـــل ــــــةً عِ ـــــــؤوا مَجــــــلَّ ـــــــشَ ــدْأَن ــهَ ــشَّ ـــلَ ال ـــثْ ـــــرى حُـــروفَـــهـــا مِ وَنَ
ــــــوا خُ ــا أَرِّي ــنَ ــل ــقُ ـــدْومَــــى )لَـــــــومٌ( ف ـــعَ ـــسَّ وال اثِ  الــــــــترُّ ــــةِ  مَجــــلَّ ذِي 

-76...+710+78+1132+171=2015م





الم�صرف العام
افي يِّيد أحمد الصَّ سماحة السَّ

سة عيّ للعتبة العبَّاسيَّة المقدَّ المتولِّي الشَّ

الم�صرف العلميّ
ـار الِهلالـيّ يخ عـمَّ الشَّ

رئيس قسم شؤون المعارف الإسلاميَّة والإنسانيَّة

رئي�ض التَّحرير
صادق الخويلديّ

مدير مركز تراث الِحلَّة





الهياأة ال�صت�صارية
أ. د. كريم مطر الزبيديّ )كليَّة التربية للعلوم الإنسانيَّة/جامعة بابل(

أ.د. صباح عطيوي الزبيديّ )كليَّة التربية/جامعة بابل(
أ.د. أحمد مجيد الجبوريّ )كليَّة الآداب/جامعة بابل(
أ.د. حسن علوان بيعي )كليَّة الطب/جامعة بابل(

أ.د. حكمت عبيد الخفاجيّ )كليَّة الدراسات القرآنيَّة/جامعة بابل(
أ.د. جعفر عبد الأمر الياسين )الجامعة الإسلاميَّة/النَّجف الأشف(

أ.د. هادي الكعبيّ )كليَّة القانون/جامعة الكوفة(
د توتنجو )رئيس المركز العالميّ للبحوث والدراسات  أ.د. محمَّ

التاريخيَّة التركيَّة والعربيَّة/هولندا(
أ.د. عبد الباقر بوفال )كلية الإنسانيَّات/جامعة أرجياس/ تركيا(

أ.د. محمود إسماعيل )رئيس قسم التاريخ الإسلاميّ/جامعة عين شمس(
أ.د. إدريس هاني )جامعة فاس/المغرب(

د زيادة )كلية الآثار/جامعة القاهرة( أ.م.د. عادل محمَّ
أ.م.د. جويدة غانم )جامعة قسنطينة/الجزائر(





مدير التَّحرير
أ.د. علّ عبَّاس عليوي الأعرجيّ

�صكرتير التحرير
د. عبَّاس حسن عبيِّيس الجبوريّ

هياأة التحرير
أ.د. يوسف كاظم جغيل )كليَّة التربية للعلوم الإنسانيَّة/جامعة بابل(

أ.د. هاشم جعفر حسين الموسويّ )كليَّة التربية للعلوم الإنسانيَّة/جامعة بابل(
أ.د. رحيم كريم علّ الشيفيّ )كليَّة الدراسات القرآنيَّة/جامعة بابل(

أ.د. عاصم حاكم عباس الجبوريّ )كليَّة التربية/جامعة القادسيَّة(
أ.د. ستَّار عبد الحسن جبَّار )كليَّة الآثار/جامعة القادسيَّة(

أ.د. حسن كاظم أسد الخفاجيّ )كليَّة التربية/جامعة ميسان(
تدقيق اللغة العربيّة

أ.م.د. أمين عبيد جيجان الدليميّ أ.م.د. حسن عبيد محيسن المعموريّ
تدقيق اللغة الإنجليزيَّة

د. عبَّاس حسن عبيِّيس الجبوريّ
الموقع الإلكتونّي

Web: http://mk.iq/cen.php?id=3
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السنة الثالثة/المجلَّد الثالث/العدد الثامن
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�صر في المجلَّة قواعد النَّ

تستقبل مجلَّة تراث الِحلَّة البحوث والدراسات الرصينة على وفق القواعد الآتية:

راس��ات أن تكون على نس��ق منهجيَّة البح��ث العلميّ . 1 يُش��رط في البح��وث والدِّ
وخطواته المتعارَف عليها عالميًّا.

ة وسيلة نشر أخرى.. 2 مًا إلى أيَّ أن لا يكون البحث منشورًا، وليس مقدَّ

3 . )CD( وبنس��خ ثلاث، مع ق��رص مدمج )A4( م البحث مطبوعً��ا على ورق يُق��دَّ
بحدود )5000-10000( كلمة، بخطِّ )Simplified Arabic(، وحجم )14(، 

فحات ترقيمً متسلسلًا. على أن ترقَّم الصَّ

��ة، كلٌّ في حدود . 4 ص للبح��ث باللغة العربيَّ��ة، وآخر باللغة الإنجليزيَّ تقدي��م ملخَّ
��ص عنوان البحث، ويكون بحدود )350(  صفحة مس��تقلَّة، على أن يحتوي الملخَّ

كلمة.

لى من البحث عنوان واس��م الباحث/الباحثين، وجهة . 5 أن يُذك��ر في الصفحة الأوَّ
العم��ل، والعنوان الوظيف��يّ، ورقم الهات��ف المحمول، والبري��د الإلكرونّي، مع 
مراع��اة ع��دم ذكر اس��م الباحث أو الباحث��ين في صُلب البحث، وع��دم إيراد أي 

إشارة إلى ذلك.

يُش��ار إلى المص��ادر والمراجع جميعها بأرقام الهوامش الت��ي تُنشر في أواخر البحث، . 6
ن: اسم الكتاب،  وتُراعى الأصول العلميَّة المتعارفة في التوثيق والإشارة بأن تتضمَّ



راثِ الحلِِّيّ مةٌ تُعنى بالتُّ ةٌ محكَّ مجلَّةٌ فصليَّ

واس��م المؤلِّف، واس��م النَّاشر، ومكان النَّشر، ورقم الطَّبعة، وس��نة النَّشر، ورقم 
ة، ويُكتفى بذكر اس��م الكتاب،  ل مرَّ فح��ة، هذا عند ذِكر المصدر أو المرجع أوَّ الصَّ

ر استعمله. ورقم الصفحة عند تكرُّه

د البح��ث بقائمة المصادر والمراج��ع منفصلة عن الهوام��ش، وفي حالة وجود . 7 ي��زوَّ
ةٌ به��ا منفصلة عن قائم��ة المصادر  مص��ادر ومراج��ع أجنبيَّ��ة تُفرد لها قائم��ةٌ خاصَّ

تيب الألفبائيّ. والمراجع العربيَّة، ويراعى في إعدادهما الرَّ

كل . 8 تُطبع الجداول والصور واللوحات على أوراق مس��تقلَّة، ويُش��ار في أسفل الشَّ
إلى مصدرها، مع تحديد أماكن ظهورها في المتن.

لى، وأن . 9 ة الأوَّ ية العلميّة إذا كان الباحث ينشر في المجلَّة للمرَّ إرفاق نسخة من السِّ
م إلى مؤتمر أو ن��دوة، ولم يُنشر ضمن أعملهم، كم  يُش��ي فيم إذا كان البح��ث قد قُدِّ
ة جهة علميَّة، أو غي علميَّة، قامت بتمويل البحث، أو المساعدة  يُش��ار إلى اس��م أيَّ

في إعداده.

تُع��برِّ جميع الأفكار المنش��ورة في المجلَّة عن آراء كاتبيه��ا، ولا تُعبرِّ لزِامًا عن وجهة . 10
نظر جهة الإصدار، ويخضع ترتيب الأبحاث المنشورة لموجبات فنيَّة.

يّ، لبي��ان صلاحيَّتها للنَّشر، ولا تُعاد البحوث . 11 تخض��ع البحوث لتقويم علميّ سرِّ
إلى أصحابها، سواء قُبلت للنَّشر أم لم تُقبل، وعلى وفق الآليَّة الآتية:

• ة أقصاها ش��هر من تاريخ 	 ��غ الباحث بتس��ليم المادة ال�مُرس��لة للنَّشر في مدَّ يُبلَّ
التَّسلُّهم.

• يُش��عَر أصحاب البح��وث المقبولة للنَّ��شر بموافقة هيأة التَّحري��ر على نشرها، 	
وموعد نشرها ال�مُتوقَّع.
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• مون وج��وب إجراء تعديلات أو إضافات عليها قبل 	 البح��وث التي يرى المقوِّ
دة، كي يعملوا على إعدادها  نشره��ا، تُعاد إلى أصحابها، مع الملاحظات المح��دَّ

نهائيًا للنَّشر.

• البحوث المرفوضة يُبلَّغ أصحابها بعدم قبولها للنشر، وليس لزامًا بيان أس��باب 	
ذلك.

• يُشرط في قبول النِّشر موافقة خبراء الفحص.	

• يُمنح كلُّه باحثٍ نسخةً واحدةً مِن العدد الذي نُشر فيه بحثه، ومكافأة ماليَّة.	

يُراعى في أسبقيَّة النَّشر:. 12

• البحوث المشاركة في المؤتمرات التي تقيمها جهة الإصدار.	

• تاريخ تسليم البحث لرئيس التَّحرير.	

• ل.	 تاريخ تقديم البحوث لكي تُعدَّ

• تنويع مجالات البحوث كلَّم أمكن ذلك.	

��ة )turathhi@gmail.com(، أو . 13 تُرس��ل البحوث على البريد الإلكرونّي للمجلَّ
تُس��لَّم إلى مق��ر المجلَّة على العن��وان الآتي: )العراق، محافظة باب��ل، الِحلَّة الفيحاء، 

ة، مقابل المشفى الركيّ، مركز تراث الِحلَّة(. شارع الطهمزيَّ
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د رئي�ض التَّحرير كلمة ال�صيِّ

بِ�صْمِهِ تَعَال

إنَّما الأمَُمُ الأخَْلَاقُ
يِّبين  د وعلى آله الطَّ ��لام على النَّبيّ الأمين محمَّ لاة والسَّ الحمدُ لله ربِّ العالميَن، والصَّ

الطَّاهرين.

وبعدُ...

مة، والتي  اء مجلّة تراث الِحلَّة المحكَّ تنا الغرَّ تْ س��نتان على صدور أعداد مجلَّ فقد مرَّ
عة في  د صدورها متينةً بأبحاثها المتنوِّ مة نكتب لعددها الثامن، وهو رقم يؤكِّ في هذه المقدِّ
، قرآنًا، وفقهًا، وأصولًا، وتاريًخا، وفهرسةً، وتحقيقًا، وفي كلِّ ما لهُ مساس  ّ اث الِحلِّ الرُّه
في ه��ذا الراث المؤسّ��س ذي المت��ون القيِّمة الت��ي أصبحت مدار ش��غلٍ للعلمء شرحًا، 
ة الشيعيَّة على  س��ات للحركة الفكريَّ ت هذه المتون من المؤسِّ وتحش��يةً، وتعليقًا، حتَّى عدَّ

وجه الخصوص، والإسلاميَّة على وجه العموم.

ّ وتراثه، وبين غيه  ة تأس��يس لحالةٍ ن��ادرةٍ، تعدُّه علامةً فارق��ةً بين الفكر الِح��لِّ وثمَّ
نات الأخلاقيَّة  ة، وهو التأسيس الفكريّ الأخلاقيّ عن طريق المدوَّ من المدارس الفكريَّ
ام بن عيس��ى من  الت��ي أتحفنا بها علمء الِحلَّة الكرام، كم في الأمي الزاهد أبي الحس��ن ورَّ
أحفاد مالك الأش��ر النخعيّ صاحب أمي المؤمنين، وجدِّ الس��يِّد رضّي الدين علّ 

ام(. ه في كتابه )تنبيه الخاطر ونزهة الناظر(، المعروف ب�)مجموعة ورَّ ابن طاووس لأمِّ
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ة لثم��رة المهجة(،  وكاب��ن ط��اووس )ت 664ه���( في )الإقبال(، و)كش��ف المحجَّ
و)الأمان من أخطار الأس��فار والأزمان(، و)جمال الأس��بوع بك��مل العمل المشروع(، 
وه��ي كتبٌ كثيًا ما اعتُمِدَ عليها في كتب الأدعية والزيارات ك�)الغيث الصيّب والكلم 
يّ  ث عبَّاس القمِّ الطيّب( لابن معصوم المدنّي )ت 1120ه�(، و)مفاتيح الجنان( للمحدِّ

)ت 1359ه�(.

قين السيِّد حيدر الآملّ )ت بعد 782ه�(  ومن بعد هذا الجيل يأتي تلميذ فخر المحقِّ
ن كتابه )المحيط الأعظم والبحر الخضمّ( بعض المس��ائل الأخلاقيَّة التي يجب  الذي ضمَّ

على المؤمن الاتِّصاف بها معالجًا بعضَ الآيات الأخلاقيَّة بطريقة مميَّزة.

ّ )ت 841ه�(  سوا لهذا المبدأ هو ابن فهد الِحلِّ والأخي من هؤلاء الأعلام الذين أسَّ
س  ة الداعي ونجاح الس��اعي(، وكتاب )معاني أفعال الصلاة وأقوالها( الذي أسَّ في )عدَّ
في الأخ��ي لفق��ه أخلاق العب��ادات، وبيان ما يقول��ه المصلِّ وما يفعل��ه في أثناء الصلاة، 
وبيان، وتفس��ي هذه الأفع��ال، وهذه الأق��وال بطريقة جمعت بين المف���ِّ والأخلاقيّ، 

والمؤدِّب.

وما ذكرناه آنفًا ليس على س��بيل الاس��تقصاء، وإنَّم على س��بيل الأمثلة والمصاديق؛ 
فنحن ذكرنا ما عنَّ لنا من هذه المصنَّفات.

والحمدُ لله ربِّ العالمين.

�صادق الخويلديّ
رئي�ض التحرير
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ة والتحريريَّة  كلمة الهياأتين ال�صت�صاريَّ
مة( )مجلَّة مركز تراث الِحلَّة المحكَّ

ج��ت عطاءها،  ت مدين��ة الِحلَّة إحدى أهم الم��دن الإس��لاميَّة العلميَّة التى توَّ عُ��دَّ
حى لأربعة قرون خلت، مَنفَذًا وحيدًا لحمية الفكر الإس��لاميّ من  ب��أن تكون قطب الرَّ
ياع، وكان لفضل علمئها، ورسوخ عقيدتهم، الأثر الأكبر فى تجنيب المنطقة  التَّبعثر والضَّ
س��ة آثار الغزاة وويلاتهم فى تلك الأوقات الحرجة، فتكاملت فى هذه المدينة  والمدن المقدَّ
العلميَّة كلُّه أس��بابِ التَّمكن والازدهار العلميّ، وانتشرت مدارس العلم والفكر حتَّى 
أضحت مطلب الباحثين من كلِّ بلاد المعمورة، وانمزت مدرس��ة الِحلَّة بطابعها الخاص 
اء، وحمايته  فى التَّصدي لنشر الفكر الإسلاميّ، وانبعاث العلمء لإحياء هذا الفكر الوضَّ

ياع. من التَّبعثر والضَّ

ة الجليلة القدر بعمله المبارك فى إحياء  ان��برى مركز تراث الِحلَّة بالتَّصدي لهذه المهمَّ
يت لكثرة علمئها  علوم علمء الِحلَّة، والكشف عن كنوز المعرفة والثقافة والفقاهة؛ إذ سمِّ
وغ��زارة علمها ب�)مدينة العلم والعل��مء(، وإبراز الأثر العلم��يّ، والفكريّ، والفقهيّ، 

والأدبّي للعلمء الماضين والمحدَثين.

إنَّ الحف��اظ على هذا الراث العلميّ لَ�هو م��ن صميم عمل مركز تراث الِحلَّة الذي 
افّي  يد أحمد الصَّ عي السَّ سة، وعلى رأسها سمحة المتولِّ الشرَّ س��تهُ العتبة العبَّاسيَّة المقدَّ أسَّ
ه(، والحريص��ة على إحياء ه��ذه العلوم والمعارف، وتش��جيع البح��ث العلميّ  )دام ع��زُّه
ص��ين فى الدخ��ول إلى آفاق ه��ذه الكن��وز المعرفيَّة والعلميَّة، واس��تخراج مس��بِّباتها  الرَّ
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لته من نقلة نوعيَّة فى طريقة البحث والتَّفكي والتَّميُّهز، والتي أعطت  وإبداعاتها، وماشكَّ
هرة التى طفقت فى آفاق البلاد الإسلاميَّة. هذه المدينة كلَّ هذه الشُّه

وت��أتي أهميَّة ه��ذه المجلَّة؛ لتك��ون نافذة علميَّة تص��بُّه جلَّ اهتممه��ا لنشر البحث 
العلميّ المتعلِّق بم جادت به أقلام علمء الِحلَّة، والدخول إلى مضامين علومهم، ومختلف 
ة، وتاريخيَّة(،  ة، وفكريَّ الظروف التي عاشتها مدينة الِحلَّة )سياسيَّة، واجتمعيَّة، واقتصاديَّ

فر العلميّ. ل أُفقًا واسعًا للباحثين والكتَّاب فى رفد هذا السِّ ممَّا يشكِّ

مة؟ إلى أين تمتدُّه اهتممات هذه المجلَّة المحكَّ

ة المركز  إنَّ ح��ر الموجودات العلميَّ��ة والمخطوطات والمآثر العلميَّة، كان��ت مهمَّ
الأوُلى، في إظه��ار م��ا خفي واس��تدلَّ عن��ه بالبح��ث وشراء مختلف المخطوط��ات التى 
س��ة، وكان لزامًا ع��لى المركز أن  ت العتبة العبَّاس��يَّة المقدَّ س��ة م��ن مهمَّ ة مقدَّ كان��ت مهمَّ
قين  مة؛ لإخ��راج هذه العلوم ع��لى أيدى الباحث��ين والمحقِّ يفت��ح نافذته العلميَّ��ة المحكَّ
م��ن مختلف محافظ��ات العراق وجامعات��ه، ومراكز الأبحاث، بج��ولات التَّعريف التى 
انطلق بها المركز إلى جامعات الجنوب والوس��ط؛ لاس��تكتاب الباحثين فى علوم الأعلام 
الِحلِّي��ين، وم��ا س��طَّرته أقلامهم فى مختل��ف صنوف المعرف��ة، فضلًا عن تش��جيع النتاج 
��ب فى حفريَّات الفك��ر الحضاريّ  العلم��يّ للموضوع��ات العلميَّ��ة المعاصرة الت��ى تُنقِّ
��ة والمدنيَّة التى تعكس جزءًا مهمًّ  صين؛لاس��تجلاء العلوم الحضاريَّ بالبحث العلميّ الرَّ
ه  ��س بداية الاهتمم بالتَّن��وع الثَّقافّي الذى تضمُّه م��ن حضارة بلاد وادي الرافدين، وتؤسِّ
ة عظيم��ة تقع على  ل مهمَّ ه��ذه المحافظ��ة، ولع��لَّ التَّحرّي العلميّ الاس��تدلالّ سيش��كِّ
صين، ممَّا يضي��ف معرفة أخرى جديدة إلى المعارف الإنس��انيَّة،  عات��ق الباحث��ين المتخصِّ

ة التى تتميَّز بها مدينة الِحلَّة. والإنجازات الفكريَّ
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وهذا ما يجعل المجلَّة تمتدُّه إلى دراسة الآتي:

ى إليها العل��مء الِحلِّي��ون فى فروعها كافَّة، . 1 تبي��ان العل��وم المختلفة التى تص��دَّ
وتصانيف العلوم التى ميَّزتها عن غيها من المدن الإسلاميَّة.

ن��شر البح��وث العلميَّ��ة الت��ى تبح��ث فى إرث هذه البل��دة الطيِّب��ة بالبحوث . 2
ة،  الاس��تدلاليَّة، وعكس مدي��ات التَّطور فى تناول الموضوع��ات الراثيَّة المهمَّ

واستكشاف البحث العلميّ الراثيّ برؤيةٍ علميَّةٍ مُعاصرة.

استكش��اف ما ه��و غائ��ب بالبحث العلم��يّ بتحقي��ق الآث��ار العلميَّة لهؤلاء . 3
الأعلام، وتقصِّ الظروف والمناخات التي عاشوا في ظلالها.

ص وفنون��ه، والمتعلِّق . 4 تحفي��ز الباحثين على دخ��ول مضامي التحقي��ق المتخصِّ
عة. بالراث العلميّ الذي تكتنزه معارفهم وعلومهم المتنوِّ

ى إليها العلمء . 5 ة والجمليَّة في الفنون العلميَّة التي تصدَّ إض��اءة المحطَّات الفكريَّ
والأدباء الأعلام عِبر تاريخهم.

دراس��ة الواقع التاريخ��يّ والاقتصاديّ والاجتمع��يّ و... لمدينة الِحلَّة في ضوء . 6
ق. البحث الاستدلالّ المعمَّ

لت . 7 تنمية البحث العلميّ الرصين والنوعيّ، في مختلف الموضوعات التي ش��كَّ
ر المدينة والعمران الحضاريّ الذي تتميَّز به عِبر تاريخها الثَّر. تطوُّه

رين والأع��لام والفقهاء . 8 تكثي��ف البح��ث العلميّ تجاه م��ا أنتجته أق��لام المفكِّ
والأدب��اء؛ لكون النت��اج العلميّ المدروس لا يتناس��ب مع مكان��ة هذه المدينة 

وعطاء علمئها الأعلام الذين برعوا في مختلف الموضوعات والعلوم.
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��ب مجلَّة مركز تراث الِحلَّة بالباحثين م��ن داخل العراق العزيز وخارجه، ومن  تُرحِّ
صينة  سات العلميَّة فى الجامعات والمراكز البحثيَّة، لرفد المجلَّة بالبحوث الرَّ مختلف المؤسَّ
ص وطالب  ارس والمتخصِّ ل، فيم بعد، قاعدة معرفيَّة وعلميَّة يفيد منها الدَّ التى ستُش��كِّ
المعرفة، والمركز على استعداد لتزويد الباحثين بمختلف المصادر والمراجع والمخطوطات 
يارة الميدانيَّة للمركز والمجلَّة، أو بمراسلتهم على العناوين  قة لتحقيقها، عِبر الزِّ غي المحقَّ
المثبَّتة فى متن المجلَّة، داعين المولى القدير أن يوفِّقنا للعلم والعمل الصالحَين، عس��ى 

أن ننال رضاه، وإنَّ رضاه لقريبٌ من المخلصين.

دٍ وآلهِ الطَّاهرين. وآخر دعوانا أن الحمدُ لله ربِّ العالمين، وصلىَّ اللهُ على مُحمَّ
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�ض البحث ملخَّ

جع��ل الله القرآن الكريم نورًا وبرهانًا وموعظةً إلى عباده، وقد أجمل القرآن الكريم 
ي إلاَّ بعد تفصيل وبيان حتَّى يس��هل فهمه  الكث��ي م��ن الأحكام التي قد تخفى على المتلقِّ
ه، ومن بعده  ل من ف�َّ ل فيه، ومن ثمَّ الإفادة منه، فكان رسول الله أوَّ والتدبُّهر والتأمُّه
أه��ل البيت وبعض الصحابة، مث��ل: عبد الله بن عبَّاس، وابن مس��عود، والقرآن 
ة الشريفة  تيه آي��ات الأحكام وآي��ات العقائد، وكم قلنا ف��إنَّ الس��نَّة النبويَّ يض��مُّه ب��ين دفَّ
ت لما أبهم في الشرح والتفصيل والتخصيص والتقييد، وكانت معرفة آيات العقائد  تصدَّ
��ر في فهم الأحكام  ا بمثابة الأس��اس المؤثِّ م��ة رتبة ع��لى معرفة آيات الأحكام؛ لأنهَّ متقدِّ
يّ والمدنّي، فقد كان العهد  الشرعيَّة وتطبيقها، وهذا ما نراه في تنويع النزول بقس��ميه المكِّ
��يّ عهدَ علمٍ لا عمل، بينم ج��اء العهد المدنّي بالعمل، ونتيج��ةً لوجود هذه العلاقة  المكِّ
التكامليَّة بين العقائد والأحكام اهتمَّ النبيّ وأهل بيته ببناء عقائد المس��لمين، 
ة، فكانوا حفظة  مع اهتممهم بتعليمهم أحكام الشريعة، وعلى ذلك الخط سار علمء الأمَّ

علوم القرآن وتفسي عقيدته وشريعته.
د الأقوال في الآية الواحدة، وكيفيَّة وفاء  والأمثلة كثية في الراث التفسييّ في تعدُّه
دة، من هنا كانت أهميَّة التفس��ي  النص��وص من الكتاب والس��نَّة بحاجات البشر المتجدِّ
الموضوع��يّ الذي يحاول الكش��ف ع��ن النصوص، ورف��ع اللبس والإبه��ام من خلال 
ف على المناس��بات  الس��ياق، وم��ن خلال تتبُّهع الكلمة واس��تعملاتها، وم��ن خلال التعرُّه
والروابط بين الس��ور والآيات، وب��ين بدايات الآيات وفواصلها، وافتتاحيات الس��ور 
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. وخواتيمها، فضلًا عن ثقافة المف�ِّ
ة الدائمة على الخلق، ونبراسً��ا  فالقرآن الكريم كتاب الله ومعجزة رس��وله، والحجَّ

للدعاة إلى يوم الدين، يجدون في مطاويه البراهين في حلِّ ما استجدَّ على الواقع.
لذل��ك كان الق��رآن الكري��م ملبِّيًا حاجات الب��شر في مختلف عصوره��م، وتلوين 
ث عن  ة في الآيات التي تتحدَّ المفهوم لآياته وتنويع الاس��تنباطات من دلالاته، وبخاصَّ

الكون والحياة والإنسان.
ء يركون المج��ال للقول الجدي��د، ولا يحرون دلالات  ل��ذا كان علمؤنا الأج��لاَّ
حون ق��ولًا، وقد يركون بدون ترجي��ح؛ لأنَّ الآية  الآي��ات في حدود فهمه��م، بل يرجِّ

تحتمل كلَّ الأقوال، إلاَّ مع القرائن الصارفة.
مة المصنِّف في قوله: »فقد كتب س��ادتنا ومشايخنا الكرام العظام، من  وتبينَّ من مقدِّ
علمئن��ا الأعلام في آي��ات الأحكام، كتبًا جمَّة الفوائد، جليل��ة المواضيع، جميلة البحوث، 
عرض��وا بها واس��تعرضوا الآي��ات الكافلة لبي��ان الأح��كام الشرعيَّة الفرعيَّ��ة العمليَّة، 
فج��اؤوا وجادوا فأجادوا بم لا مزيد عليه لبيان أو لس��ان، لكنَّني لم أطَّلع- فيم اطَّلعت 
يت تلك الكتب ب�)آيات  يه ب�)آيات العقائد( كم سمِّ عليه- على كتاب نس��تطيع أنَّ نس��مِّ
رت، ثمَّ عنَّ ل أن أطرق ه��ذا الباب، وأجول في هذا  الأح��كام(، نظ��رت إلى هذا ثمَّ فكَّ
الميدان، فلعلِّ أكون طارق خي إنْ لم أكن من فرسان تلك الميادين، فاستخرت الله تعالى 
وشرعت- وهذا موضوع متَّس��ع المجال للس��ان يتَّس��ع له المقال، أو كاتب طويل الباع، 
غزي��ر الاطِّ��لاع، وباعي قصي وبضاعتي مزج��اة- آملًا أن يكون هذا ب��ذرة إنْ لم تؤتِ 

ا«. ثمرها الآن فستُثمر وتؤتي أُكُلها بعد حيٍن بإذن ربهِّ
ع بحسب معطيات  م نقول: إنَّ أساليب البحث في التفسي قد تتنوَّ وفي ضوء ما تقدَّ
دها المف�ِّ  الع��ر، ومس��ار البحث ق��د يختلف عن الس��ابق بحس��ب الزاوية الت��ي يحدِّ
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ويدخل منها إلى دلالات النصوص، ومن ثمَّ قد يظفر ببعض الثمر التي لم يُسبق إليها.
ف في الروابط بين الآيات الكريمة ع��لى دقائق في المعرفة، وقد يطَّلع عند  فق��د يتعرَّ
كر الحكيم  تتبُّهع بعض العبارات، وقد يصل من خلال الآيات الكريمت لهدايات آيِ الذِّ

لنظامٍ متكاملٍ يقوم عليه المجتمع.
وق��د كث��رت الكتابات في الآونة الأخية عن التفس��ي الموضوع��يّ للقرآن، ولكن 
القلي��ل منه��ا تن��اول الجان��ب المنهج��يّ في هذا الل��ون من التفس��ي، بل اكتف��ت أغلبها 
بالدراسات التطبيقيَّة، سواء منها ما تناول تفسي موضوعات من خلال القرآن الكريم، 

أو تفسي سورة تفسيًا موضوعيًّا.
ولقد تناولت في هذا البحث عال�مً قد خاض غمر هذا اللون من التفسي، وحاولت 
ف على نواته الأولى، ثمَّ تطوره، وأنواعه، وس��قت نموذجً��ا تطبيقيًّا لكلِّ نوعٍ من  التع��رُّه
نوعي��ه الش��هيَين. وكانت خطَّة البحث لدراس��ة هذا المصنَّف واس��تخراج كنوزه على 

مها تمهيد. مة، وثلاث مباحث يتقدَّ النحو الآتي: مقدِّ
ل كان بعنوان: التفســر الموضوعي، أخذ على عاتقه معنى التفس��ي  فالمبحــث الأوَّ
لغ��ةً، معنى التفس��ي في الاصط��لاح، معنى موضوع��يّ، تعريف التفس��ي الموضوعيّ، 
فوائد التفس��ي الموضوعيّ، أنواعه، طريقة البحث في التفسي الموضوعيّ، نشأة التفسي 

الموضوعي، أهميَّة منهج الدراسة في التفسي الموضوعيّ.
ّ والقرآن والعقيدة، بحث فيه: لمحات عن  وكان المبحث الثاني بعنوان: مســلم الِحلِّي
، أحواله الشخصيَّة، أس��اتيذه ومشايخه، تلامذته والراوون عنه، آثاره  ّ حياة مس��لم الِحلِّ

العلميَّة، كتاب القرآن والعقيدة، وصفه وآليَّاته في البحث.
ومس��ك الختام المبحث الثالث، جاء بعنوان: التفســر الموضوعيّ عند السيِّيد مسلم 

، دراسة تطبيقية، ثمَّ النتائج والخاتمة والمصادر والمراجع. ّ الِحلِّي
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Abstract

GOD has made the Holy Quran as a light, a proof and a 

preaching to their worshipers. The Qur'an has collected many 

provisions that may be hidden on the receiver, unless a detail 

and a statement so that to be easy to understand, think, reflect 

and then benefit from it.

The Qur'an has the verses of judgments and verses of 

doctrines, The Sunnah of the Prophet (PBUH) has faced what was 

abstruse in the explanation, detail, customization and restriction, 

The knowledge of the verses of the doctrines were superior to the 

knowledge of the verses of the judgments, because they were 

considered as the basis for understanding and implementing the 

Shari'a provisions and their applications.

This is what we can see in the expansion of the descent in 

its two sections Makki and Madani. The Maccaian period was a 

time of science not working while the Madani period was action. 

As a result of this complementary relationship between beliefs 

and judgments, the Prophet (PBUH) and his family (PBUT) were 
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interested in build up the doctrines of the Muslims with their 

concentration in teaching them the provisions of the Sharia.

This method was followed by nations' scholars, they were 

the caretakers of Quran sciences and to interpret its doctrine 

and laws. They permission for the new sayings and they do 

not restrict the meanings of the verses within the limits of their 

understanding, but they are inclined one sayings on others and 

may leave without, preference because the verse allow all the 

words.

In light of this, the methods of research in interpretation may 

vary according to the facts of the age and according to the path 

of research which may differ from the previous according to the 

point of view determined by the interpreter who enters into the 

implications of the texts, thus he may get some fruits that he 

hadn’t been before. 

In this research I dealt with a scientist who explored the depth 

this color of interpretation, that is Mr. Muslim Al-Hilli in his book 

"The Qur'an and the Creed", which was written in this field, so he 

was the best writer and the best knight, with wide knowledge, 

reads a lot, and abundant knowledge.
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The research plan was to study this work and to extract its 

treasures as following:

An introduction and three subjects preceded by a preface: 

The first research was about the objective explanation which 

deals with the meaning of interpretation in the semantic, an 

objective meaning, definition of objective interpretation,its types, 

the benefits of objective interpretation, the method of research 

in the objective interpretation, The foundation of objective 

interpretation and the importance of the study method in the 

objective interpretation. 

 The second research was about Al-Hilli Muslim and (The 

Quran and the Faith ) a search with outlines of the life of Al-Hilli 

Muslim, his personal circumstances, his professors and teachers, 

his students and the narrators about him, his scientific effects, 

the book of (The Quran and the Faith), his description and 

mechanisms in the research.

 And the conclusion of the third research is about the objective 

interpretation of Al-Hilli Muslim, an applied study. the results, the 

conclusion, the sources and the references.
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مة المقدِّ

د بن عبد الله وعلى  الحمد لله ربِّ العالمين والصلاة والس��لام على سيِّد المرسلين محمَّ
آله وصحبه المنتجبين، وبعد:

فق��د جع��ل الله القرآن الكريم ن��ورًا وبرهانًا وموعظةً إلى عب��اده، وقد أجمل القرآن 
ي إلاَّ بعد تفصيل وبيان حتَّى يس��هل  الكريم الكثي من الأحكام التي قد تخفى على المتلقِّ
ه،  ل من ف�َّ ل في��ه، ومن ثمَّ الإفادة منه، فكان رس��ول الله أوَّ فهم��ه والتدبُّهر والتأمُّه
ومن بعده أهل البيت وبعض الصحابة، مثل : عبد الله بن عبَّاس، وابن مس��عود، 
ة  تي��ه آيات الأح��كام وآيات العقائد، وك��م قلنا فإنَّ الس��نَّة النبويَّ والق��رآن يضمُّه بين دفَّ
ت لما أبه��م في الشرح والتفصي��ل والتخصيص والتقيي��د، وكانت معرفة  الشريف��ة تصدَّ
ا بمثابة الأساس المؤثِّر في فهم  مة رتبة على معرفة آيات الأحكام؛ لأنهَّ آيات العقائد متقدِّ
يّ والمدنّي، فقد  الأح��كام الشرعيَّة وتطبيقها، وهذا ما نراه في تنويع النزول بقس��ميه المكِّ
يّ عهدَ علمٍ لا عمل، بينم جاء العهد المدنّي بالعمل، ونتيجةً لوجود هذه  كان العه��د المكِّ
العلاق��ة التكامليَّة بين العقائ��د والأحكام اهتمَّ النبيّ وأه��ل بيته ببناء عقائد 
ة،  المس��لمين، مع اهتممه��م بتعليمهم أحكام الشريعة، وعلى ذلك الخط س��ار علمء الأمَّ

فكانوا حفظة علوم القرآن وتفسي عقيدته وشريعته.
د الأقوال في الآية الواحدة، وكيفيَّة وفاء  والأمثلة كثية في الراث التفسييّ في تعدُّه
دة، من هنا كانت أهميَّة التفس��ي  النص��وص من الكتاب والس��نَّة بحاجات البشر المتجدِّ
الموضوع��يّ الذي يحاول الكش��ف ع��ن النصوص، ورف��ع اللبس والإبه��ام من خلال 
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ف على المناس��بات  الس��ياق، وم��ن خلال تتبُّهع الكلمة واس��تعملاتها، وم��ن خلال التعرُّه
والروابط بين الس��ور والآيات، وب��ين بدايات الآيات وفواصلها، وافتتاحيات الس��ور 

. وخواتيمها، فضلًا عن ثقافة المف�ِّ
ة الدائمة على الخلق، ونبراسً��ا  فالقرآن الكريم كتاب الله ومعجزة رس��وله، والحجَّ

للدعاة إلى يوم الدين، يجدون في مطاويه البراهين في حلِّ ما استجدَّ على الواقع. 
لذل��ك كان الق��رآن الكري��م ملبِّيًا لحاجات الب��شر في مختلف عصوره��م، وتلوين 
ث  ة في الآي��ات التي تتحدَّ المفه��وم لآيات��ه وتنويع الاس��تنباطات من دلالات��ه، وبخاصَّ
ء يركون المجال للقول الجديد،   عن الكون والحياة والإنس��ان. لذا كان علمؤنا الأج��لاَّ

حون قولًا، وقد يركون بدون  ولا يح��رون دلالات الآيات في حدود فهمهم، بل يرجِّ
ترجيح؛ لأنَّ الآية تحتمل كلَّ الأقوال، إلاَّ مع القرائن الصارفة.

مة المصنِّف في قوله: »فقد كتب س��ادتنا ومشايخنا الكرام العظام، من  وتبينَّ من مقدِّ
علمئن��ا الأعلام في آي��ات الأحكام، كتبًا جمَّة الفوائد، جليل��ة المواضيع، جميلة البحوث، 
عرض��وا بها واس��تعرضوا الآي��ات الكافلة لبي��ان الأح��كام الشرعيَّة الفرعيَّ��ة العمليَّة، 
فج��اؤوا وجادوا فأجادوا بم لا مزيد عليه لبيان أو لس��ان، لكنَّني لم أطَّلع- فيم اطَّلعت 
يت تلك الكتب ب�)آيات  يه ب�)آيات العقائد( كم سمِّ عليه- على كتاب نس��تطيع أنَّ نس��مِّ
رت، ثمَّ عنَّ ل أن أطرق ه��ذا الباب، وأجول في هذا  الأح��كام(، نظ��رت إلى هذا ثمَّ فكَّ
الميدان، فلعلِّ أكون طارق خي إنْ لم أكن من فرسان تلك الميادين، فاستخرت الله تعالى 
وشرعت- وهذا موضوع متَّس��ع المجال للس��ان يتَّس��ع له المقال، أو كاتب طويل الباع، 
غزي��ر الاطِّ��لاع، وباعي قصي وبضاعتي مزج��اة- آملًا أن يكون هذا ب��ذرة إنْ لم تؤتِ 

ا«. ثمرها الآن فستُثمر وتؤتي أُكُلها بعد حيٍن بإذن ربهِّ
ع بحسب معطيات  م نقول: إنَّ أساليب البحث في التفسي قد تتنوَّ وفي ضوء ما تقدَّ
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دها المف�ِّ  الع��ر، ومس��ار البحث ق��د يختلف عن الس��ابق بحس��ب الزاوية الت��ي يحدِّ
ويدخل منها إلى دلالات النصوص، ومن ثمَّ قد يظفر ببعض الثمر التي لم يُسبق إليها.

ف في الروابط بين الآيات الكريمة ع��لى دقائق في المعرفة، وقد يطَّلع عند  فق��د يتعرَّ
كر الحكيم  تتبُّهع بعض العبارات، وقد يصل من خلال الآيات الكريمت لهدايات آيِ الذِّ
لنظامٍ متكاملٍ يقوم عليه المجتمع. وقد كثرت الكتابات في الآونة الأخية عن التفس��ي 
الموضوعيّ للقرآن، ولكن القليل منها تناول الجانب المنهجيّ في هذا اللون من التفسي، 
ب��ل اكتفت أغلبها بالدراس��ات التطبيقيَّة، س��واء منها ما تناول تفس��ي موضوعات من 

خلال القرآن الكريم، أو تفسي سورة تفسيًا موضوعيًّا.
ولقد تناولت في هذا البحث عال�مً قد خاض غمر هذا اللون من التفسي، وحاولت 
ف على نواته الأولى، ثمَّ تطوره، وأنواعه، وس��قت نموذجً��ا تطبيقيًّا لكلِّ نوعٍ من  التع��رُّه
نوعي��ه الش��هيَين. وكانت خطَّة البحث لدراس��ة هذا المصنَّف واس��تخراج كنوزه على 

مها تمهيد. مة، وثلاث مباحث يتقدَّ النحو الآتي: مقدِّ
ل كان بعنوان: التفســر الموضوعي، أخذ على عاتقه معنى التفس��ي  فالمبحــث الأوَّ
لغ��ةً، معنى التفس��ي في الاصط��لاح، معنى موضوع��يّ، تعريف التفس��ي الموضوعيّ، 
فوائد التفس��ي الموضوعيّ، أنواعه، طريقة البحث في التفسي الموضوعيّ، نشأة التفسي 

الموضوعي، أهميَّة منهج الدراسة في التفسي الموضوعيّ.
ّ والقرآن والعقيدة، بحث فيه: لمحات عن  وكان المبحث الثاني بعنوان: مســلم الِحلِّي
، أحواله الشخصيَّة، أس��اتيذه ومشايخه، تلامذته والراوون عنه، آثاره  ّ حياة مس��لم الِحلِّ

العلميَّة، كتاب القرآن والعقيدة، وصفه وآليَّاته في البحث.
ومس��ك الختام المبحث الثالث، جاء بعنوان: التفســر الموضوعيّ عند السيِّيد مسلم 

، دراسة تطبيقية، ثمَّ النتائج والخاتمة والمصادر والمراجع. ّ الِحلِّي
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المبحث الأوَّل

التف�صير المو�صوعيّ

تمهيد

َ للِنَّاسِ  كْــرَ لتُِبَينِّي ا، قال تع��الى: ﴿وَأَنْزَلْناَ إلَِيْكَ الذِّي ً غًا ومف�ِّ  كان الرس��ول مبلِّ
 ،للق��رآن الكريم فهم أهل البيت لَ إلَِيْهِمْ﴾)1(، ويأتي بعد فهم الرس��ول مَا نُزِّي
 ث��مَّ الصحابة والتابعون لهم بإحس��ان، بملاحظ��ة أنَّ الصحابة يرجع��ون إلى النبي
ة تلو الأخرى؛ لبيان ما أش��كل عليهم فهمه، أو لإزالة الإبه��ام للآيات الكريمت،  الم��رَّ
فممَّ جاء بالأثر أنَّ بعض الصحابة كان يس��تف� عن بع��ض الآيات والمعاني إلى مرحلة 
م  رة من حياتهم بعد وفاة رسول الله إلى أهل البيت، بالإضافة إلى ما تقدَّ متأخِّ
ة لم تكن على مس��توى واحد في الإدراك والفهم  فإنَّ إمكانات الصحابة الثقافيَّة واللغويَّ
والاس��تنباط، فمنهم من لازمَ الرس��ول ولم يفارقه في س��فرٍ ولا حضٍر، فاطَّلع على 
أس��باب الن��زول وما كان يرافق أح��وال الوحي ممَّا لم يدركه الآخ��رون، كلُّه ذلك أوجد 

مَلَكَةً ذهنيَّةً وعلميَّةً لم تتوافر لغيهم.

روِيَ ع��ن الش��عبيّ ع��ن عَديّ ب��ن حاتم ق��ال: أخذ عَ��ديّ عقالًا أبي��ض وعقالًا 
أس��ود حتَّ��ى كان بعض الليل نظر فلم يس��تبينا، فل��مَّ أصبح قال: يا رس��ول الله جعلت 
تح��ت وس��ادتي، فقال: »إنَّ وســادك إذًا لعريــض إن كان الخيط الأبيض والأســود تحت 

وسادتك«)2(.
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وفي عهد التابعين اتَّس��عت دائرة الأقوال في التفس��ي؛ نظرًا لحاجة الناس إلى تفسي 
، ولانتش��ار الإس��لام، ممَّ��ا أدَّى إلى دخول أقوام  القرآن الكريم؛ وذلك لبُعد عهد النصِّ
 في��ه ممَّ��ن لم تكن لديم خلفيَّة عن الثقافة الإس��لاميَّة، بل كان لبعضه��م خلفيَّات ثقافيَّة 
أخ��رى ممَّن اعتنق��وا ديانات قبل الإس��لام، فضلًا عن المولدين في الإس��لام ممَّن لم يكن 
على علمٍ تامٍّ بأس��اليب العربيَّة، وما رافق نزول القرآن إلاَّ ما تلقّوه عن الصحابة، وكان 
 إلى هذا العهد يتناقل التفس��ي بطريق الرواية، فالصحابة يروون عن رس��ول الله كم 
ي��روي بعضه��م عن بع��ض، والتابعون ي��روون عن الصحاب��ة كم ي��روي بعضهم عن 

بعض)3(.

وفي أواخر عهد بني أميَّة وأوائل العر العبَّاسّي بدأ عر التدوين، فجُمع حديث 
رس��ول الله، فطاف الآفاق رجال كان ش��غلهم الش��اغل جمع ما روي عن رس��ول 
اق  الله، ولكن لم يصلنا شيء من تفاس��يهم سوى تفس��ي مجاهد، وتفسي عبد الرزَّ

الصنعانّي، وتفسي ابن ماجه، وتفسي ابن جرير الطبريّ.

ن فيه   وكان إلى ه��ذا العه��د يُجمع التفس��ي على أنَّه ب��اب من أبواب الحدي��ث، يدوَّ
ما روي عن رسول الله أو كبار الصحابة ممَّا يتعلَّق بتفسي آية أو آيات.

ولم يبحث عن تفسي كلِّ آية من آيات القرآن الكريم، وإنَّم يذكر فيه ما ثبت بطريق 
السند نسبته إلى رسول الله أو أحد الصحابة.

ولم نجد تفس��يًا مس��تقلاًّ للقرآن الكريم تتبَّع القرآن س��ورةً س��ورةً أو آيةً آيةً قبل 
بداي��ة القرن الثالث الهجريّ، ع��لى الرغم من أنَّ الروايات تذكر أنَّ مجاهدًا المتوفىَّ س��نة 
)104ه�( س��أل ابن عبَّاس ومعه ألواحه، فكتب تفس��ي القرآن كاملًا، إلاَّ أنَّ التفس��ي 
قة. كم قيل إنَّ سعيد بن جبي المتوفىَّ  المطبوع لا يختلف عن التفاس��ي المأثورة لآيات متفرِّ
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سنة )95ه�( كتب تفسيًا كاملًا للقرآن الكريم. كم يُقال إنَّ عمرو بن عبيد شيخ المعتزلة 
كتب تفس��يًا للقرآن عن الحس��ن البريّ المتوفىَّ س��نة )116ه�(، إلاَّ أنَّنا لا نستطيع أن 
ة هذه الروايات؛ لأنَّ هذه التفاسي لم يصلنا منها إلاَّ القليل، ووصلت أجزاء  نجزم بصحَّ
م��ن بعضها، ولعلَّ أقدم تفس��ي كامل لآي��ات القرآن الكريم وصلنا وتح��ت أيدينا، هو 

ين ابن جرير الطبريّ المتوفىَّ سنة )310ه�(. تفسي شيخ المف�ِّ

اه��ات أصحابها،  بت ألوانها بحس��ب اتجِّ ث��مَّ توال��ت المؤلَّفات في التفس��ي وتش��عَّ
والفنون التي أجادوا فيها.

لً: معنى التف�صير لغةً اأوَّ

التفســر في اللغة: قال ابن فارس: »)ف�( الفاء والس��ين والراء كلمة واحدة تدلُّه 
ت الشيء وفَ�ت��ه«)4(. وجاء في  ع��لى بي��ان شيءٍ وإيضاحه. من ذلك ف���، يقاله: ف�َّ
القاموس: الف�: الإبانة وكش��ف المغطى كالتفس��ي)5(، أي: دلَّ على الكش��ف والبيان 
والإيض��اح والتفصيل، وهو إظهار المعنى المعقول. والتفس��ي مبالغة من الف�)6(، قال 
تعالى: ﴿وَلا يَأْتُونَكَ بمَِثَلٍ إلِاَّ جِئْنَاكَ باِلْـحَقِّي وَأَحْسَنَ تَفْسِرًا﴾)7(، أي: أحسن توضيحًا 

وبيانًا للمطلوب.

يق��ول ابن كثي في معنى قول��ه تعالى: ﴿وَأَحْسَــنَ تَفْسِــرًا﴾، أي ولا يقولون قولًا 
، إلاَّ جئناك بم هو الحقُّه في نفس الأم��ر، وأبين وأوضح وأفصح من  يعارض��ون به الح��قَّ

مقالتهم)8(.

ل على  : »التفسر علم جليل يُفهم به كتاب الله سبحانه المنزَّ وهناك تعريف يقول إنَّ
.)9(»د نبيِّيه محمَّ
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ثانيًا: معنى التف�صير في ال�صطلاح

علم يُكشَ��ف به عن معاني آيات القرآن، وبيان مُراد الله تعالى منها بحس��ب الطاقة 
البشريَّة.

ثالثًا: معنى )مو�صوعيّ(

الموضــوع لغةً: من الوضع، وهو جعل الشيء في مكانٍ ما، س��واء كان ذلك بمعنى 
الح��طّ والخفض، أو بمعن��ى الإلقاء والتثبي��ت في المكان، يقال: ناق��ة واضعة: إن رعت 
الحم��ض ح��ول الم��اء ولم تبرح، وقي��ل: وضعت تض��ع وضيعة فهي واضع��ة، وكذلك 
ى. وه��ذا المعنى ملح��وظ في التفس��ي الموضوع��يّ؛ لأنَّ  ى ولا يتع��دَّ موضوع��ة يتع��دَّ
المف���ِّ يرتب��ط بمعنى معينَّ لا يتج��اوزه إلى غيه حتَّى يفرغ من تفس��ي الموضوع الذي 
ب أو يُبنى منها  التزم به)10(، هذه نس��بة إلى موضوع، الذي هو المادة الت��ي يؤخذ أو يركَّ

جزئيَّات البحث ويضمّ بعضها إلى بعض ليصي موضوعًا.

فالموضوعيّ هو: »نس��بة إلى موضوع وإضافة )تفس��ي( إلى )موضوعي( لما صارت 
بت معها وصارت كلمةً واحدةً كركيب )معد يكرب( لما  عل��مً على هذا الفن بعد أن ركِّ

فتنوسيت تلك الإضافة«)11(.

��ق بجانب من جوانب الحي��اة، في العقيدة، أو  وفي الاصطــلاح: قضيَّ��ة أو أمر متعلِّ
ضت لها آيات القرآن الكريم)12(. السلوك الاجتمعيّ، أو مظاهر الكون، تعرَّ

رابعًا: تعريف التف�صير المو�صوعيّ

ب��ا تركيبًا وصفيًّا؛ فلا بدَّ من  يتألَّف مصطلح )التفس��ي الموضوعيّ( من جزأين رُكِّ
ب منهم. لًا، ثمَّ تعريف المصطلح المركَّ تعريف الجزأين أوَّ
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ا تعريف مصطلح )التفس��ي الموضوعيّ( بع��د أن أصبح علمً على لون من ألوان  أمَّ
دت تعاريف الباحثين المعاصرين له: التفسي، فقد تعدَّ

• ة أو الاجتمعيَّة أو 	 هو بيان م��ا يتعلَّق بموضوع من موضوعات الحي��اة الفكريَّ
ة قرآنيَّة بصدده. الكونيَّة من زاوية قرآنيَّة؛ للخروج بنظريَّ

• ه��و علم يبحث في قضاي��ا القرآن الكري��م المتَّحدة معنىً أو غاي��ةً، عن طريق 	
قة، والنظر فيها على هيأة مخصوصة، بشروط مخصوصة؛ لبيان  جمع آياته��ا المتفرِّ

معناها، واستخراج عناصرها، وربطها برباطٍ جامع)13(.

• وقيل: هو علم يتناول القضايا بحس��ب المقاصد القرآنيَّة من خلال س��ورة أو 	
أكثر.

م: أنَّ إفراد الآيات القرآني��ة التي تعالج موضوعً��ا واحدًا وهدفًا  ويتَّض��ح ممَّا تق��دَّ
عت ألفاظها،  واح��دًا، بالدراس��ة والتفصيل، يتمّ بعد ض��مِّ بعضها إلى بعض، مه��م تنوَّ
ر منها، والاستعانة بأسباب  م والمتأخِّ دت مواطنها دراسة متكاملة مع مراعاة المتقدِّ وتعدَّ

ة المتعلِّقة بالموضوع)14(. النزول، والسنَّة النبويَّ

خام�صًا: مناهج البحث في التف�صير المو�صوعيّ

منهج البحث في موضوع من خلال القرآن الكريم

إذا أراد الباحث أن يبحث موضوعًا من موضوعات القرآن الكريم، لا بدَّ أن يكون 
ج في جميع المادة العلميَّة حوله، بحس��ب الخطوات  رًا لأبع��اد الموضع، وأن يت��درَّ متص��وِّ

الآتية:

اختيار عنوان للموضوع القرآنّي مجال البحث، بعد تحديد معالم حدوده ومعرفة . 1
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أبعاده في الآيات القرآنيَّة.

جمع الآيات القرآنيَّة التي تبحث هذا الموضوع، أو تشي إلى جانب من جوانبه.. 2

ة كان في الأعمِّ . 3 ترتيب هذه الآيات بحس��ب النزول؛ وذلك لأنَّ م��ا أُنزل بمكَّ
دة الجوانب، كالأمر بالإنفاق أو الزكاة أو  ة غي محدَّ الأغلب يتعلَّق بأسس عامَّ

دت معالم هذه التشريعات في المرحلة المدنيّة. الإحسان، بينم حُدِّ

دراسة تفس��ي هذه الآيات دراس��ة وافية بالرجوع إلى كتب التفسي التحليلّ، . 4
ف على أس��باب نزولها إن وجدت، وإلى دلالات الألفاظ واستعملاتها،  والتعرُّه
والروابط بين الألفاظ في الجملة وبين الجمل في الآية وبين الآيات في المجموعة 

ث عن الموضوع. التي تتحدَّ

بع��د الإحاط��ة بمع��اني الآيات مجتمع��ة يحاول الباح��ث أن يس��تنبط العناصر . 5
الأساسيَّة للموضوع من خلال التوجيهات القرآنيَّة التي أحاط بها أو استنبطها 
م بعض العناصر الرئيسة على  من الآيات المتعلِّقة بالموضوع، وللباحث أن يقدِّ
غيها، إن وجد أنَّ طبيعة البحث تقتضي ذلك أو أنَّ تسلس��ل الأفكار المنطقيّ 

يلزم هذا التقديم أو التأخي.

ثمَّ يلجأ الباحث إلى طريقة التفسي الإجمالّ في عرض الأفكار في بحثه، ويحاول . 6
ة، وإنَّم يستش��فُّه الهدايات القرآنيَّة من  أن لا يقت��ر على دلالة الألفاظ اللغويَّ
خلال النصوص، كم يس��تدلُّه على ما أشارت إليه الآيات الكريمة بالأحاديث 

ة الشريفة. النبويَّ

��ه ويعلِّ��ل ويشرح ويناق��ش في ضوء التوجيه��ات القرآنيَّ��ة، وإن وجد   ويوجِّ
ما يوهم التناقض بين بعض الآيات التي تناولت الموضوع فلا بدَّ من إزالة هذا 
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الوهم، وإبراز الحكمة الإلهيَّة في وجود مثل هذه النصوص.

لا ب��دَّ للباحث من الالتزام بمنهج البح��ث العلميّ عندما يضع مخطَّطًا لبحث . 7
الموضوع، وقد يفرض الموضوع وطبيعة المنهج والخطَّة التي س��يجري البحث 
من خلالها، فإن كان الموضوع متش��عب المباح��ث والمجالات لا بدَّ عندئذ من 

وضع تمهيد يبينِّ الباحث فيه منهجه في تناول الموضوع.

��م الموضوع إلى أبواب، ويضع تحت كلِّ باب فصولًا، وتحت كلِّ فصل  ثمَّ يقسِّ
مباحث، فيجعل العنر الأس��اسي الجام��ع عنوانًا للباب، ث��مَّ يجعل العنر 

الفرعيّ عنوانًا للفصل، ثمَّ يجعل الجزئيَّات الصغية عناوين للمباحث.

د المعالم والآف��اق، واضح المجالات، قليل العناصر،  ��ا إذا كان الموضوع محدَّ أمَّ
مة وصلب  ن من مقدِّ ف��لا بأس من بحثه عندئذٍ على ش��كل مقالة علميَّة تتك��وَّ
الموضوع وخاتمة، يتناول في كلِّ ذلك القضيَّة المطروحة بأسلوبٍ علميٍّ رصيٍن 
ل إليه في الخاتمة بش��كلٍ  ��ة والش��واهد، وبدون خلاصة م��ا توصَّ ��قٍ بالأدلَّ موثَّ

موجز.

��ا هدف الباحث في كل ذل��ك، فهو إبراز حقائق الق��رآن الكريم، وعرضها . 8 أمَّ
بش��كلٍ لاف��تٍ للنظر، م��ع ذِكر حكم��ة التشريع وجمال��ه، ووفائ��ه بحاجات 
الب��شر، وملاءمته للفطرة الس��ليمة، وإطلاقه للطاقات الإيجابيَّة في الإنس��ان. 
ك��م أنَّ عرض تلك الحقائق بأس��لوب مشرق عذب بذِكرِ الأفكار متسلس��لة، 
آخذة برقاب بعضها، ملبِّية لاس��تشراف نفس القارئ، مجيبة عن استفس��اراته 
المتوقَّع��ة، وذلك باتِّباع الأس��لوب البيانّي الصحيح ال��ذي يفهمه أهل عره، 

متجنِّبًا الألفاظ الغريبة المهجورة، وأساليب السجع المتكلّفة.
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منهج البحث في التفسر الموضوعي لسورة واحدة

لًا: تحديد محور السورة أوَّ

ليَّة حول السورة تحت عنوان: بين  قبل البدء في تفس��ي السورة لا بدَّ من دراس��ة أوَّ
يدي السورة، أو على هامش السورة، تتناول:

معرفة س��بب نزولها أو أس��باب نزول مقاطعها، فمعرفة أس��باب النزول تُعين . 1
ف على ه��ذا النظام الذي يجمع عقد الس��ورة أو المحور الذي تدور  ع��لى التعرُّه
رة،  مة أو متأخِّ رة، مدنيَّة متقدِّ طة أو متأخِّ مة أو متوسِّ يَّة متقدِّ السورة حوله، مكِّ
د أس��مءها، أو بع��ض خصائصها أو  وم��ا ورد فيها من أحاديث صحيحة تحدِّ

فضائلها.

ف على الهدف الأس��اسّي للس��ورة أو المحور الذي تدور الس��ورة حوله، . 2 التعرُّه
ويكون ذلك من خلال دلالة الاسم، أو الموضوعات المطروحة في السورة، أو 

أخذًا من المرحلة التي نزلت فيها.

ثانيًا: تقسيم السورة

ث آياتها عن عنرٍ  ة الطويلة- على مقاطع أو فقرات تتحدَّ م السورة-وبخاصَّ تُقسَّ
من عناصر الهدف، أو مجالٍ من مجالات المحور، واستنباط الهدايات القرآنيَّة منها، وذِكر 

المناسبات بينها.

ثمَّ ربط هذه المقاطع وما يُستنبط من هداياتٍ من كلٍّ منها بالهدف الأساسّي للسورة؛ 
ف على هدف  بقصد إظهار هذا الهدف، كالمناسبات بين مقاطع السورة ودورها في التعرُّه
ف على المناسبات بين  السورة أو محورها، وذلك للإحاطة بمعاني الآيات، ومحاولة التعرُّه
ه��ذه المقاطع، فقد تكون المناس��بة جليَّة واضحة بينها، وقد تَ��دِقُّه فلا تظهر، وقد تكون 
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المناسبات بينها وبين محور السورة ظاهرة جليَّة، وقد تكون دقيقة خافية، وكثيًا ما يكون 
ف على المناس��بات بين المقاطع طريقًا لمعرفة الهدف الأساسّي من السورة أو المحور  التعرُّه
الذي تدور حوله الس��ورة، وقد يكون النظر في فاتحة الس��ورة وخاتمتها، وإبراز القضايا 
المش��ركة بينهم دليلًا على الهدف الأساسّي في السورة، فكثي من السور القرآنيَّة يرد فيها 
العجز على الصدر؛ لرس��يخ مفاهي��م معيَّنة، أو التذكي بقضيَّة جاءت الس��ورة لبيانها، 
ف على هدف الس��ور الأس��اسّي، وتحديد المحور الذي ت��دور حوله، تتبلور  وبع��د التعرُّه
المناس��بات بين المقاط��ع جميعها، وبين المقاط��ع والمحور، وبين الفاتح��ة والخاتمة، ويدرك 
الباح��ث وجه الاس��تطرادات التي وردت في الس��ورة، وتظهر له م��ن الحكم والأسرار 

القرآنيَّة على حسب ما أوتي من مَلَكَة في الاستيعاب، والغوص في المعاني)15(.
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المبحث الثاني

م�صلم الِحلِّيّ والقراآن والعقيدة

ّ م��ن الأع��لام الذين ع��لا نجمهم في س��مء العلم،   لق��د كان الس��يِّد مس��لم الِح��لِّ

ة كلٌّ بحسبه، فكان  ومازال ذلك النجم منيًا في دروب الإنسانيَّة، فيفيد من نوره البشريَّ
ق إليه النس��يان، م��ا تعاقب الحدثان، فخلِّد  بذلك ممَّن بنوا لأنفس��هم مجدًا تليدًا لا يتطرَّ
ذكرهم على مرِّ الزمان، فاشرأبت إلى س��نا ضيائه الأعناق، وسُطِّرت سيته بأحرفٍ من 

نور، فملأت الكتب فازدانت بها المكتبات.

ة، بهذه الس��طور  ��ه لمن نافل��ة الكلام أن يم��رَّ البحث على هذه الش��خصيَّة الفذَّ وإنَّ
 التي لا تس��توعب مدى هذه الش��خصيَّة، ولكن ليجمع البحث شذرات من ترجمة هذا 

العَلَم.

لمحات عن حياة م�صلم الِحلِّيّ

أحواله الشخصيَّة

ة  إنَّ هذا الس��يِّد الجليل هو واحد من الأعلام الأكابر الذين ضنَّت المصادر المختصَّ
على الباحث بالمعلومات عنهم:

ّ النجفي . اسمه: السيِّد مسلم بن السيِّد حمود الحسيني الِحلِّ

ولادتــه: ولِ��د في الحلة س��نة 1330ه�/1912م، على ما ذكره الس��يِّد حس��ن 
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اد)17(. الأمين)16(، أو في سنة 1334ه�/1916م، على ما ذكره كوركيس عوَّ

، المتوفىَّ س��نة 1378ه���/1958م)18(، ولدِ في  ّ والده: الس��يِّد حمود الحس��ينيّ الِحلِّ
مات بها، ثمَّ ذه��ب إلى النجف الأشرف وقرأ الس��طوح، ثمَّ حضر  ��م المقدِّ ��ة، وتعلَّ الِحلَّ
، وغيهما، قال أحد  ّ بحث أعلامها، منهم: الس��يِّد محس��ن الحكيم، والشيخ حسين الِحلِّ
س��ين المعروفين بالفضل والتحقيق: وكان يقضي أكثر أوقاته في التدريس والتعليم،  المدرِّ
وكان مق��رّ درس��ه في المس��جد الهنديّ، وأكثر م��ا كان يدرس شرح التجري��د، ومنظومة 

السبزواريّ)19(.

مشايخه

1 ..السيِّد أبو الحسن الأصفهانّي

2 .. ّ الشيخ حسين الِحلِّ

3 ..ّالسيِّد حسين الحممي

4 ..ّآقا ضياء الدين العراقي

5 ..السيِّد محسن الحكيم

د جواد البلاغيّ.. 6 الشيخ محمَّ

7 ..د الحسين آل كاشف الغطاء الشيخ محمَّ

8 ..د حسين الأصفهانّي الشيخ محمَّ

9 ..الشيخ مرتضى الطالقانّي

آثاره العلميَّة

ة في الإسلام )النجف 1383ه�(.. 1 الأصول الاعتقاديَّ
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الزكاة )بغداد 1951م(.. 2

الصوم، ج1-2 )بغداد(.. 3

القرآن والعقيدة، أو آيات العقائد، ج1-2 )النجف 1380ه�(.. 4

المي��زان الصحي��ح، أو ملحوظات ع��لى كت��اب )تاريخ التشريع الإس��لاميّ( . 5
ة في كتابه هذا. ات عدَّ )النجف 1946م(، ذكره هو مرَّ

اء الت��ي كانت تص��در آنذاك، من   فض��لًا ع��مَّ كتبه كمق��الات في مجلَّة الغ��ريّ الغرَّ
ذلك:

د مراتب اليقين عند علمء الأخلاق، ذكر ذلك في ص29.. 1 مقالة في تعدُّه

مقال��ة في نق��د كتاب الوصيَّة للأس��تاذ حس��ين ع��لّ الأعظميّ، ذك��ر ذلك في . 2
ص121.

وكذا سائر مخطوطاته التي ذكرها الدكتور السلاميّ، عند تقديمه للكتاب، وهي:

بلوغ الغاية في شرح الكفاية.. 1

ديوان شعر.. 2

الطرائف العلميَّة والظرائف الأدبيَّة.. 3

العلم والعقيدة.. 4

المسائل في شرح رسائل الشيخ مرتضى الأنصاريّ.. 5

ة، أو مناظرة الماديِّين.. 6 نظرة في المادَّ

م كلمة مخترة على  د الحسين آل كاش��ف الغطاء- عندما قدَّ يقول عنه الش��يخ محمَّ
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كت��اب )الميزان الصحي��ح(، وملحوظة على كتاب )التشريع الإس��لاميّ( المطبوع س��نة 
ة عين العلم  ة عيني، بل قرَّ 1365ه���/1946م-: »نظرت في ما كتبه في ه��ذا الكتاب قرَّ
ة،   فوجدته قويّ الحجَّ ّ والفضيلة، والحس��ب، والتقى والصلاح، السيِّد مس��لم الِحلِّ
ها، وردَّ الحج��ر من حيث  واس��ع الاطِّلاع، حس��ن الأس��لوب، ق��د أعطى الحقيق��ة حقَّ
جاء، وكش��ف عمَّ للقوم من جهالات وأخطاء، كنَّا نظ��نُّه أنَّ الدهر والثقافات المتأخرة 
ولاس��يم ثقافة هذه العصور قد محتها من صفحة الوجود، وانطفأت جمراتها اللاذعة كم 
س  انطفأت عن الخليل نار نمرود. فج��زى الله ولدنا العزيز الدارس عندنا، والمدرِّ

دًا بعناية الحقِّ ودعاء أبيه الروحيّ«. دًا ومسدَّ في مدرستنا نعِم الجزاء، ولا زال مؤيَّ

ة آنذاك الس��يِّد أبو  ة الإس��لام آية الله الك��برى ومرجع الأمَّ اخت��اره بع��د ذلك حجَّ
س��ة للتدري��س فيها، وعند وفاة آية  الحس��ن الأصفهانّي وانتدبه إلى مدينة الكاظمية المقدَّ
الله الكبرى الس��يِّد أبي الحس��ن الأصفهانّي كرَّ راجعًا إلى مدينة النجف الأشرف بعد 
سً��ا، اختيِ بعد ذل��ك في مدينة بغداد  أن م��ضى ردحً��ا من الزمن في مدينة الكاظميَّة مدرِّ
 ة الإس��لام المجاهد الإمام الش��يخ آل كاشف الغطاء مِن قِبَل أهلها وبطلبٍ من حجَّ
ة  ها باس��م )جمعي��ة المقاصد الخييَّ ��س في بغداد جمعية س��مَّ بعد أن أجازه بالاجتهاد. أسَّ
رت هذه الجمعيَّة وقد نشرت بعض النشرات  الإس��لاميَّة( وفتح لها مدرس��ة دينيَّة، تطوَّ

والكتب المفيدة، وأقامت احتفالات دينيَّة عديدة.

ة مرات بإلحاح من الحكومة الملكيَّة آنذاك لتس��لُّهم منصب القضاء فرفض  اختيِ عدَّ
ثني عندما ج��اء عبد الوه��اب مرجان ال��ذي أصبح رئيس  ��ه حدَّ ذل��ك، وأذك��ر أنَّ
ال��وزراء في العهد الملكيّ إلى الِحلَّة- بلدته- التقى بالس��يِّد مس��لم وألحَّ عليه أن يتس��نَّم 

منصب القضاء، فعاود رفضه لذلك؛ لتعلُّهقه بالحوزة العلميَّة في النجف الأشرف.

ه إلى الِحلَّة  ة قص��ية توجَّ  بمدَّ ّ مة الس��يِّد حمود الِحلِّ ة العلاَّ قب��ل وفاة والده الحجَّ
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لرؤيت��ه، ولكن ت��وفيِّ والده في ذلك الظرف، وكان س��نة 1372ه�، وألزم��ه أهال الِحلَّة 
أن يح��لَّ محلَّ والده، فحلَّ فيه��ا ردحًا من الزمن، ثمَّ كرَّ راجعًا س��نة 1374ه� إلى مدينة 
النجف الأشرف، فصار يواصل تدريسه في السطوح العالية من كفاية الآخوند بجزأيا، 
ورس��ائل الش��يخ الأنصاريّ ومكاس��به، حلقة من الأفاضل بدرس الخارج. اختيِ ثانيًا 
 ،برجاء من أهل بغداد وتنس��يب المرجع آية الله الكبرى المجاهد السيِّد محسن الحكيم

فرجع إلى بغداد سنة )1388ه�(.

حول الكتاب

ة إيمنه، تن��اول فيه موضوعات قرآنيَّة  فه بعلوِّ كعبه، وش��دَّ كتاب رصين يش��هد لمؤلِّ
مختلفة:

• الفرق بين القرآن والإسلام والإيمن.	

• القرآن وعذاب القبر أو البرزخ.	

• القرآن وقدمه أو حدوثه.	

• القرآن والتفسي والتأويل.	

• المحكم والمتشابه في القرآن.	

• القرآن وأنَّه لا تحريف فيه.	

• القرآن ووقوع النَّسخ فيه.	

• القرآن والإعجاز في القرآن.	

• القرآن واللغة العربيَّة.	

• القرآن الكريم وأنَّه لا تناقض فيه.	
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• القرآن وبطلان العمل بالقياس والاستحسان.	

• بعض حكم الأحكام وفلسفة التشريع.	

• القرآن والاجتهاد والتقليد.	

س��ة، 20 جم��ادى الثانية  ��ون كري��م، ق��م المقدَّ  والكت��اب م��ن تحقي��ق ف��ارس حسُّه
1423ه�.

وصف الكتاب

مة الس��يِّد مس��لم نجل حمود  القرآن والعقيدة أو آيات العقائد، تأليف آية الله العلاَّ
د طه الس��لاميّ، تحقيق  ّ النجف��يّ 1916-1981م، تقديم الدكتور محمَّ الحس��ينيّ الِحلِّ

د طه السلاميّ. ون كريم، تقديم بقلم الدكتور محمَّ فارس حسُّه

��ة والقرآنيَّة والفلس��فيَّة والفقهيَّة والأصوليَّة  وه��و مجموعة من المواضي��ع العقائديَّ
ة بلغ��ت أحدَ عشر موضوعًا تعطي بوضوح اهتمم هذا العالم العظيم بالمس��ائل  العقائديَّ
��ة و الحياتيَّة التي كان يفتقر إليها عره آنذاك، مبتدأً فيها من الإيمن والإس��لام،  الحيويَّ
ومنتهيً��ا بالاجتهاد والتقليد، القرآن وعذاب القبر أو البرزخ، القرآن وقِدمه أو حدوثه، 
��ه لا تحريف فيه،  الق��رآن والتفس��ي والتأويل، المحكم والمتش��ابه في الق��رآن، القرآن وأنَّ
الق��رآن ووقوع النَّس��خ فيه، الإعجاز في الق��رآن، القرآن واللغة العربيَّة، س��لامة القرآن 

من التناقض، بعض حكم الأحكام وفلسفة التشريع، ثمَّ القرآن والاجتهاد والتقليد.

منهجه في العرض والمعالجة ثمَّ الخروج بنتيجة

لًا، يبدأ  بع��د أن يب��وّب المصنِّف الموضوع المراد بحث��ه في كتابه القرآن والعقي��دة أوَّ
ة بالموضوع، ثمَّ يبدأ في تفسيها، فيتَّخذ الخطوات الآتية: بعرض الآية الخاصَّ
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فها لغــةً ويتتبَّع جذرها، ومن ثمَّ  ض إلى اللفظة التــي تخصُّ الموضوع فيعرِّي 1. يتعــرَّ
ر  فهــا اصطلاحًــا، كما في موضوع التفســر والتأويــل)20(، وفي بع��ض الأحيان يؤخِّ يعرِّي
م بحثه على  تعريف اللفظة أو اللفظتين المراد تعريفهم للمرحلة الثانية، فهو غالبًا ما يقسِّ
ض للتعريف اللغويّ  مراحل، كم حصل في بحثه عن المحكم والمتشابه)21(، وقد لا يتعرَّ
ين في معنى النس��خ  والاصطلاح��يّ، كم في موضوع النس��خ، فيكتف��ي بذِكر آراء المف�ِّ
ين في قوله تعالى:﴿مَا نَنْسَخْ مِنْ آَيَةٍ أَوْ نُنْسِهَا نَأْتِ بخَِرٍْ  فقط، فقال: »اختلفت كلمة المف�ِّ
ءٍ قَدِيرٌ﴾)22(، فمنهم مَن ف�َّ النس��خ بالإزالة،  مِنْهَــا أَوْ مِثْلهَِا أَلَْ تَعْلَمْ أَنَّ اللهَ عَلَى كُلِّي شَْ
ض  ه بالنقل، من قولهم: نس��خت الكت��اب«)23(، وفي الموضوع ذاته يتعرَّ ومنهم من ف�َّ
ض إلى بعض  لتعري��ف البداء لغةً واصطلاحًا)24(، والملاحَظ في بعض بحوثه أنَّه قد يتعرَّ
ل الإيمن  فه��ا ويتتبَّع جذرها في ثنايا البحث، كم حص��ل في الموضوع الأوَّ الألف��اظ فيعرِّ
ف الكف��ر عند بعضهم: بأنَّه عدم تصدي��ق النبيّ في بعض   والإس��لام، فيقول: »عُرِّ
 فه آخرون: بأنَّه إنكار ما علم ضرورة مجيء الرسول ما علم مجيئه به بالضرورة، وعرَّ
فه آخرون: بأنَّه فعل القبيح والإخ��لال بالواجب. هذه هي تعاريف الكفر، أو  ب��ه. وعرَّ

بعض تعاريفه«)25(.

ل:  2. وغالبًــا مــا يبتدئ بعرض الآية المراد تفســرها، كم في تفس��ي الموضوع الأوَّ
الفرق بين القرآن والإسلام والإيمن)26(: يعرض الآية، قال تعالى:﴿قالَتِ الْأعَْرَابُ آَمَنَّا 
يمَانُ فِي قُلُوبكُِمْ وَإنِْ تُطيِعُوا اللهَ وَرَسُولَهُ  قُلْ لَْ تُؤْمِنُوا وَلَكنِْ قُولُوا أَسْــلَمْناَ وَلَـماَّ يَدْخُلِ الْإِ
لَا يَلتِْكُــمْ مِنْ أَعْمَالكُِمْ شَــيْئًا إنَِّ اللهَ غَفُورٌ رَحِيــمٌ﴾)27(، إلاَّ ما ندر كم في موضوع القرآن 
الكريم وبعض حكم الأحكام وفلس��فة التشريع)28(، فقد استشهد لتعضيد رأيه في ثنايا 

الموضوع.

ي لآراء المذاهب والفرق، ويس��تدلُّه على اتِّفاق  3. ويبتــدئ خطوات بحثه بالتصدِّي
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المذاهب من خلال جذر الكلمة في اللغة: فيقول: »لكن هذا بعد اتِّفاقهم على أنَّ الإيمن 
في اللغ��ة ه��و التصديق على حدِّ م��ا قال س��بحانه: ﴿وَمَا أَنْــتَ بمُِؤْمِنٍ لَنَــا﴾)29(، يعني 
ق«، ثمَّ يذكر الخلاف فيقول: »والاخت��لاف بينهم في معناهما بالمصطلح الشرعي  مص��دِّ
أو المتشرعي«)30(، ثمَّ يبدأ بعرض الآراء، والآراء مختلفة الاس��تدلال، فمنها ما اس��تدلَّ 
بالق��رآن الكريم، ف��م وافق مذهب الإماميَّة ذَكَ��ره، وما لم يوافق مذه��ب الإماميَّة ذَكَرَه 
��رة أو الرواية عن  وا ب��ه من الكتاب أو من الس��نَّة المطهَّ ي له بحس��ب ما اس��تدلُّه بالتصدِّ
أهل البيت، أو اس��تدلال منطقيّ، فهو يردُّه على آراء المذاهب والفِرق كلُّه بحسب 

ة الباقية من قرآنٍ وسنَّةٍ وإجماعٍ وعقلٍ. استدلاله، ويزيد عليه بالأدلَّ

لًا إلى القــرآن الكريم في  4. وفي الغالــب الأعــمّ يجيــب عــن كلِّي رأيٍ بالرجــوع أوَّ
ل: القرآن والإسلام والإيمن، وفي الموضوع الثاني: القرآن وعذاب القبر،  الموضوع الأوَّ
أو ال��برزخ)31(، وفي موضوع القرآن وقدم��ه أو حدوثه، ويذكر البحث بعض الأمثلة في 
موضوع القرآن وقدمه أو حدوثه، فقد قال: »وأنَّه لتكفينا مؤونة كلِّ دليل وتدليل آيات 
مَ اللهُ مُوسَى تَكْليِما﴾)32(،  نا نرى ذلك في قوله سبحانه: ﴿وَكَلَّ  الله في كتاب الله الكريم، فإنَّ
ونراه أيضًا في قوله عزَّ اسمه: ﴿حَتَّى يَسْمَعَ كَلَامَ اللهِ﴾)33(...«)34(، وفي موضوع المحكَم 
والمتش��ابه في الق��رآن، فقال: »هو أنَّه ج��اء في بعض آيات القرآن الكري��م أنَّ القرآن كلّه 
محك��م، وذلك قوله تع��الى: ﴿كتَِابٌ أُحْكمَِتْ آَيَاتُهُ﴾)35(، فه��ذه الآية نصٌّ على أنَّ آيات 
 الق��رآن كلّه��ا محكمة، وجاء في بعضه��ا أنَّ القرآن كلّه متش��ابه، كم ج��اء في قوله تعالى: 

﴾)36(، فهذه الآية نصٌّ على أنَّ آيات القرآن كلّها متشابهة... على حدِّ  ا مَثَانِيَ ﴿كتَابًا مُتَشَابًِ
رُونَ الْقُرْآَنَ وَلَوْ كَانَ مِنْ عِنْدِ غَرِْ اللهِ  ما أشار إليه تعالى في آيةٍ ثانيةٍ بقوله تعالى: ﴿أَفَلَا يَتَدَبَّ

 

لَوَجَدُوا فيِهِ اخْتلَِافًا كَثرًِ﴾)37(...«)38(، وهكذا في جميع مواضيع الكتاب)39(.

5. ثمَّ مســتندًا بالأحاديث والروايات الواردة عن الرســول، من كِلَا الطرفين 
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ل: القرآن  إماميَّ��ة وجمه��ور، ويظهر ذلك على س��بيل المث��ال لا الحر في الموض��وع الأوَّ
والإس��لام والإي��من)40(، وفي القرآن وعذاب الق��بر، أو ال��برزخ)41(، وفي كلِّ المواضيع 

الباقية.

ين في مواطن معيَّنة، وذلك في  6. كما يلاحَظ على المصنِّيف أنَّه يعتمد على آراء المفسِّي
موضوع القرآن وعذاب القبر، أو البرزخ)42(، وفي موضوع القرآن والتفسي والتأويل)43(، 
��ه لا تحريف   وفي موض��وع المحك��م والمتش��ابه في الق��رآن)44(، وفي موض��وع القرآن وأنَّ
في��ه)45(، وفي الق��رآن ووقوع النس��خ فيه)46(، وفي موض��وع القرآن والإعج��از)47(،وفي 

موضوع القرآن واللغة العربيَّة)48(، والقرآن لا تعارض فيه)49(.

7. وقد يرجع إلى المنطق بقوله مستشــهدًا بالآيات الكريمات، وهي معالجته للآراء: 
ك��م قال: »وهذا- كم تراه- اس��تدلال م��ن القائلين بهذا القول ع��ن طريق القياس على 
ر- تكون هكذا: لا شيء من فاعل  هيئة الش��كل الثاني، فالنتيجة منه- بعد حذف المتكرِّ
م وتارك الواجب بمؤمن، وهذا هو المطلوب، وقد مرَّ عليك مرارًا: أنَّ كلّ قياس  المح��رَّ
متاه،  من الأقيسة- مهم كان شكله وشاكلته- لا ينتج النتيجة المطلوبة إلاَّ حيث تتمُّه مقدِّ
الأولى- وه��ي صغ��راه- والثانية- وهي ك��براه-. إذن كان لزامًا على ه��ؤلاء القائلين، 
متين، لتتمَّ النتيجة، وقد استدلُّهوا على الصغرى فقالوا:  الاستدلال على تماميَّة كلٍّ مِن المقدِّ
ـمَا جَــزَاءُ الَّذِينَ  إنَّ أحد الأقس��ام قاطع الطري��ق وهو ممَّن يدخل الن��ار لقوله تعالى: ﴿إنَِّ
بُوا أَوْ تُقَطَّعَ أَيْدِيهمِْ  يَُارِبُونَ اللهَ وَرَسُــولَهُ وَيَسْــعَوْنَ فِي الْأرَْضِ فَسَــادًا أَنْ يُقَتَّلُوا أَوْ يُصَلَّ
نْيَــا وَلَـهُمْ فِي الْآخَِرَةِ  وَأَرْجُلُهُــمْ مِــنْ خِلَافٍ أَوْ يُنْفَوْا مِــنَ الْأرَْضِ ذَلكَِ لَـهُمْ خِزْيٌ فِي الدُّ
نَا إنَِّكَ مَنْ تُدْخِلِ  عَذَابٌ عَظيِمٌ﴾)50(. وكلُّه من يدخل النار فهو مَخزيّ، لقوله تعالى: ﴿رَبَّ
ـارَ فَقَــدْ أَخْزَيْتَهُ وَمَا للِظَّالميَِِن مِنْ أَنْصَارٍ﴾)51(، ه��ذا دليلهم على صغرى القياس. وقد  النّـَ
استدلُّهوا على كبراه، بقوله تعالى: ﴿يَوْمَ لَا يُخْزِي اللهُ النَّبيَِّ وَالَّذِينَ آَمَنُوا مَعَهُ﴾)52(...«)53(، 
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ثمَّ يجيب عن اس��تدلالهم المنطق��يّ المرتكز على القرآن الكريم واللغ��ة معًا)54(، وأيضًا في 
الموضوع ذاته)55(، وكذا في المواضيع الباقية)56(.

دًا رأيه بأراء بعض علــماء الإماميَّة، كم في موضوع القرآن،  8. يناقــش الآراء معضِّي
وأنَّه لا تحريف فيه، إذ قال: »قال شيخنا الصدوق في كتاب الاعتقاد)57(: اعتقادنا أنَّ 
فَّتين، وليس بأكثر من ذلك، ومَن  القرآن الذي أنزله الله تعالى على نبيِّه هو ما بين الدَّ
نا نقول إنِّه أكثر من ذلك فهو كاذب، وحمل الروايات الواردة في النقصان  نس��ب إلينا أنَّ
ى بالمقالات)58( من  على وجوه أُخر. وقال ش��يخنا المفي��د أعلى الله مقامه في كتابه المس��مَّ
��ه- يعني الق��رآن- لم ينقص من كلم��ة ولا من آية  ��ه ق��ال جماعة من أه��ل الإمامة: إنَّ  أنَّ
ولا من س��ورة، ولكن ح��ذف ما كان متبيِّنً��ا في مصحف أمي المؤمن��ين من تأويله 
وتفس��ي معانيه ع��لى حقيقة تنزيله. قاله س��يِّدنا علم الهدى الس��يِّد المرتضى ط��ابَ ثراهُ 
س الله روح��ه)59(، وفي موضوع القرآن والنس��خ)60(، وفي موضوع القرآن وبطلان  وق��دَّ
العمل بالقياس والاستحس��ان)61(، وفي موضوع القرآن الكريم وبعض حكم الأحكام 

وفلسفة التشريع)62(، وفي موضوع القرآن الكريم والاجتهاد والتقليد)63(.

ّ موسوعيَّته البحثيَّة والعلميَّة، فقد يناقش بعض  9. كما لا نغفل أنَّ للسيِّيد مسلم الِحلِّي
آراء المذاهب والفِرق التي يعرض آراءها بطريقة علم الكلام إن اس��توجب الأمر ذلك، 
ل)64(، وإليك ذلك: »أما قول الحسن البريّ من أنَّه منافق،  كم حصل في الموضوع الأوَّ
��ه غي منطبق عليه، اللَّه��مَّ إلاَّ أن يكون  فيدفعه ما س��يأتيك عن قريب إن ش��اء الله، وأنَّ
ة م��ن أنَّه كافر نعمة،  ا قول الزيديَّ ل��ه مصطلح خاص، ولا مش��احة في الاصطلاح، وأمَّ
 فيدفع��ه أنَّ كف��ر النعمة يجتمع مع الإي��من، غاية الأمر أنَّه معصية، فه��م إن أرادوا ذلك 

ه ما مرَّ  ا قول الخوارج من أنَّه كافر بقولٍ مُطلق، فهو قولٌ يردُّه فم جاءوا بشيءٍ جديدٍ، وأمَّ
عليك من صريح الآيات الت��ي جمعت للمكلَّف صفة المعصية مع صفة الإيمن، وهكذا 
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ا ق��ول المعتزلة، فلأنَّه قد  قول فريقٍ آخر منهم بأنَّه مُشرك، بل هو أس��وأ من س��ابقه، وأمَّ
يعتبر أنَّه خلاف إجماع المس��لمين في المسألة، فإنَّك قد عرفت أنَّ المسلمين بين قائلٍ بكفرِ 
مرتكِب الكبية، وبين قائل بإيمنه مع فسِ��قه، فالقول بإثبات منزلةٍ بين المنزلتين إحداثُ 
ق��ولٍ ثالثٍ فهو خارق للإجماع، مضافً��ا إلى عدم معقوليَّته في نفس��ه. ثانيهم: أنَّ الإيمن 
قي الأصح��اب: إنَّ الإيمن حيث  ه��ل يقبل الزيادة والنقص��ان، أو لا؟ قال بع��ض محقِّ
كان عندن��ا، عبارة ع��ن التصديق القلبيّ أو التصديق القلبيّ واللَّس��انّي ب��كلِّ ما جاء به 
الرسول، كان عبارةً عن أمرٍ واحدٍ لا يقبل الزيادة والنقصان بحسب كثرة الأعمل 
وقلتها. وأق��ول: هذا الكلام كلام على طريق المتكلم��ين«)65(، وكذا في الموضوع الثاني: 
الق��رآن وعذاب القبر، أو البرزخ، فهذا الموضوع ه��و عبارة عن مبحثٍ كلاميٍّ صِرف، 
ة الأربعة لإثبات بع��ض الآراء وتفنيد الأخرى، وكان معتمدًا  فقد س��اق المصنِّف الأدلَّ

على علميَّته في وضع الآراء، وفي موضوع القرآن وقِدمه وحدوثه)66(.

ل: القرآن والإيمن  10. أو ردوده بالرجوع إلى البحث الفلســفيّ، في الموضوع الأوَّ
ا لو حاولنا الكلام بلس��ان الحكمء فقد يزداد الأمر وضوحًا على  والإس��لام، إذ قال: »أمَّ
وض��وح، وذلك أن يُقال- على س��بيل الإجم��ال-: إنَّ الإيمن من الكيفيَّات النفس��انيَّة، 
والكيفيَّات النفسيَّة كالكيفيَّات الخارجيَّة في الأحكام سواء بسواء، فإن قبلت الكيفيَّات 

الخارجيَّة الزيادة والنقصان قبلتها الكيفيَّات النفسيَّة.

ة والضعف وتأثيها على الكمِّ والكَيف:  لًا: من خلال الزيادة والنقصان والشدَّ أوَّ
نا  ة والضعف، لنعرف هل أنَّ بقول��ه: إذن فلنبحث عن معنى الزيادة والنقصان، والش��دَّ
ة والضعف حرك��ة الموجود في ناحية  له��م في هذا الموضوع؟ يرى الحكمء أنَّ الش��دَّ نتعقَّ
، والحرك��ة عندهم س��واء أكانت  الكي��ف، ك��م أنَّ الزي��ادة والنقص��ان في جانب الك��مِّ
في جان��ب الك��مِّ أم في جان��ب الكيف، ه��ي أن يك��ون للموض��وع في كلِّ آنٍ مفروض 
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م��ن زمان الحرك��ة، فرد من تلك المقولة يخال��ف الفرد الآخر الذي يك��ون له في آنٍ آخر 
مخالف��ة نوعيَّة، أو صنفيَّة، أو غي ذل��ك. وبعبارة واضحة: هي عبارة عن ذهاب فرد من 
ك وحصول فردٍ آخر مكانه، ونحن لو آمنَّا بهذا التعريف للحركة فلا نستطيع معه  المتحرِّ
أن نق��ول: إنَّ الإي��من يقبل الزي��ادة والنقصان، اللَّهمَّ إلاَّ إذا اعتقدن��ا- كم اعتقده فريق 
آخ��ر من المتكلِّم��ين والحكمء- أنَّ الحركة عب��ارة عن تغيُّه حال تلك المقولة في نفس��ها، 
ك نفس��ه، إنَّم  ك لا تُوجب تغييًا في ذات المتحرِّ وحص��ول صفة زائ��دة على ذات المتح��رِّ
المتغ��يِّ هو الصفة مع بقاء ال��ذات، لو آمنَّا بهذه الفكرة فلا نجدنا بمش��كلة من اتِّصاف 
قي المتكلِّمين والحكمء، بل  الإي��من بالزيادة والنقصان، لكن هذا القول م��ردود عند محقِّ
كاد أن يكون بطلانه عندهم بمرتبة لا تقبل الجدل والمراء )...( هذا ما يتعلَّق- أو بعض 

ما يتعلَّق- بالكلام على صِفَتيِّ الإسلام والإيمن«)67(.

11. أو الرجــوع إلى علــوم اللغة وعلــوم البلاغة)68(، وهذا واض��ح في تتبُّهعه لجذر 
كلمة التفس��ي في الاس��تعانة بالش��عر، إذ قال في: »المرحلة الثالثة: إنَّ ه��ذا الذي ذكرناه 
ة ومآخذها أو مآلها من جهة الاش��تقاق، لكن نرى أنَّ لفظ  أم��ر يتعلَّق في شرح هذه المادَّ
التفس��ي في مصطلح العلمء اس��تُعمل في معنيَيْن: أحدهما: التفس��ي الذي هو قس��م من 
ة، ويراد به عندهم أن يأتي المتكلِّم  نات اللفظيَّة أو المعنويَّ أقس��ام البديع الراجع إلى المحسِّ

ه كلام آخر بعده، كم في قول الشاعر: بمعنى لا يستغل الفهم بإدراك فحواه ما لم يف�ِّ

ن��ج��ومُآروه�����م ووج���وه���ه���م وس��ي��وف��ه��م دج����ون  إذا  الح���ادث���ات  في 
رج��ومُ«)69(م��ن��ه��ا م���ع���الم ل��ل��ه��دى وم��ص��اب��حٌ والأخريات  الدجى  تجلو 

وفي موض��وع المحكم والمتش��ابه في القرآن، اس��تعان بعلم ال��رف، فقال في تنزيه 
الق��رآن ع��ن الوحشّي في الكلام في: »المرحلة الرابعة: هو أنَّ اش��تمل القرآن الكريم على 
ا بفصاحة كلمته؟ وقد س��بق عليك في بحث إعجاز  المتش��ابه من الكلام هل يكون مضرًّ
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الق��رآن أنَّ القرآن الكريم بلغ الح��دَّ الأعلى من الإعجاز- وإن اختلفت كلمتهم في وجه 
إعجازه- فهل اشتمله على المتشابه يضرُّه بهذه الفصاحة، فتكون كلمته غي فصيحة حيث 
ا مش��تملة على الغراب��ة، والغرابة وصف يوجب الإخلال بفصاح��ة الكلمة الموجِب  إنهَّ
ا ه��ي كون الكلمة  وا الغرابة: بأنهَّ للإخ��لال بفصاح��ة الكلام؟ نرى عل��مء البيان ف���َّ
وحش��يَّة غي ظاهرة المعنى، ولا مأنوسة الاس��تعمل، ونحن حيث نأتي إلى مفردات هذا 
التعري��ف نجد القرآن الكريم خَليًّا ع��ن هذا الوصف المعيب المخ��لِّ بفصاحة الكلمة؛ 
وذل��ك لأنَّ الظاهر أنَّ قولهم: )غي ظاهرة، ولا مأنوس��ة الاس��تعمل( أُخذ في التعريف 
تفسيًا للوحشية التي هي منسوبة إلى الوحش الذي يسكن القِفار، فكأنَّ الكلمة الغريبة 
لعدم مأنوس��يَّتها وعدم ظهورها في المعنى الموضوعة له، من كلام الوحش الذي يسكن 
القِفار، وممَّا لا ريب فيه أنَّ المتشابه في القرآن ليس كذلك، وممَّا يدلُّه على ما ذكرناه من أنَّ 
م قالوا: إنَّ الوحشيَّ قسمن:  الوحش��يَّة أخذت في التعريف وصفًا أو تفس��يًا للغرابة أنهَّ
غريب حسن، وغريب قبيح، فالغريب الحسن: هو الذي لا يُعاب استعمله على العرب؛ 
نْبَثَ واشمَخَرَّ وقِمْطَر، وهي في النظم أحسن  لأنه لم يكن وحشيًّا عندهم، وذلك مثل: شَرَ
منها في النثر، قالوا: ومنه غريب القرآن والحديث، والغريب القبيح يُعاب استعمله مطلقًا، 
ى الوحشّي الغليظ، وهو أن يكون مع كونه غريب الاس��تعمل ثقيلًا على السمع،  ويس��مَّ
ر، وذلك مثل جحيش للفريد، واطلخمَّ  ى أيضًا عندهم بالمتوعِّ كريًا على الذوق، ويسمَّ
الأم��ر بمعنى أظلم وأبهم، وجفخث بمعنى فخرت، وأمث��ال ذلك، وإنْ قلنا: بأنَّ كون 
الكلمة غي ظاهرة المعنى ولا مأنوس��ة الاس��تعمل، قيد زائد على الوحشيَّة، فهو في نفسه 
عيبٌ مس��تقلٌّ يخلُّه بفصاحة الكلمة اس��تقلالًا وفي حدِّ ذاته، فالوحش��يَّة شيء، والغرابة 
شيءٌ آخر، كم قد يدلُّه عليه مقال بعضهم في هذا المقام، حيث قال: الغرابة- كم يُفهم من 
كتبهم-: كون الكلمة غي مش��هورة الاس��تعمل، وهي في مقابلة المعتادة، وهي بحسب 
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قوم دون آخرين، والوحش��ية هي المش��تملة على تركيب ينفر الطبع عنه، وهي في مقابلة 
ه عن عيبٍ  العذبة، فالغريبة يجوز أن تكون عذبة. نعم، إن قلنا بذلك فالقرآن الكريم منزَّ
م يري��دون بالغرابة- حيث يطلقون الغرابة- ه��ي كون الكلمة غي ظاهرة  كذل��ك، فإنهَّ
المعنى، ولا مأنوسة الاس��تعمل، بالنسبة إلى المعنى الموضوعة له، والمتشابه ليس كذلك، 
فإنَّه بالنس��بة إلى الموضوع ل��ه ظاهر كلّ الظهور، وإنَّم هو غي ظاه��ر الدلالة على المعنى 
المراد، فهو بالنس��بة إلى المعنى ظاهر، وبالنس��بة إلى المراد غي ظاهر، فالمتش��ابه غي داخل 
في الغرابة على كِلا التقديرَين، فلا يضرُّه فصاحة القرآن الكريم وجود المتش��ابه فيه«)70(، 
 وفي موض��وع القرآن واللغ��ة العربيَّ��ة)71(، وفي موضوع القرآن الكري��م وأنَّه لا تناقض 

د رأيًا بقول شاعرٍ كم في موضوع التفسي والتأويل)73(. فيه)72(، وقد يعضِّ

12. مــا نقل من إجماعات: في موضوع القرآن قِدَمِه وحدوثه، فيقول: »قوله تعالى: 
مِْ مُحْدَثٍ إلِاَّ اسْــتَمَعُوهُ وَهُمْ يَلْعَبُــونَ﴾)74(، لا نعرف هذه  ﴿مَــا يَأْتيِهِــمْ مِنْ ذِكْرٍ مِــنْ رَبِّي
رها حقَّ قدرها إلاَّ إذا عرفنا شيئًا  المسألة- أعني قِدَم القرآن وحدوثه- ولا نستطيع أن نقدِّ
ه��و أنَّ كلام الله تعالى ح��ادث أو قديم، فإنَّ هذا فرعٌ عن ذاك؛ ذلك أنَّ القرآن الكريم- 
بإجماع المسلمين- كلام الله تعالى، فالكلام في حدوثه أو قِدَمه، كلام في حدوث كلام الله 
لًا صفة الكلام بالدليل القرآنّي فيقول: لا نجدنا بحاجة إلى طرق  أو قِدَمه )...( يثبت أوَّ
باب الاس��تدلال عن طريق النقل على إثبات هذه الصفة له تعالى- أعني صفة الكلام- 
نا نرى ذلك في  ��ه لتكفين��ا مؤونة كلِّ دليل وتدليل آيات الله في كت��اب الله الكريم، فإنَّ وأنَّ
مَ اللهُ مُوسَــى تَكْليِما﴾)75(، ونراه أيضًا في قوله عزَّ اس��مه: ﴿حتَّى  قوله س��بحانه: ﴿وَكَلَّ
يَسْــمَعَ كَلَامَ اللهِ﴾)76(، ث��مَّ بدليل الرواية، ويضيف الإجماع دلي��لًا ثالثًا فيقول: ويُضاف 
ة ب��لا اس��تثناء«)77(. وفي موضوع الق��رآن وأنَّه لَا تحريف   إلى ذل��ك إجماع المس��لمين عامَّ
فيه)78(، وفي موضوع القرآن ووقوع النس��خ فيه)79(، وفي موضوع القرآن وبطلان العمل 
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بالقي��اس والاستحس��ان)80(، وفي موض��وع الق��رآن الكري��م والاجته��اد والتقليد)81(، 
فق��ال في جواز التقلي��د في: »البحث الث��اني: في الدليل على جواز التقلي��د جواز التقليد 
ة الأربع��ة: الكتاب، والس��نَّة، والإجماع، والعق��ل، وقد أضاف إلى  يُس��تدلُّه علي��ه بالأدلَّ
قين من العلمء: الفطرة والبداهة، وس��تعرف كلّ ذلك تفصيلًا  ذل��ك بعض أعلام المحقِّ
ل القول في الأدل��ة يقول: فلنأخذ بالدليل الآخر  في العاج��ل القريب )...( بعد أن يفصِّ
قين الإجماع على  وه��و: الثالث من الأدلة: وه��و الإجماع، ادَّعى جماعة من علمئن��ا المحقِّ
وج��وب التقلي��د أو جوازه، فلا ع��برة إذن، بخلاف معتزلة بغ��داد، حيث حكي عنهم 
��د المفتي ويرجع إلى فُتياه، وإنَّم ينبغي أن يرجع إليه  ��م قالوا: لا يجوز للمكلَّف أن يقلِّ أنهَّ
قوا في ذلك  م على كلِّ ح��ال، ولم يفرِّ لينبِّه��ه على طريق��ة العلم بالحادث��ة، وأنَّ تقليده محرَّ
ب��ين الفروع والأص��ول، لا عِبرة بهذا الخلاف، ك��م لا عِبرة بخلاف جماعة من الش��يعة 
الإماميَّة وجماعة من فقهاء حلب، فأوجبوا على العوام الاس��تدلال، واكتفوا فيه بمعرفة 
الإجم��اع والنصوص الظاه��رة، وأنَّ الأص��ل في المنافع الإباحة، وفي المض��ارِّ الحرمة مع 
فَقْ��دِ ن��صٍّ قاطعٍ في متنه ودلالت��ه، والنصوص محظورة، نقل ذلك عن الش��هيد أعلى الله 
درجته في ذكراه، وردّه بأنَّه يدفعه إجماع السلف والخلََف على الاستفتاء من غي نكي 
رين بأنَّ  قين من المتأخِّ ض لدليل. نعم، ناقش في هذا الإجماع بع��ض أجلَّة المحقِّ ولا تع��رَّ
تحصيل الإجماع في مثل هذه المسألة ممَّا يمكن أن يكون القول فيه- لأجل كونه من الأمور 
ة في مثل هذه المس��ألة، ومهم يكن من  ة الارتكازيَّة- بعيد، والمنقول منه غي حجَّ الفطريَّ
أمر فإنَّنا نعرض ونس��تعرض من أقوال أجلَّة علمئنا الكرام ما يكون برهانًا واضحًا على 
��ق هذا الإجم��اع، وأنَّ دعواه دعوى مدعومة بدليل. قال ش��يخنا جم��ال الملَّة والدين  تحقُّه
يّ  ى ب�)التهذيب في علم الأصول(: »الحقُّه إنَّه يجوز للعامِّ أعلى الله درجته في كتابه المس��مَّ
زه الجبائيّ في مس��ائل الاجتهاد دون  أن يقلِّد في فروع الشرع، خلافًا لمعتزلة بغداد، وجوَّ
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ةً فَلَوْلَا نَفَرَ مِنْ كُلِّي فرِْقَةٍ مِنْهُمْ  غيها. لنا: قوله تع��الى: ﴿وَمَا كَانَ الْـمُؤْمِنُونَ ليَِنْفِرُوا كَافَّ
هُمْ يَْذَرُونَ﴾)82( أوجب  ينِ وَليُِنْذِرُوا قَوْمَهُمْ إذَِا رَجَعُوا إلَِيْهِمْ لَعَلَّ هُوا فِي الدِّي طَائفَِــةٌ ليَِتَفَقَّ
يّ، فإن لم  التعليم على بعض الفرقة، فجاز لغيهم التقليد؛ ولأنَّ الحادثة إذا نزلت بالعامِّ
فًا، فإن كان بالاس��تدلال، فإن  فًا فيها بشيء فهو باطل بالإجماع، وإن كان مكلَّ يك��ن مكلَّ
كان بالبراءة الأصليَّة فهو باطل بالإجماع، وإن كان بغيها فإن لزمه ذلك حين استكمل 
عقل��ه فهو باطل بالإجم��اع، وإن كان حين حدوث الحادثة لزم ذلك تكليف ما لا يُطاق. 
 زه قوم من الفقهاء. لنا: إنَّه أما مس��ائل الأصول فالحقّ المنع من التقليد فيها، وج��وَّ
مأمور به بالعلم فيجب علينا، ولأنَّ تقليد غي معلوم الصدق قبيح؛ لاشتمله على جواز 
الخط��أ، وقبول النبيّ من الأعرابّي الش��هادتين؛ لعِلمه تحصيل أصول العقيدة وإن لم 
ة والجواب عن تلك الش��بهات«. انتهى موقع الش��اهد  ن من التعبي عن تلك الأدلَّ يتمكَّ
من كلامه، زِيدَ في علوِّ مقامه. وقال شيخنا شيخ الطائفة أبو جعفر الشيخ الطوسّي رفع 
ة في عل��م الأصول( في هذا المق��ام، قال في جملة  ى ب�)العدَّ  الله درجت��ه في كتابه المس��مَّ
ناً من الاستدلال والوصول  ا المستفتي فعلى ضربين: أحدهما: أن يكون متمكِّ ما قال: وأمَّ
��د المفتي ويرجع إلى  إلى العل��م بالحادثة مثل المفت��ي، فمن هذه صورته لا يجوز له أن يقلِّ
، وإذا كان له طريق إلى  فُتي��اه، وإنَّم قلنا ذلك؛ لأن قول المفتي غاية ما يوجب��ه غلبة الظنِّ

حصول العلم فلا يجوز له أن يعمل على غلبة الظنِّ على حال.

وثانيهما: إذا لم يمكنه الاس��تدلال ويعجز عن البح��ث عن ذلك، فقد اختلف قول 
م قالوا: لا يجوز له أن يقلِّد المفتي، وإنَّم  العلمء في ذلك، فحكي عن قوم من البغداديِّين أنهَّ
م على كلِّ حال،  ينبغ��ي أن يرجع إليه؛ لينبِّهه على طريقة العِل��م بالحادثة، وأنَّ تقليده محرَّ
وساوَوا في ذلك بين أحكام الفروع والأصول. وذهب البريُّهون والفقهاء بأسرهم إلى 
ا  يّ لا يجب عليه الاس��تدلال والاجتهاد، وأنَّه يج��وز له أن يقبل قول المفتي، فأمَّ أنَّ العامِّ
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في أصول��ه وفي العقليَّات، فحكمه حكم العالم في وجوب معرفة ذلك عليه، ولا خلاف 
يّ معرفة الصلاة أعداده��ا، وإذا صحَّ ذلك وكان عِلمه بذلك   بين الن��اس أنَّه يلزم العامِّ
ة، وجب أن لا يصحَّ له أن يقلَّد  لا يتمُّه إلاَّ بعد معرفة الله تعالى ومعرفة عدله ومعرفة النبوَّ
في ذلك، ويجب أن يحكم بخلاف قول من قال: يجوز تقليده في التوحيد مع إيجابه منه العلم 
يّ ال��ذي لا يقدر على البحث والتفتيش،  بالصل��وات، والذي نذهب إليه أنَّه يجوز للعامِّ
ة الطائفة من عه��د أمي المؤمنين وإلى  تقلي��د العالم، يدلُّه على ذل��ك أنيِّ وجدت عامَّ
زمانن��ا هذا يرجعون إلى علمئها ويس��تفتونهم في الأحكام والعب��ادات ويفتونهم العلمء 
غون لهم العمل بم يفتونهم به، وما س��معنا أحدًا منهم قال لمستفتٍ: لا يجوز  فيها ويس��وِّ
لك الاس��تفتاء ولا العمل به، بل ينبغي أن تنظر كم نظرت وتعلم كم علمت، ولا أنكر 
ة، ولم يحكِ  علي��ه العمل بم يفتونهم، وقد كان منهم الخلق العظي��م عاصروا الأئمَّ
ة النكي ع��لى أحد من هؤلاء ولا إيج��اب القول بخلافه، بل  ع��ن واحد من الأئمَّ
بونه��م في ذلك، فمن خالف في ذل��ك كان مخالفًا لما هو المعل��وم خلافه، فإن  كان��وا يصوِّ
قي��ل: كم وجدناهم يرجع��ون إلى العلمء فيم طريقه الأحكام الشرعيَّ��ة وجدناهم أيضًا 
ة ولا من العلمء أنكر  كانوا يرجعون إليهم في أصول الديانات، ولم نعرف أحدًا من الأئمَّ
غ تقليد العالم في الأصول. قيل له: لو سلَّمنا أنَّه لم ينكر  عليهم، ولم يدلّ ذلك على أنَّه يسوِّ
أحد منهم ذلك، لم يطعن ذلك في هذا الاس��تدلال؛ لأنَّ على بطلان التقليد في الأصول 
ة عقليَّة وشرعيَّة من كتاب وسنَّة وغي ذلك، وذلك كافٍ في النكي. وأيضًا فإنَّ المقلِّد  أدلَّ
في الأص��ول يق��دم على ما لا يؤمن أن يكون جهلًا؛ لأنَّ طري��ق ذلك الاعتقاد، والمعتقد 
ا تابعة للمصالح،  لا يتغيَّ في نفس��ه عن صفة إلى غيها، ولي��س كذلك الشرعيَّات؛ لأنهَّ
 ولا يمتن��ع أن يك��ون م��ن مصلحته��م تقلي��د العل��مء في جمي��ع تلك الأح��كام، وذلك 
��ى في أص��ول الديانات، على أن الذي يقوى في نفسي أنَّ المقلِّد في أصول الديانات  لا يتأتَّ
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��م قلنا ذلك لمثل هذه  - وإن كان مخطئً��ا في تقلي��ده- غ��ي مؤاخذ به، وأنَّه معفوٌّ عنه، وإنَّ
ة قطع موالاة  مناها؛ لأنيِّ لم أجد أحدًا من الطائف��ة ولا من الأئمَّ الطريق��ة الت��ي قدَّ
ة عقل أو شرع. وليس  من سمع قولهم واعتقد مثل اعتقادهم، وإن لم يسند ذلك إلى حجَّ
لأح��د أن يقول: إنَّ ذل��ك لا يجوز؛ لأنَّه يؤدي إلى الإغراء ب��م لا يؤمن أن يكون جهلًا؛ 
وذل��ك لأنَّه لا يؤدِّي إلى شيء من ذلك، لأنَّ هذا المقلِّد لا يمكنه أن يعلم ابتداءً أنَّ ذلك 
س��ائغ له، فهو خائف م��ن الإقدام على ذلك، ولا يمكنه أيضًا أن يعلم س��قوط العقاب 
عنه فيس��تديم الاعتقاد؛ لأنَّه إنَّم يمكنه أن يعلم ذلك إذا عرف الأصول، وقد فرضنا أنَّه 
مقلِّد في ذلك كله، فكيف يعلم إس��قاط العقاب فيكون مغرى باعتقاد ما لا يؤمن كونه 
جهلًا أو باس��تدامته؟ وإنَّم يعلم ذلك غيه من العلمء الذين حصل لهم العلم بالأصول 
وسبروا أحواله، وأنَّ العلمء لم يقطعوا موالاتهم ولا أنكروا عليهم، ولم يسغ ذلك لهم إلاَّ 

بعد العلم بسقوط العقاب عنهم، وذلك يخرجه عن باب الإغراء)83(...(«)84(.

13. الحقيقــة الشعيــة: في الموضوع الأول: الفرق بين القرآن والإســلام والإيمان: 
يُجيب مناقشً��ا هذا ال��رأي بنقل��ه آراء بعض علمء الإماميَّة في مس��ألة الحقيق��ة الشرعيَّة 
للألف��اظ)85(: »وأجيب عنه بم أجيب به عم تقدم من الأقوال، وأنت إذا عرفت ما مضى 
قين  علي��ك، عرفت ما يرتَّب على هذا القول من الفس��اد. ونقل عن بعض العلمء المحقِّ
س الله أسرارهم، أنَّه التصديق باللس��ان والقلب معًا، مس��تدلاًّ  من أصحابنا الإماميَّة قدَّ
على ذلك بأنَّه- لغةً- التصديق، فيجب أن يكون- شرعًا- على حدِّ ما هو في اللغة، وإلاَّ 
لزم النقل، يعني نقل الش��ارع اللفظ عن معناه اللغويّ إلى معنى شرعيّ، والنقل خلاف 
الأصل، إذ الأصل بقاء اللفظ على معناه، حتَّى يأتي اليقين بدليل يدلُّه على النقل، وحيث 
لا دلي��ل يقينيّ، ف��لا نقل. مضافًا إلى ذلك، أنَّه لو نقل في الشرع، لكان ذلك معلومًا عند 
ع��ين على حدِّ غيه من المنق��ولات الشرعيَّة- إن ثبت أنَّ هناك حقيقة شرعيَّة- كم  المتشرِّ
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ادَّع��ى ذلك في كثي من الموضوعات، كالصلاة، والصيام، والحج، والزكاة، وأمثالها من 
الموضوعات.

وحي��ث إنَّ هذا النقل لم يكن عند أه��ل الشرع معلومًا فلا نقل، وحيث إنَّه ثبت أنَّ 
الإيمن شرعًا هو التصديق- كم هو في اللغة كذلك-، فحينئذ يُقال: إنَّ ذلك التصديق لا 
يجوز أن يكون هو المعرفة القلبيَّة، فقط لقوله تعالى: ﴿فلَماَّ جَاءَهُمْ مَا عَرَفُوا كَفَرُوا بهِِ﴾)86(، 
ا فَانْظُــرْ كَيْفَ كَانَ عَاقِبَةُ  ا وَاسْــتَيْقَنَتْهَا أَنْفُسُــهُمْ ظُلْمًا وَعُلُوًّ ولقول��ه تعالى: ﴿وَجَحَدُوا بَِ
الْـمُفْسِدِينَ﴾)87(، ولا التصديق اللسانّي، لقوله تعالى: ﴿قالَتِ الْأعَْرَابُ آَمَنَّا قُلْ لَْ تُؤْمِنُوا 
يمَانُ فِي قُلُوبكُِمْ﴾)88(، فلا بدَّ من أن يكون هذا التصديق  وَلَكنِْ قُولُوا أَسْلَمْنَا وَلَـماَّ يَدْخُلِ الْإِ
تصديقًا بكِِلا الجارحَتين: القلب واللسان. هذا هو القول الخامس وما له من دليل، وقد 
ا له، ف��لا نطيل الكلام  ق��ي الأصح��اب، بم لا أراه صالحً��ا لأن يكون ردًّ ه بع��ض محقِّ  ردَّ

نا نختار هذا القول، فإنَّه- في نظرنا- أقرب الأقوال إلى الصواب. بذِكره، ولعلَّ

الس��ادس- وهو المنقول المنس��وب إلى بعض أصحابنا والأش��عريَّة-: إنَّه التصديق 
القلب��يّ فقط، مس��تدلِّين على ذلك بأنَّه- لغةً- هو التصديق، ولما ورد نس��بته إلى القلب، 
 عرفن��ا أنَّ الم��راد بالتصدي��ق القلب��يّ لا أيّ تصدي��ق كان، ب��ل تصديق الرس��ول في كلِّ 
م��ا عُلِ��مَ مجيؤه به بالضرورة من الدين، ولا يجوز حمل��ه على غيه، إذ يلزم ذلك أن يكون 
لفظ الإيمن مش��ركًا ب��ين معنيََين، أو حقيقة في شيء ومج��ازًا في الآخر، وكلاهما خلاف 
��ه من علم الأصول، فعلى هذا يكون النطق باللس��ان مبيناً  ر في محلِّ للأص��ل، كم هو مقرَّ
لظهوره، وكاش��فًا عن حصوله، لا جزءًا داخ��لًا في حقيقته، وهكذا الأعمل الصالحات 
ا أجزاء داخلات، هذه هي التي ظفرنا بها من الأقوال في تحقيق  دات، لا أنهَّ ثم��رات مؤكَّ

حقيقة الإيمن«)89(.

 ّ ض فيه الِحلِّ 14. علوم القرآن: في موضوع القرآن والتفسر والتأويل)90(، فقد تعرَّ
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ض في هذا الموضوع إلى  إلى أصل كلمة التفس��ي والتاوي��ل وتعريفهم اصطلاحًا، وتع��رَّ
ّ إلى  ض فيه الِحلِّ ، وفي موض��وع المحكم والمتش��ابه في القرآن)91(، فقد تع��رَّ آداب المف���ِّ
تعريف المحكم والمتش��ابه لغ��ةً واصطلاحًا، وذَكَر أنَّ في القرآن قس��مين: قس��م محكم، 
وقس��م متش��ابه، وقال إنَّ القرآن كلَّه محكم وكلَّه متش��ابه وكلُّهه محكم ومتشابه، واستدلَّ 
ض إلى تفس��ي الآي��ة المخصوص��ة في الموض��وع، وهي قول��ه تعالى:   بالرواي��ات، وتع��رَّ
اتٌ  ﴿هــوَ الَّذِي أَنْــزَلَ عَلَيْكَ الْكتَِابَ مِنـْـهُ آَيَاتٌ مُحْكَمَاتٌ هُــنَّ أُمُّ الْكتَِابِ وَأُخَرُ مُتَشَــابَِ
ــا الَّذِيــنَ فِي قُلُوبِمِْ زَيْغٌ فَيَتَّبعُِونَ مَا تَشَــابَهَ مِنْهُ ابْتغَِــاءَ الْفِتْنَةِ وَابْتغَِــاءَ تَأْوِيلهِِ وَمَا يَعْلَمُ  فَأَمَّ
رُ إلِاَّ أُولُو  كَّ نَا وَمَا يَذَّ اسِــخُونَ فِي الْعِلْمِ يَقُولُونَ آَمَنَّا بهِِ كُلٌّ مِنْ عِنْــدِ رَبِّي تَأْوِيلَــهُ إلِاَّ اللهُ وَالرَّ
ين من المذاهب الأربعة والمذهب الإماميّ في مَن  ض لأقوال المف�ِّ الْألَْبَابِ﴾)92(، وتعرَّ
ه��م المخصوصون في الآية الكريمة. وفي موضوع الق��رآن لا تحريف فيه)93(، وتكلم فيه 
في المرحل��ة الأولى: وهي وق��وع الزيادة فيه، وفي المرحلة الثاني��ة: وهي مرحلة النقيصة، 
وفي المرحلة الثالثة: في وقوع التحريف فيه من حيث النظم والتأليف والجمع والتدوين، 
م  ر نزولًا على المتقدِّ وذلك كتقديم الناس��خ على المنسوخ، والمتش��ابه على المحكم، والمتأخِّ
في��ه)94(. وفي موض��وع القرآن ووقوع النس��خ في��ه)95(، المرحلة الأولى: في س��بب نزول 
ه��ذه الآية، المرحلة الثانية: في ق��راءة هذه الآية، المرحلة الثالثة: في حقيقة أصل النس��خ 
بحس��ب مصطلح أهل الشرع، المرحلة الرابعة: هي أنَّ النس��خ عندن��ا جائز عقلًا واقع 
ا أن يكون هو الحكم فقط، أو التلاوة فقط،  نقلًا، المرحلة السادسة: قالوا: إنَّ المنسوخ إمَّ
ين في قوله تعالى:﴿ما نَنْسَــخْ مِنْ  أو هما معًا، وفي المرحلة الس��ابعة: اختلفت كلمة المف�ِّ
ءٍ قَدِيرٌ﴾)96(، الخوض  آَيَةٍ أَوْ نُنْسِــهَا نَأْتِ بخَِرٍْ مِنْهَا أَوْ مِثْلهَِا أَلَْ تَعْلَــمْ أَنَّ اللهََّ عَلَى كُلِّي شَْ
في الب��داء)97(. وفي موضوع القرآن والإعجاز)98(، تكلَّم فيه على وجوه الإعجاز، وتكلَّم 
على الرفة ومن قال فيها، وفي علم القراءات، وذلك في القرآن وأنَّه لا تحريف فيه)99(، 
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ا الكلام على المرحلة  فقال في الاس��تدلال ع��لى عدم التحريف ودعوى النقص في��ه: »أمَّ
الثانية- وهي مرحلة النقيصة- فقد ذهب إليها من شواذِّ المسلمين فريق ضعيف اعتمد 
ة مرسلة أو مؤولة، فلا يعتمد عليها ولا يركن إليها بوجه من  في ذلك على روايات ش��اذَّ
ن دلالةً قطعيَّةً على بطلان دعوى  الوجوه، وأنَّ الاعتبار العقلّ والفحص التاريخي ليدلاَّ
س��ة معش��ار ما بلغ إليه  ة من الأمم في كتبها المقدَّ وقوع النقص فيه، فإنَّه لم يبلغ اهتمم أمَّ
نًا في الصدور  س القرآن الكريم، ولق��د كان مدوَّ ة الإس��لاميَّة في كتابها المقدَّ اهت��مم الأمَّ
نًا في الس��طور، ولقد حُفِظ كلُّهه في عهد صاحب الرسالة، ولقد ختمه  قبل أن يكون مدوَّ
م  بعض الصحابة الكرام أمام الرس��ول العظيم، ولقد عُرِف من الصحابة أشخاص بأنهَّ
 ّاء، مثل: زيد بن ثابت، ومثل: عبد الله بن مس��عود الذي روي عن النبي اظ وقرَّ حفَّ
ا جديدًا كما أُنزل فليقرأه بقراءة  ا طريًّ ��ه أنَّه قال: )من أراد أن يقرأ القرآن غضًّ في حقِّ
ابــن أم معبــد()100(«)101(، واعتم��د في موضوع القرآن ووقوع النس��خ في��ه، على وجود 
النس��خ في القرآن، من خلال قوله تعالى: ﴿ما نَنْسَــخْ مِنْ آَيَةٍ أَوْ نُنْسِهَا نَأْتِ بخَِرٍْ مِنْهَا أَوْ 
ءٍ قَدِيرٌ﴾)102(، وذلك في المرحلة الثانية: »في قراءة هذه  مِثْلهَِــا أَلَْ تَعْلَمْ أَنَّ اللهَ عَلَى كُلِّي شَْ
الآية، قرأ ابن عامر: ما نُنسِ��خ بضمِّ النون وك� الس��ين، وق��رأ الباقون بفتحها- أعني 
ه قراءة ابن عامر بوجهين: أحدهما: أن يكون نسخ وأنسخ بمعنى  النون والسين- وتوجَّ
واحد، فليس في رباعي هذا الفعل، زيادةً على ثلاثيِّه في معناه. ثانيهم: أنَّ الهمزة في أنسخ 
هي همزة الصيورة والجعل، وليست هي همزة التَّعدِية؛ لأنَّ الثلاثيّ- وهو نسخ- متعدٍّ 
بنفس��ه فلا يحتاج في التَّعدِية إلى واس��طة، فمعنى أنس��خه- على هذا- جعله ذا نسخ، كم 
هُ﴾)103(، ثمَّ إنَّه قرأ ابن كثي وأبو  يقال: أقبره جعله ذا قبر، كم قال تعالى: ﴿ثُمَّ أَمَاتَهُ فَأَقْبََ
عمرو: نَنس��أَها بفتح النون والهمزة، وهو مجزوم بالشرط، ولا ترك الهمزة في مثل هذا؛ 
مَا النَّسِءُ  لأنَّ سكونها علامة الجزم، وهو من النسيء، وهو التأخي، ومنه قوله تعالى: ﴿إنَِّ
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ي بيع  مُونَهُ عَامًا﴾)104(، ومنه س��مِّ زِيَادَةٌ فِي الْكُفْرِ يُضَلُّ بهِِ الَّذِينَ كَفَرُوا يُلُِّونَهُ عَامًا وَيَُرِّي
ر وزاد. ومنه  الأجل نس��يئة، وقال أهل اللغة: أنس��أ الله أجله، ونس��أ في أجله، يعني أخَّ
ه النسء في الأجــل والزيادة في الرزق فليصل رحمه()105(، ومنه قول  قول��ه: )من سرَّ
العرب: أنس��أت الإبل عن الحوض أنس��أها إذا أخرتها، وقرأ الباقون بضمِّ النون وك� 
الس��ين، وهو النسيان، ثمِّ إنَّ الأكثر حملوه على النسيان الذي هو ضدّ الذكر، ومنهم من 
حمل النسيان على الرك، على حدِّ قوله تعالى: ﴿ولَقَدْ عَهِدْنَا إلَِى آَدَمَ مِنْ قَبْلُ فَنَسَِ وَلَْ نَجِدْ 
لَهُ عَزْمًا﴾)106(، بمعنى فرك، وقوله تعالى: ﴿فَالْيَوْمَ نَنْسَــاهُمْ كَمَا نَسُــوا لقَِاءَ يَوْمِهِمْ هَذَا 
وَمَــا كَانُوا بآَِيَاتنَِا يَجْحَدُونَ﴾)107( يعني نركهم، هذه بعض قراءات الآية، وقرأ آخرون: 
ما ننس��ك من آية أو ننس��خها، وقرأ آخرون: )ما ننس��خ من آية أو ننس��كها()108(«. وفي 
موضوع القرآن واللغة العربيَّة، وذلك في الاس��تدلال ع��لى عربيَّة القرآن الكريم وليس 
في��ه دخيل م��ن اللغات الأخ��رى، وأنَّ بعض المغرض��ين وعديمي الفهم نعت��وا القرآن 
الكري��م بالخلط، فقال المصنِّف: »ومن ذلك ما وقع م��ن الخلط والخبط في فهمه ما وقع 
في س��ورة المنافقين وهي قوله تع��الى: ﴿وَأَنْفِقُوا مِنْ مَا رَزَقْنَاكُمْ مِنْ قَبْــلِ أَنْ يَأْتَِ أَحَدَكُمُ 
يَن﴾)109(،  الِحِ قَ وَأَكُنْ مِنَ الصَّ ــدَّ رْتَنيِ إلَِى أَجَلٍ قَرِيبٍ فَأَصَّ الْـمَوْتُ فَيَقُــولَ رَبِّي لَوْلَا أَخَّ
ووج��ه الاعراض في هذه الآية الكريمة أن يُقال- وقد قيل-: إنَّه كيف عطف )أكن(- 
وهو مجزوم- على أصدق- وهو منصوب- والاتِّفاق بين حركات المعطوف والمعطوف 

عليه شيء لا يقبل النقاش. ونجيب عنه:

لًا: إن هذه الآية قُرِئت بنصب أكون، فعلى هذه القراءة لا جدال ولا نقاش. أوَّ

ثانيًا: إنَّه بناءً على قراءة الجزم هو أنَّ عطف الفعل المجزوم على الفعل المنصوب إذا 
كان مح��لَّ ذلك الفعل المنصوب هو الج��زم؛ لكونه في المعنى واقعًا موقع الجواب للشرط 
الموجود، شيء وارد بكثرة عند العرب، وله شواهد في الاستعمل، ومن هذا الباب قول 
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اج الإياديّ: خارجة بن الحجَّ

أص��الح��ك��م وأس���ت���درج ن���وي���ا«)110(ق�����اب�����ل�����وني ب���ل���ي���ت���ك���م ل���ع���ل
15. علــم الفقــه: في موضــوع القــرآن الكريــم وبعض حكــم الأحكام وفلســفة 
التشيع)111(، فيقول: »فاتِّس��اق التشريع أو النظام واستوس��اقه بحاجة إلى أن يركّز على 
دعائم ثلاث: أحدها: قناعة المكلَّف قناعة نفس��يَّة بحاجة إلى تنظيم شرع وتشريع نظام، 
ة الس��حيقة والمه��وى العميق. ثانيها: الإيمن بأهليَّة  ة المطلقة إلى الهوَّ وإلاَّ دفعت به الحريَّ
ع لذلك التشريع، والاعتقاد بأحقيَّته في وضع ذلك النظام، وإلاَّ لم يرضخ الرضوخ  المشرِّ
ك بذلك التشريع، ثالثها: اعتقاد المكلَّف  المطلوب، ولم يستجب لذلك النظام، ولم يتمسَّ
ز أحكامه  ��ه لا سرف فيه ولا تطفيف )...( فهو حي��ث يعزِّ بع��دل النظ��ام واعتداله، وأنَّ
بالحك��م الباهر من إيجاد نفعٍ أو دفع ضررٍ جمعت بين الحكمة والس��هولة، يعمل المكلَّف 
فيعل��م أن تشريعًا كهذا يدور به إلى المصلحة، ويدرأ عنه المفس��دة«)112(، ثمَّ يضرب مثلًا 
ليس��ند رأيه فيقول: »إن من جملة ما أشار إليه القرآن الكريم من حكم الأحكام وفلسفة 
التشريع ما جاء في أمر الحيض من قوله تعالى: ﴿ويَسْــأَلُونَكَ عَنِ الْـمَحِيضِ قُلْ هُوَ أَذًى 
رْنَ فَأْتُوهُنَّ مِنْ حَيْثُ  فَاعْتَزِلُوا النِّيسَــاءَ فِي الْـمَحِيضِ وَلَا تَقْرَبُوهُنَّ حَتَّى يَطْهُرْنَ فَإذَِا تَطَهَّ
رِينَ﴾)113(، ويس��تمرُّه في توضيحه )...( ابيَِن وَيُبُِّ الْـمُتَطَهِّي أَمَرَكُــمُ اللهُ إنَِّ اللهَ يُـِـبُّ التَّوَّ
ترى أنَّ هذه الآية الكريمة ألمعت ببديع الإش��ارة، وأشارت ببليغ العبارة إلى حكمة هذا 
الحكم، وفلس��فة هذا التشري��ع، وهو وجوب تجنُّه��ب المقاربة للحي��ض في الوقاع. ترى 
لًا وقب��ل كلِّ شيء أنَّ الآية الكريمة جعلت لفظة )أذىً( خبًرا عن الضمي الراجع إلى  أوَّ
الحيض، فراها قد جعلت الحيض نفس الأذى مبالغة في التشديد وإبلاغًا للحكم بأبلغ 
تأكي��د تنفر عنه الطبائع والنفوس، ثمَّ تراها ثانيًا أبهم��ت التعبي فلم تعينِّ كيفية الإيذاء 
يَّت��ه، ولم تع��ينِّ أنَّ ذلك الأذى هل هو القذر أم الضرر، ولم يتبينَّ من ذا يكون متعلِّق  وكمِّ
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ن م��ن مقاربة الزوجين في الوقاع؛  ذل��ك الإي��ذاء، أهو الزوج أم الزوجة أم الجنين المتكوِّ
لتبينِّ أنَّ الكلَّ في هذا الإيذاء على حدٍّ سواء، فأبهمت للتعميم وأجملت؛ ليكون من وراء 
هذا الإجمال تفاصيل وتفاصيل س��راها في العاجل القريب. ثمَّ هي الثالثة الأخرى من 
مزايا هذا التعبي الأنيق تعبيه سبحانه مِن قائل: ﴿فَاعْتَزِلُوا النِّيسَاءَ فِي الْـمَحِيضِ﴾ فعبرَّ 
بالاس��م الظاهر- وهو قوله: المحيض- ومن يجهل نكتة هذا التعبي الدقيق قد يخيَّل إليه 
جه��لًا أن الموق��ع في التعبي للضمي، كأن يقول عزَّ مِن قائل: )ويســألونك عن المحيض 
قل هو أذى فاعتزلوا النساء فيه( بدل أن يقول: ﴿ويَسْأَلُونَكَ عَنِ الْـمَحِيضِ قُلْ هُوَ أَذًى 
رْنَ فَأْتُوهُنَّ مِنْ حَيْثُ  فَاعْتَزِلُوا النِّيسَــاءَ فِي الْـمَحِيضِ وَلَا تَقْرَبُوهُنَّ حَتَّى يَطْهُرْنَ فَإذَِا تَطَهَّ
رِينَ﴾، وهذا- إن وقع- فمبعثه الجهل بم  ابيَِن وَيُبُِّ الْـمُتَطَهِّي أَمَرَكُمُ اللهُ إنَِّ اللهَ يُبُِّ التَّوَّ
وراء هذا التعبي من رمز أو رموز؛ ذلك أنَّ الشريعة الإسلاميَّة- وهي الوسط في الشرائع، 
ذت طريقًا وسطًا  وتشريعها هو العدل والاعتدال- جمعت بين الحكمة والس��هولة، فاتخَّ
 لا أم��ت ولا عوج فيه، فلم تكن لتتزمَّت في هذه المس��ألة تزمُّهت الإسرائيليِّين- اليهود- 
يًا ش��ديدًا  ��ون الحائض توقِّ م يتوقَّ  وع��لى ذل��ك أيضًا جماع��ة من مشركي الجاهليَّ��ة في أنهَّ
لا ه��وادة فيه، يعتزلونها في المضاجعة، فضلًا عن المواقعة، ولا تُؤاكَل ولا تُش��ارب، بل 
م المرُّه المقيت، فلم  ويعزلونها عن المس��كن عند الكثي، وهذا تزمُّهت لا وجه له إلاَّ التحكُّه
��ت الشريعة الإس��لاميَّة ه��ذا التزمُّهت الش��ديد، ولم تكن لتتفلَّت تفلُّه��ت النصارى  تتزمَّ
- المس��يحيين- فاسرس��لوا مع الحائض اسرس��الًا تكون معه الأضرار والمحاذير، فلم 

يعتزلوها حتَّى في المواقعة، فضلًا عن المساكنة والمضاجعة.

ذت الأمر الوسط والاعتدال، فلم تُوجب على  وهنا نرى أنَّ الشريعة الإسلاميَّة اتخَّ
ة، فم��ن هنا تعرف أنَّ  ال��زوج إلاَّ حرم��ة المواقعة للزوجة في مح��لِّ الحيض ومكانه خاصَّ
ل الآية- وهو قوله: ﴿ويَسْــأَلُونَكَ عَنِ الْـمَحِيضِ﴾- هو مصدر  لف��ظ )المحيض( في أوَّ
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بمعنى الحيض، وفي آخر الآية- وهو قوله: ﴿فَاعْتَزِلُوا النِّيسَاءَ فِي الْـمَحِيضِ﴾- هو اسم 
محلٍّ بمعنى مكان الحيض لا مصدر ولا اس��م زمان )...(، وهذه أضرار تلحق الزوجين 
ن منهم عن��د ذاك، مضافًا إلى القذر  عن��د الوق��اع في المحيض، ب��ل وتلحق الجنين المتك��وِّ
الذي تشمئزُّه منه النفوس والطِّباع )...(، فإننا نرى القرآن الكريم حكم في أمر الحائض 
بحُكم��ين، لكلِّ حكمٍ نصيب��ه البليغ من الحكمة والفائدة يتجلىَّ بهم بليغ فلس��فة الشرع 
ة،  وسّر التشريع: أحد الحُكمين: تحريم مقاربة الحائض في الوقاع في مكان الحيض خاصَّ
وعلَّلته بأنَّه أذىً، وثاني الحُكمين: انتهاء التحريم بحصول النقاء والطهارة، أما الحكمة في 
ل فقد ذكر علمء التشريح وأهل الفن من علمء الفس��يولوجيا والحاذقون من  الحكم الأوَّ
الأطبَّ��اء، وبيَّنوا حال الرحم في حال الحيض، وذكروا أنَّ المهبل وقصبة الرحم وقاعدته 
والمبيضين والأغشية وكلُّه أجزاء الرحم حين نزف الدم يكون في حالة مخالفة لحالته عند 
ه من ذلك، فإنَّ أجزاءه المش��تغلة بقذف الدم تخرج عن حالته��ا الطبيعيَّة، وتحدث  خل��وِّ
فيها تش��نُّهجات والتهابات يؤثِّر عليها في تلك الحال كلّ عارض جسمنّي أو نفسانّي، فإذا 
عرض��ت مع نزف الدم عارضة الش��هوة للرحم وإنزال المني للحائض، اش��تغل الرحم 
بم يعاكس ش��غل نزف الدم، فتعاك��س الأمران، وتختلُّه جميع أج��زاء الرحم، وربَّم أدَّى 
ذل��ك إلى ضرر بليغ ومرض ش��ديد، وقد ي��ؤدِّي إلى الهلاك، وإذا علق��ت المرأة بالجنين 
في تل��ك الحال، يك��ون الجنين ضعيف العض��ل، مختلُّه العصب والدماغ، غي متناس��ب 
الأعض��اء، وربَّم ولدِ معتوهً��ا أو مجنونًا أو أبله في أكثر الأحي��ان، وإذا عرض للحائض 
عارض نفسانّي من فرح أو حزن شديدَين أدَّى ذلك- في الغالب- إلى أمراض عصبيَّة أو 
ي أو التامّ أو السكتة أو الهلاك، وإذا جامع الرجل زوجته  قلبيَّة ربَّم جرّت إلى الفلج الشقِّ
ة والمثانة  الحائ��ض سرت حالة الرحم والتهاباته إلى قصبة الذكر وأفس��دت الغ��دد المنويَّ
والأنثيين، وربمَّ أدَّت إلى خلل والتهابات في الكليتَين وأبطلت عملهم الفسيولوجيّ، ثمَّ 
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مت الشريعة ببالغ حكمة  مِ��ن بعد ذلك الورم العام وحبس البول والهلاك؛ ولذلك حرَّ
الله )...(وبليغ رحمته، الجمع مع الحائض؛ لحفظ الزوج والزوجة والنس��ل. ومن خلال 
ه��ذه الحكم تش��عُّه لنا حكمة أخرى في المقام هي الحكم��ة الثالثة: حرمة طلاق الحائض، 
حت ب��ه بعض النصوص،  ن��ا إن ذهبنا إلى اجتمع الحيض م��ع الحمل، كم صّرَّ وذل��ك أنَّ
ومث��ل قولهم: )إنَّ الحامل ربَّما قذفت بالــدم()114(، كان هناك حكمتان: وهي دفع 
اختلاط النس��ل وتخالط الأنس��اب؛ لاحتمل أن يكون في الرحم نطفة يُخش��ى أن تختلط 
ا إذا ذهبن��ا إلى أنَّ الحمل   بنطف��ة ثاني��ة، وهذا مضافً��ا إلى الحكمة التي س��تأتيك الآن. أمَّ
حت به بعض النصوص الأخُر مثل قولهم: )ما كان  لا يجتم��ع مع الحيض كم صرَّ
الله ليجمــع الحيض مع الحبل()115(، تجلَّت لنا حكمة أخ��رى هي حفظ المرأة والمحافظة 
عليه��ا عن أن تطرقها العوارض النفس��يَّة والآلام المرهقة، فإنَّ حالة الحيض أخطر دور 
م��ن الأدوار على الم��رأة؛ ل�عة تأثُّهرها حينذاك بالآلام والعوارض النفس��يَّة، وأخطرها 
عليها هو الطلاق، وذلك واضح لا س��رة فيه. وها هنا وقد عرفت مبلغ تلك الأخطار 
المتولِّدة عن وقاع الحائض في المحيض تعرف جليًّا كيف أنَّ الآية الشريفة جمعت فأوعت 
وأوردت المع��اني الكثية بالألف��اظ القليلة، بل جمعتها جميعًا بلفظ��ة واحدة، وهي كلمة 
ا مس��تجيبة لكلِّ  )أذى(، وه��ذه الكلمة مضافًا إلى ما فيها من معنىً جمٍّ وموردٍ غزيرٍ أنهَّ

زمان ومكان، يستطيع كلّ زمن أن يطبِّقها على ما فيه من معرفة وثقافة«)116(.

ة  وفي موض��وع الق��رآن الكريم والاجته��اد والتقليد)117(، يبتدأ بع��رض الآية الدالَّ
ــةً فَلَوْلَا نَفَرَ  ع��لى الاجتهاد والتقليد من قوله تع��الى: ﴿ومَــا كَانَ الْـمُؤْمِنُونَ ليَِنْفِرُوا كَافَّ
هُمْ  يــنِ وَليُِنْذِرُوا قَوْمَهُمْ إذَِا رَجَعُــوا إلَِيْهِمْ لَعَلَّ هُوا فِي الدِّي مِــنْ كُلِّي فرِْقَةٍ مِنْهُــمْ طَائفَِةٌ ليَِتَفَقَّ
��م الموضوع على مراحل: المرحل��ة الأولى: في تعريف الاجتهاد  ــذَرُونَ﴾)118(، ثمَّ يقسِّ يَْ
وما هو في معناه أو حقيقته)119(، المرحلة الثانية: ينقسم الاجتهاد إلى مطلق وتجزي)120(، 
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المرحل��ة الثالثة: في المجتهَد فيه- يعني فيم يصحُّه فيه الاجتهاد وما لا يصحُّه فيه- المجتهد 
في��ه)121(، المرحل��ة الرابع��ة: في ما يحتاج إلي��ه المجتهدون من العلوم الت��ي تكون شرائط 
ق الاجتهاد)122(، المرحلة الخامسة: في التخطئة والتريف)123(، المرحلة السادسة:  لتحقُّه
في أنَّه هل يجوز للنبيّ أن يعمل بالاجتهاد أو لا؟)124(، المرحلة الس��ابعة: في التقليد، 
ض فيه لأمور منها تعريفه، وفي الدليل على جواز التقليد يستدلّ  وفيه بحوث)125(، وتعرَّ
ة الأربعة: الكتاب، والسنَّة، والإجماع، والعقل، واشراط الأعلميَّة في مرجع  عليه بالأدلَّ

التقليد، واشراط الحياة)126(.

16. علــم الأصول: في موضوع القرآن وأنَّه لا تحريــف فيه)127(، وذلك في المرحلة 
الثالث��ة: في وقوع التحريف فيه، وه��و أنَّ هذا المعنى الذي ذكرناه، من أنَّ القرآن الكريم 
لم يوص��م بوصم��ة وق��وع التحريف فيه، ه��ي ميزة الق��رآن الكريم، انمز بها على س��ائر 
س��ة، مثل التوراة والإنجيل، فإنَّ تلك الكتب قد وقعت معرضًا للتحريف؛  الكتب المقدَّ

فين، ولنا على ذلك دليلان: دليلٌ إجمالّ، ودليلٌ تفصيلّ. فتلاعبت بها أيدي المحرِّ

ــا الدليــل الاجمالّ على وق��وع التحريف في الت��وراة، فهو أنَّ الت��وراة- باعراف  أمَّ
الإسرائيليِّ��ين- عرضته��ا ع��وارض تق��ضي عليه��ا في أن تك��ون معرضً��ا للتحري��ف، 
ا لم تكتب على عهد المس��يح  ��ا الإنجي��ل، فقد اعرف الكثي من علمء المس��يحيِّين أنهَّ وأمَّ
عيس��ى، وإنَّم كُتبت من بعده، وقد تناقضت الأناجيل فيم بينها في كثي من التعاليم 

يَ. والسِّ

س��ة عند الديانت��ين: الديانة الإسرائيليَّة ــا الدليل التفصيل، فهو أنَّ الكتب المقدَّ  وأمَّ
- اليهودي��ة-، والديان��ة المس��يحيَّة- النرانيَّ��ة- تنح��ر في كتاب��ين هم��ا: العه��دان: 
ة  س في نظر كلت��ا الديانتين اليهوديَّ العه��د القديم- وهو التوراة-، والت��وراة كتاب مقدَّ
والمس��يحيَّة، وتشتمل على تس��عة وثلاثين سِ��فرًا. والعهد الجديد- الإنجيل- ومجموعه 
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س��بعة وعشرون كتابًا، والأناجيل الرائجة اليوم عند المس��يحيِّين هي الأناجيل الأربعة: 
إنجي��ل متَّ��ى، وإنجيل يوحنَّ��ا، وإنجيل لوق��ا، وإنجي��ل مرقس، وحي��ث تعرف ذلك 
فلتع��رف أنَّ التحريف والتلاعب وقعا في كِلَا الكتاب��ين: العهد القديم والعهد الجديد، 
التوراة والإنجيل)128(. وفي موضوع القرآن وبطلان العمل بالقياس والاستحسان)129(، 
ة  ونَ﴾)130(، ثمَّ يرتِّب الأدلَّ يعرض الآية من قوله تعالى: ﴿قُلْ آَللهُ أَذِنَ لَكُمْ أَمْ عَلَى اللهِ تَفْتَرُ
ويف�ِّ حسب الموضوع، فيقول: »وهذه الآية الكريمة قليل من كثي تلك الآيات، فنراها 
مس��تجيبة لكثي من الدعوات في كثي من الآيات يستدلُّه بهذه الآية الكريمة على بطلان 
العمل بالقياس، ويستدلُّه بها على بطلان العمل بالاستحسان، ثمَّ يستدلُّه بها على بطلان 
الرجوع إلى أصالة البراءة في مش��تبه الحكم ش��بهة تحريميَّة حيث يفقد النصّ، أو يقع فيه 
الإجمال، أو تتعارض النصوص، فم أخر لفظها وأكثر معناها، وس��تأتيك بحوث كلّ 
ب  لة مشروحة كلّ في الموضع اللائق به بابًا بعد باب«)131(، ويعقِّ م��ن هذه الأقوال مفصَّ
ا الكلام الآن فيختصُّه ببطلان العمل بالقياس، ثمَّ يتبعه القول ببطلان العمل  قائلًا: »أمَّ
بالاستحسان، ثمَّ إنَّ الفرق بين القياس والاستحسان؛ ليظهر جليًّا من تعريف كلّ منهم 
مة لها  م مقدِّ في بابه تعريفًا لا يبقي مجالًا للارتياب، وقبل الدخول في صُلب الموضوع نقدِّ
كلُّه المس��اس أو بعض المس��اس في صميم البحث، ثمَّ منها إلى البحث في الصميم«)132(، 
فالمرحلة الأولى: استدلَّ الشيعة الإمامية من بطلان العمل بالقياس بالأدلة الأربعة)133(، 

ر دليل العقل على بطلان العمل بالقياس على وجهين: ثمَّ قال: »يقرِّ

أحدهمــا: حكم العق��ل ببطلان العمل بالقياس عقلًا، بمعن��ى أنَّ العقل حاكم بأنَّ 
ة عقليَّ��ة، ثانيهما: حكم العقل ببطلان العمل بالقياس  القي��اس لا يصلح لأن يكون حجَّ
ة شرعيَّة، وحكم  شرعً��ا، بمعنى أنَّ العقل حاكم بأنَّ القياس لا يصل��ح لأن يكون حجَّ
ر على وجوه،  ر على وجوه، وحكمه على الوج��ه الثاني يقرَّ ل يقرَّ العق��ل على الوج��ه الأوَّ
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ل فانظر إليه بإمعان. والكلام الآن في تقرير حكم العقل على الوجه الأوَّ

ل- أعني حك��م العقل ببط��لان العمل بالقياس  إنَّ حك��م العقل ع��لى الوجه الأوَّ
ر على وجوه عديدة، منها: إنَّ العمل بالقي��اس ارتكاب طريق لا يؤمن معه  عق��لًا- يق��رَّ
ر فيها دليل العقل على بطلان العمل  الخط��أ، وذلك قبيح، هذا هو أحد الوجوه التي يقرِّ
ل الذي هو  ن منه قياس على هيئة الش��كل الأوَّ بالقياس، وأنت ترى أنَّ هذا الدليل يتكوَّ
من بداهة الإنتاج بمكان، ويكون صورة القياس المؤلَّف هكذا: العمل بالقياس ارتكاب 
طريق لا يؤمن معه الخطأ، وكلُّه ارتكاب طريق لا يؤمن معه الخطأ قبيح، فتكون النتيجة 

ر-: العمل بالقياس قبيح. الحاصلة- بعد حذف المتكرِّ

ل من إيجاب  وأنت ترى أيضًا أنَّ هذا الش��كل قد توفَّرت فيه شرائط الش��كل الأوَّ
الصغ��رى وفعليَّته��ا مع كليَّة الكبرى، وه��ذا حاصل كم تراه. يبق��ى الكلام على صدق 
مة الأولى، وهي قولن��ا: العمل بالقياس ارتكاب  متي��ه، أعني صغراه الت��ي هي المقدِّ مقدِّ
مة الثانية، وه��ي قولنا: وكلُّه ارتكاب  طري��ق لا يؤمن معه الخطأ، وك��براه التي هي المقدِّ
ة  ��ة النتيجة هي ف��رع عن صحَّ بطري��ق لا يؤم��ن مع��ه الخطأ قبي��ح، إذ لا ري��ب أنَّ صحَّ
مات، فكان لزامًا علينا التدليل على صدق هذه الناحية، فنقول: إنَّ الاستدلال على  المقدِّ
مة الأولى- أعني صغرى القياس- تبيّن لك منه شيء أو بعض شيء من قبل،  ة المقدِّ صحَّ
وس��يزداد لك وضوحًا من بع��د، والآن نمل عليك ما تتجلىَّ لك ب��ه حقيقة الحال بكلِّ 
رة عند المنطقيِّين- ثلاثة أقس��ام: القياس،  ة التصديقيَّة(- المقرَّ وضوح: اعل��م أنَّ )الحجَّ
ّ على  ا أن يكون م��ن حال الكلِّ ة إمَّ والاس��تقراء، والتمثي��ل؛ ذلك أنَّ الاس��تدلال بالحجَّ

حال جزئيَّاته- ومعناه ترتُّهب الحكم:

لًا: على المعنى العام، ثمَّ منه ينسحب الحكم إلى الأفراد والأشخاص بالتَّبع. أوَّ
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ثانيًا: وبالعرض، وهذا يس��مى ب�)القياس(، وللقياس عند المنطقيِّين بحث واس��ع 
ا أن يكون من حال الجزئيَّات على حال كليِّها، وهو هذا  الأطراف في متَّسع الجهات. وإمَّ
��م إلى: تامّ، وهو ما يصفح فيه حال جميع الجزئيَّات، وهذا  ى ب�)الاس��تقراء(، وقسِّ يس��مَّ
م( فهو من هذا  ى ب�)القياس المقسَّ عندهم ليس استقراء على الحقيقة، بل هو عندهم يسمَّ
ا ناطقٌ أو  موضوعًا أو يرجع حكمً ومآلًا إليه، وذلك كم يمثِّلونه في قولهم: كلُّه حيوانٍ إمَّ
اس، تكون  اس، وكلُّه غي ناطقٍ من الحيوان حسَّ غي ناطقٍ، وكلُّه ناطقٍ من الحيوان حسَّ
��اس. هذا هو الاستقراء التامّ أو  ر-: كلُّه حيوانٍ حسَّ النتيجة عندهم- بعد حذف المتكرِّ
��م، وهو عند المنطقيِّ��ين يفيد اليقين. أما الاس��تقراء الناقص فهو تتبُّهع أكثر  القياس المقسَّ
، كم يمثِّلونه بقولهم: كلُّه حيوان  ّ ّ أو حكم كلِّ الجزئيَّات- لا كلّها-؛ لإثبات حكم الكلِّ
؛ لأنهم  ّ ّ أو حكموا به على الكلِّ ه الأس��فل عند المضغ، جاءوا بهذا الحكم الكلِّ ك فكَّ يحرِّ
وجدوا أنَّ الأكثر من أفراد الحيوان محكوم بهذا الحكم، مثل: الإنسان والفرس والحمر، 
إلى غي ذلك ممَّا صادفوه من أفراد الحيوان، هذا هو الاستقراء الناقص، وهذا يفيد الظنَّ 
عنده��م لا اليقين؛ لج��واز أن يخلف بعض الأف��راد عند هذا الحك��م؛ لأنَّ المفروض أنَّه 
تتبُّه��ع أكثر الأفراد لا كلَّ الأفراد. وق��د تخلَّف بعض الأفراد عن هذا الحكم بالفعل، فقد 
ه الأعلى عند المضغ فلم يطرد الحكم في جميع الأفراد، من  ك فكَّ وجدوا أنَّ التمس��اح يحرِّ
ا إذا اكتفى  أج��ل ذلك أفاد الظ��نَّ عندهم لا اليقين، لكن ذل��ك إذا أُريد منه الحك��م، أمَّ
بالحك��م الجزئيّ أفاد عنده��م اليقين بلا كلام، ك��م يُقال: بعض الحي��وان فرس وبعضه 
ك فكه الأسفل عند المضغ، وكلُّه إنسان أيضًا كذلك، ينتج قطعًا  إنس��ان، وكلُّه فرس يحرَّ
ه الأس��فل عند المضغ، فالنتيجة يقينيَّ��ة بلا ارتياب. هذا هو  ك فكَّ أنَّ بع��ض الحيوان يحرِّ
الاس��تقراء بكِلَا قس��ميه م��ن التامِّ والناقص ق��د عرفتهم وعرفت ما له��م من الأحكام، 
 ّ ��ة التصديقيَّة من حال أحد الجزأي��ن المندرجين تحت كلِّ ا إذا كان الاس��تدلال بالحجَّ أمَّ
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ع��لى حال الجزئيّ الآخر، وبعبارة أوضح: تشري��ك جزئيّ مع جزئيّ آخر في علَّة الحكم 
ليثب��ت الحكم فيه- وهذا هو المعبرَّ عن��ه عند المنطقيين ب�)التمثيل(، وعند الفقهاء وعلمء 
الأصول ب�)القياس(، فالقياس عند علمء الأصول هو التمثيل في لس��ان المنطقيِّين. لا بدَّ 

مات ثلاث عبرَّ عنها بالأركان: في التمثيل من مقدِّ

الأولى: إنَّ الحكم ثابت في الأصل، أعني المشبَّه به.

الثانية: إنَّ علَّة الحكم في الأصل هو الوصف الخاص والنعت المخصوص.

الثالثة: إن ذلك الوصف الموجود في الفرع، أعني المشبَّه.

مات الث��لاث، انتقل الذهن إلى كون الحكم ثابتًا في  ق العلم بهذه المقدِّ فحي��ث يتحقَّ
مة الأولى ولا في   الفرع أيضًا ثبوته في الأصل، وذلك هو المطلوب في التمثيل، وليس في المقدِّ
مة الثانية، وبثبوتها  مة الثالثة إش��كال أو بعض إش��كال، إنَّم الإشكال في ثبوت المقدِّ المقدِّ
مة الثانية، أعني كون علَّة الحكم في الأصل  ة القياس للمنطقيِّين في إثبات المقدِّ يثبت حجَّ
دتها عندهم  ة، ولذلك النعت المخصوص طرق كثية عمَّ المشبَّه به هو تلك الصفة الخاصَّ

طريقان:

ى بطريق )ال��دوران(، ومعناه ترتُّهب الحكم ع��لى الوصف الذي  أحدهمــا: ما يس��مَّ
ل��ه صلاحيَّة العلية وجودًا وعدمً��ا، كرتُّهب الحرمة في الخمر على الإس��كار، فإنَّه ما دام 
مس��كرًا، فهو حرام، فإذا زال عنه الإس��كار زالت عنه الحرم��ة، قالوا: والدوران علامة 

كون المدار- أعني الوصف- علة للدائر، أعني الحكم.

ى أيضا ب�)السبر والتقسيم(«)134(. ثانيهما: )الرديد(، ويسمَّ

ض إلى بعض المصطلحات  ��ة في تفنيد القياس، يتعرَّ ث��مَّ بعد أن يناقش آراء أهل الملَّ
ى ب�: تخريج  ى ب�: تنقيح المناط، ومنها ما يس��مَّ ��ق بالقياس، وهي منها ما يس��مَّ الت��ي تتعلَّ



84

د م�صلم الِحلِّي �صذرات من التف�صير المو�صوعيّ عند ال�صيِّ

راثِ الحلِِّيّ مةٌ تُعنى بالتُّ ةٌ محكَّ مجلَّةٌ فصليَّ

ى ب�: تحقيق المن��اط)135(، وفي موضوع الق��رآن الكريم والاجتهاد  المن��اط، ومنها ما يس��مَّ
يّ إليه في كلِّ  والتقلي��د)136(، إذ قال: »الموق��ع الثالث من الكلام: في جواز رج��وع العامِّ
مس��ألة اجتهد فيها هو، وهذا أيضًا كس��ابقيه محلّ الكلام والخلاف، فإن قلنا: إنَّ مدرك 
وج��وب التقليد هو الس��ية العقلائيَّ��ة، وهو رجوع الجاه��ل إلى العالم فيم ه��و عالم به، 
ة ج��واز التقليد  والمجته��د المتجزّي ممَّن يص��دق عليه هذا العن��وان فنعمت حينذاك أدلَّ
ة  هكذا. وإن قلنا بأنَّ مدرك وجوب التقليد هو الأدلة اللفظيَّة، واس��تفدنا من تلك الأدلَّ
الإطلاق أو العموم. أما لو قلنا بأنَّ السية العقلائيَّة لم يتمّ قيامها في مثل هذه الأحوال، 
أو أنَّ بناء العقلاء لم يقم على الرجوع إلى مثله ولا أقلَّ من الشكِّ في هذه الناحية، والشكُّه 
في المق��ام كافٍ في ع��دم جواز الرجوع؛ ذل��ك أنَّ بناء العقلاء أو الس��ية العقلائية دليل 
��ك عند الش��كِّ في عمومه وإطلاقه، فلا بدَّ في الش��كِّ في حصوله  لُبِّيّ لا لس��ان له يتمسَّ
��ة، وهكذا الحال إن  ن، وهو الرج��وع إلى المجتهد المطلق خاصَّ م��ن الأخذ بالق��در المتيقَّ
ا إنَّم س��يقت؛ لبيان أصل  لم نس��تفد الإطلاق أو العموم م��ن الأدلة اللفظيَّة، ونقول: إنهَّ
تشري��ع التقليد لا لبيان كيفيَّته، كم هو الحال في كث��ي من الإطلاقات والعمومات، هذا 
ا الرجوع إلي��ه في الحكومة، ونفوذ تلك الحكومة في  بالنظ��ر إلى الرج��وع إليه في فتواه، أمَّ
فصل الخصومة، فالأمر فيه أش��دُّه إشكالًا ممَّا س��بق من تلك المراحل والمسائل، فإنَّك قد 
عرفت فيم س��لف أنَّ مقام الحكومة أعلى شأنًا من قيمة الفتيا، فإذا أشكل الأمر في الفتيا 
قين نفى البعد عن نفوذ حكومته فيم  فكي��ف الحال في الحكومة، هذا ولكن بع��ض المحقِّ
ه عرفً��ا إنَّه ممَّن عرف  ا بها واجته��د فيها بأن يص��حّ أن يُقال في حقِّ إذا ع��رف جمل��ة معتدًّ
 أحكامه��م«)137(. وفي المرحل��ة الثالث��ة: في المجتهد في��ه- يعني فيم يصحُّه في��ه الاجتهاد 
 .) ف بأنَّه )كلُّه حكمٍ شرعيّ ليس علي��ه دليل قطعيّّّ وم��ا لا يصحُّه فيه- المجتهد فيه ع��رِّ
هذا التعريف كس��ائر التعريفات مش��تمل على جنس مدخل، وعلى فصل مخرج، فقولنا: 
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)حكم( مدخل لكلِّ حكم عقليًّا كان أو شرعيًّا. فقولنا: شرعيّ مخرج للأحكام العقليَّة، 
حي��ث إنَّ العقليَّة المحضة مثل قولنا: الكلُّه أعظم من الجزء، أو إنَّ النقيضَين لا يجتمعان 
رة من قبل الشرع، مثل قبح الظلم وحس��ن  ولا يرتفع��ان. وهكذا الأحكام العقليَّة المقرَّ
الإحس��ان، لا تقع محلاًّ لاجتهاد المجتهدين، إذ هي غي قابلة للخلاف والاختلاف، بل 
ه��ي ممَّا اتَّفق��ت عليها العقول، وقولن��ا: ليس عليه دليل قطعيّ، خ��رج ما كان عليه من 

الأحكام الشرعيَّة قد دلَّ عليه دليل قطعيّ، وذلك قسمن:

ل: الأحكام الشرعيَّة الأصليَّة، وذلك كالمعتقدات الدينيَّة التي أوجب الشارع  الأوَّ
 الاعتقاد بها على الإنس��ان عن طريق العلم القطع��يّ الذي لا تدخله الظنون، فمثل هذه 

ة القطعيَّة. لا تقع محلاًّ للاجتهاد حيث هي مدلولة بالأدلَّ

والقســم الثاني: الأحكام الشرعيَّة الفرعيَّة التي قامت عليه��ا الضرورة الدينيَّة من 
ة مثل الصوم، أو وجوب الصلاة، أو حرمة الخمر والزنا، أو غي ذلك من  المسلمين عامَّ
تها  التكالي��ف القطعيَّة من أفعال وتروك، فمثل هذه أيضًا لا تقع محلاًّ للاجتهاد؛ لأنَّ أدلَّ
قطعيَّة، فلا تك��ون معرضًا لاختلاف الأنظار والآراء، فالذي يقع محلاَّ للاجتهاد ويجوز 
للمجتهدين الاجتهاد فيه هو الأحكام الشرعيَّة والفرعيَّة التي لم يقم عليها دليل قطعيّ، 

وذلك في الأحكام الشرعيَّة الفرعية كثي)138(.

وفي »المرحل��ة الخامس��ة: في التخطئة والتري��ف، اتَّفقت الكلمة ب��ين العلمء على 
التخطئ��ة في العقليَّات، بمعنى أنَّ المجتهد في ما يتعلَّق بالأحكام العقليَّة، يجوز أن يخطئ 
ا في الشرعيَّات- يعني الاجتهاد فيم  ويجوز أن يصيب، فليس بمصيب على كلِّ حال، وأمَّ
ة إلى التخطئة  يتعلَّق بالأحكام الشرعيَّة- فقد اختلفت فيه الكلمة، فذهب أصحابنا عامَّ
��ل إليه من الأح��كام الشرعيَّة؛  في ذل��ك، بمعن��ى جواز الخطأ ع��لى المجتهد في ما يتوصَّ
وذلك نظ��رًا لما وقع الاتِّفاق بينه��م عليه، وتضافرت بذلك النص��وص، وتواترت على 
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ه علم ولا جهل، ولا  ذل��ك الرواي��ات، من أنَّ لله تع��الى في كلِ واقعة حكمً ثابتًا لا يغ��يِّ
أثر فيه لاجتهاد المجتهدين بوجهٍ من الوجوه، والمجتهد قد يصل إليه وقد لا يصل إليه، 
ة، فقد  ��ة، ويخالفهم في ذلك العامَّ فيخط��أ حينذاك أو يصيب. هذا مذهب أصحابنا عامَّ
ذهبوا إلى أنَّ كلّ مجتهد مصيب- على خلاف في كيفيَّة هذه الإصابة- وعلى أيِّ حال فإن 
كان غرضه��م م��ن هذه الإصابة هو الالتزام بإنش��اء أحكام في الواق��ع بعدد الآراء، بأن 
ة، فقد  تكون الأحكام الم��ؤدِّي إليها الاجتهادات أحكامًا واقعيَّة ك��م هي أحكام ظاهريَّ
ذه��ب ها هن��ا بعض الأعلام من الأصحاب ب��أنَّ هذا لا محالية في��ه، وإنَّم هو مخالف لما 
 تواتر من الأخبار، مضافًا إلى الإجماع على أنَّ لله تعالى في كلِّ واقعةٍ حكمً يشرك فيه العالم 

بلا خلاف، وإن كان غرضهم منه الالتزام بإنشاء الأحكام على وفق آراء المجتهدين بعد 
الاجتهاد، بمعنى أنَّه لا حكم هناك من رأس، وإنَّم يخلق الحكم بعد اجتهاد المجتهدين، 

ويحصل بعد حصول آراء المستنبطين.

فهذا القول يحلَّل إلى وجهين، فإن التزم ذلك بالنسبة إلى الحكم الواقعيّ- بمعنى أنَّه 
لا حكم لولا الاجتهاد والاستنباط- فذلك ممَّا يمنعه العقل وهو من المحاليَّة بمكان، إذ 
هو مضافًا إلى ما عرفت ممَّا س��لف من مخالفته المتواتر من الروايات، ومن الإجماع القائم 
على أنَّ لله تعالى في كلِّ واقعةٍ حكمً يشرك فيه الجميع يلزم منه أن لا يبقى موضوع لاجتهاد 
المجتهدين، إذ ليس الاجتهاد في حقيقة واقعه وواقع حقيقته إلاَّ اس��تفراغ الفقيه وِسْ��عه 
ة، فلا بدَّ إذن من أن يكون حكمً محفوظًا  لاستنباط الأحكام الشرعيَّة من مداركها الخاصَّ
ه علم ولا جهل يفحص المجتهد عنه ويبحث المستنبط عنه؛ ليظفر به، وليس حتمً  لا يغيِّ
أن يصل إليه، فقد يصل وقد لا يصل، والحكم هو الحكم في كلِّ تلك الأحوال والشؤون، 
ف��إذا لم يك��ن للحكم عين ولا أثر- وهذا نتيجة حتميَّة لازم��ة لمن يرى هذا الرأي- فأيّ 
فحص حينذاك؟ وأيّ اس��تنباط؟ نعم، إن أُرِيد من الحكم هو الحكم الفعلّ، ومعناه أنَّ 
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ص عمَّ هو الحكم واقعًا وإنش��اءً- لك��ن ما يؤدِّي اجتهاده إليه  المجته��د- وإن كان يتفحَّ
يك��ون هو حكمه الفعلّ حقيقة، ونظرًا إلى أنَّ الحك��م الفعلّ هو عبارة عن الحكم الذي 
ة، فلم يك��ن هو ذلك الحكم  ��ل إليه كلُّه مجتهد حس��بم يوصله إلي��ه اجتهاده خاصَّ يتوصَّ
ق عليه الآراء، بل هو  الذي يشرك فيه العالم والجاهل، وليس هو بذلك الحكم الذي تتفَّ
ممَّ��ا يختلف باختلاف الآراء، فالتصويب بهذا المعنى لا اس��تحالة فيه، وهذا هو المراد من 
- حس��بم  كلام بع��ض الأع��لام أنَّ ظنِّيَّة الطريق لا تنافي قطعيَّة الحكم، لكن هذا إنَّم يتمُّه
ا لو قيل  قين- بناءً على اعتبار الأخبار من باب السببيَّة والموضوعيَّة، أمَّ أفاده بعض المحقِّ
ين- فليس الأمر  ق��ين والمحقِّ باعتباره��ا من باب الطريقيَّة- وه��و الذي عليه أكثر المحقِّ
يات الطرق والأمارات المعتبرة على هذا الاعتبار ليس��ت بأحكام حقيقيَّة  كذلك، إذ مؤدِّ
نفسيَّة، وليس معنى الحكم بحجيَّتها إلاَّ تنجز مؤدّياتها عند إصابتها، والعذر عند خطئها 
ة«)139(،  فق��ط، وليعلم أنَّ ه��ذا الذي ذكرناه من الخطيئة هو رأي أصحابن��ا الإماميَّة عامَّ
ث��مَّ يعرض للآراء الأماميَّة، ويعرض لآراء الش��افعيّ وأبي حنيفة ومالك وأحمد، فيقول 
فاضطرب��ت آراؤهم فتارةً قالوا بالتصويب لكلِّ مجتهد، وتارةً قالوا كقولنا، إنَّ الأحكام 
تابع��ة للمصالح والوجوه التي تقع عليها الأفع��ال، وذلك لا يكون إلاَّ واحدًا ولأنَّه لو 
كان كلُّه مجتهد مصيبًا لزم اجتمع النقيضين؛ لأنَّ المجتهد إذا غلب على ظنِّه أنَّ الحكم هو 
الح��لّ فل��و قطع بأنَّه مصيب لزم منه القطع بالمظنون والإجم��اع من الصحابة على إطلاق 
لفظ الخطأ في الاجتهاد. الدليلان إن تس��اويا تساقطا وإلاَّ وجب الراجح والإجماع على 
شرع المناظ��رة، فلو لم يكن تبيين المطلوب مطلوبًا للش��ارع لم يكن كذلك؛ ولأنَّ المجتهد 
طالب فلا بدَّ له من مطلوب، ولأنَّه يلزم اجتمع النقيضَين لأنَّ الشافعيّ إذا اجتهد وقال 
ا تكون حرامًا بالنظر إليها وحلالًا  لزوجت��ه الحنفيَّة المجتهدة: أنت بائن، ثمَّ راجعها فإنهَّ

جها آخر بوَلّ)140(. جها ولّ ثمَّ تزوَّ بالنظر إلى الزوج، وكذا لو تزوَّ
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المرحل��ة السادس��ة: في أنَّه هل يجوز للنب��يّ أن يعمل بالاجته��اد أو لا؟ »الحقُّه 
��ه لم يكن متعبِّدًا بالاجته��اد لقوله تعالى:﴿وَمَــا يَنْطقُِ عَنِ الْـهَــوَى﴾)141(؛ ولأنَّه  إنَّ
؛ ولأن مخالفه كافر، ومخالف المجتهد  قادر ع��لى تحصيل العلم، فلا يجوز له العمل بالظنِّ
ليس بكاف��ر؛ ولأنَّه كان يتوقَّف في الأحكام على الوحي؛ ولأنَّ تجويز اجتهاده يفضي إلى 
تجويز اجتهاد جبرئيل فيندفع القطع بالوحي«)142(. وفي اشراط الأعلميَّة في مرجع 
��ا القائلون بالمنع المطلق  تهم، فقال: »أمَّ التقليد)143(، فقد اس��تدلَّ المانع��ون، وعرض أدلَّ
وا أيضًا بوجوه، منها الثالث: أنَّ قول الأفضل أقرب من غيه جزمًا، فيجب  فقد اس��تدلُّه
ب من صغرى وكبرى،  الأخذ به عند المعارضة عقلًا، وأنت ترى أنَّ هذا الوجه كأنَّه تركَّ
فالصغرى هي قولنا: إنَّ فتوى الأفضل أقرب من غيه، والكبرى هي قولنا: كلُّه ما كان 

أقرب يجب الأخذ به، وقد مُنع هذا الوجه بصغراه وكبراه

ا الصغرى: فقد ردت بأن لا نس��لِّم أقربيَّة فتوى الأفضل من فتوى المفضول إلى  أمَّ
الواق��ع، فقد تك��ون فتوى غي الأفضل أق��رب من فتوى الأفض��ل؛ لموافقته لفتوى مَن 
ا   ه��و أفض��ل منه ممَّن مات، ولا يصغ��ى إلى أنَّ فتوى الأفضل هي في نفس��ها أقرب؛ فإنهَّ
لو سلمت فلا تكون صغرى لهذه الكبرى المدعاة لبداهة أنَّ العقل لا يرى تفاوتًا بين أن 

تكون الأقربيَّة في الأمارة لنفسها أو لأجل موافقتها لأمارة ثانية.

وأما الكبى: فقد ردت بأنَّ ملاك حجيَّة قول الغي تعبُّهدًا- ولو على نحو الطريقيَّة- 
لم يعلم أنَّه القرب من الواقع، فقد يكون ما هو في الأفضل وغيه سيان، ولم يكن لزيادة 

القرب في أحدهما دخل من رأس فلا يتمّ الادِّعاء.

��ن؛ وذلك لدوران الأمر بين  الرابــع: هو ك��ون الرجوع إلى الأفضل هو القدر المتيقَّ
ة ع��لى المكلَّف، إما أن تكون ه��ي فتوى الأعلم فقط،  التعي��ين والتأخ��ي بداهةً أنَّه الحجَّ
��ة كِلا القَولَين، فالحكم التخيي، وعلى  ا أن تكون الحجَّ فالحك��م- إذن- هو التعيين، وإمَّ
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ة ع��لى كلِّ حال، فالأخذ بها متع��ينَّ بلا كلام، ورد  كلِّ تقدي��ر تك��ون فتوى الأعلم حجَّ
ا  ��ا عقلًا وإمَّ حة إمَّ هذا الاس��تدلال بأنَّ ه��ذا الدوران المذكور فرع ك��ون الأعلميَّة مرجَّ
ل الكلام لعدم الدليل عليه، فيكون أش��به شيء بالمصادرة على المطلوب.  نق��لًا، وه��و أوَّ
ه��ذا م��ا أردنا البحث عنه في هذا الموضوع على الإجم��ال، فلننتقل إلى موضوع آخر وهو 
اش��راط الحي��اة في ال�مُفتين: هذه المس��ألة على حدِّ المس��ألة الس��ابقة، وفيها م��ا فيها من 
صه  الخلاف والاختلاف، لكن يضاف إلى الخلاف هنا: أنَّ اشراط الحياة في المفتين خصَّ
مه في الابتداء والاس��تدامة،  ز البقاء، وبعضه��م عمَّ  بعضه��م بالتقلي��د الابتدائيّ وج��وَّ
ا الجواز العام أو المنع  وعلى كلٍّ فالبحث في المس��ألة يجب أن يكون ع��لى وجهها العام، إمَّ

العام.

المعروف بين الكثي- بل الأكثر من الأصحاب- هو اشراط الحياة، والمعروف بين 
أهل السنَّة والجمعة هو عدم هذا الاشراط، وهو خية الإخباريِّين من الشيعة الإماميَّة، 

وإلى ذلك ذهب فريق من أصحابنا المجتهدين«)144(.

ض إلى: تفســر الموضوع بالنظر عن طريق ترتيب  17. وبعد أن ينهي البحث يتعرَّ
الآثــار، ففي موضوع الفرق بين القرآن والإس��لام والإيمن، ق��ال في ترتيب الآثار على 
ا لو نظرنا إلى الآثار المرتِّبة عليهم في هذه الحياة  المؤمن والكافر والمس��لم والفاس��ق: »أمَّ
أو الحياة الثانية، فربَّم نقول: يختلف الحكم باختلاف هذه الأقسام، فليس- مثلًا- حكم 

الشاكِّ وقد بلغته الدعوة حكم الشاكِّ حيث لم تبلغه الدعوة«)145(.

لات البحث، كما في موضوع  18. وبعد كلِّي ذاك يزيد البحث تعقيبات هي من مكمِّي
الفــرق بين القرآن والإيمان والإســلام، بقوله: »بقي ش��يئان، هما م��ن توابع البحث عن 
له��م: أنَّ فاع��ل الكب��ية، هل ه��و مؤم��ن أو لا«)146(. وفي موض��وع القرآن  الإي��من: أوَّ
ض لها  وع��ذاب القبر، أو البرزخ، قال: »هذا وقد بقيت هناك أش��ياء لعلَّه ليس في التعرُّه
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كب��ي اهتمم، منها: أنَّ س��ؤال القبر ه��ل يتناول الصبيان؟ قال قائ��ل بذلك، ولكن الحقَّ 
 خلافه، إذ الس��ؤال في القبر إنَّم يتبع المس��ؤولية، ووضع قلم التكليف حيث لا مسؤولية 
ل منه  ولا تكليف، فلا سؤال، وإدخال أطفال المؤمنين في الجنَّة- بناء على القول به- تفضُّه
س��بحانه، لا استحقاق. ومنها: هل إنَّ الأنبياء يُسألون أو لا يُسألون؟ قال قائل بالنفي، 
وق��ال قائ��ل بالإثبات، وهذا- كم ت��راه- كلام لا ثمرة فيه، في الاعتق��اد ولا في العمل. 
ب المصلوب عذاب القبر وهو شيء مرَّ الإش��كال فيه والجواب عنه  ومنها: أنَّه كيف يعذَّ
في بدء هذه البحوث، ويضاف إلى ذلك: إنَّ كثيا من الأخبار وردت بأنَّه يضغطه الهواء، 

فالجو قبره، وعذابه جنس ما قبر فيه«)147(.

��ه لا تناقض فيه، قوله: »ونحن لو فتَّش��نا القرآن  وفي موض��وع القرآن الكريم، وأنَّ
ال��ذي علَّمه الله تعالى لنبيِّه لوجدنا فيه من الش��عر ال��شيء الكثي، حتَّى إنَّ بعض الأدباء 
نها آيات من القرآن الكريم، ممَّا يدلُّه على  ة وضمَّ نظم البحور الس��تَّة عشر بأوزانها الخاصَّ
��ه لي��س من أوزان الش��عر شيء إلاَّ وهو في الق��رآن الكريم، ولنذكر ه��ا هنا بالآيات،  أنَّ

وتمتعًا للأسمع والأبصار«)148(.

وفي موضوع القرآن وبطلان العمل بالقياس والاستحس��ان، »ولنذيِّل هذا البحث 
بم له معه مس��يس المناس��بة، تعميمً للنفع ودفعًا للبقيَّة الباقية من بعض الشبهة في بعض 
ة ممَّا لها- حس��بم عرفت وستعرف-  الأذهان، ذلك هو شرح بعض المصطلحات الخاصَّ
ى  ونه بالمصالح المرس��لة تارةً، منها ما يسمَّ مزاج واختلاط بتلك البحوث، منها ما يس��مُّه
ى ب�: تحقيق المناط، ومنها  ى ب�: تخريج المناط، ومنها ما يسمَّ ب�: تنقيح المناط، ومنها ما يسمَّ

ى ب�:النقض«)149(. ما يسمَّ

ة،  ل مرَّ 19. لكن��ه وبعد عرضه للآراء المذاهب والفِرق يبدأ بمناقش��تها كم فعل أوَّ
ا للقارئ، لذل��ك لا يبقي صغ��ية ولا كبية ذَكَرها  فه��و يزي��د في البحث ارتباطًا وش��دًّ
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العلمء الس��ابقون له في الموضوع حتَّى يش��بعها بحثًا ورأيًا وتفنيدًا وتاييدًا، وهي ش��اهد 
نه وعلميَّته البحثيَّة التي قلَّم تجد من الباحثين مثله. على تمكُّه

20. بعد عرضه للآراء ومناقش��ته لها، يص��ل إلى نتيجة في موضوع القرآن والإيمن 
والإسلام: فيقول: »وقد عرفت أنَّ الذي اخرناه هو أنَّ الإسلام، هو الاعراف اللسانّي 
فقط، والإيمن هو الاعراف اللسانّي والاعتقاد القلبيّ، والله أعلم بحقيقة الحال، وفوق 

كلِّ ذي علمٍ عليم«)150(.

وفي موض��وع القرآن وع��ذاب القبر، أو ال��برزخ، يقول: »المرحل��ة الرابعة: هو أنَّ 
المس��تفاد من الآي��ات والروايات- ممَّا مرَّ س��ابقًا- هو أنَّ الع��ذاب في القبر والثواب فيه 

متَّصل إلى يوم القيامة«)151(.
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المبحث الثالث

د م�صلم الِحلِّيّ، درا�صة تطبيقيَّة التف�صير المو�صوعيّ عند ال�صيِّ

بعد هذه الجولة في منهج المصنِّف وآليَّاته، ارتأى الباحث أن يذكر بعض النمذج من 
ة  ة التنويع في اختيار النمذج التفسييَّ شذرات التفسي الموضوعيّ، وقد أخذ البحث أولويَّ
م��ن جه��د المصنِّف، فق��د اختار الباح��ث موضوعًا يطغ��ى عليه الإس��لوب الكلاميّ، 
��ا الموضوع��ات الأخ��رى فقد تركه��ا البح��ث كالأصولّ،  والتفس��ييّ، والفقه��يّ، أمَّ
ا متش��ابهة في طريقة البحث والاس��تدلال، ولما  واللغ��ويّ، والحديثيّ، والفلس��فيّ؛ لأنهَّ
نق��ول يطغى عليه، م��ن عنوانه وطريقت��ه البحثيَّة في الاس��تدلال، وإلاَّ فالمصنِّف كانت 
آليَّات��ه ش��ملت الجميع من ه��ذه المواضيع، فقد يبحث مس��تدلاًّ على الموض��وع الفقهيّ 
ة وحديثيَّة وكلاميَّة وفلسفيَّة ومنطقيَّة، وهي دلالة على  بآليات- مثلًا- أصوليَّة وتفسييَّ

سعته العلميَّة والموسوعيَّة في الاستدلال والبحث، وإليك النمذج:

الفرق بين القراآن والإ�صلام واليمان

ة بالموضوع، فيتَّخذ الخطوات الآتية: يبدأ المصنِّف في تفسي الآيات الخاصَّ

عرض الآية التي محلّ البحث، قال تعالى: ﴿قالَتِ الْأعَْرَابُ آَمَنَّا قُلْ لَْ تُؤْمِنُوا وَلَكنِْ 
قُولُوا أَسْلَمْنَا﴾)152(.

ثمَّ يعرض آراء المذاهب والفرق: فيقول: »اختلفت كلمة أهل الإسلام- ولا تزال 
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مختلفة- في تحقيق حقيقة معنَ�يَيِّ الإيمن والإس��لام، وقد بلغت أقوال قائليهم في معناهما 
إلى ستَّة أقوال أو تزيد«)153(.

وم��ن خلال عرض جذر الكلم��ة في اللغة، يقول: »لكن هذا بع��د اتِّفاقهم على أنَّ 
الإي��من في اللغة هو التصديق ع��لى حدِّ ما قال س��بحانه:﴿وَمَا أَنْتَ بمُِؤْمِــنٍ لَنَا﴾)154(، 
ق، فالخلاف والاختلاف بينهم في معناهما بالمصطلح الشرعيّ أو المتشرعيّ،  يعن��ي مصدِّ
ل من تلك الأقوال- وهو قول الكراميَّة-: إنَّ الإيمن هو الإقرار بالشهادتين  فالرأي الأوَّ
فقط، مس��تدلِّين على ذلك بقوله: )أُمرت أن أقاتل الناس حتَّى يقولوا لا إله إلاَّ الله، 

د رسول الله()155(...«)156(. محمَّ

لًا إلى القرآن الكريم، فيقول: »وأجيب عن هذا  ث��مَّ يجيب عن كلِّ رأي بالرجوع أوَّ
الاستدلال، بأنَّ هذا تحديد للإسلام، لا الإيمن، والإسلام أعمُّه من الإيمن مستدلِّين على 
ذل��ك بم افتتحنا به فاتحة الموضوع، وهو الآية الكريمة من قوله تعالى: ﴿قالَتِ الْأعَْرَابُ 

آَمَنَّا﴾...«)157(.

مين  ثمَّ مس��تندًا بالأحادي��ث والروايات الواردة عن الرس��ول، بقول��ه: »متمِّ
ه��ذا الاس��تدلال بتمم هذا الحدي��ث المذكور، وهو قول��ه: )فإذا قالــوا ذلك حقنوا 
د  نا، وحســابم على الله()158(، وهذا يدلُّه على أنَّه حدَّ منِّيي دماءهم وأموالهم إلاَّ بحقِّي
الإس��لام لا الإيمن. الرأي الثاني- وهو قول جهم بن صفوان، وأبي الحس��ن الأشعريّ، 
ل الدين معرفته  ��كين في ذلك بم ورد م��ن أنَّ )أوَّ وبع��ض الإماميَّ��ة-: إنَّه المعرفة، متمسِّ

سبحانه()159(...«)160(.

 وي��ردُّه ع��لى ه��ذه ال��رأي بالرج��وع إلى الق��رآن الكري��م: »وردت ه��ذه الدع��وى 
ودليلها بأنَّه لو كانت المعرفة هي الإيمن، لم يقل سبحانه: ﴿فلَماَّ جَاءَهُمْ مَا عَرَفُوا كَفَرُوا 
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ه؛ لأنَّ الكفر ضدَّ  بـِـهِ﴾)161(، فقد جمع تعالى المعرفة م��ع الكفر، والشيء لا يجتمع مع ضدِّ
ا وَاسْــتَيْقَنَتْهَا﴾)162(، فقد جمع تعالى  الإي��من. وكذلك ردُّهوها بقوله تعالى: ﴿وَجَحَدُوا بَِ
وصفه��م بالجحد مع اس��تيقان النف��س. وكذلك ردُّهوه��ا بقوله تعالى، حكاي��ةً عن قول 
مَاوَاتِ وَالْأرَْضِ﴾)163(،  موس��ى لفرعون: ﴿لَقَدْ عَلمِْتَ مَا أَنْزَلَ هَؤُلَاءِ إلِاَّ رَبُّ السَّ
فأثب��ت لفرعون المعرفة، بل العلم، ولم يك��ن فرعون من الإيمن على شيء. فهذه الآيات 
��ت دلال��ة واضحة ع��لى أنَّ الإيمن شيء، والمعرف��ة شيء آخر، فلا تك��ون المعرفة هي  دلَّ
الإيمن. الرأي الثالث، وهو مذهب أبي عل الجبائيّ وابنه أبي هاشم: إنَّ الإيمن هو فعل 
ة على  ��كين في ذلك بظواهر آيات وروايات ظنُّهوها دالَّ مات، متمسِّ الواجبات وترك المحرَّ
ما يذهبون إليه. وهو بذلك لم يس��توفِ الردَّ مشيًا إليه بعد ذلك بقوله: »وسيأتي ذِكرها 
وذِكر ما في الاستدلال بها على المقصود من الردود، الرابع: وهو قول قدماء المعتزلة: إنَّ 
الإي��من عمل الجوارح من أنواع الطاعات، مس��تدلِّين على ذلك بأنَّ فاعل الحرام وتارك 

الواجب مخزيّ ولا شيء من المؤمن بمخزيّ«)164(.

الرجوع إلى المنطق بقوله مستشهدًا بالآيات الكريمت: »وهذا- كم تراه- استدلال 
م��ن القائلين بهذا القول عن طريق القياس على هيئة الش��كل الث��اني، فالنتيجة منه- بعد 
م وتارك الواجب بمؤمن، وهذا هو  حذف المتكرر- تكون هكذا: لا شيء من فاعل المحرَّ
 المطلوب، وقد مرَّ عليك مرارًا: أنَّ كلَّ قياس من الأقيس��ة- مهم كان ش��كله وشاكلته- 
متاه، الأولى- وهي صغراه-، والثانية- وهي  لا ينت��ج النتيجة المطلوبة إلاَّ حيث تتمُّه مقدِّ
متين، لتتمَّ  كبراه-. إذن كان لزامًا على هؤلاء القائلين الاستدلال على تماميَّة كلٍّ من المقدِّ
النتيج��ة، وقد اس��تدلُّهوا على الصغرى فقالوا: إنَّ أحد الأقس��ام قاط��ع الطريق وهو ممَّن 
مَا جَزَاءُ الَّذِينَ يَُارِبُونَ اللهَ وَرَسُــولَهُ وَيَسْــعَوْنَ فِي الْأرَْضِ  يدخ��ل النار؛ لقوله تعالى:﴿إنَِّ
بُــوا أَوْ تُقَطَّعَ أَيْدِيهمِْ وَأَرْجُلُهُمْ مِنْ خِــلَافٍ أَوْ يُنْفَوْا مِنَ الْأرَْضِ  فَسَــادًا أَنْ يُقَتَّلُوا أَوْ يُصَلَّ
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نْيَــا وَلَـهُمْ فِي الْآخَِرَةِ عَذَابٌ عَظيِــمٌ﴾)165(، وكلُّه من يدخل النار  ذَلـِـكَ لَـهُمْ خِزْيٌ فِي الدُّ
ناَ إنَِّكَ مَنْ تُدْخِلِ النَّارَ فَقَدْ أَخْزَيْتَهُ﴾)166(، هذا دليلهم على  فه��و مخزيّ؛ لقوله تعالى:﴿رَبَّ
صغرى القياس، وقد اس��تدلُّهوا على كبراه، بقوله تعالى: ﴿يَوْمَ لَا يُخْزِي اللهُ النَّبيَِّ وَالَّذِينَ 

آَمَنوُا مَعَهُ﴾)167(...«)168(.

ث��مَّ يجيب عن اس��تدلالهم المنطقيّ المرتكز ع��لى القرآن الكريم، بقول��ه المرتكز على 
الق��رآن الكريم واللغ��ة معًا: »وأجيب على ذل��ك بالمنع في انحصار الع��ذاب العظيم في 
ا  دخول النار؛ لجواز نوع آخر من العذاب، وإن سلَّمنا ذلك فلمَ لا يجوز أن يكون مختصًّ
��ار، حي��ث إنَّ الآية وردت فيمن كان يحارب الله ورس��وله، والمؤمن لا يحارب الله  بالكفَّ
ورسوله غالبًا؟ سلَّمنا، ولكن لا نسلِّم أنَّ نفي الخزي كان عن كلِّ المؤمنين؛ لأنَّه في الآية 
م أضافوا إلى هذا  ة، ف��لا يعمُّه غيهم من المؤمنين، ث��مَّ إنهَّ مقيَّ��د بالمصاحبين للنبيِّ خاصَّ
م قالوا: إنَّ ممَّا يدلُّه ع��لى أنَّ الإيمن ليس عمل الصالحات، واجتناب المقبحات،   ال��ردِّ أنهَّ

ولا هي داخلة فيه، وجهان:

ل: قوله تعالى: ﴿الَّذِينَ آَمَنُوا وَلَْ يَلْبسُِــوا إيِمَانَهمُْ بظُِلْمٍ﴾)169(، قيَّد تعالى الإيمن  الأوَّ
بنف��ي الظلم، فلا يكون- على هذا- نف��ي الظلم نفس الإيمن ولا جزءه؛ لأنَّ قيد الشيء 

هو غي ذلك الشيء.

ــاتِ﴾)170(، عَطَ��ف عملوا  الِحَ الثــاني: قوله تع��الى: ﴿الَّذِيــنَ آَمَنـُـوا وَعَمِلُــوا الصَّ
الصالحات على الإيمن، فلو كان نفس الإيمن، أو جزءًا منه لزم عطف الشيء على نفسه، 
، وهو غي معه��ود من كلام العرب، فلا يمكن حمل كلام الله  أو عط��ف الجزء على الكلِّ
تع��الى عليه، ثمَّ أضف إلى ذلك قوله تع��الى: ﴿وَإنِْ طَائفَِتَانِ مِنَ الْـمُؤْمِنيَِن اقْتَتَلُوا﴾)171(، 
م��ات نفس الإيمن  ��ه تع��الى أثبت الإيمن مع وج��ود القتال، فل��و كان اجتناب المحرَّ فإنَّ
ه، أو مع ضدّ جزئه، وهذا غي ممكن ولا معهود،  وج��زءًا منه، لزم اجتمع الشيء مع ضدِّ
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��ه اعتقاد بالجنان، وإقرار باللس��ان، وعمل  الخامــس، وهو المنقول عن أكثر الس��لف: إنَّ
قي  ب��الأركان، وهذا المذهب- كم عرفت- يُنس��ب إلى أكثر الس��لف، ونس��به بعض محقِّ

العلمء إلى شيخنا السديد الشيخ المفيد رضوان الله عليه«)172(.

يجيب مناقشً��ا هذا الراي بنقله آراء بعض علمء الإماميَّة في مسألة الحقيقة الشرعيَّة 
م من الأقوال، وأن��ت إذا عرفت ما مضى  للألف��اظ: »وأُجي��ب عنه بم أُجيب به ع��مَّ تقدَّ
قين  علي��ك، عرفت ما يرتَّب على هذا القول من الفس��اد. ونقل عن بعض العلمء المحقِّ
س الله أسرارهم، أنَّه التصديق باللس��ان والقلب معًا، مس��تدلاًّ  من أصحابنا الإماميَّة قدَّ
على ذلك بأنَّه- لغةً- التصديق، فيجب أن يكون- شرعًا- على حدِّ ما هو في اللغة، وإلاَّ 
لزم النقل- يعني نقل الشارع اللفظ عن معناه اللغويّ إلى معنىً شرعيّ- والنقل خلاف 
الأصل، إذ الأصل بقاء اللفظ على معناه، حتَّى يأتي اليقين بدليل يدلُّه على النقل، وحيث 
لا دلي��ل يقينيّ، ف��لا نقل. مضافًا إلى ذلك، أنَّه لو نقل في الشرع، لكان ذلك معلومًا عند 
ع��ين على حدِّ غيه من المنقولات الشرعيَّة- إن ثبت أنَّ هناك حقيقة شرعيَّة-، كم  المتشرِّ
، والزكاة، وأمثالها من  ادَّع��ى ذلك في كثي من الموضوعات، كالصلاة، والصيام، والحجِّ
الموضوع��ات. وحيث إنَّ هذا النقل لم يكن عند أهل الشرع معلومًا فلا نقل، وحيث إنَّه 
ثب��ت أنَّ الإيمن شرعً��ا هو التصديق- كم هو في اللغة كذل��ك-، فحينئذ يُقال: إنَّ ذلك 
التصديق لا يجوز أن يكون هو المعرفة القلبيَّة، فقط لقوله تعالى: ﴿فلَماَّ جَاءَهُمْ مَا عَرَفُوا 
ا وَاسْتَيْقَنَتْهَا﴾)174(، ولا التصديق اللسانّي،  كَفَرُوا بهِِ﴾)173(، ولقوله تعالى: ﴿وَجَحَدُوا بَِ
لقوله تعالى: ﴿قالَتِ الْأعَْرَابُ آَمَنَّا قُلْ لَْ تُؤْمِنوُا وَلَكنِْ قُولُوا أَسْلَمْنَا﴾)175(، فلا بدَّ من أن 
يكون هذا التصديق تصديقًا بكِلَا الجارحتين: القلب واللس��ان. هذا هو القول الخامس 
ا له،  قي الأصحاب، بم لا أراه صالحاً لأن يكون ردًّ ه بعض محقِّ وم��ا له من دليل، وقد ردَّ
��ه- في نظرنا- أقرب الأقوال إلى  نا نختار هذا القول، فإنَّ ف��لا نطيل ال��كلام بذِكره، ولعلَّ
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ة: إنَّه التصديق  الصواب. السادس: وهو المنقول المنسوب إلى بعض أصحابنا والأشعريَّ
القلب��يّ فقط، مس��تدلِّين على ذلك بأنَّه- لغةً- هو التصديق، ولما ورد نس��بته إلى القلب، 
 عرفنا أنَّ المراد بالتصديق القلبيّ لا أيّ تصديق كان، بل تصديق الرس��ول في كلِّ ما علم 
مجيئ��ه ب��ه بالضرورة من الدي��ن، ولا يجوز حمله على غ��يه، إذ يلزم ذل��ك أن يكون لفظ 
الإيمن مشركًا بين معنيََين، أو حقيقة في شيء ومجازًا في الآخر، وكلاهما خلافٌ للأصل، 
ر في محلَّه م��ن علم الأصول. فعلى هذا يكون النطق باللس��ان مبيِّناً لظهوره،  ك��م هو مقرَّ
وكاش��فًا عن حصوله، لا جزءًا داخ��لًا في حقيقته، وهكذا الأع��مل الصالحات ثمرات 
ا أج��زاء داخلات. هذه هي التي ظفرنا بها من الأقوال في تحقيق حقيقة  ��دات، لا أنهَّ مؤكَّ

الإيمن«)176(.

بع��د عرض��ه للآراء يصل إلى نتيجة، وه��ي: »وقد عرفت أنَّ ال��ذي اخرناه هو أنَّ 
الإسلام، هو الاعراف اللسانّي فقط، والإيمن هو الاعراف اللسانّي والاعتقاد القلبيّ، 

والله أعلم بحقيقة الحال، وفوق كلِّ ذي علمٍ عليم«)177(.

لات البحث بقوله: »بقي ش��يئان، هما من  ث��مَّ يزيد البحث تعقيبات، هي من مكمِّ
لهما: أنَّ فاعل الكبية، هل هو مؤمن أو لا؟، فيبدأ بعرض  تواب��ع البحث عن الإيمن: أوَّ
لًا: ال��ذي ذهب إليه أصحابنا الإماميَّة، وعليه آخرون من الفرق الإس��لاميَّة،  الآراء، أوَّ
��ه مؤم��ن؛ لصِدق تعريف الإي��من عليه، فإنَّه التصدي��ق قلبًا أو قلبًا ولس��انًا، وكلاهما  أنَّ

ق، غاية الأمر أنَّه غي منطبق عليه. حاصلان فيه، إذ هو مصدِّ

وذهب آخرون- ويُنسب هذا إلى الحسن البريّ المعروف- إلى أنَّه منافق.

وذهب آخرون- ويُنسب هذا القول إلى الزيديَّة- إلى أنَّه كافر نعمة.

وذهب آخرون- ويُنسب ذلك إلى الخوارج- إلى أنَّه كافر بقولٍ مُطلق.
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وذهب آخرون- ويُنس��ب ذل��ك إلى فرقة من الخوارج يُقال له��م الأزارقة- إلى أنَّه 
مُشرك.

وذهب آخرون- وينسب هذا القول إلى المعتزلة- إلى أنَّه لا مؤمن ولا كافر.

ا أنَّه غي  ��ا أنَّه غي مؤمن؛ فلأنَّه ليس بفاعلٍ للطاعات ولا ت��اركٍ للمعاصي، وأمَّ أمَّ
كاف��ر؛ فلِإق��راره، ولِإقامة الحدود عليه، ودفنه في مقابر المس��لمين، وغس��له عند موته، 
والص��لاة عليه، ويُقال له��ذا عند المعتزلة: )منزلة بين المنزلت��ين(، يعني: منزلة بين الكفر 
والإيمن. هذه هي الأقوال في تحقيق حقيقة صفة فاعل الكبية، وقد عرفت أنَّ ما ذهب 

ل هذه الأقوال المنقولة«)178(. إليه أصحابنا الإماميَّة، هو أوَّ

ا قول الحسن البريّ من  ثمَّ يأتي بمناقش��ة أراء العلمء عن الطريق الكلاميين: »أمَّ
أنَّه منافق؛ فيدفعه ما س��يأتيك عن قريب إن ش��اء الله، وأنَّه غي منطب��ق عليه، اللَّهمَّ إلاَّ 
ة من أنَّه كافر  ا قول الزيديَّ أن يكون له مصطلح خاص، ولا مش��احة في الاصطلاح. وأمَّ
��ه معصية، فهم إن أرادوا  نعم��ة؛ فيدفعه أنَّ كف��ر النعمة يجتمع مع الإيمن، غاية الأمر أنَّ
ه  ا قول الخوارج من أنَّه كافر بقولٍ مُطلق، فهو قول يردُّه ذلك فم جاءوا بشيءٍ جديد، وأمَّ
م��ا مرَّ عليك من صريح الآي��ات التي جمعت للمكلَّف صف��ة المعصية مع صفة الإيمن، 
��ا قول المعتزلة؛  وهك��ذا قول فريق آخر منهم بأنَّه مُشرك، بل هو أس��وأ من س��ابقه، وأمَّ
فلأنَّه قد يعتبر أنَّه خلاف إجماع المس��لمين في المس��ألة، فإنَّك قد عرفت أنَّ المس��لمين بين 
قائل بكفر مرتكب الكبية، وبين قائل بإيمنه مع فسقه، فالقول بإثبات منزلة بين المنزلتين 

إحداث قول ثالث فهو خارق للإجماع، مضافًا إلى عدم معقوليَّته في نفسه. 

قي الأصحاب:  ثانيهما: أنَّ الإيمن هل يقبل الزيادة والنقصان، أو لا؟ قال بعض محقِّ
إنَّ الإي��من حي��ث كان، عندنا عبارة عن التصديق القلبيّ أو التصديق القلبيّ واللس��انّي 
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بكلِّ ما جاء به الرسول، كان عبارة عن أمرٍ واحدٍ لا يقبل الزيادة والنقصان بحسب 
كثرة الأعمل وقلَّتها. وأقول: هذا الكلام كلام على طريق المتكلِّمين«)179(.

ا لو حاولنا الكلام بلسان  ة محاور: إذ قال: »أمَّ الردُّه عن طريق الفلاسفة من خلال عدَّ
الحكمء فق��د يزداد الأمر وضوحًا على وضوح، وذلك أن يُقال- على س��بيل الإجمال-: 
إنَّ الإي��من م��ن الكيفيَّ��ات النفس��انيَّة، والكيفي��ات النفس��يَّة كالكيفيَّ��ات الخارجيَّة في 
 الأحكام سواء بسواء، فإن قبلت الكيفيَّات الخارجيَّة الزيادة والنقصان قبلتها الكيفيَّات 

النفسيَّة.

ة والضعف وتأثيها على الكمِّ والكيف:  لًا: من خلال الزيادة والنقصان والشدَّ أوَّ
نا  ة والضعف، لنعرف هل أنَّ بقول��ه: إذن فلنبحث عن معنى الزيادة والنقصان، والش��دَّ
ة والضعف حرك��ة الموجود في ناحية  له��م في هذا الموضوع؟ يرى الحكمء أنَّ الش��دَّ نتعقَّ
، والحركة عندهم س��واء كانت في  الكي��ف، ك��م أنَّ الزي��ادة والنقص��ان في جانب الك��مِّ
جان��ب الكمِّ أم كان��ت في جانب الكيف، هي أن يكون للموض��وع في كلِّ آنٍ مفروض 
م��ن زمان الحرك��ة، فرد من تلك المقولة يخال��ف الفرد الآخر الذي يك��ون له في آنٍ آخر 
مخالف��ة نوعيَّة، أو صنفيَّة، أو غي ذل��ك. وبعبارة واضحة: هي عبارة عن ذهاب فرد من 
ك وحصول فرد آخ��ر مكانه. ونحن لو آمنَّا بهذا التعريف للحركة؛ فلا نس��تطيع  المتح��رِّ
معه أن نقول: إنَّ الإيمن يقبل الزيادة والنقصان، اللَّهمَّ إلاَّ إذا اعتقدنا- كم اعتقده فريق 
آخ��ر من المتكلِّم��ين والحكمء- أنَّ الحركة عب��ارة عن تغيُّه حال تلك المقولة في نفس��ها، 
ك نفس��ه، إنَّم  ك لا توجب تغييًا في ذات المتحرِّ وحص��ول صفة زائ��دة على ذات المتح��رِّ
المتغ��يِّ هو الصفة مع بقاء ال��ذات، لو آمنَّا بهذه الفكرة فلا نجدنا بمش��كلة من اتِّصاف 
قي المتكلِّمين والحكمء، بل  الإي��من بالزيادة والنقصان، لكن هذا القول م��ردود عند محقِّ
كاد أن يك��ون بطلان��ه عنده��م بمرتبة لا تقبل الج��دل والمراء )...(، هذا م��ا يتعلَّق- أو 
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بعض ما يتعلِّق- بالكلام على صِفتيِّ الإسلام والإيمن«)180(.

ض إلى معرفة الكفر والنفاق، وهو ضد الإسلام والإيمن، فيقول:  وبعد ذلك يتعرَّ
ف الكفر- عند بعضه��م-: بأنَّه عدم تصديق  »أعاذن��ا الله تعالى من الكف��ر والنفاق. عُرِّ
فه آخرون: بأنَّه إنكار ما علم ضرورة  النبيّ في بعض ما علم مجيئه به بالضرورة. وعرَّ
��ه فعل القبيح والإخلال بالواجب. هذه هي  مجيء الرس��ول به. وعرفه آخرون: بأنَّ
ل: أعمُّه من التكذيب، فيكون  تعاريف الكفر، أو بعض تعاريفه، وهو على التعريف الأوَّ
ة،  ش��املًا للكافر الخال عن التصديق والتكذيب. وعلى الثاني: لا يشمل إلاَّ المنكر خاصَّ

وعلى الثالث: يشمل المنكر والمعتقد الذي لا يعمل على طبق ما يعتقد«)181(.

وم��ن ث��مَّ الرجوع إلى المنطق، فيقول: »وليعلم- قب��ل كل شيء- هو أنَّ المقابلة بين 
م أمران  ين، بمعنى أنهَّ الكف��ر والإيمن، هل ه��ي مقابلة العدم والملَكَة أو مقابل��ة المتضادَّ
ين  ان يتعاقبان على موضوعٍ واحدٍ كالس��واد والبي��اض، وعلى تقدير كونهم ضدَّ وجوديَّ
ين  ي��ن اللذين لا ثالث لهم، مثل الحركة والس��كون، أو هما من الضدَّ فه��ل هما من الضدَّ
اللذين يتخلَّلهم ثالث مثل البياض والسواد؟ فإن بنينا على أنَّ المقابلة بينهم مقابلة العدم 
ان ليس بينهم ثالث، فحينئذٍ لا يعقل تخلُّهل الواس��طة بين  م ضدَّ والملَكَ��ة، أو بنين��ا على أنهَّ
ل- وهو مقابلة العدم والملَكَة-  الكفر والإس��لام، غاية الأمر أنَّ حقيقة الكفر ع��لى الأوَّ
هو عدم التصديق، أعمُّه من أن يكون هناك تكذيب أو لم يكن، وعلى الثاني- وهو مقابلة 
ا لو بنينا على  ي��ن اللذَين ليس بينهم ثال��ث- تكون حقيقة الكفر هو التكذيب. أمَّ المتضادَّ
ين اللذَين يكون بينهم  أنَّ المقابلة بالكفر والإيمن هي مقابلة التضادِّ لكن على نحو الضدَّ
ثالث، مثل تقابل البياض والسواد، فحينذاك تتخلَّل الواسطة بين الكفر والإيمن، وهذا 
التحقي��ق يثمر ثمره في مثل الش��اكِّ الذي لا تصديق عنده ولا تكذي��ب، وفي مثل مَن لم 
تبلغه دعوة الإس��لام، وفي زمن الف��رة، وفي مثل الفاحص ابتداءً ع��ن الأديان، فهؤلاء 
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ل والثاني- محش��ورون في زمرة الكافرين؛ لعدم التصديق،  وأمثال هؤلاء- بناءً على الأوَّ
وعلى الثالث لا من هؤلاء ولا من هؤلاء. هذا بالنس��بة إلى صدق الأسمء، من دون نظر 

إلى ترتيب الآثار«)182(.

ثمَّ تفسي الموضوع بالنظر إلى ترتيب الآثار، وهي الفسق والنفاق: أي عدم الإيمن 
ا لو  أو الإس��لام فيقول: »ولكن بعدم��ا يظهر الأثر يرجعه إلى أصله اللغ��وي إذ قال: أمَّ
بة عليهم في ه��ذه الحياة أو الحياة الثانية، فربم نقول: يختلف الحكم  نظرن��ا إلى الآثار المرتِّ
باخت��لاف هذه الأقس��ام، فليس- مثلًا- حكم الش��اكِّ وقد بلغته الدعوة حكم الش��اكِّ 
 حي��ث لم تبلغ��ه الدعوة، وق��د مرَّ لذلك بع��ض البيان فيم س��لف ولا نطي��ل الكلام في 

المقام.

يت الفارة فويسقة؛ لخروجها  ا الفس��ق، فهو في اللغة: الخروج عن الشيء، وس��مِّ أمَّ
ي الفاس��ق فاس��قًا في اصطلاح أهل الدي��ن؛ ذلك لخروجه  م��ن بيتها، وبهذا المعنى س��مِّ
 ع��ن طاع��ة الله. وموجِب الفس��ق ه��و ارت��كاب الكبائ��ر والإصرار ع��لى الصغائر من 

الذنوب.

��ا النفاق، فهو في اللغة: إبطان الش��خص خ��لاف ما يُظهر، ومن��ه النفقاء، وهو  أمَّ
ي المنافق منافقًا؛ ذلك أنَّه  إحدى حجر اليبوع ليكتمها ويظهر غيها، وبهذا المعنى س��مِّ
يُبط��ن الكفر ويُظهر الإيمن، والمنافق أضرُّه ع��لى الدين وأهل الدين من الكافر الريح، 
إذ الكاف��ر الريح يُعرَف فيُجتَنب، وهذا متس��ر بس��تار الإيمن فلا يُع��رف، فقد يضرُّه 
ة  الدين باس��م الدي��ن، وهذا المعنى اقتبس��ناه من مش��كاة حديث من الأحادي��ث النبويَّ
د في الألس��ن، مس��موع في الآذان، أعاذنا الله والمؤمنين من الكفر والفسق  الشريفة، مردَّ

والنفاق«)183(.
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المحكم والمت�صابه في القراآن

ق��ال تعالى: ﴿هُوَ الَّذِي أَنْزَلَ عَلَيْكَ الْكتَِابَ مِنْهُ آَيَاتٌ مُحْكَمَاتٌ هُنَّ أُمُّ الْكتَِابِ وَأُخَرُ 
مُتَشَابَِاتٌ﴾)184(، قال المصنِّف: »اعلم أنَّ الكلام في المقام يقع في مراحل:

المرحلــة الأولى: ه��و أنَّه جاء في بعض آي��ات القرآن الكريم أنَّ الق��رآن كلُّهه مُحكم؛ 
لَتْ مِنْ لَدُنْ حَكيِمٍ خَبرٍِ﴾)185(، فهذه  وذل��ك قوله تعالى: ﴿كتَِابٌ أُحْكمَِتْ آَيَاتُهُ ثُمَّ فُصِّي
الآية نصٌّ على أنَّ آيات القرآن كلُّهها محكمة. وجاء في بعضها أنَّ القرآن كلُّهه متش��ابه، كم 
مْ﴾)186(،  ُ ا مَثَانِيَ تَقْشَــعِرُّ مِنْهُ جُلُودُ الَّذِينَ يَخْشَــوْنَ رَبَّ جاء في قوله تعالى:﴿كتَابًا مُتَشَــابًِ
فه��ذه الآي��ة نصٌّ على أنَّ آيات القرآن كلُّهها متش��ابهة. وجاء في بعضه��ا أنَّ القرآن بعضه 
محكم وبعضه متشابه، كهذه الآية الكريمة التي افتتحنا بها الكلام، فهذا بظاهره تناقض 
ه عنه مقام الق��رآن الكريم، فكيف الجمع والتوفيق بين ه��ذه الآيات؟ وأُجيب عن  يتن��زَّ
ذل��ك: بأنَّ الم��راد بالمحكم في الآية التي دلَّت على أنَّ آيات الق��رآن كلُّهها محكمة هو كون 
��ا فصيح الألفاظ، صحيح المعاني، وكلُّه كلام غي القرآن هو  كلامه- أعني القرآن- حقًّ
ن  ة المعنى، بحيث لا يتمكَّ دون كلام الق��رآن في الإحكام والإتقان وفصاح��ة اللفظ وقوَّ
أحد من إتيان كلام يساوي القرآن في هذه الأوصاف الفاضلة، وهذا جرى على ما جرى 
علي��ه العرب في أوصافهم للأش��ياء المحكم��ة المتقنة، كم تقول في البن��اء الوثيق والعهد 
ا   الوثي��ق الذي لا يمك��ن حلُّهه: إنَّه محكم، فهذا معنى وصف الق��رآن كلُّهه بأنَّه محكم. وأمَّ
م��ا دلَّ ع��لى أنَّه بكليَّته متش��ابه، فالمراد منه أنَّه يش��به بعضه بعضًا، على حدِّ ما أش��ار إليه 
رُونَ الْقُرْآَنَ وَلَــوْ كَانَ مِنْ عِنْدِ غَرِْ اللهِ لَوَجَدُوا  تع��الى في آي��ة ثانية بقوله تعالى: ﴿أَفَلَا يَتَدَبَّ
فيِهِ اخْتلَِافًا كَثرًِا﴾)187(، يعني لو كان بعضه واردًا على نقيض الآخر؛ لاختلف فيه نسق 
ال��كلام، ولتف��اوت في الفصاحة والركاكة، ومث��ل هذا التعبي بهذا المعن��ى ورد في قوله 
ا ما دلَّ على أنَّ بعضه محكم،  ا﴾)188(. وأمَّ سبحانه في وصف نعيم الجنَّة:﴿وَأُتُوا بهِِ مُتَشَابًِ
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وبعضه متش��ابه- وهو هذه الآية الكريمة- فالمقصود منها سيوافيك إن شاء الله تعالى في 
بعض هذه المرحلة الآتية.

المرحلة الثانية: في بيان معنى المحكم ومعنى المتش��ابه. للمحكم والمتش��ابه معنيَان: 
معنى في عُرف اللغة، ومعنى في عُرف الشرع أو أهل الشرع«)189(.

ا المحكم، فهو في  ض إلى بيان المفاهيم فقال: »أمَّ وبعد أن أكمل المرحل��ة الأولى تعرَّ
عُرف أهل اللغة- وإن كثرت موارد استعمله في مختلف المناسبات- فإنَّ له جهة جامعة، 
تكون هي القدر المش��رك بين تل��ك الأفراد والمصاديق من جزئيَّات موارد الاس��تعمل، 
، فإنَّنا نرى العرب تقول: حاكم��ت، وأحكمت، يريدون بذلك: منعت  ه��ي المنع والردِّ
ه عن��ه، وحكمة  ى حاك��مً؛ لأنَّه يمن��ع الظالم عن الظل��م ويردُّه ورددت، والحاك��م يس��مَّ
اللج��ام هي التي تمنع الفرس من الاضطراب، وقول بعضهم: أحكموا س��فهاءكم، أي 
ا تمنع  يت الحكمة حكمة؛ لأنهَّ ض له، وسمِّ امنعوهم، وبناء محكم، أي وثيق يمنع مَن تعرَّ
ع��مَّ لا ينبغي، هكذا قال بعض، ويظهر من بع��ض أنَّ المعنى الوجدانّي والجهة الجامعة، 

هو التثقيف والإتقان، والكلُّه محتمل.

ا المتش��ابه: فهو عند عُرف أهل اللغة: أن يكون أحد الش��يئين مش��ابًها للآخر،  وأمَّ
بحي��ث يعجز الذهن ع��ن التمييز، قال الله تع��الى: ﴿إنَّ الْبَقَرَ تَشَــابَهَ عَلَيْنَا﴾)190(، وقال 
ا﴾)191(، يعني متَّفق المنظر يشبه البعض  س��بحانه في وصف ثمر الجنَّة: ﴿وَأُتُوا بهِِ مُتَشَابًِ
مْ﴾)192(، ويُقال: اش��تبه علََّ  البعض الآخر، وهي على حدِّ قوله تعالى: ﴿تَشَــابََتْ قُلُوبُُ
، وما بين ذلك متشابات( ق بينهم، وقال: )حلال بينِّي وحرام بينِّي الأمران، إذا لم يفرِّ

)193(، أو مشتبهات، كم في رواية أخرى«)194(.

ا معناهما في الاصطلاح- اصطلاح  ض إلى معناهما في الاصطلاح فقال: »أمَّ ثمَّ تعرَّ
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أه��ل الشرع- فقد قيل فيهم أقوال،  منها: أنَّ المحكم ما عُلم المراد بظاهره من غي قرينةٍ 
تق��رن إلي��ه، ولا دلالة تدلُّه على المراد ب��ه؛ لوضوحه، مثل قوله تع��الى:﴿إنَِّ اللهَ لَا يَظْلمُِ 
النَّاسَ شَــيْئًا وَلَكنَِّ النَّاسَ أَنْفُسَــهُمْ يَظْلمُِونَ﴾)195(، وقوله تعالى:﴿إنَِّ اللهَ لَا يَظْلمُِ مِثْقَالَ 
ةٍ وَإنِْ تَكُ حَسَنَةً يُضَاعِفْهَا وَيُؤْتِ مِنْ لَدُنْهُ أَجْرًا عَظيِما﴾)196(، ونحو ذلك ممَّا لا يحتاج  ذَرَّ
معرف��ة الم��راد منه إلى دليل، والمتش��ابه ما لا يعلم الم��راد بظاهره حتَّى يق��رب به ما يدلُّه 
هُ اللهُ عَلَى عِلْمٍ﴾)197(، فإنَّه يفارق قوله  على المراد منه؛ لالتباسه، نحو قوله تعالى:﴿وَأَضَلَّ
امِرِيّ﴾)198(؛ لأنَّ إضلال الس��امريّ قبيح، وإضلال الله تعالى  هُمُ السَّ س��بحانه:﴿وَأَضَلَّ
حس��ن، ومثل قوله تعالى: ﴿ثمَّ اسْــتَوَى عَــلَى الْعَرْشِ﴾)199(، فإنَّ الاس��تواء في اللغة أن 
ل  يكون الجالس على ال�ير، ويُحتمل أن يكون بمعنى القهر والاس��تيلاء، والوجه الأوَّ

لا يجوز عليه سبحانه ننزهه عن الجسمة.

ومنها: أنَّ المحكم هو الناسخ، والمتشابه هو المنسوخ.

ومنه��ا: أنَّ المحكم ما لا يحتمل م��ن التأويل إلاَّ وجهًا واحدًا، والمتش��ابه ما يحتمل 
وجهين فصاعدًا.

ة موسى،  رت ألفاظه، كقصَّ ر ألفاظه، والمتش��ابه ما تكرَّ ومنها: أنَّ المحكم ما لم تتكرَّ
وغي ذلك من القصص.

ومنها: أنَّ المحكم ما يعلم تعيين تأويله، والمتش��ابه م��ا لا يعلم تعيين تأويله، كقيام 
الساعة، إلى غي ذلك من الأقوال المتكثِّرة«)200(.

ثمَّ يستعين ببعض آراء العلمء فيقول: »وهنا وعند هذا المقام، ذَكَر الفخر الرازيّ في 
تفس��يه الش��هي أمرًا جعله مدارًا للتمييز بين المحكم والمتشابه، أو ميزانًا لتحقيق حقيقة 
أمرَي المحكم والمتش��ابه، لا بأسَ بنقله لمزيد الفائدة. ق��ال: اللفظ الذي جعل موضوعًا 
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ا أن لا يكون، فإذا كان اللفظ موضوعًا  ا أن يكون محتملًا لغي ذلك المعنى، وإمَّ لمعنى، فإمَّ
ا  ا إن كان محتملًا لغيه فلا يخلو، إمَّ لمعن��ى ولا يكون محتملًا لغيه، فهذا هو الن��ص، وأمَّ
ى ذلك اللفظ بالنس��بة إلى الظاهرة  أن يك��ون احتمله لأحدهما راجحًا على الآخر، س��مَّ
ة كان اللفظ  ا إن كان احتمله لهم على الس��ويَّ لًا، وإمَّ راجحًا، وبالنس��بة إلى المرجوح مؤوَّ
بالنس��بة إليهم معًا مش��ركًا، وبالنس��بة إلى كلِّ واحدٍ منهم على التعيين مجملًا، فقد خرج 
لًا، أو مشركًا،  ا أو ظاهرًا، أو مؤوَّ ا أن يكون نصًّ من التقس��يم الذي ذكرناه. إنَّ اللفظ إمَّ
ا النصَّ والظاهر فيشركان في حصول الرجيح، إلاَّ أنَّ النصّ راجح، مانع  أو مجملًا، أمَّ
ى بالمحكم.  من الغي، والظاهر راجح غي مانع من الغي، فهذا القدر المش��رك هو المسمَّ
ل، فهم مش��ركان في أنَّ دلالة اللف��ظ عليه غي راجحة، وإن لم يكن  ا المجمل والمؤوَّ وأمَّ
ل مع أنَّه غي راجح، فهو مرجوح، لا بحسب الدليل  راجحًا، لكنَّه غي مرجوح، والمؤوَّ
ى بالمتش��ابه؛ لأنَّ عدم الفهم حاصل في القسمين  المنفرد، فهذا القدر المش��رك هو المس��مَّ
ا لأنَّ الذي لا يعلم يكون النفي فيه مش��ابًها  ى متش��ابًها؛ إمَّ جميعًا، وقد بينَّا أنَّ ذلك يس��مَّ
ا لأجل أنَّ الذي يحصل فيه المتش��ابه يص��ي غي معلوم، فأطلق  للإثب��ات في الذهن، وإمَّ
لفظ المتشابه على ما لا يعلم إطلاقًا لاسم السبب على المسبب، فهذا هو الكلام المحصل 

في المحكم والمتشابه«)201(.

ثمَّ يذكر الفوائد قائلًا: »المرحلة الثالثة: في بيان الفوائد، أو بعض الفوائد التي جعل 
بع��ض القرآن من أجلها محكمً، وجعل بعضه متش��ابًها، وق��د طعن بعض مَن لا إيمن له 
في القرآن على هذه الناحية، إذ اشتمل على المتشابهات، فقال: إنَّكم تقولون: إنَّ تكاليف 
��ك به كلُّه ذي مذهب على  نا نراه يتمسَّ الخلق مرتبطة بهذا القرآن إلى قيام الس��اعة، ثمَّ إنَّ
ك بآيات الجبر كقوله تعالى:﴿وجَعَلْنَا عَلَى قُلُوبِمِْ أَكنَِّةً أَنْ يَفْقَهُوهُ  مذهبه، فالجبريّ يتمسَّ
ار، بدليل أنَّه تعالى حكى عن  وَفِي آَذَانِهِــمْ وَقْرًا﴾)202(، والقدريّ يقول: هذا مذهب الكفَّ
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َّا تَدْعُونَا إلَِيْهِ  ار ذلك في معرض الذمِّ لهم في قوله سبحانه: ﴿وقَالُوا قُلُوبُنَا فِي أَكنَِّةٍ مِم الكفَّ
وَفِي آَذَاننَِــا وَقْرٌ﴾)203(، وقال في موضع آخر:﴿وَقَالُوا قُلُوبُنَا غُلْفٌ بَلْ لَعَنَهُمُ اللهُ بكُِفْرِهِمْ 
فَقَليِــلًا مَا يُؤْمِنُونَ﴾)204(، وهذا أيضًا من يرى ثب��وت الرؤية في حقِّ الله تعالى في الآخرة 
ا نَاظـِـرَةٌ﴾)205(، ومن ينفي ذلك  َ ةٌ *إلَِى رَبِّي ��ك بقوله تعالى:﴿وُجُــوهٌ يَوْمَئذٍِ نَــاضَِ يتمسَّ
��ك من القرآن نفس��ه في مثل قوله تعالى:﴿لَا تُدْرِكُهُ الْأبَْصَارُ وَهُــوَ يُدْرِكُ الْأبَْصَارَ  يتمسَّ
ك به في مثل قوله تعالى:  برُِ﴾)206(، وهذا من يثبت الجهة لله تعالى يتمسَّ وَهُوَ اللَّطيِفُ الْخَ
حْمَنُ عَلَى  مْ مِنْ فَوْقِهِمْ وَيَفْعَلُونَ مَا يُؤْمَرُونَ﴾)207(، وبمثل قوله تعالى:﴿الرَّ ُ افُــونَ رَبَّ ﴿يَخَ
ءٌ﴾)209(،  الْعَرْشِ اسْتَوَى﴾)208(، ومن ينفي ذلك يتمسك بقوله تعالى:﴿لَيْسَ كَمِثْلهِِ شَْ
ي الآي��ات الموافقة لمذهبه  ث��مَّ هو الآمر الآخ��ر، إنَّ كلَّ واحدٍ من هؤلاء وهؤلاء، يس��مِّ
محكمة، والآيات المخالفة لمذهبه متش��ابهة، فكيف- والحال هذه- يليق بالحكيم أن ينزل 
الكت��اب الذي ه��و مصدر الأحكام والتشريع، ومرجع العقائ��د والآداب، من يومه إلى 
ي��وم الدين، به��ذا الحال المضط��رب؟ وكان الواجب في الحكمة أن يجعل��ه واضحًا جليًّا 
ليح��قّ الحقّ ويبطل الباطل، فلا يكون بم له من الراحة مستمس��ك للباطل بوجه من 

الوجوه«)210(.

بعد أن أش��كل على إشكالهم وتمسّكهم ببعض الآراء يذكر الوجوه فيقول: »أُجيب 
عن ذلك بوجوه:

 ، ل: أنَّه متى كانت المتش��ابهات في القرآن كان الوصول إلى الحقِّ أصعب وأشقُّه الأوَّ
ة توجب مزيد الثواب، قال الله تعالى: ﴿أَمْ حَسِــبْتُمْ أَنْ تَدْخُلُوا الْـجَنَّةَ وَلَـماَّ  وزيادة المش��قَّ

ابرِِينَ﴾)211(. يَعْلَمِ اللهُ الَّذِينَ جَاهَدُوا مِنْكُمْ وَيَعْلَمَ الصَّ

الوجه الثاني: أنَّ القرآن لو كان كلُّهه مُحكمً بالكليَّة لما كان مطابقًا لمذهب واحد، وكان 
تريح��ه مبطلًا لما س��وى ذلك المذه��ب، وكان ممَّا ينفر أرباب المذاه��ب عن قبوله وعن 
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النظر فيه، فالانتفاع به إنَّم حصل حيث كان مشتملًا على المحكم وعلى المتشابه، فحينئذٍ 
ل فيه كلّ صاح��ب مذهب أن يجد فيه   ينظ��ر فيه جمي��ع أرباب المذاهب، ويجته��د في التأمُّه
ة للمتشابهات،  ي مذهبه ويؤيِّد رأيه، فإذا بالغوا في ذلك صارت المحكمت مف�ِّ ما يقوِّ

فبهذا الطريق يتخلَّص المبطل عن باطله، ويصل إلى الحقِّ والحقيقة.

الوجه الثالث: أن القرآن إذا كان مشتملًا على المحكم والمتشابه، افتقر الناظر فيه إلى 
الاس��تعانة بدليل العقل، وحينئذٍ يتخلَّص من ظلمة التقليد ويصل إلى ضياء الاستدلال 
��ك بالدلائل العقليَّ��ة، فحينئذٍ يبقى في  ا ل��و كان كلُّهه محكمً لم يفتقر إلى التمسُّه والبيِّن��ة، أمَّ

الجهل والتقليد.

الوجه الرابع: أنَّه ل�مَّ كان القرآن مشتملًا على المحكم افتقر إلى تعلُّهم طرق التأويلات 
وترجي��ح بعضه��ا على بعض، وافتق��ر تعلُّهم ذلك إلى تحصيل علوم كث��ية من علم اللغة 
والنح��و، وعلم أص��ول الفقه، والفقه والكلام، وعلم التفس��ي، ول��و لم يكن في القرآن 
م هذه الفوائد الوفية،  متش��ابه لما احتاج الإنس��ان إلى تحصيل هذه العلوم الكثية، فحرَّ

فكان إيراد المتشابهات لأجل تحصيل هذه العلوم الكثية، وكفى بها فائدة.

ق��ي المفِ�ين أنَّه هو الس��بب الأقوى في هذا  الوجــه الخامــس: وهو عند بعض محقِّ
الباب- هو أن القرآن كتاب مشتمل على دعوة الخواص والعوام- بمعنى أنَّه كتاب ينذر 
ب��ه كلُّه مَن بلغ��ه ذلك الكتاب من الناس أجمعين، العارفين منهم وغي العارفين، س��واء 
ح بذلك الكتاب  في ذل��ك مَن حضر زم��ن الخطاب ومَن لم يحضر ذلك الزمان، ك��م صرَّ
الكريم نفس��ه، ونظ��رًا إلى أن طباع العوام تنبو في أكثر الأمور ع��ن إدراك الحقائق، فمن 
ل الأمر إثبات موجود ليس بجس��م، ولا بمتحيِّز، ولا بمُش��ار إليه، ظنَّ  س��مع منهم أوَّ
ة على بعض   أنَّ ه��ذا عدم ونفي فيقع في التعطيل، فكان الأصل��ح أن يخاطبوا بألفاظ دالَّ

ون��ه ويتخيَّلونه، ثمَّ لا يقت��ر على هذا وحده؛ ليك��ون ذلك إغراء  ما يناس��ب ما يتوهمَّ
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بالجه��ل، وإيقاعً��ا في ظلمت الأوهام، بل يمزج ذلك بال��كلام الريح الدالِّ على الحقِّ 
الصحيح، فالقسم الأول: وهو المخاطبون به بادئ ذي بدء، هو المتشابهات.

والقسم الثاني: وهو الذي يكشف لهم آخر الأمر، هو المحكمت.

ونق��ول بوج��ه أوضح: هو أنَّ الله تعالى أن��زل القرآن الكريم على رس��وله العظيم؛ 
ليكون قرآن الناس أجمعين، فكم أنَّ رس��الة الرسول الأعظم هي رسالة إلى الناس كافَّة، 
ة، فليس هو رسول زمانه فقط، ولا رسالته هي رسالة  وهو رس��ول الناس عامَّ
ةً للِنَّاسِ بَشِرًا وَنَذِيرًا  أهل زمانه فحسب على حدِّ ما قال سبحانه: ﴿وَمَا أَرْسَلْنَاكَ إلِاَّ كَافَّ
ة، وكتابه كتاب  وَلَكـِـنَّ أَكْثَرَ النَّاسِ لَا يَعْلَمُونَ﴾)212(، هك��ذا كان قرآنه قرآن الناس عامَّ
الخلق أجمعين اقتباسً��ا من ضوء قوله تعالى: ﴿لِأنُْذِرَكُمْ بهِِ وَمَنْ بَلَغَ﴾)213(، وممَّا لا ش��كَّ 
ض لتعاقب الثقافات  ر، وأنَّ أهليه معرَّ في��ه وهو بارز للحسِّ والعيان أنَّ الزمن في تط��وُّه
دة، فل��كلِّ دورٍ طورٌ، ولكلِّ زمن معرف��ة وثقافة؛ لذلك نرى  المختلف��ة والمع��ارف المتعدِّ
كث��يًا ممَّا كان يُعدُّه في زمن س��ابق حقيقة من الحقائق العلميَّ��ة الثابتة يعود في زمن لاحق 
خي��الًا م��ن الخيالات، أو حديث خرافة م��ن الخرافات، والعك��س بالعكس، ولو أردنا 
ض  نا نعرض أو نتعرَّ استعراض ذلك أو بعض ذلك طال الكلام، وضاق بنا المقام، ولعلَّ
م  له في وقت آخر إن ش��اء الله تعالى، ف��إذا كان الأمر كذلك، كان لزامًا على الحكيم العلاَّ
بالغي��وب أن يجع��ل القرآن مش��تملًا على نوع من ال��كلام يلين لكلِّ زم��نٍ، ويتبينَّ لكلِّ 
دورٍ، ويس��تجيب في تفس��يه لمختلف الثقافات في مختلف الفنون والعلوم من الإلهيَّات 
والطبيعيَّ��ات والفلكيَّات، إلى غي ذلك من مختلف أنواع المعرفة والحقائق العلميَّة الثابتة 

في مختلف الدهور والعصور.

المرحلة الرابعة: هو أنَّ اش��تمل القرآن الكريم على المتش��ابه م��ن الكلام هل يكون 
ا بفصاحة كلمته؟ وقد س��بق علي��ك في بحث إعج��از القرآن أنَّ الق��رآن الكريم  م��ضرًّ
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بل��غ الح��دَّ الأعلى من الإعج��از- وإن اختلفت كلمتهم في وجه إعجازه- فهل اش��تمله 
ا مش��تملة على  على المتش��ابه ي��ضرُّه بهذه الفصاحة؛ فتك��ون كلمته غي فصيحة، حيث إنهَّ
الغراب��ة، والغرابة وصف يوجِب الإخلال بفصاحة الكلمة الموجِب للإخلال بفصاحة 

الكلام؟«)214(.

وا الغرابة:  وا الغرابة، فقال: »نرى علمء البيان ف�َّ ثمَّ يعرض آراء العلمء الذين ف�َّ
ا هي كون الكلمة وحش��يَّة غي ظاهرة المعنى، ولا مأنوس��ة الاستعمل، ونحن حيث  بأنهَّ
ن��أتي إلى مفردات هذا التعريف نجد القرآن الكريم خليًا عن هذا الوصف المعيب المخلِّ 
بفصاحة الكلمة؛ وذلك لأنَّ الظاهر أنَّ قولهم: )غي ظاهرة، ولا مأنوس��ة الاس��تعمل(،  
أخذ في التعريف تفس��يًا للوحش��يَّة التي هي منس��وبة إلى الوحش الذي يسكن القِفار، 
فكأنَّ الكلمة الغريبة لعدم مأنوس��يَّتها وع��دم ظهورها في المعنى الموضوعة له، من كلام 
الوحش الذي يس��كن القِفار، وممَّا لا ريب فيه أنَّ المتش��ابه في الق��رآن ليس كذلك. وممَّا 
م  ي��دلُّه على ما ذكرناه من أنَّ الوحش��يَّة أخذت في التعريف وصفًا أو تفس��يًا للغرابة أنهَّ
 قالوا: إنَّ الوحشّي قس��من: غريب حس��ن، وغريب قبيح. فالغريب الحس��ن: هو الذي 
لا يُع��اب اس��تعمله ع��لى الع��رب؛ لأنَّه لم يك��ن وحش��يًّا عندهم، وذلك مث��ل: شرنبث 
واش��مخر وقمط��ر، وهي في النظم أحس��ن منه��ا في النثر، قال��وا: ومنه غري��ب القرآن 
ى الوح��شي الغليظ، وهو  والحدي��ث، والغري��ب القبيح يُعاب اس��تعمله مطلقًا، ويس��مَّ
ى  أن يكون- مع كونه غريب الاس��تعمل- ثقيلًا على الس��مع، كريًا على الذوق، ويسمَّ
ر، وذلك مثل جحيش للفريد، واطلخمَّ الأمر بمعنى أظلم وأبهم،  أيضً��ا عندهم بالمتوعِّ
وجفخ��ث بمعنى فخ��رت، وأمثال ذلك. وإن قلنا: بأنَّ ك��ون الكلمة غي ظاهرة المعنى 
ولا مأنوسة الاستعمل، قيد زائد على الوحشيَّة، فهو في نفسه عيبٌ مستقلٌّ يخلُّه بفصاحة 
الكلمة اس��تقلالًا وفي حدِّ ذاته، فالوحش��يَّة شيء، والغرابة شيء آخ��ر، كم قد يدلُّه عليه 
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مق��ال بعضهم في هذا المق��ام، إذ قال: الغرابة- كم يفهم من كتبه��م-: كون الكلمة غي 
مشهورة الاستعمل، وهي في مقابلة المعتادة، وهي بحسب قوم دون آخرين، والوحشيَّة 
هي المشتملة على تركيب ينفر الطبع عنه، وهي في مقابلة العذبة، فالغريبة يجوز أن تكون 
م يريدون بالغرابة ه عن عيب كذلك، فإنهَّ  عذبة. نعم، إن قلنا بذلك فالقرآن الكريم منزَّ
- إذ يطلق��ون الغراب��ة- هي كون الكلمة غي ظاهرة المعنى، ولا مأنوس��ة الاس��تعمل، 
بالنسبة إلى المعنى الموضوعة له، والمتشابه ليس كذلك؛ فإنَّه بالنسبة إلى الموضوع له ظاهر 
كلَّ الظهور، وإنَّم هو غي ظاهر الدلالة على المعنى المراد، فهو بالنس��بة إلى المعنى ظاهر، 
وبالنسبة إلى المراد غي ظاهر، فالمتشابه غي داخل في الغرابة على كِلا التقديرين، فلا يضرُّه 

فصاحة القرآن الكريم وجود المتشابه فيه«)215(.

القراآن الكريم والجتهاد والتقليد

ق��ال المصنِّف في خصوص هذا الموضوع بعد أن استش��هد بالآية الكريمة من قوله 
هُوا فِي  ةً فَلَوْلَا نَفَرَ مِنْ كُلِّي فرِْقَةٍ مِنْهُمْ طَائفَِةٌ ليَِتَفَقَّ تعالى: ﴿وَمَا كَانَ الْـمُؤْمِنُونَ ليَِنْفِرُوا كَافَّ
ــذَرُونَ﴾)216(: »إنَّ كلَّ آية كريمة من  هُمْ يَْ يــنِ وَليُِنْذِرُوا قَوْمَهُمْ إذَِا رَجَعُوا إلَِيْهِمْ لَعَلَّ الدِّي
ل والإمعان- يجد فيها متَّس��عًا  آي��ات الق��رآن الكريم- إذ يلقي المتأم��ل عليها نظرة التأمُّه
م��ن البح��وث للمتتبِّع من الباحثين، فيأخذ منها ما يش��اء لما يش��اء، ويعرف حينذاك أنَّ 
في��ه تبيان كلِّ شيء بصورة لها أجلى جلاء وأوضح وضوح، وإنَّ من قليل ذاك الكثي في 
لًا وآخرًا ومبدأً وختامًا،  القرآن الكريم هذه الآية الكريمة- كم س��راه- إنَّ لهذه الآية أوَّ
ل منها يأخذ دليلًا لشيء، وآخرها والختام يأخذ دليلًا لشيء آخر، أحدهما  فمبدؤها والأوَّ

للاجتهاد والآخر للتقليد، وسنعرفه في العاجل القريب«)217(.

ه فيق��ول: »إنَّ هذه الآية الكريمة دلَّت  ثمَّ يس��تنتج من الآية الكريمة وجوب التفقُّه
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ه في الدي��ن، ودليل الوجوب فيه��ا هو وجود )ل��ولا( التحضيضيَّة،  على وج��وب التفقُّه
والتحضيض حثٌّ على الطلب، إذ هو الطلب الحثيث، وليس معنى كونه طلبًا حثيثًا إلاَّ 
ه،  عدم الرضا بركه، وليس معنى ذلك إلاَّ الوجوب. إذن فالآية تدلُّه على وجوب التفقُّه
ولي��س التفقه في معناه إلاَّ صيورة المرء فقيهًا، ولا يصي المرء فقيهًا بحقٍّ يحقُّه له إطلاق 
اس��م الفقيه إلاَّ حيث يكون من الإحاطة بمس��ائل الفقه ووس��ائله بم��كان، وإلاَّ حيث 
يكون بمَلَكَة يستطيع معها أن يُرجع الفرع إلى أصله، وأن يسلك إليه مسالكه عن طريق 
ة، ويكون بذلك من المس��تنبطين الذين أُمِر الناس بالرجوع إليهم في الآية  مداركه الخاصَّ
والرواي��ة، وذلك هو الاجتهاد، فق��د دلَّت الآية- عن طريق ه��ذا التوجيه- على طلب 

الاجتهاد في الأحكام والفروع«)218(.

ي، أي: إرجاع المقلِّد للمجتهد، فقال: »ولنا أن  ثمَّ يضيف إلى اس��تنتاجه قبول المتلقِّ
ر الآية بوجهٍ آخرٍ وعب��ارةٍ ثانيةٍ، هو أن نقول: إنَّ قوله تع��الى: ﴿وَليُِنْذِرُوا قَوْمَهُمْ﴾  نق��رِّ

 

إلى آخ��ر الآية إن دلَّ ع��لى شيء فإنَّم يدلُّه على وجوب قبول المنذري��ن؛ لإنذار المنذرين، 
وإلاَّ لغ��ي وجوب الإن��ذار إن لم يجب القبول، وه��ذا بمعناه إرجاع الن��اس إلى الفقهاء 
يّ مثله  يّ من الناس إلى عامِّ لأخذ معالم الدين وفروع الأحكام، ولا معنى لإرجاع العامِّ
يش��اركه في قلَّة الاطِّلاع وقصور الباع، وما يشاكل ذلك من جهالة، فليس الإرجاع إلاَّ 
للمطَّلع المتتبِّع، وهذا عبارة ثانية عن إرجاع المقلِّدين إلى المجتهدين. فمن هنا وهناك تجلىَّ 

لنا على ضوء هذه الآية الكريمة دلالة على كِلَا الطريقين من الاجتهاد والتقليد«)219(.

زًا آراءه بأقوال العلمء: »فها هنا  ��مه على مراحل، فيقول معزِّ ل القول ويقسِّ ثمَّ يفصِّ
مراحل:

المرحلــة الأولى: في تعري��ف الاجتهاد وما هو في معناه أو حقيقته. لا ش��كَّ أنَّ لهذا 
ة بالنظر  ل المش��قَّ اللفظ أصلًا في اللغة، ومعنى اصطلاحيًّا لعرف الأصوليِّين خاصة تحمُّه



112

د م�صلم الِحلِّي �صذرات من التف�صير المو�صوعيّ عند ال�صيِّ

راثِ الحلِِّيّ مةٌ تُعنى بالتُّ ةٌ محكَّ مجلَّةٌ فصليَّ

ة ع��لى التكلف في معنى كلِّ لف��ظ حلَّت فيه هذه  إلى م��ا في اللفظ م��ن تاء الافتعال الدالَّ
مة أعلى الله  التاء، وعرف في اصطلاح الأصوليِّين- حسبم نقل عن الحاجبيّ وعليه العلاَّ
مقامه في كتابه التهذيب في علم الأصول: )بأنَّه استفراغ الوسع من الفقيه لتحصيل ظن 
بحكم شرعيّ()220(، ولا يخفى على الفطن ملاحظة المناس��بة بين المعنى اللغويّ والمعنى 
��ه: )مَلَكَة يقتدر بها على اس��تنباط  فه آخ��رون بأنَّ الاصطلاح��يّ في ه��ذا التعريف. وعرَّ
ة قريبة(، إلى غي هذا وذاك من حدود أو  الحكم الشرعيّ الفرعيّ من الأصل، فعلًا أو قوَّ
تعاريف، والأمر في الإجابة عمَّ أورد على تلك التعاريف في الطرد والعكس سهل علينا 
مة الآخوند في كفايته: )ولا يخفى أنَّ اختلاف  كلَّ الس��هولة بعد أن قال شيخنا العلاَّ
عباراتهم في بيان معناه اصطلاحًا ليس من جهة الاختلاف في حقيقته وماهيَّته؛ لوضوح 
ه أو رس��مه، بل إنَّم كانوا في مقام شرح اسمه والإشارة إليه  م ليس��وا في مقام بيان حدَّ أنهَّ
بلفظٍ آخر وإن لم يكن مساويًا له بحسب مفهومه كاللغويّ في بيان معاني الألفاظ بتبديل 
لف��ظٍ بلفظٍ آخر، ولو كان أخصُّه منه مفهومًا أو أعمّ. ومن هنا انقدح أنَّه لا وقع للإيراد 
على تعريفاته بعدم الانعكاس والاطراد، كم هو الحال في تعريف جلِّ الأشياء لولا الكلّ 
م الغيوب،  ها الموجبة لامتيازها لغ��ي علاَّ ضرورة ع��دم الإحاطة بها بكنهه��ا أو خواصِّ

فافهم(. انتهى كلامه رُفعِ مقامه«)221(.

فين له بأنَّه  ب ع��لى أقوال العلمء بقول��ه: »نعم، هو أبدل تعري��ف المعرِّ ث��مَّ يعقِّ
ة، إذ قال: وكيف  ( بلفظ الحجَّ اس��تفراغ الوس��ع لتحصيل الظن، أبدل لفظة )الظَّنِّ
ةً أو فعلًا  ة عليه، ف��إنَّ المناط هو تحصيلها ق��وَّ  كان، ف��الأوَلى تبديل الظ��نِّ بالحكم بالحجَّ
ة القائل به عند انسداد  يَّته مطلقًا أو بعض الخاصَّ ة القائلين بحجِّ لا الظن، حتَّى عند العامَّ
ة- أو عند الانسداد عنده-  باب العلم بالأحكام فإنَّه مطلقًا عندهم. يعني عند العامَّ
ة، ولذا لا ش��بهة في كون اس��تفراغ الوس��ع في  ة- من أفراد الحجَّ يعن��ي بعض الخاصَّ
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ة- من العلم بالحكم  - من أفرادها- يعني من أفراد الحجَّ تحصيل غيه- يعني غي الظنِّ
ة الغي المفيدة للظ��نِّ ولو نوعًا اجتهادًا أيضا. انتهى  أو غ��يه ممَّا اعتبر من الطرق التعبُّهديَّ

كلامه رُفعِ مقامه)222(...«)223(.

��ة بأقس��ام الاجتهاد، فيق��ول: »المرحلة  وبع��د ذلك يذك��ر المرحلــة الثانية والخاصَّ
ه. وقد  ي، ومن اس��م كلٍّ منهم يُعرف مس��مَّ الثاني��ة: ينقس��م الاجته��اد إلى مطلق وتج��زِّ
ف الاجتهاد المطلق بأنَّه: ما يقتدر به على استنباط الأحكام الفعليَّة من أمارة معتبرة،  عُرِّ
وأص��ل معت��بر، عقلًا أو نقلًا، في الموارد التي لم يظفر فيه��ا بالأمارة المعتبرة، والفرق بين 
الأمارة والأصل قد يأتيك في طيِّ هذه البحوث أو غيها من البحوث. ومقتضى التعبي 
فًا باللام. إنَّ الملحوظ في الاجتهاد المطلق  بالأح��كام يعني اتيان لفظ الأحكام جمعً��ا مُعرَّ
ف باللام للعموم بالإجماع  ه��و معرفة جميع الأحكام، كم هو كذل��ك؛ لإفادة الجمع المعرَّ
ي  م��ن علمء الأصول. ومن هنا يتجلىَّ لك تعريف مقاب��ل الاجتهاد المطلق، وهو التجزِّ
- ك��م عرف ب��ه- بأنَّه ما يقت��در به على اس��تنباط بعض الأحكام، وحي��ث تعرف هذا، 

فلتعرف أنَّه ينبغي ها هنا رسم أمور أو بحوث:

ل: إنَّه لا إش��كالَ ولا ريبَ في إمكان حصول الاجتهاد المطلق، بل في حصوله  الأوَّ
ن  ا ما يحصل م��ن بعضهم ممَّا ظاهره عدم التمكُّه بالفع��ل، وقد حصل للكثي والكثي، أمَّ
د منهم في بعض  ة أو الردُّه من الرجيح في المس��ألة وتعيين الحكم في تلك الحادث��ة الخاصَّ
ا لأجل  مسائل الحوادث العارضة فم هو إلاَّ من أجل الحكم الواقعيّ في تلك الموارد، إمَّ
زم من الفحص  ا لعدم الظفر به بعد الفحص عنه بالقدر اللاَّ عدم دليل مساعد عليه، وإمَّ
د  ومتابعة الجهود لا لقر الباع أو قصور الاطِّلاع، ولذلك لا نرى للمجتهدين أيَّ تردُّه

أو توقُّهف في الحكم الفعلّ لأيِّ مسألةٍ من المسائل.

الأمــر الثــاني: إنَّه لا إش��كال أيضًا في ج��واز العمل به��ذا الاجتهاد لم��ن اتَّصف به 
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ا رج��وع غيه إليه فلا إش��كالَ فيه أيضًا على وج��ه يتطلَّب تفصيلًا   في عمل نفس��ه، وأمَّ
لا يحتمله هذا الكتاب.

وعلى الإجمال: فرجوع غيه إليه بعيد عن المحاذير، وكم يرجع إليه في التقليد يرجع 
ة عليه وع��لى مقلِّديه، بل على غي  إلي��ه في الأح��كام وفصل الخصومات، وحكم��ه حجَّ
مقلِّدي��ه، بل وعلى المجته��د الآخر المعرف له بجامعيَّته لشرائ��ط الحكومة من الاجتهاد 

والعدالة«)224(.

لات الأمر الثاني ضمن المرحلة الأولى يذكر جهات، فيقول: »إذن، فهناك  وفي مكمِّ
جهات عمل في نفسه:

يه إليه اجتهاده  الجهة الأولى: وهنا نقول: يجب على المجتهد المطلق العمل على ما يؤدِّ
ولا يجوز له- وهو على هذه الصفة- الرجوع إلى مجتهد آخر فاقه أو ساواه بلا كلامٍ.

ة على مقلِّديه، وهذا أيضًا لا إشكالَ فيه. الجهة الثانية: كون فتواه حجَّ

ة عليه، وعلى مقلِّديه، وعلى غي مقلِّديه من مقلِّدي  والجهة الثالثة: كون حكمه حجَّ
غيه، ومن المجتهدين الآخرين بالشرط السابق عليك. فالفرق بين ناحية الإفتاء وناحية 
ل له عن طريق القواعد  الحكومة، هو أنَّ ناحية الإفتاء ناحية إبداء رأيه الشخصّ المحصَّ
ا ناحي��ة الحكومة فهي  ة، أمَّ ة إلاَّ عليه وع��لى مقلِّديه خاصَّ والنص��وص، فلا يك��ون حجَّ
ناحية ظهوره بعنوان النيابة عن الإمام، فكأنَّه ينطق بلس��ان الإمام، وظاهر بمظهر 
به له الإمام، فالردُّه عليه ردٌّ على الإمام كم س��يأتيك إن شاء الله في  المنصب الذي نصَّ

المستقبل القريب«)225(.

ي في الاجتهاد،  ج لإكمل الأمور بمواقعه، فيقول: »الأمر الثالث: في التجزِّ ث��مَّ يعرِّ
وفيه مواقع من الكلام هو الكلام السالف في الاجتهاد المطلق سواء بسواء:
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الموقــع الأول: في إمكانه وهو محلُّه الخلاف بين العلمء، ولكن الحقَّ الذي عليه أكثر 
ق��ين؛ إمكانه نظرًا إلى أنَّ أبواب الفقه مختلفة في المدارك، والمدارك متفاوتة س��هولة  المحقِّ
وصعوب��ة، عقليَّ��ة ونقليَّة، م��ع اختلاف الأش��خاص والأحوال في الاطِّ��لاع على تلك 
الم��دارك وطول الباع فيها أو قر الاطِّلاع، فكم ش��خص كثي الاطِّلاع طويل الباع في 
مدرك باب؛ لمهارته في النقليَّات والعقليَّات بذلك الباب، وليس هو كذلك في باب آخر؛ 
ي والتبعيض في القدرة أو  لع��دم مهارته تلك المهارة في ذلك الباب، فهناك يحصل التجزِّ
قين  ي في الاجتهاد. بل قال بعض المحقِّ الملَكَة في الاس��تنباط، بل وهذا هو معنى التج��زِّ
ي للزوم الطفرة وبس��اطة  الأعلام: )يس��تحيل اجتهاد مطلق عادة غي مس��بوق بالتجزِّ
الملَكَة، ثمَّ قال: وعدم قبولها- يعني الملَكَة- التجزئة لا يمنع من حصولها بالنسبة إلى 
ن من الإحاطة بمداركه، كم إذا كانت هناك ملَكَة الاستنباط  بعض الأبواب بحيث يتمكَّ
في جميعها ويقطع بعدم دخل ما في سائرها به- يعني بحصول الملَكَة- أصلًا أو لا يعتني 
باحتمل��ه لأجل الفح��ص بالمقدار اللازم الموج��ب للاطمئنان بعدم دخل��ه كم في الملَكَة 
المطلقة بداهةً أنَّه لا يعتبر في اس��تنباط مس��ألة معها- يعني مع الملَكَة- من الاطِّلاع فعلًا 
ع��لى مدارك جميع المس��ائل، ك��م لا يخفى()226( انته��ى كلامه رُفعِ مقام��ه، وفيه شيء من 

القياس لا يحتمله هذا الكتاب.

الموقــع الثاني من الكلام: في حجيَّة ما ي��ؤدِّي إليه على المتَّصف به، ومعناه: إنَّ الذي 
ي يجب العمل على طِبقه، وتلزم الحركة على وُفقِه، والأمر  يؤدِّي إليه نظر المجتهد المتجزِّ
قين ه��و حجيَّته؛ نظرًا إلى   فيه كس��ابقه مح��لَّ الكلام والخلاف، وال��ذي عليه بعض المحقِّ
أدل��ة م��دارك الاجته��اد، إذ لا اختص��اص له��ا بالمتَّصف بالاجته��اد المطل��ق، وهذا هو 

الصحيح.

يّ إليه في كلِّ مس��ألةٍ اجتهد فيها  الموقــع الثالــث من الكلام: في جواز رج��وع العامِّ
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هو، وهذا أيضًا كس��ابقيه محلَّ الكلام والخلاف، فإن قلنا: إنَّ مدرك وجوب التقليد هو 
ي ممَّن  الس��ية العقلائيَّ��ة، وهو رجوع الجاهل إلى العالم فيم هو عالم ب��ه، والمجتهد المتجزِّ
ة جواز التقليد هكذا. وإن قلنا بأنَّ مدرك  يص��دق عليه هذا العنوان فنعمت حينذاك أدلَّ

ة الإطلاق أو العموم. ة اللفظيَّة، واستفدنا من تلك الأدلَّ وجوب التقليد هو الأدلَّ

ا لو قلنا بأنَّ السية العقلائيَّة لم يتمَّ قيامها في مثل هذه الأحوال، أو إنَّ بناء العقلاء  أمَّ
لم يقم على الرجوع إلى مثله ولا أقل من الشكِّ في هذه الناحية، والشكُّه في المقام كافٍ في 
ك  عدم جواز الرجوع؛ ذلك أنَّ بناء العقلاء أو السية العقلائيَّة دليل لبِّيّ لا لسان له يتمسَّ
ن،  عند الش��كِّ في عمومه وإطلاقه، فلا بدَّ في الش��كِّ في حصوله من الأخذ بالقدر المتيقَّ
ة، وهكذا الحال إن لم نس��تفد الإطلاق أو العموم  وهو الرجوع إلى المجتهد المطلق خاصَّ
ا إنَّم س��يقت؛ لبي��ان أصل تشريع التقليد لا لبيان كيفيَّته،  ة اللفظيَّة، ونقول: إنهَّ من الأدلَّ
ك��م هو الحال في كثي من الإطلاقات والعمومات، هذا بالنظر إلى الرجوع إليه في فتواه، 
��ا الرجوع إليه في الحكومة، ونفوذ تلك الحكومة في فصل الخصومة، فالأمر فيه أش��دُّه  أمَّ
إشكالًا ممَّا سبق من تلك المراحل والمسائل، فإنَّك قد عرفت فيم سلف أنَّ مقام الحكومة 
أع��لى ش��أنًا من قيمة الفُتيا، فإذا أش��كل الأم��ر في الفُتيا فكيف الح��ال في الحكومة، هذا 
ا بها واجتهد  قين نفى البعد عن نفوذ حكومته فيم إذا عرف جملة معتدًّ ولكن بعض المحقِّ
ه عُرفًا إنَّه ممَّن ع��رف أحكامهم، لكن في هذا الكلام نظر   فيه��ا ب��أن يصحّ أن يقال في حقِّ

لا يحتمله اختصار هذا الكتاب«)227(.

 ويس��تمر في إك��مل بحثه في المرحلة الثالثــة فيقول: »المرحلة الثالث��ة: في المجتهد فيه
ف بأنَّه: )كلُّه حكمٍ  - يعن��ي في��م يصحُّه فيه الاجتهاد وم��ا لا يصحُّه فيه- المجتهد فيه عُ��رِّ
شرع��يٍّ ليس علي��ه دليلٌ قطعيّ(. هذا التعريف كس��ائر التعريفات مش��تمل على جنس 
مدخ��ل، وع��لى فصل مخرج، فقولنا: )حك��م( مدخل لكلِّ حكم عقليًّ��ا كان أو شرعيًّا. 
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ج للأح��كام العقليَّة، إذ إنِّ العقليَّة المحضة مث��ل قولنا: الكلُّه أعظم  فقولن��ا: شرعيّ مخرِّ
رة من  من الجزء، أو إنّ النقيضَين لا يجتمعان ولا يرتفعان. وهكذا الأحكام العقليَّة المقرَّ
قبل الشرع، مثل قبح الظلم وحس��ن الإحسان، لا تقع محلاًّ لاجتهاد المجتهدين، إذ هي 
غ��ي قابلة للخلاف والاختلاف، ب��ل هي ممَّا اتَّفقت عليها العق��ول، وقولنا: ليس عليه 
، خرج ما كان عليه من الأح��كام الشرعيَّة قد دلَّ عليه دليل قطعيّ، وذلك   دلي��لٌ قطعيٌّ

قسمن:

ل: الأحكام الشرعيَّة الأصليَّة، وذلك كالمعتقدات الدينيَّة التي أوجب الشارع  الأوَّ
 الاعتقاد بها على الإنس��ان عن طريق العلم القطع��يّ الذي لا تدخله الظنون، فمثل هذه 

ة القطعيَّة. لا تقع محلاًّ للاجتهاد، إذ هي مدلولة بالأدلَّ

والقســم الثاني: الأحكام الشرعيَّة الفرعيَّة التي قامت عليه��ا الضرورة الدينيَّة من 
��ة مثل الصوم، أو وج��وب الصلاة، أو حرمة الخم��ر والزنا، أو غي ذلك  المس��لمين عامَّ
م��ن التكاليف القطعيَّة م��ن أفعال وتروك، فمثل هذه أيضًا لا تق��ع محلاًّ للاجتهاد؛ لأنَّ 
تها قطعيَّ��ة فلا تكون معرضًا لاختلاف الأنظ��ار والآراء، فالذي يقع محلاًّ للاجتهاد  أدلَّ
ويج��وز للمجتهدين الاجتهاد فيه هو الأحكام الشرعيَّة والفرعيَّة التي لم يقم عليها دليلٌ 
قطعيّ؛ وذلك في الأحكام الشرعيَّة الفرعيَّة كثي. قال ش��يخنا أبو جعفر الطوسّي ش��يخ 
ل بحث  ة()228( في أوَّ الطائفة رضوان الله عليه في كتابه في علم الأصول المعروف ب�)العدَّ
الاجته��اد: »اعل��م أنَّ كلَّ أمر لا يجوز تغييه عمَّ هو علي��ه، من وجوب إلى حظر- يعني 
لين أنَّ الاجتهاد في ذلك  منع- ومن حس��ن إلى قبيح، فلا خلاف بين أهل العل��م المحصِّ
لا يختلف، وأنَّ الحقَّ فيه واحدٌ، وأنَّ من خالفه ضالٌّ فاسقٌ وربَّم كان كافرًا، وذلك نحو 
القول بأنَّ العالم قديم أو محدث، وإذا كان محدثًا، هل له صانع أم لا؟ والكلام في صفات 
ة والإمامة وغي ذلك، وكذلك الكلام في أنَّ  الصانع وتوحيده وعدله وال��كلام في النبوَّ
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الظل��م والعبث والكذب قبيحٌ على كلِّ حالٍ، وأنَّ ش��كر المنعم وردّ الوديعة والإنصاف 
حس��ن على كلِّ حالٍ، وما يجري مجرى ذلك، وإنَّم قالوا ذلك؛ لأنَّ هذه الأشياء لا يصحُّه 
تغييها في نفس��ها ولا خروجها عن صنعتها التي ه��ي عليها. ألَا ترى أنَّ العالم إذا ثبت 
��ه مح��دث فاعتقاد من اعتقد أنَّه قديم لا يكون إلاَّ جه��لًا، والجهل لا يكون إلاَّ قبيحًا،  أنَّ
وكذل��ك إذا ثبت أنَّ له صانعً��ا، فاعتقاد من اعتقد أنَّه ليس له صانع لا يكون إلاَّ جهلًا، 
وكذلك القول في صفاته وتوحيده وعدله، وكذلك إذا ثبت أنَّ النبيّ صادق فاعتقاد 

من اعتقد كذبه لا يكون إلاَّ جهلًا، وكذلك المسائل الباقية«)229(.

اذ لا يُعتقد  ة في الموضوع: »وحكي عن قومٍ ش��ذَّ ض إلى بعض آراء الش��اذَّ ث��مَّ يتعرَّ
ا ما يصحُّه تغييًا  ��م قالوا: إنَّ كلَّ مجتهدٍ مصيبٌ، وقولهم باطل ب��م قلناه. وأمَّ بأقواله��م أنهَّ
في نفس��ه وخروجه من الحس��ن إلى القبيح، ومن الحظ��ر إلى الإباحة فلا خلافَ بين أهل 
العل��م أنَّه كان يج��وز أن تختلف المصلحة في ذلك، فم يكون حس��ناً من زيد يكون قبيحًا 
م��ن عمرو، وما يقبح من زيد في حالٍ بعينها يحس��ن منه في ح��الٍ أخرى، ويختلف ذلك 
بحسب اختلاف أحوالهم وبحسب اجتهاداتهم، وإنَّم قالوا ذلك؛ لأنَّ هذه الأشياء تابعة 
للمصالح والألطاف، وما هذا حكمه فلا يمتنع أن يتغيَّ الحال، ولهذه العلَّة جاز النسخ، 
ونق��ل المكلَّفين عمَّ كانوا عليه إلى خلافه بحس��ب ما تقتضي��ه مصالحهم. انتهى ما أردنا 

نقله من كلامه زِيدَ في علوِّ مقامه«)230(.

ثمَّ المرحلة الرابعــة، في شروط الاجتهاد، فيقول: »المرحلة الرابعة: في ما يحتاج إليه 
ن المكلف  ق الاجتهاد، والضابط فيه تمكِّ المجته��دون من العلوم التي تكون شرائط لتحقُّه

من إقامة الأدلة على المسائل الشرعيَّة الفرعيَّة، وقد قالوا: إنَّم يتمُّه بأمور:

أحدهــا: معرف��ة اللغة ومع��اني الألفاظ الشرعيَّ��ة، لكن لا بمعنى اش��راط معرفة 
الجمي��ع، ب��ل المعرف��ة في الجمل��ة كافي��ة في المق��ام، وه��و معرفة ما يحت��اج إلي��ه في مقام 
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الاس��تدلال، وقد قالوا: لو راجع أصلًا صحيحًا عنده في معاني الألفاظ جازا، ويدخل 
في اللغة معرفة النحو والتريف، وإنَّم احتاج المجتهد إلى ذلك؛ لأنَّ الشرع عربّي؛ ذلك 
أنَّ مدرك��ه هما الكتاب والس��نَّة، وكلاهما عربيَّان، فهم مش��تملان ع��لى خصائص اللغة 
العربيَّة مادةً وهيئةً. إذن فمعرفتهم محتاجة إلى معرفة اللغة العربيَّة، ونظرًا إلى أنَّ معرفتهم 
 واجب��ة، فمعرفة اللغة العربيَّة واجبة؛ لأنَّ ما لا يتمُّه معرفة الواجب إلاَّ بمعرفته، معرفته 

واجبة.

ثانيها: معرفة التفسي، لكن بالصورة التي يحتاج إلى معرفة اللغة، أعني: إنَّ الجملة 
فيها كافية عن التفصيل، وإنَّم وجب ذلك؛ لأنَّ معرفة علم التفس��ي معناه: معرفة مراد 
الله تعالى في كلامه، وجهل ذلك جهل باس��تنباط الأحكام الشرعيَّة، في حين أنَّ الكتاب 
ل مُدرك لمعرفة الأحكام، فكان لزامًا على هذا معرفة علم التفسي بالضرورة،  الكريم أوَّ
ومن معرفة علم التفس��ي معرف��ة علم الكلام، أعني: معرفة أص��ول العقائد عن طريق 
العلم والاس��تدلال، وذلك أنَّ معرفة مراد الله تعالى من اللفظ إنَّم يتمُّه لو عرف أنَّه تعالى 
لا يخاط��ب ب��م لا يفهم معناه ولا بم يريد به خلاف ظاهره من غ��يِ بيانِ، وإنَّم يتمُّه ذلك 
لو عرف أنَّه تعالى حكيم وهو كذلك يتوقَّف على علمه تعالى بالقبيح واستغنائه عنه على 

العلم، وإنَّم بصدق الرسول عليه الصلاة والسلام وعلى أصول قواعد الكلام«)231(.

ّ في كتاب التهذيب  مة الِحلِّ ثمَّ يستعين ببعض آراء العلمء فيقول: »قال آية الله العلاَّ
في عل��م الأصول: وه��ذا لا يأتي على قواعد الأش��اعرة. وأقول: إنَّم ق��ال طيَّب الله ثراه 
 ذلك؛ لأنَّ من مبنى قواعد الأش��اعرة إنكار الحس��ن والقب��ح العقليَّين، وعلى هذا المبنى 
لا ملزم عندهم بالتزام هذه الأش��ياء المذكورة، ولك��ن الصحيح أنَّ معرفة ذلك واجب 
حت��ى على رأي الأش��اعرة، فإن إنكار الأش��اعرة للحس��ن والقبح العقليَّ��ين إنَّم هو إذا 
ا إذا كان بمعنى  ، والثواب والعق��اب في الآجل، أمَّ كانا بمعنى اس��تحقاق المدح أو الذمِّ
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النق��ص أو الك��مل، فهم يلتزمون بهم بلا كلام، ونظ��رًا إلى أنَّ تنزيه الله تعالى عن القبيح 
 واتِّصافه تعالى بالحكمة هما من الحسن والقبح، بمعنى النقص والكمل، فهم قائلون بهم 

بلا إشكال.

ا بالحفظ أو بالرجوع إلى  ة على الأحكام، إمَّ ثالثها: أن يكون عارفًا بالأحاديث الدالَّ
أصلٍ صحي��حٍ، وأن يكون عارفًا بأحوال الرجال ليع��رف صحيح الأخبار من معتلِّها، 
وأن يع��رف أيضً��ا من الكت��اب ما يُس��تفاد منه الأحكام وهو خمس��مئة آية ولا يش��رط 
حفظها، بل معرفة دلالتها ومواضعها بحيث يجدها عند طلبها، وعمدة ما يحتاج إليه هو 
علم الأصول بداهةً أنَّه ما من مسألة إلاَّ ويحتاج في استنباط حكمها إلى قاعدة أو قواعد 
برهن عليها في علم الأصول أو برهن عليها مقدّمة في نفس المس��ائل الفرعيَّة على ما هي 
ثين الإخباريِّين، ولا يوجب تدوين علم الأصول على حِدَة أن يكون بدعة؛  طريقة المحدِّ
ة، وإلاَّ كان تدوين الفقه والنحو والرف وغيها من  لعدم تدوينه في عر الأئمَّ

كثي من العلوم بدعة، وهذا ما لا يلزم به أحد.

د بن الحس��ن الطوسّي رف��ع الله درجته في  قال ش��يخنا ش��يخ الطائفة أبو جعفر محمَّ
فصل م��ن بحث الاجته��اد ذَكَر فيه صفات المفت��ي وبيان أحكامهم، ق��ال: لا يجوز 
 لأح��د أن يفت��ي بشيء من الأحكام إلاَّ بعد أن يكون عال���مً به؛ لأن المفتي يُخبر عن حال 
ما يس��تفتيه فيه، فمتى لم يكن عال�مً به فلا يأمن أن يخبر بالشيء على غي ما هو به، وذلك 

لا يجوز، فإذن لا بدَّ من أن يكون عال�مً، ولا يكون عال�مً إلاَّ بعد أمور:

منهــا: أن يعل��م جميع ما لا يص��حّ العلم بتلك الحادثة إلاَّ بع��د تقدمة، وذلك نحو: 
العل��م بالله تعالى وصفات��ه وتوحيده وعدله، وإنَّم قلنا ذلك؛ لأنَّه متى لم يكن عال�مً بالله، 
ة كاذبًا، ومتى عرفه  ة؛ لأنَّه لا يأمن أن يكون الذي ادَّعى النب��وَّ لم يمكن��ه أن يعرف النب��وَّ
 ولم يع��رف صفات��ه وما يجوز علي��ه وما لا يج��وز، لم يأمن أن يكون قد ص��دق الكاذب، 
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 ف��لا يص��حُّه أن يعلم ما جاء به الرس��ول. فإذن لا ب��دَّ من أن يكون عال���مً بجميع ذلك. 
ولا ب��دَّ أن يك��ون عال�مً بالنبيّ ال��ذي جاء بتلك الشريعة؛ لأنَّه مت��ى لم يعرفه لم يصحّ أن 
 يع��رف ما جاء به م��ن الشرع. ولا بدَّ م��ن أن يعرف أيضًا صفات النب��يّ وما يجوز عليه 
يه،  وم��ا لا يج��وز عليه؛ لأنَّه متى لم يعرف جميع ذلك لم يأمن أن يكون غي صادق فيم يؤدِّ
أو يك��ون م��ا أدَّى جميع ما بع��ث به، أو يكون أداة ع��لى وجهٍ لا يصحُّه ل��ه معرفته. فإذن 
لا ب��دَّ من أن يعرف جميع ذل��ك، وإذا عرف جميع ذلك فلا بدَّ أيضً��ا أن يعرف الكتاب، 
��ن كثي من الأحكام التي هي المطلوبة، ولا ب��دَّ من أن يعرف ما لا يتمُّه العلم  ��ه يتضمَّ فإنَّ
بالكت��اب إلاَّ به، وذل��ك يوجب أن يعرف جملة من الخطاب العربّي، وجملة من الإعراب 
والمعاني، ويعرف الحقيقة والمجاز والفرق بينهم؛ لأنَّه متى لم يعرف ذلك لم يمكنه معرفة 
نه الكتاب، ولا بدَّ أن يعرف الناس��خ والمنس��وخ؛ لأنَّه متى عرف المنس��وخ ولم  م��ا تضمَّ
يعرف الناس��خ اعتقد الشيء على خلاف ما هو به من وجوب ما لا يجب عليه، وقد كان 
يجوز أن يعرف الناس��خ وإن لم يعرف المنسوخ؛ لأنَّ المنسوخ لا يتعلَّق به فرضه وإن كان 
له في تلاوته مصلحة، إلاَّ أنَّ ذلك على الكفاية، غي أنَّه لو كان كذلك لم يمكنه أن يعرفه 
ا على الجملة أو التفصيل، ولا بدَّ أن يعرف العموم  ناس��خًا إلاَّ بعد أن يعرف المنس��وخ إمَّ
والخص��وص والمطلق والمقيَّ��د؛ لأنَّه متى لم يعل��م ذلك لم يأمن أن يكون الم��راد بالعموم 
الخص��وص وبالمطل��ق المقيَّد، ولا ب��دَّ أن يكون عال���مً بأنَّه ليس هن��اك دليل يرفه عن 
زه لم يكن عال�مً به، ولا بدَّ أيضًا أن يكون عال�مً بالس��نَّة،  الحقيقة إلى المجاز؛ لأنَّه متى جوَّ
ها، ومطلقها ومقيَّدها، وحقيقتها ومجازها، وأنَّه  ها وخاصَّ وناسخها ومنس��وخها، وعامَّ
ز  ليس هناك ما يمنع من الاستدلال بشيء من ظواهرها كم قلناه في الكتاب؛ لأنَّه متى جوَّ
ذلك لم يكن عال�مً بها. ولابدَّ أن يكون عارفًا بالإجماع وأحكامه، وما يصحُّه الاحتجاج به 
وم��ا لا يصحّ. ولا بدَّ أن يكون عارفًا بأفعال النبيّ ومواقعها من الوجوب والندب 
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والإباح��ة حتَّى يصحّ أن يكون عال�مً بم يفتي به، ف��إن أخلَّ بذلك أو بشيءٍ منه، لم يأمن 
أن يكون ما أفتى به بخلاف ما أفتى به، وذلك قبيح، وقد عدَّ من خالفنا في هذه الأقسام 
أنَّه لا بدَّ أن يكون عال�مً بالقياس والاجتهاد، وأخبار الآحاد، ووجوه العلل والمقاييس، 
ا  وإثبات الأمارات المقتضية لغلبة الظنِّ وإثبات الأحكام. وقد بيَّنَّا نحن فساد ذلك، وأنهَّ

ة الشرع. انتهى شريف كلامه زِيدَ في علوِّ مقامه)232(...«)233(. ليست من أدلَّ

وبعد ذلك يكمل البحث قائلًا: »المرحلة الخامسة: في التخطئة والتريف. اتَّفقت 
الكلم��ة بين العلمء ع��لى التخطئة في العقليَّات، بمعنى أنَّ المجته��د فيم يتعلَّق بالأحكام 
ا في  العقليَّ��ة، يج��وز أن يخط��ئ ويج��وز أن يصيب، فلي��س بمصيبٍ ع��لى كلِّ ح��الٍ، وأمَّ
الشرعيَّ��ات- يعني الاجتهاد فيم يتعلَّق بالأحكام الشرعيَّ��ة- فقد اختلفت فيه الكلمة، 
ل  ة إلى التخطئة في ذلك، بمعنى جواز الخطأ على المجتهد فيم يتوصَّ فذهب أصحابنا عامَّ
إلي��ه من الأح��كام الشرعيَّة؛ وذلك نظرًا لما وقع الاتِّفاق بينه��م عليه، وتضافرت بذلك 
 النص��وص، وتوات��رت ع��لى ذلك الرواي��ات، من أنَّ لله تع��الى في كلِّ واقعة حك��مً ثابتًا 
ه علمٌ ولا جه��لٌ، ولا أثَر فيه لاجتهاد المجتهدين بوجه م��ن الوجوه، والمجتهد  لا يغ��يِّ
ة،  ق��د يصل إليه وقد لا يصل إليه، فيخطأ حينذاك أو يصيب. هذا مذهب أصحابنا عامَّ
ة، فقد ذهبوا إلى أنَّ كل مجتهد مصيب- على خلاف في كيفيَّة هذه  ويخالفهم في ذلك العامَّ
الإصابة- وعلى أيِّ حالٍ، فإن كان غرضهم من هذه الإصابة هو الالتزام بإنشاء أحكام 
في الواق��ع بعدد الآراء، بأن تكون الأحكام المؤدِّي إليها الاجتهادات أحكامًا واقعيَّة كم 
ة، فقد ذهب ها هنا بعض الأع��لام من الأصحاب بأنَّ هذا لا محاليَّة  ه��ي أحكام ظاهريَّ
فيه، وإنَّم هو مخالف لما تواتر من الأخبار، مضافًا إلى الإجماع على أنَّ لله تعالى في كلِّ واقعةٍ 
حكمً يش��رك فيه العالم بلا خلاف، وإن كان غرضهم منه الالتزام بإنش��اء الأحكام على 
وفق آراء المجتهدين بعد الاجتهاد، بمعنى أنَّه لا حكم هناك من رأس وإنَّم يخلق الحكم 
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بع��د اجته��اد المجتهدين، ويحص��ل بعد حصول آراء المس��تنبطين. فهذا الق��ول يحلَّل إلى 
وجهين، فإن التزم ذلك بالنسبة إلى الحكم الواقعيّ- بمعنى أنَّه لا حكم حتَّى واقعًا لولا 
الاجتهاد والاستنباط- فذلك ممَّا يمنعه العقل وهو من المحاليَّة بمكان، إذ هو مضافًا إلى 
ما عرفت ممَّا سلف من مخالفته المتواتر من الروايات، ومن الإجماع القائم على أنَّ لله تعالى 
في كلِّ واقعةٍ حكمً يشرك فيه الجميع، يلزم منه أن لا يبقى موضوع لاجتهاد المجتهدين، 
إذ ليس الاجتهاد في حقيقة واقعه وواقع حقيقته إلاَّ اس��تفراغ الفقيه وس��عه لاس��تنباط 
ه  ة، فلا بدَّ إذن من أن يكون حكم محفوظ لا يغيِّ الأح��كام الشرعيَّة من مداركها الخاصَّ
علم ولا جهل يفحص المجتهد عنه ويبحث المستنبط عنه ليظفر به، وليس حتمً أن يصل 
إليه، فقد يصل وقد لا يصل، والحكم هو الحكم في كلِّ تلك الأحوال والشؤون، فإذا لم 
يك��ن للحكم عين ولا أث��ر- وهذا نتيجة حتميَّة لازمة لمن يرى هذا الرأي- فأي فحص 
حينذاك؟ وأي اس��تنباط؟ نعم، إن أُريد من الحكم هو الحكم الفعلّ، ومعناه أنَّ المجتهد 
��ص عمَّ هو الحكم واقعًا وإنش��اءً، لكن ما يؤدِّي اجته��اده إليه يكون هو  وإن كان يتفحَّ
ل إليه  حكمه الفعلّ حقيقة، ونظرًا إلى أنَّ الحكم الفعلّ هو عبارة عن الحكم الذي يتوصَّ
ة، فلم يكن هو ذلك الحكم الذي يش��رك  كلُّه مجتهدٍ حس��بم يوصله إلي��ه اجتهاده خاصَّ
في��ه العالم والجاه��ل، وليس هو بذلك الحكم الذي تتَّفق علي��ه الآراء، بل هو ممَّا يختلف 
باختلاف الآراء، فالتصويب بهذا المعنى لا استحالة فيه، وهذا هو المراد من كلام بعض 
الأع��لام أنَّ ظنيَّ��ة الطريق لا تنافي قطعيَّة الحكم، لكن هذا إنَّم يتمّ- حس��بم أفاده بعض 
ق��ين- بناءً على اعتبار الأخبار من باب الس��ببيَّة والموضوعيَّة، أمّا لو قيل باعتبارها  المحقِّ
��ين- فليس الأمر كذلك، إذ  قين والمحقِّ م��ن باب الطريقيَّ��ة- وهو الذي عليه أكثر المحقِّ
ي��ات الط��رق والأمارات المعتبرة على هذا الاعتبار ليس��ت بأحكام حقيقيَّة نفس��يَّة،  مؤدِّ
وليس معن��ى الحكم بحجيَّتها إلاَّ تنجز مؤدّياتها عند إصابته��ا والعذر عند خطئها فقط 
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ة. وليعلم أنَّ هذا الذي ذكرناه من الخطيئة هو رأي أصحابنا الإماميَّة عامَّ

ة  ر الله ضريحه في كتابه )العدَّ قال شيخنا الأكبر ش��يخ الطائفة أبو جعفر الطوسّي نوَّ
في عل��م الأص��ول( عن��د هذا المق��ام: »وال��ذي أذهب إلي��ه وهو مذهب جميع ش��يوخنا 
رين، وهو الذي اختاره س��يِّدنا المرتضى، وإليه كان  مين والمتأخِّ المتكلِّم��ين من المتقدِّ
يذهب ش��يخنا أبو عبد الله، أنَّ الحقَّ في واح��د وأنَّ عليه دليلًا، من خالفه كان مخطئًا 
فاس��قًا«)234(، وق��ال آية الله جمال الملَّة والدين في كتاب��ه )التهذيب في علم الأصول( عند 
حت  ه��ذا المقام عن��د نقل ما هنالك من ق��ول وكلام لنا: )إنَّ إح��دى الأمارتين إن ترجَّ
ح، كان اعتقاد كلِّ واحدٍ  ع��لى الأخرى؛ تعيَّنت للعمل، فالمخالف لها مخطئ وإن لم يرجَّ
م��ن المجتهدي��ن لرجحان أمارته خط��أً أيضًا؛ ولأنَّ المكلَّف إن كلِّ��ف لا عن طريق كان 
ا تش��هيًا أو بم لا يطاق، وإن كلِّف ع��ن طريق، فإنْ خلَا عن المعارض  حك��مً في الدين إمَّ
ا التس��اقط أو التخيي أو الرجوع  تع��ينَّ وإلاَّ فالراجح، فإنَّ عدم الرجح��ان، فالحكم إمَّ
، فالمخالف له مخط��ئ فالمصيب واحد()235(،  إلى غيهم��ا. وع��لى كلِّ تقدير فالحكم معينَّ
انته��ى كلام��ه علَا مقامه. وقال في كتاب )كش��ف الحق( عند البح��ث في الاجتهاد: 
)ذهبت الإماميَّة إلى أنَّ المصيب في الفروع واحد، وأنَّ لله تعالى في كلِّ مس��ألة حكمً، وله 
ا قطع��يّ أو ظنِّيّ، وأنَّ المقرِّ في اجتهاده ع��لى تحصيل ذلك آثم، وخالف  علي��ه دليل إمَّ
فيه جماعة، واضطرب كلام الفقهاء الأربعة: الش��افعيّ وأبي حنيفة ومالك وأحمد، فتارةً 
قال��وا بالتصويب لكلِّ مجتهدٍ، وتارةً قالوا كقولنا، إنَّ الأحكام تابعة للمصالح والوجوه 
الت��ي تقع عليها الأفع��ال، وذلك لا يكون إلاَّ واح��دًا، ولأنَّه ل��و كان كلُّه مجتهدٍ مصيبًا 
لَ��زِم اجت��مع النقيضَ��ين؛ لأنَّ المجته��د إذا غلب على ظنَّ��ه أنَّ الحكم هو الح��لّ فلو قطع 
��ه مصيب؛ لزم منه القطع بالمظنون والإجماع م��ن الصحابة على إطلاق لفظ الخطأ في  بأنَّ
الاجته��اد. قال أبو بك��ر: )أقول في الكلالة برأيي، فإن كان صوابً��ا فمن الله تعالى، وإن 
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كان خطأً فمنِّي ومن الش��يطان()236(، وقال عمر لكاتبه: اكتب: )هذا ما رأى عمر، فإن 
كان خط��أً فمنه، وإن كان صوابً��ا فمن الله()237(. وردت عليه امرأة في المغالاة في المهور، 
فق��ال: أصابت المرأة وأخطأ عمر)238(، وخطَّأ ابن عبَّاس جماعة في قولهم بالعول، وقال: 
من باهلني باهلته، وإنَّ الله تعالى لم يجعل في مال واحد نصفين وثلثًا، هذان نصفان ذهبا 
بالم��ال فأين موض��ع الثلث؟ وأيضًا الدليلان إن تس��اويا تس��اقطا، وإلاَّ وجب الراجح 
والإجم��اع على شرع المناظرة، فلو لم يكن تبيين المطلوب مطلوبًا للش��ارع لم يكن كذلك، 
ولأنَّ المجتهد طالب فلا بدَّ له من مطلوب، ولأنَّه يلزم اجتمع النقيضين؛ لأنَّ الش��افعيّ 
ا تكون حرامًا  إذا اجته��د وق��ال لزوجته الحنفيَّة المجته��دة: أنت بائن، ثمَّ راجعه��ا، فإنهَّ
جها ولّ ث��مَّ تزوجها آخر بولّ.  بالنظ��ر إليها، وح��لالًا بالنظر إلى الزوج، وكذا ل��و تزوَّ

انتهى كلامه رُفعِ مقامه.

وفي المرحلة السادســة: في أنَّه هل يجوز للنبيّ أن يعمل بالاجتهاد أو لا؟ الذي 
ا إخواننا أهل  قامت عليه كلمة الطائفة الإماميَّة وانعقد إجماعهم عليه هو أنَّه لا يجوز، أمَّ
زوه، بل ادَّعوا الوقوع. ونحن لو حاولنا  الس��نَّة والجمعة فالأكثر- إن لم نقل الكل- جوَّ
عون،  أن نق��ف أمام هذه المس��ألة موقف النقاش والحس��اب لا نرى وجهً��ا وجيهًا لما يدَّ
فق��د عرفت فيم س��لف حقيقة الاجتهاد ومعناه ومغزاه ومرم��اه، وحقيقة الاجتهاد هي 
حقيقت��ه عند الجمي��ع، وكيف تتَّفق تلك الحقيق��ة مع تجويزه على قدس��يَّة النبي الكريم! 
فإنَّ الاجتهاد اس��تنباط الفقيه الحكم من طرقه القطعيَّة أو الظنِّيَّة، وهذا بحقيقته وحاقِّه 
كيف يتَّفق وما أصحر به القرآن الكريم من قوله س��بحانه: ﴿وَمَا يَنْطقُِ عَنِ الْـهَوَى*إنِْ 
هُــوَ إلِاَّ وَحْيٌ يُوحَى﴾)239(، فمن حر القرآن نطق��ه بالوحي، ومن خصَّ بالوحي أي 
ون،  حاجة له إلى استعمل الوسائل والوسائط التي لا يلتزمها الملتزمون إلاَّ حيث يضطرُّه
، وهل هو إلاَّ تجويز الاجتهاد على النبيّ في  وه��ل الالتزام بهذا إلاَّ اجته��اد في قبال النصِّ
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قب��ال النصِّ الريح، وهذا كم تراه م��ن البطلان مراغمة لراحة القرآن وجحد لنصِّ 
الآي��ات، م��ن قوله تعالى:﴿تلِْكَ آَيَــاتُ اللهِ نَتْلُوهَا عَلَيْــكَ باِلْـحَقِّي فَبـِـأَيِّي حَدِيثٍ بَعْدَ اللهِ 
وَآَيَاتـِـهِ يُؤْمِنـُـونَ﴾)240(، فالنبيّ الأكرم لا يصدر حكمً شرعيًّا يش��فعه في عقيدة أو عمل 
إلاَّ ع��ن طري��ق الوحي والإلهام، وهذا هو ش��أن الأنبياء، وهكذا ينبغ��ي أن يكون، وما 
وه أو زعموه من الاجتهاد، فليس  هنا وهناك ممَّا س��تعرفه في طوايا هذه البحوث، ممَّا عدُّه
هو من الاجتهاد في قليل ولا كثي؛ ذلك أنَّه منه عمل لم يعلم وجهه، فلعلَّه لم يلتزم 
بتلك الحوادث- إذ التزم بها- لحكمٍ شرعيّ شأنه شأن سائر الأحكام والتكاليف، فلعلَّه 
كان عملًا ش��خصيًّا ألزم به نفس��ه لمصلح��ة تقتضيها تخصيصات الوحي الإلهيّ بنفس��ه 
القدسيَّة الكريمة، ولنفرض- جدلًا- أن تلك الحوادث التزم بها التزامه بسائر الأحكام 
ه في صغريات الاجته��اد، فإنَّ فعله هو  ر لنا أن نزجَّ والتكالي��ف، فهذا أيضًا لا ي��برِّ

ا مصدرٌ من مصادر التشريع. السنَّة، وقد عرفت أنهَّ

إذن فهذا منه تشريع لا اجتهاد، ثمَّ ما يرد بعد ذلك عليه نسخ لذلك التشريع، فإنَّ 
السنَّة تنس��خ بالكتاب على الرأي الشهي. وحيث إنَّك عرفت أنَّ هذا- أعني منع تجويز 
ة، فلنمتِّع الأس��مع والأبصار بتشريفها  الاجته��اد على النبيّ- هو رأي الإماميَّة عامَّ
وتشنيفها بم لهم من عبقات عطرات في كلمت خالدات تعميمً للنفع وزيادةً للفائدة؛ لِ�م 

في طواياها من بحوث وبحوث.

ّ أع��لى الله درجته، في كتابه  مة الِحلِّ ق��ال آي��ة الله في العالمين جمال الملَّة والدي��ن العلاَّ
ى ب�)التهذيب في علم الأصول( في بحث الاجته��اد: الحقَّ أنَّه لم يكن متعبِّدًا  المس��مَّ
بالاجتهاد لقوله تعالى:﴿وَمَا يَنْطقُِ عَنِ الْـهَوَى﴾)241(، ولأنَّه قادر على تحصيل العلم؛ فلا 
يجوز له العمل بالظن؛ ولأنَّ مخالفه كفر، ومخالف المجتهد ليس بكافر؛ ولأنَّه كان يتوقَّف 
 في الأح��كام على الوح��ي؛ ولأنَّ تجويز اجته��اده يفضي إلى تجويز اجته��اد جبرئيل
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، ولقوله تعالى:   فيندف��ع القطع بالوح��ي، احتجَّ الش��افعي بأنَّ العم��ل بالاجتهاد أش��قُّه
﴿عَفَــا اللهُ عَنْكَ﴾)242(. ولقوله: )لو اســتقبلت من أمري ما اســتدبرت لما ســقت 
��م يثبت اعتبارها مع التس��ويغ شرعًا، والعفو عن  ة إنَّ الهدي()243(. والجواب: أنَّ المش��قَّ
 أصحاب��ه، أو أنَّ الإذن شرط في الإباحة، فصحَّ اس��تناد العفو منه، وعدم س��ياق الهدي 

لا يدلُّه على أنَّ سياقه بالاجتهاد)244(، انتهى شريف كلامه، زِيدَ في منيف مقامه.

وقال ش��يخنا ش��يخ الطائفة الش��يخ أبو جعفر الط��وسّي رفع الله درجت��ه، في كتابه 
ة في عل��م الأصول( عند بح��ث الاجتهاد، فص��ل في أنَّ النبيّ هل  ى ب�)العدَّ المس��مَّ
غ ذلك ل��ه عقلًا أم لا؟ وأنَّ من غاب  كان مجته��دًا في شيء من الأحكام، وهل كان يس��وَّ
غ ل��ه الاجته��اد أو لا؟ وكيف حال من  ع��ن الرس��ول في حال حياته هل كان يس��وَّ
بحضرته في جواز ذلك؟ اعلم أنَّ هذه المسألة تسقط على أصولنا؛ لأنَّا قد بيَّنَّا أنَّ القياس 
 والاجته��اد لا يجوز اس��تعملهم في ال��شرع، وإذا ثبت ذل��ك؛ فلا يج��وز للنبيّ ذلك 
ولا لأحدٍ من رعيَّته حاضًرا كان أو غائبًا، لا حال حياته ولا بعد وفاته، اس��تعمل ذلك 
ا على مذهب المخالفين لنا في ذلك فقد اختلفوا، فذهب أبو علّ وأبو  ع��لى كلِّ حال، وأمَّ
��ه لم يتعبَّد بذلك في الشرعيَّ��ات ولا وقع منه الاجتهاد فيه��ا، وأوجبا كونه  هاش��م إلى أنَّ
متعبِّدًا بالاجتهاد في الحروب. وحُكِي عن أبي يوس��ف الق��ول بأنَّ النبي قد اجتهد 
 في الأحكام، وذكر الش��افعيّ في كتاب الرسالة ما يدلُّه على أنَّه يجوز أن يكون في أحكامه 
ما قاله من جهة الاجتهاد. وادَّعى أبو علّ الإجماع على أنَّه لم يجتهد النبيّ في شيء من 
الأحكام لم يجب أن تُجعل أصلًا ولا كفر من ردّه، بل كان يجوز مخالفته كم يجوز مثل ذلك 
في أقاوي��ل المجتهدين، فلمَّ ثبت كفر من ردَّ بعض أحكامه وخالفه وس��اغ جعل جميعها 
أصولًا، دلَّ على أنَّه حكم به من جهة الوحي، وهذا الدليل ليس بصحيح؛ لأنَّه لا يمتنع 
أن يقال: إنَّ في أحكامه ما حكم به من جهة الاجتهاد ومع ذلك لا يسوغ مخالفته من 
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ى في إتِّباعه ذلك بين ما قاله بوحيٍ وبين ما قاله من  حيث أوجب الله تعالى إتِّباعه وس��وَّ
ة يجوز أن تُجمع على حكم من طريق الاجتهاد  جهة الاجتهاد، كم يقول من قال: إنَّ الأمَّ
وإن كان لا يجوز خلافه، وإذا ثبت ذلك لم يمكن التعلُّهق بم حكيناه، ويمكن أن يُس��تدل 
ع��لى ذلك بقوله تعالى: ﴿وَمَا يَنْطقُِ عَنِ الْـهَــوَى*إنِْ هُوَ إلِاَّ وَحْيٌ يُوحَى﴾)245(، فحكم 
 ب��أنَّ جمي��ع ما يقوله وحيٍ يوحى، فينبغي أن لا يثبت ذل��ك من جهة الاجتهاد، والمعتمد 

لًا من عدم الدليل ع��لى ورود العبادة بالقياس والاجته��اد في جميع المكلَّفين  م��ا قلن��اه أوَّ
��ه لا يجوز له أن  ا م��ن حضر النبيّ فذه��ب أبو علّ إلى أنَّ وع��لى جمي��ع الأحوال. فأمَّ
يجته��د، ويج��وز ذلك لمن غاب. ومن الناس من يق��ول: إنَّ لمن حضر النبي أيضًا أن 
يجته��د، ويس��تدلُّه على ذلك بخبر ي��روي أنَّ النبي أمر عمرو ب��ن العاص وعقبة بن 
عام��ر أن يقضيًا بحضرته بين خصمين، وقال لهم: )إن أصبتم فلكم عشر حس��نات وإن 
أخطأتما فلكم حس��نة()246(، وهذا خبر ضعيف من أخب��ار الآحاد التي لا يعتمد في مثل 
مناه من عدم الدليل  هذه المسألة؛ لأنَّ طريقها العلم، والمعتمد في هذه المسألة أيضًا ما قدَّ
ع��لى ورود العبادة بالقياس والاجتهاد، وذلك عام في جميع الأحوال)247(. انتهى شريف 

كلامه زِيدَ في منيف مقامه.

ى )كشف  ّ أعلى الله درجته، في كتابه المسمَّ مة الِحلِّ وقال أيضا جمال الملَّة والدين العلاَّ
الحق(: ذهبت الإمامية- وجماعة تابعوهم- إلى أن النبيّ لم يكن متعبِّدًا بالاجتهاد في 
شيء م��ن الأحكام خلافًا للجمهور، لقوله تعالى:﴿وَأَنِ احْكُمْ بَيْنَهُمْ بمَِا أَنْزَلَ اللهُ﴾)248(، 
و﴿وَإنِْ لَْ يَْكُمْ بمَِا أَنْزَلَ اللهُ فَأُولَئكَِ هُمُ الْكَافرُِونَ﴾)249(، و﴿وَمَا يَنْطقُِ عَنِ الـْهَوَى*إنِْ 
بعُِ إلِاَّ مَا يُوحَى  لَهُ مِنْ تلِْقَاءِ نَفْسِ إنِْ أَتَّ هُوَ إلِاَّ وَحْيٌ يُوحَى﴾)250(، و﴿مَا يَكُونُ لِ أَنْ أُبَدِّي
��ه ل��و كان مجته��دًا في الأحكام؛ لج��از لنا مخالفته للإجم��اع على أنَّ حكم  ﴾)251(؛ ولأنَّ إلََِّ
 ّالاجتهاد ذلك، ومخالفته حرام بالإجماع؛ ولأنَّ الاجتهاد قد يخطئ، والخطأ من النبي
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ر  م في العصمة، خلافًا لهم؛ ولأنَّه لو كان متعبِّدًا بالاجتهاد؛ لما أخَّ عندنا محال على ما تقدَّ
الأجوبة عن المسائل الواردة عليه حتَّى يأتيه الوحي؛ لأنَّه تأخي البيان عن وقت الحاجة، 
��ه لو كان متعبِّدًا بالاجتهاد؛ لزم أن يكون مرتكبًا للحرام، والتال باطل  وهو محال؛ ولأنَّ
، والوحي يفيد القطع، والقادر على  م مثله، وبيان الملازمة أنَّ الاجتهاد يفيد الظنَّ فالمق��دَّ
الدلي��ل القطعيّ يح��رم عليه الرجوع إلى الظنِّ بالإجماع؛ ولأنَّه ل��و كان متعبِّدًا بالاجتهاد 
ة؛ ولأنَّه لو كان متعبِّدًا بالاجتهاد؛ لنقل  ة العامَّ لنقل؛ لأنَّه من أحكام الشريعة ومن الأدلَّ

م مثله. انتهى كلامه رفع مقامه. اجتهاده في كثي من المسائل، والتال باطل فالمقدَّ

ه عليه: وقال القاضي ابن روزبهان في ردِّ
أقول: ذهب علمء السنَّة إلى أنَّ النبيّ كان يجوز له الاجتهاد في بعض الأحكام؛ 
وذلك لكونه قادرًا على الاس��تنباط من أحكام الله تعالى ولا مانع له من ذلك، واس��تدلَّ 

هذا على عدم جوازه بوجوه:

��ة على وجوب الحك��م بم أنزل الله تعالى، وبع��دم النطق عن  الأول: بالآي��ات الدالَّ
اله��وى، وبعدم جواز التبديل له من عند نفس��ه. والج��واب: إنَّ الآيات لا تدلُّه على عدم 
ح أو مستنبَط ممَّا  ا مرَّ جواز الاجتهاد؛ لأنَّ المجتهد يحكم بم أنزل الله؛ لأنَّ حكم الله إمَّ

ح به، والاجتهاد من هذا القسم، فهو حكم الله. صرَّ

الثاني: عدم جواز مخالفته، مع الإجماع على جواز مخالفة المجتهد. والجواب: إنَّ هذا 
الج��واز في مجتهد لا يكون صاحب الشرع فإنَّ ما حصل من الاجتهاد هو النصّ، فكيف 

يجوز مخالفته.

 الثالــث: جواز الخط��أ على المجته��د، بخلافه علي��ه الصلاة والس��لام. والجواب: 
ا، فلا يجوز أن يحكم عليه  ا، ومن كان قوله نصًّ ما سبق أنَّ هذا في مجتهد لا يكون قوله نصًّ

بالخطأ.
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الرابــع: تأخ��ي الأجوبة عن المس��ائل، ولا يجوز تأخ��ي البيان عن وق��ت الحاجة. 
والج��واب: رب��م يكون التأخي لع��دم حصول شرائ��ط الاجتهاد والاش��تغال بغيه من 
الش��واغل الدينيَّ��ة مع أنَّ ه��ذا لازم في القول بعدم الاجتهاد، لل��زوم نزول الوحي عند 
الس��ؤال وعدم ج��واز التأخ��ي، وإلاَّ لزم تأخي البي��ان عن وقت الحاج��ة، ولو جاز في 

الوحي جاز في الاجتهاد.

الخامــس: لزوم ارت��كاب الحرام؛ لقدرته ع��لى اليقين عن الوح��ي والاقتصار على 
 الظ��نِّ حرام علي��ه. والج��واب: منع إف��ادة اجتهاد الظنِّ ه��ذا في غيه م��ن المجتهدين، 

فلا يكون مقترًا على الظنِّ فيندفع المحذور.

الســادس: لو اجتهد لنقل؛ لأنَّه من أحكام الشريعة. والجواب: إنَّه منقول ولا يعدُّه 
دليلًا على حدة؛ لدخوله في مطلق الاجتهاد والنصّ.

الســابع: ل��و اجته��د لنقل اجته��اده في كثي من المس��ائل، ولم ينقل. والج��واب: إنَّ 
مجتهداته داخلة في النصوص فذكرت في عددها. انتهى كلامه.

ه على ابن روزبهان:  ر الله تعالى مرقده، في ردِّ وقال سيِّدنا المجاهد الشهيد القاضي نوَّ
أقول: فيه نظر من وجوه:

ل له، وإنَّم  لًا: فلأنَّ قوله: قادر على الاستنباط من أحكام الله تعالى، ممَّا لا محصِّ ا أوَّ أمَّ
الأحكام تُستنبط من غيها.

��ا ثانيًا: ف��لأنَّ قوله: ولا مانع من ذلك، ممن��وع، إذ ربَّ فضيلة يركها لمانع، كم  وأمَّ
لين، فجاز أن يرك  أنَّه ترك تعلم فضيلة الخطِّ لئلاَّ يقول الطاعن: إنَّه ينقل من كتب الأوَّ

الاجتهاد لئلاَّ يقول الطاعن: إنَّه لو أوحي إليه لما اجتهد.

ا ثالثًا: فلأنَّ ما ذكره في الجواب عن الآيات فاسد لفظًا ومعنىً. وأمَّ
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ح  ا مرَّ ح به، عديلًا لقوله، وأمَّ ل لقوله: أو مستنبط ممَّا صرَّ أما لفظًا؛ فلأنَّه لا محصِّ
به، فافهم.

ا معنًى؛ فلأنَّ كون الاجتهاد الذي وقع الاختلاف في نفيه وإثباته هو الاستنباط  وأمَّ
ح به تعالى، غي مس��لَّم، إذ الكلام في أنَّه هل يجوز للنبيّ أن يجتهد برأيه ومن  ممَّا صرَّ
ح به  ا فهمه الحكم ممَّا صرَّ تلقاء نفس��ه عند عدم الوحي الريح والخفيّ أو لا. وأمَّ
ي به يكون خارجًا عن محلِّ النزاع، على أنَّ هذا الجواب  ى اجتهادًا، ولو سمِّ تعالى فلا يسمَّ
لا يصي جوابًا عن الآية الثالثة كم لا يخفى؛ لأنَّ الحكم المس��تنبَط من الوحي بالاجتهاد 
ته لا ينطقون عن الهوى  ة أن يقال: المجتهدون من أمَّ ى وحيًا، وإلاَّ لزم صحَّ لا يسمَّ
إن ه��و إلاَّ وحيٌ يوحَى، وهو ظاهر البطلان؛ لأنَّ الغرض من الآية أنَّ كلامه خالٍ 
عن ش��ائبة الريب، وليس كلام المجتهد كذلك، وأيضًا يلزم جواز التنافي والتناقض على 
الوحي على حس��ب اختلاف اجتهاد المجتهدين في الأحكام، وهو ظاهر البطلان. نعم، 
الوح��ي هو الأمر بالاجتهاد عن��د عدم النصِّ دون الحكم الحاص��ل بالاجتهاد والكلام 

فيه.

ا رابعًا: فلأنَّ ما ذكره في الجواب عن الدليل الثاني من أنَّ هذا في مجتهد لا يكون  وأمَّ
صاحب ال��شرع، فهذا تخصيص من خ��واص اخراعاته، فإنَّ الاجته��اد اصطلاحًا هو 
ح الشارح العضد ها هنا بأنَّ  اس��تفراغ الفقيه الوسع لتحصيل ظنٍّ بحكمٍ شرعيّ، وصرَّ
قوا بين اجتهاد الرس��ول وغيه  المجته��د فيه حكم ظنِّيّ شرع��يّ عليه دليل، ولم يفرِّ
ا م��ا ذكره من أنَّ ما حص��ل بالاجتهاد  في ج��واز المخالف��ة ولا في حقيق��ة الاجتهاد، وأمَّ
��ه إن أراد أنَّ ما حصل من اجته��اد النبيّ قولٌ  ه��و النصُّه فكيف يج��وز مخالفته؟ ففيه: أنَّ
منص��وصٌ لا يحتمل غي م��ا يُفهم منه، فهو لا يفيد كم لا يخف��ى، وإن أراد أنَّه قانع فغي 
 ، ه، بل حص��ل بالاجتهاد والظنِّ ��ه لم يحصل من الوح��ي ونصِّ مس��لَّم؛ لأنَّ المفروض أنَّ
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 وع��لى تقدير الاجتهاد لا يعلم النبيّ الحكم قطعًا فكيف يحصل لغيه العلم به حتى 
لا يج��وز خلافه. ولو قيل: إنَّ اجتهاده يؤدِّي إلى القطع بخلاف اجتهاد غيه؛ لكان 
ه��ذا اصطلاحً��ا جديدًا يوجب جعل الن��زاع لفظيًّا، وفيه ما فيه، وب��م ذكرنا في دفع هذا 

ل. الجواب اتَّضح ما ذكرناه في الجواب عن الدليل الثالث أيضًا، فتأمَّ

ا خامسًــا: فلأنَّ ما ذكره في الجواب عن الدليل الرابع من أنَّه ربَّم يكون التأخي  وأمَّ
لع��دم حصول شرائط الاجتهاد إلى آخره مدخ��ول، بأنَّ المأخوذ في كلام المصنِّف أنَّه 
ر جواب المسائل إلى نزول الوحي، بمعنى أنَّه بعد التأخي كان يجيب بأنَّ الوحي  كان يؤخِّ
نزل بكذا، فلو كان جواب بعض المسائل بالاجتهاد لما اطرد التأخي والجواب على ذلك 
الوجه، وأيضًا التأخي في جواب المس��ائل كان كثي الوقوع، وكان أكثر الس��ؤالات عنه 
فه��ا الله تعالى من غيه اش��تغال بأمر دينيّ أهم من جواب س��ؤال  في مس��جد المدينة شرَّ
المسرش��دين، فاحتمل كون التأخي لأجل ما ذُكر إنَّم يجري في النادر والكلام في الكثي 

الشائع.

ر الجواب  والحاصل: إنَّ الش��ائع المس��تفيض من حاله عند س��ؤال ما كان يؤخِّ
��ه كان بعد التأخي ي��أتي بالوحي من الله تع��الى، وما كان يرتّب القي��اس الفقهيّ،  عن��ه أنَّ
ا م��ا زعمه من أنَّ   فلي��س لما ذك��ره الناصب من الاحت��مل مجال أصلًا، ك��م لا يخفى. وأمَّ
ما ذكره المصنِّف في تأخي الاجتهاد من لزوم تأخي البيان عن وقت الحاجة لازم في تأخي 
الوحي، مردود بأنَّ تأخي الوحي ربَّم جاز على الله تعالى لمصلحة كابتلاء القوم أو غضبه 
عليهم، أو لأنَّه لا يجب عليه شيء- على قاعدة الأش��عريّ- بخلاف تأخي النبيّ في 
ة، فإنَّه لا يصحُّه تعليله بشيءٍ من ذلك، كم لا يخفى. ولو كان  اجتهاده لجواب مسائل الأمَّ
واجبًا على الله تعالى جواب كلِّ سؤال في زمان لدام الوحي بدوام السؤال، ولكان الوحي 

نازلًا عند سؤالنا عن تحقيق هذه المسألة، وبطلانه أظهر من أن يخفى.
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ا سادسًــا: ف��لأنَّ جوابه عن الدلي��ل الخامس هو الجواب عن الث��اني والثالث،  وأمَّ
ر. والدفع الدفع، فتذكَّ

ا سابعًا: فلأنَّ ما ذكره في الجواب عن الدليل السادس مدفوع بأنَّ المصنِّف قال  وأمَّ
في ه��ذا الدلي��ل، أنَّه لو كان متعبِّ��دا بالاجتهاد كان كذا، لا أنَّه ل��و اجتهد كان كذا، 
وفرق ما بينها ظاهر. والحاصل أنَّه لو كان متعبِّدا بالاجتهاد لنقُل عنه أنَّه متعبِّد 
ب��ه، وحينئذ ما ذكره الناصب من الجواب، بعض��ه كاذب في مقابله، وبعضه غي مرتبط 

ل. به، فتأمَّ

د  ا، إذ لو كان مجرَّ ا ثامنًا: فلأنَّ ما ذكره في الجواب عن الس��ابع ضعفه ظاهر جدًّ وأمَّ
دخوله في النصوص كافيًا في ذِكره في عددها من دون تمييز حكمه ونحوه، لاكتفوا بذِكر 
أقوال��ه وأفعاله وتقريرات��ه أيضًا مجملًا من غي تمييز بينها في الأح��كام والأقوال، مع أنَّ 
هذا الناصب حكم بأنَّ مجتهدات النبيّ قطعيَّة، فالاهتمم بش��أن المجتهدات القطعيَّة 

وتمييزها من غيها من المظنونات يكون واجبًا. انتهى كلامه رُفعِ مقامه.

مة أع��لى الله مقامه، في م��ا ذَكره ابن  ��ة والدي��ن العلاَّ وأق��ولُ في م��ا ذك��ره جمال الملَّ
ر الله تعالى مرقده: في ه��ذا وذلك وذاك مواقع  روزبه��ان، وفيم ذكره س��يِّدنا القاضي ن��وَّ
��ل والنظر ضربنا عن بيانها صفحًا حبًّ��ا بالاختصار، وقد يظهر بعضها من مطاوي   للتأمُّه
ر الله ضريحه،  م��ا ذكرناه من كلام ش��يخنا ش��يخ الطائفة الش��يخ أبي جعفر الطوسّي ن��وَّ

فلنأخذ بزمام الياع إلى بحثٍ آخر«)252(.

وفي التقليد، يقول: »المرحلة السابعة: في التقليد، وفيه بحوث:

ل: في تحقيق حقيقة التقليد، وتعريف معناه. التقليد في اللغة: هو عبارة  البحث الأوَّ
ع��ن أخذ القلادة، أو جعل القلادة على شيء، وهذا هو المراد منه في باب تقليد الهدي في 
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ارة الإحرام، وقد استعي هذا المعنى لما نحن فيه، إذ إنَّ المقلِّد يجعل فتوى المجتهد  باب كفَّ
ق��لادةً له، أو يجع��ل أمر حكمه الشرعيّ ق��لادةً في رقبة المجتهد؛ لتخلِّ��ص المقلِّدين من 
أعب��اء تبعة الأحكام وإلقائها في رقبة المجتهدين، ه��ذا من ناحية مفهوم الكلمة اللغويّ 
ا م��ن ناحية مفهومه��ا الاصطلاحيّ أو  أو اش��تقاقها ال��رفّي أو اس��تعارتها البيانيَّ��ة. أمَّ

مصطلحها العلميّ الجاري على ألسنة الأصوليِّين والفقهاء فأمر قد اختُلف فيه.

ف بعض العلمء التقليد بأنَّه: هو أخذ قول الغي ورأيه للعمل به في الفرعيَّات،  ع��رَّ
ف  أو للالتزام في الاعتقاديَّات؛ تعبُّهدًا بلا مطالبة دليل على رأيه. فأنت ترى أنَّ التقليد عُرِّ
هن��ا بأنَّه: الأخذ فق��ط، وجعل العمل والالتزام نتيجتين أو ثمرت��ين لهذا الأخذ مرتِّبين 

عليه.

��ه: الالتزام بفتوى مجته��د من المجتهدين، فجع��ل التقليد نفس  ف��ه آخرون بأنَّ وعرَّ
الالتزام.

فه ثالث بأنَّه: العمل بقول الغي وفتواه، فلم يكتفِ بالأخذ، ولم يقنع بالالتزام  وعرَّ
��ق حقيقة التقليد ومعناه، بل جعله نفس العم��ل، ونحن حيث نحاول فهم الحقِّ  في تحقُّه
قين، ن��رى أنَّ القول بأنَّ  أو تحقي��ق الحقيقة حس��بم اس��تفدناه من بحوث مش��ايخنا المحقِّ
التقلي��د ه��و العمل، أق��رب إلى الحقيقة من الق��ول بأنَّه هو أخذ الفت��وى فقط والالتزام 
 القلبيّ فحس��ب، أو أخذ الرسالة من المجتهد وإن لم يُعلم بأصل فتواه، ليس التقليد هذا 
��م هو، كم مرَّ وكم عرف��ت، العمل على طبق فتوى أح��د المجتهدين. نعم،  ولا ذل��ك، إنَّ
الأخ��ذ أو الالتزام طريق إلى العمل برأي المجتهد لا موضوعيَّة له في حقيقة التقليد، كم 
س��راه وسرى أنَّ مبدأ اش��تقاق التقليد الرفّي أو اس��تعارته البيانيَّة يقضيان بم نقول، 
قه العمل به��ا، وصرف الالتزام  ��م يحقِّ ��د فتوى المجتهد ق��لادةً له إنَّ  ذل��ك إنَّ جعل المقلِّ

 ب��لا عم��ل لا يكون تقلي��دًا لتلك الفت��وى المتعلِّق��ة بالعم��ل، فحقيقة التقلي��د في المقام 
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ق إلاَّ بتطبيق  ��ق إلاَّ بتحقيق العمل بداهةً. إنَّ أخذ الحكم العملّ للعمل لا يتحقَّ لا تتحقَّ
العمل. أضف إلى ذلك أنَّه لو س��ألنا القائل بأنَّ التقليد هو الأخذ بقول الغي: ما مرادك 
د العلم والاستعلام، فهذا  بهذا الأخذ؟ وما هي حقيقة معناه؟ فإن أردت بالأخذ هو مجرَّ
ليس بتقليد بلا كلام، وإن أردت به الالتزام والتعبُّهد بمقتضاه بحيث يكون هناك واجب 
نات، فلزوم ذل��ك على المكلَّف ممنوع،   آخ��ر متعلِّق بالقلب من قبي��ل الالتزامات والتديُّه

ولا دليل عليه، وما بعث القائلين على القول بأنَّ التقليد: هو الأخذ أو الالتزام إلاَّ تخيّل 
أنَّ العم��ل م��شروط بالتقلي��د، بمعنى أنَّه يش��رط في عمل المكلَّ��ف أن يكون عملًا عن 
تقليد، فلو كان التقليد هو العمل، كان العمل بلا تقليد، أو حصل الدور المعروف، هذا 
كلُّه أو جلُّه ما دعاهم إلى الالتزام بأنَّ التقليد هو الأخذ أو الالتزام، لكن دفع هذا الوهم 
هينِّ يسي، ذلك أن يقال: إنَّ المعتبر في العمل هو وقوعه على وجه التقليد، يعني صدوره 
مطابقًا لرأي الغي عند المكلَّف، فالعمل لا يتوقَّف على س��بق التقليد، ولا يلزم من عدم 
ة العمل لا تتوقَّف على أكث��ر من كونه صادرًا ممَّن  س��بقه كون العمل ب��لا تقليد، إذ صحَّ
 ي��رى مطابقته لفتوى الغي، ول��و كان ذلك عن طريق مقارنة العم��ل للأخذ والالتزام، 

ولا ضرورة للالتزام بسبق هذا الأخذ والالتزام«)253(.

ق للبحــث الثاني: فيقول: »البح��ث الثاني: في الدليل على ج��واز التقليد.  ث��مَّ يتطرَّ
ة الأربعة: الكتاب، والس��نَّة، والإجماع، والعقل. وقد  جواز التقليد يس��تدلُّه عليه بالأدلَّ
قين م��ن العلمء: الفطرة، والبداهة، وس��تعرف كلَّ  أض��اف إلى ذل��ك بعض أعلام المحقِّ

ذلك تفصيلًا في العاجل القريب.

كْرِ﴾ )254(،  ا الكتاب: فيستدلُّه منه بآيات، منها: قوله عزَّ من قائل: ﴿فَاسْأَلُوا أَهْلَ الذِّي  أمَّ
لكن نوقش في دلالة الآية:

لًا: بأنَّ الس��ؤال فيها إنَّم هو لغرض تحصيل العلم لا الأخذ تعبُّهدًا، وإنَّم يس��تفاد  أوَّ
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ل. منها الدلالة على جواز التقليد بناءً على المعنى الثاني لا الأوَّ

وثانيًا: بأنَّ س��وق الآية يدلُّه على أنَّ المراد بالمس��ؤولين هم أهل الكتاب، فلا علاقة 
لها في هذا المقام«)255(.

ل: بأنَ احتمل كون الغرض من السؤال  فيجيب عن ذلك، فيقول: »أجيب عن الأوَّ
هو تحصيل العلم لا الأخذ تعبُّهدًا احتمل ضعيف يدفعه عموم السؤال أو إطلاقه، فلا بدَّ 
ص  م��ن الأخذ بالعموم والإطلاق. وأُجيب عن الثاني: ب��أنَّ خصوصية الورود لا تخصِّ
وها بأهل  الوارد، فيكون كقانون عام وموردها أحد المصاديق، على أنَّ رواة التفسي ف�َّ
ص بموقع  ا لم تخصَّ البيت أهل بيت العصمة من آل النبيّ، ويكون هذا قرينة على أنهَّ
السياق ومحلِّ الورود. ومن الآيات التي استدلّ بها في المقام وعلى المقام )آية النفر(، وهي 
الآية التي اس��تفتحنا بها هذا الموضوع وجعلناها له فاتحة الكلام، وقد أشكل عليها على 

حدِّ ما أشكل على سابقتها، والجواب الجواب سواء بسواء«)256(.

ة  ا السنَّة: فقد استدلّ منها بروايات عن الأئمَّ رة فيقول: »أمَّ ثمَّ يس��تدلُّه بالسنَّة المطهَّ
من أهل البيت، يدلُّه بعضها على الموضوع عن طريق المفهوم والملازمة، ذلك مثل 
الرواية الواردة عن الإمام الصادق في شأن زرارة، ومضمونها، أو لفظها: هذا: )إنيِّي 
 أحــبُّ أن أرى في أصحــابي مثلك مَــن يُفتي الناس()257(، ولا ري��ب أنَّ محبة الإمام
باع��ه، وإلاَّ لغيت هذه  لإفتائ��ه أو إفت��اء أمثال��ه ت��دلُّه بالملازمة العرفيَّ��ة على وج��وب إتِّ
المحبَّة، أو لغي هذا الإفتاء، ولعلَّ في الاس��تدلال بهذه الآية نظرًا لا يحتمله اختصار هذا 
ة أهل  الكتاب. ومن تلك الروايات الواردة في المقام الرواية الواردة عن حادي عشر أئمَّ
البيت الحس��ن بن علّ العس��كريّ عليه وعلى آبائه أزكى التحيَّة وأس��نى السلام، 
ا مَن كان من الفقهاء صائنًا لنفســه، مخالفًا لهواه، مطيعًا  وهذه هي الرواية الشريفة: )وأمَّ
لأمــر مولاه، فللعوام أن يقلِّيدوه()258(. هذا شيء أو بعض شيء من الروايات الواردة في 
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المقام، الدالة على وجوب التقليد، أو جوازه عن طريق الراحة، أو طريق الملازمة، وفي 
قليلها- ولا يُقال له قليل- ما يغني عن الكثي«)259(.

ثمَّ يأخ��ذ بالدليل الثالــث، وهو الإجماع فيق��ول: »فلنأخذ بالدلي��ل الآخر، وهو: 
قين الإجماع على وجوب  ��ة: وهو الإجماع. ادَّعى جماعة من علمئنا المحقِّ الثالث من الأدلَّ
م قالوا:  التقلي��د أو جوازه، فلا عبرة إذن، بخ��لاف معتزلة بغداد، حيث حكي عنهم أنهَّ
لا يج��وز للمكلَّ��ف أن يقلِّد المفتي ويرجع إلى فتياه، وإنَّم ينبغي أن يرجع إليه؛ لينبِّهه على 
ق��وا في ذلك بين الفروع  م ع��لى كلِّ حال، ولم يفرِّ طريق��ة العلم بالحادث��ة وأنَّ تقليده محرَّ
والأصول، لا عبرة بهذا الخلاف، كم لا عبرة بخلاف جماعة من الشيعة الإماميَّة وجماعة 
من فقهاء حلب فأوجبوا على العوام الاستدلال واكتفوا فيه بمعرفة الاجماع والنصوص 
الظاه��رة، وأنَّ الأصل في المنافع الإباحة، وفي المض��ارِّ الحرمة مع فقد نصٍّ قاطعٍ في متنه 
 ودلالته، والنصوص محضورة، نقل ذلك عن الشهيد أعلى الله درجته في ذكراه، وردّه
ض لدليل. نعم،  بأنَّه يدفعه إجماع الس��لف والخلف على الاستفتاء من غي نكي ولا تعرُّه
رين بأنَّ تحصيل الإجماع في مثل هذه  قين من المتأخِّ ناقش في هذا الإجماع بعض أجلَّة المحقِّ
ة الارتكازيَّة- بعيد،  المسألة ممَّا يمكن أن يكون القول فيه- لأجل كونه من الأمور الفطريَّ
نا نعرض ونستعرض  ة في مثل هذه المس��ألة. ومهم يكن من أمر فإنَّ والمنقول منه غي حجَّ
ق هذا الإجماع، وأنَّ دعواه  من أقوال أجلَّة علمئنا الكرام ما يكون برهانًا واضحًا على تحقُّه
ى  دعوى مدعومة بدليل. قال ش��يخنا جمال الملَّة والدين أعلى الله درجته في كتابه المس��مَّ
��د في فروع الشرع، خلافًا  يّ أن يقلِّ ب�)التهذي��ب في علم الأص��ول(: الحقُّه إنَّه يجوز للعامِّ
زه الجبائيّ في مسائل الاجتهاد دون غيها. لنا: قوله تعالى: ﴿وَمَا كَانَ  لمعتزلة بغداد، وجوَّ
ينِ وَليُِنْذِرُوا  هُوا فِي الدِّي ةً فَلَوْلَا نَفَرَ مِنْ كُلِّي فرِْقَةٍ مِنْهُــمْ طَائفَِةٌ ليَِتَفَقَّ الْـمُؤْمِنـُـونَ ليَِنْفِرُوا كَافَّ
هُمْ يَْذَرُونَ﴾)260(، أوجب التعليم على بعض الفرقة، فجاز  قَوْمَهُمْ إذَِا رَجَعُوا إلَِيْهِمْ لَعَلَّ
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فًا فيها بشيء فهو باطل  يّ فإن لم يكن مكلَّ لغيه��م التقليد؛ ولأنَّ الحادثة إذا نزلت بالعامِّ
فًا، فإنَّ كان بالاس��تدلال، ف��إن كان بالبراءة الأصليَّة فهو باطل  بالإجم��اع، وإن كان مكلَّ
بالإجماع، وإن كان بغيها، فإن لزمه ذلك حين اس��تكمل عقله فهو باطل بالإجماع، وإن 
كان حين حدوث الحادثة لزم ذلك تكليف ما لا يطاق. أما مس��ائل الأصول فالحقُّه المنع 
زه ق��وم من الفقهاء. لنا: إنَّه مأمور ب��ه بالعلم فيجب علينا؛  م��ن التقليد فيها، وجوَّ
 ّولأنَّ تقلي��د غ��ي معلوم الصدق قبيح؛ لاش��تمله ع��لى جواز الخطأ، وقب��ول النبي
ن من التعبي عن  م��ن الأعرابّي الش��هادتين؛ لعلمه تحصيل أصول العقي��دة، وإن لم يتمكَّ
ة والجواب عن تلك الش��بهات. انتهى موقع الش��اهد من كلامه، زِيدَ في علوِّ   تلك الأدلَّ

مقامه.

وق��ال ش��يخنا ش��يخ الطائفة أبو جعفر الش��يخ الط��وسّي رفع الله درجت��ه في كتابه 
ا المس��تفتي  ة في علم الأصول( في هذا المقام، قال في جملة ما قال: وأمَّ ى ب�)العدَّ المس��مَّ
ناً من الاس��تدلال والوص��ول إلى العلم بالحادثة  فع��لى ضربَين، أحدهما: أن يكون متمكِّ
مثل المفتي، فمن هذه صورته لا يجوز له أن يقلِّد المفتي ويرجع إلى فُتياه، وإنَّم قلنا ذلك؛ 
، وإذا كان له طريق إلى حصول العلم، فلا يجوز  لأنَّ قول المفتي غاية ما يوجبه غلبة الظنِّ

له أن يعمل على غلبة الظنِّ على حال.

نه الاس��تدلال ويعجز عن البح��ث عن ذلك، فقد اختلف قول  وثانيهما: إذا لم يمكِّ
م قالوا: لا يج��وز له أن يقلَّد المفتي،  العل��مء في ذلك، فحك��ي عن قوم من البغداديِّين أنهَّ
م على كلِّ  ��م ينبغ��ي أن يرجع إليه لينبِّهه على طريق��ة العلم بالحادثة، وأنَّ تقلي��ده محرَّ وإنَّ
��ون والفقهاء  ح��ال، وس��اووا في ذلك بين أح��كام الفروع والأص��ول. وذهب البريُّه
يّ لا يجب عليه الاس��تدلال والاجتهاد، وأنَّه يجوز له أن يقبل قول  بأسره��م إلى أنَّ العامِّ
ا في أصول��ه وفي العقليَّات،فحكمه حكم العالم في وجوب معرفة ذلك عليه،  المفتي، فأمَّ
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يّ معرفة الصلاة أعداده��ا، وإذا صحَّ ذلك وكان  ولا خ��لاف بين الناس أنَّه يل��زم العامِّ
ة، وجب أن   علم��ه بذلك لا يت��مّ إلاَّ بعد معرف��ة الله تعالى ومعرف��ة عدله ومعرفة النب��وَّ
لا يص��حّ ل��ه أن يقلِّد في ذل��ك، ويجب أن يحكم بخ��لاف قول من قال: يج��وز تقليده في 
 التوحي��د م��ع إيجابه منه العل��م بالصلوات. وال��ذي نذهب إليه أنَّه يج��وز للعامي الذي 
ة الطائفة  لا يق��در على البحث والتفتي��ش، تقليد العالم، يدلُّه على ذلك أنيِّ وج��دت عامَّ
من عهد أمي المؤمنين وإلى زماننا هذا يرجعون إلى علمئها ويستفتونهم في الأحكام 
غون لهم العمل بم يفتونهم به، وما سمعنا أحدًا  والعبادات ويُفتونهم العلمء فيها ويس��وِّ
منهم قال ل�مُس��تفتٍ: لا يجوز لك الاستفتاء ولا العمل به، بل ينبغي أن تنظر كم نظرت 
وتعل��م كم علم��ت، ولا أنكر علي��ه العمل بم يفتونه��م، وقد كان منه��م الخلق العظيم 
ة النكي على أحد من هؤلاء  ة، ولم يحكِ ع��ن واحد من الأئمَّ ع��اصروا الأئمَّ
بونهم في ذلك، فمن خالف في ذلك كان مخالفًا  ولا إيجاب القول بخلافه، بل كانوا يصوِّ
لم��ا هو المعل��وم خلافه. فإن قيل: كم وجدناهم يرجع��ون إلى العلمء فيم طريقه الأحكام 
الشرعيَّ��ة وجدناهم أيضًا كانوا يرجعون إليهم في أص��ول الديانات ولم نعرف أحدًا من 
ة ولا من العلمء أنكر عليهم، ولم يدلّ ذلك على أنَّه يسوّغ تقليد العالم في الأصول.  الأئمَّ
قيل له: لو سلَّمنا أنَّه لم ينكر أحد منهم ذلك، لم يطعن ذلك في هذا الاستدلال؛ لأنَّ على 
ة عقليَّة وشرعيَّة من كتاب وسنَّة وغي ذلك، وذلك كافٍ  بطلان التقليد في الأصول أدلَّ
في النكي. وأيضًا فإنَّ المقلِّد في الأصول يقدم على ما لا يؤمن أن يكون جهلًا؛ لأنَّ طريق 
ذلك الاعتقاد، والمعتقِد لا يتغيَّ في نفسه عن صفة إلى غيها، وليس كذلك الشرعيَّات؛ 
��ا تابع��ة للمصالح، ولا يمتنع أن يك��ون من مصلحتهم تقلي��د العلمء في جميع تلك  لأنهَّ
الأح��كام، وذلك لا يتأتَّى في أص��ول الديانات. على أنَّ الذي يق��وى في نفسي أنَّ المقلِّد 
للمحقِّ في أصول الديانات- وإن كان مخطئًا في تقليده- غي مؤاخَذ به، وأنَّه معفوٌّ عنه، 
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مناها؛ لأنيِّ لم أجد أحدًا م��ن الطائفة ولا من  ��م قلنا ذل��ك لمثل هذه الطريقة الت��ي قدَّ وإنَّ
ة قطع موالاة مَن س��مع قولهم واعتقد مثل اعتقادهم، وإن لم يس��ند ذلك إلى  الأئمَّ
��ة عقل أو شرع. وليس لأحد أن يقول: إنَّ ذل��ك لا يجوز لأنَّه يؤدِّي إلى الإغراء بم   حجَّ
لا يؤمن أن يكون جهلًا؛ وذلك لأنَّه لا يؤدَّي إلى شيء من ذلك؛ لأنَّ هذا المقلِّد لا يمكنه 
أن يعلم ابتداءً أن ذلك س��ائغ له، فهو خائف من الإقدام على ذلك، ولا يمكنه أيضًا أن 
يعلم س��قوط العقاب عنه فيس��تديم الاعتق��اد؛ لأنَّه إنم يمكنه أن يعل��م ذلك إذا عرف 
الأصول، وقد فرضنا أنَّه مقلِّد في ذلك كله، فكيف يعلم إس��قاط العقاب فيكون مُغرىً 
باعتق��اد ما لا يؤمن كونه جهلًا أو باس��تدامته؟ وإنَّم يعلم ذلك غ��يه من العلمء الذين 
حصل لهم العلم بالأصول وس��بروا أحواله، وأنَّ العلمء لم يقطعوا موالاتهم ولا أنكروا 
عليهم، ولم يس��غ ذلك لهم إلاَّ بعد العلم بس��قوط العقاب عنهم، وذلك يخرجه عن باب 
الإغراء! وهذا القدر كافٍ في هذا الباب إن شاء الله تعالى)261(. انتهى شريف كلامه زِيدَ 
في علوِّ مقامه، وفي طواياه وخباياه فوائد يعرفها المس��تنبطون، فإلى القارئ الكريم غنمها 

واغتنامها إن كان من العارفين«)262(.

ث��مَّ يط��رق الدليل الرابع، فيق��ول: »وها هنا وعند هذا المقام نخت��م الكلام وننتقل 
ة على ج��واز التقليد أو وجوبه:  بالبح��ث إلى موضوع آخ��ر هو: الرابع من الأدل��ة الدالَّ
ه��و دليل العقل. وق��د قرر هذا الدليل به��ذا البيان: هو أنَّ الطري��ق إلى معرفة الأحكام 
لا تخل��و عن أحد أحوال ثلاث ولا راب��ع لتلك الأحوال، وهي: الاجتهاد، والاحتياط، 
ر أو متع�ِّ إن أوجبناه ع��لى الناس كافَّة، وقد  والتقلي��د. لا ري��ب في أنَّ الاجتهاد متع��ذِّ
ر أو التع�ُّه في ش��أن الاجتهاد وتحصيله، فليس هو  عرفت فيم س��لف كيف يكون التعذُّه
بالهينِّ اليسي، غضُّه النظر عن شأن الاجتهاد وما فيه، وحوله إلى الاحتياط وما فيه، تجد 
فيه الع� والحرج المنفيَّين في الشريعة الإس��لامية كتابًا وسنَّةً، فم هو، وليس هو إذن إلاَّ 
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التقلي��د، فهذا دليل ج��واز أو وجوب التقليد عن طريق العقل ع��لى الإجمال، وبهذا تتمُّه 
��ة الأربع��ة في المقام، ولنطوِ صفحًا ع��مَّ هنا وهناك من كلامٍ ونق��ضٍ وإبرامٍ. نعم،  الأدلَّ
قين من العلمء دليلًا آخر هو في نظره الدليل الوحيد  أض��اف إلى هذه الأدلة بع��ض المحقِّ
لما في س��واه من نقاش وحس��اب، ذلك هو دلي��ل البداهة والفطرة؛ ذل��ك أنَّ التقليد في 
ه وحقيقته الواقعيَّة ليس إلاَّ رجوع الجهلاء فيم يجهلون إلى العلمء فيم يعلمون،  واقع حقِّ
ة، فهو  وه��ذا حكم الفطرة والبداهة في كلِّ ش��أن لا في ش��أن الشرع والشرعيَّ��ات خاصَّ
عين،  حكم الفطرة والبداهة قبل أن يكون حكم العقل والعقلاء، وحكم الشرع والمتشرِّ
ة الأخُر ع��ن الوفاء بإثبات  يه؛ ذلك لعجز الأدلَّ ه��ذا هو الدلي��ل الوحيد في نظر مس��تدلِّ
ه��ذا الجواز أو الوجوب، والمقلِّد في حية واضطراب في ش��أن تقليده لولا هذا الدليل، 
ا أن يثبت عن طريق الكتاب والس��نَّة- ومف��روض الحال أنَّه عاجز عمَّ فيها من  وإلاَّ فإمَّ
ا أن يثبته عن طريق التقلي��د بأن يقلِّد في جواز التقليد،  الدليل وكيفيَّة الاس��تدلال- وإمَّ
ا أن يتسلس��ل الأمر، أو يدور، وكِلَا الأمرين  فهذا التقليد ثبوته يحتاج إلى تقليد آخر، فإمَّ
قين أنَّ التقليد لو كان دليله الفطرة  في البطلان س��واء بس��واء. أش��كلَ عليه بعض المحقِّ
ه؛ ذلك أنَّ الرجوع إليه إنَّم هو  والبداهة كان ذلك غي مس��تلزم للحكم الظاهريّ في حقِّ
ة، حيث  لفهم الواقع والوصول إليه، ولم يكن ش��أنه شأن س��ائر الطرق الشرعيَّة التعبديَّ
ق من الرجوع هو ما إذا أفاده  إنَّ المجع��ول فيها هو الحك��م الظاهريّ، فعليه يكون المتحقِّ
ته قول المجتهد إلاَّ بلحاظ إخباره  العل��م أو ما يقوم مقامه من الاطمئن��ان، ولم يكن حجَّ

عن الواقع لا بلحاظ الإفتاء«)263(.

لات الموض��وع فيقول:  ق إلى موض��وع شرط الأعلميَّة، وهي م��ن مكمِّ ث��مَّ يتط��رَّ
»اش��راط الأعلميَّة في مرجع التقليد: إنَّ مسألة اش��راط الأعلميَّة في مرجع التقليد أمر 
لم ي��زل ولا ي��زال موضع الخ��لاف والاختلاف، وموق��ع تض��ارب الآراء والأفكار بين 
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ق��ين، القدامى منهم والمحدثين. ذهب ذاهبون إلى جواز تقليد المفضول ولم  علمئنا المحقِّ
تش��رط الأفضليَّة في مرجع التقلي��د، وذهب آخرون إلى اش��راط الأعلميَّة والأفضليَّة 
فيه، وهؤلاء هم على خلاف في هذا الاش��راط، ففريق اشرطه بوجهٍ عامٍّ وبقولٍ مطلقٍ 
ص اش��راط الأعلميَّ��ة في حال الاختلاف بين  ص��ه ولم يقيِّده بحال، وفريق خصَّ لم يخصِّ

ل من الأقوال ثلاثة: فتاوى المجتهدين. إذن فالمحصَّ

الأول: جواز تقليد المفضول.

الثاني: وجوب تقليد الأفضل على وجه الإطلاق والعموم.

الثالث: جواز تقليد المفضول إن وافقت فتواه الأفضل من معاصريه.

��ة كلٍّ على   ه��ذه ه��ي الأقوال- ك��م رأيت- فانظ��ر الآن ما س��نمليه عليك من أدلَّ

عيه، ولكلِّ وجه��ةٍ هو موليها، ول��كلِّ رأي هو رائيه. اس��تدلَّ القائل��ون بالجواز  م��ا يدَّ
بوجوهٍ:

ة ع��لى جواز التقليد،  أحدهــا: إطلاق الأدلة اللفظيَّة م��ن النصوص الشرعيَّة الدالَّ
ا لم تقيِّد التقليد بش��خصٍ  وقد مرَّ عليك بعض تلك النصوص فإنَّ مقتضى إطلاقها وأنهَّ
دون ش��خص، هو ش��مولها لتقليد المفضولين من الفقهاء. أجاب المانعون عن ذلك بأنَّه 
ا لم تسق مساق البيان لشروط التقليد  لا إطلاق في تلك الأدلة؛ ليتمسك به في المقام، فإنهَّ
عين أنَّ أقصى ما تنهض به هو بيان أصل مشروعيَّة  ة على دعوى المدَّ وشؤونه لتنهض حجَّ
 التقليد، وقصارى المس��تفاد منها هو الإرش��اد إلى جواز الأخ��ذ بقول العالم على الإجمال 

لا في كلِّ حال. إذن فلا إطلاق، وحيث لا إطلاق، فلا دليل.

��ة في إرجاعه��م الناس إلى ال��رواة المنصوبين م��ن قِبَلِهم  الثــاني: س��ية الأئمَّ
في الأقط��ار والأمصار بلا تخصيص في ش��خص خ��اص مع اختلاف مراتبه��م العلميَّة 
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واخت��لاف درجاته��م في المعرفة والفضيلة. أُجيب عن ذلك بمنع هذه الس��ية، ونقول: 
��ه يؤيد ه��ذا المنع تريح��ات نصوص س��تأتيك، هي ن��صٌّ على خلاف هذه الس��ية   إنَّ

عاة. المدَّ

الثالــث: هو لزوم الع� والحرج على المكلَّفين لو أُلزِموا بتقليد الأعلم؛ لأنَّ تعيينه 
من الع� بمكان وفي تش��خيصه حرج على المتطلِّبين، فهو منفيٌّ بنفي الع� والحرج في 
الشريعة، المنصوص عليه في الكتاب والس��نَّة بلا كلام. أجيب عن ذلك: إنَّه لا ع� في 
ذل��ك ولا حرج، ولو كان في تعيين الأعلم ع�، وفي التش��خيص الأفضل حرج، لكان 
في تعيين أصل الاجتهاد ع� وحرج ولا قائل بذاك، فم تعيين الأفضل بأكثر مؤونة من 
ة  تعيين أصل الاجتهاد. أضف إلى ذلك أنَّ الع� لو سلم فيقتر نفيه على موقعه خاصَّ

ب إلى ما لا ع� فيه. ولا يت�َّ

الرابع: حكم الفطرة والجبلة، فإنَّ المناط والضابط فيها هو رجوع الجاهل إلى العالم، 
وكلٌّ م��ن الأعلم والعالم ع��الم، فيجوز الرجوع إلى كلٍّ منهم، غاي��ة الأمر: أنَّه لو اختلفا 
يكون من باب تعارض الطريقين، فيعمل فيه ما تقتضي به قواعد التعارض. ويُجاب عن 

ة المانعين، سراه«)264(. ذلك بم سيأتي في طوايا أدلَّ

وا أيضًا بوجوه: ا القائلون بالمنع المطلق، فقد استدلُّه أمَّ

»أحدها: دعوى نقل الإجماع على تقليد الأعلم، ورد بأنَّ الإجماع قد يكون مستنده 
هو الأصل، فلا يستكشف منه قول المعصوم ورأيه، فلا حجيَّة فيه، هذا إن كان محصّلًا، 

ا المنقول فلا حجيَّة له في المقام من رأس. أمَّ

ة إلى الأعلم من أصحابهم عند الحكومة  ة على إرجاع الأئمَّ الثاني: الأخبار الدالَّ
 :في فص��ل الخصومة، وهي روايات منها المقبولة التي جاء فيها: س��ألت أبا عبد الله 
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رجل��ين من أصحابنا بينهم منازع��ة في دَيْن أو مياث، إلى أن قال: ف��إنَّ كلَّ واحدٍ منهم 
هم فاختلفا فيم حَكَم أو كلاهما  اختار رجلًا من أصحابنا فرضيا أن يكونا ناظرين في حقِّ
اختلفا في حديثكم. فقال: )الـحُكم ما حكم به أعدلهما، وأفقههما، وأصدقهما في الحديث، 
وأورعهــما، ولا يلتفت إلى ما حكم به الآخر()265( الحديث. ومثل هذه الرواية: موس��ى 
ابن أكيل، عن الصادق، عن رجل يكون بينه وبين أخٍ له منازعة في حقٍّ فيتَّفقان على 
رجلين يكون��ان بينهم، فحكم فاختلفا فيم حكم. قال: )كي��ف يختلفان؟(، قال: )حكم 
كلِّ واح��دٍ منهم لل��ذي اختاره الخصمن(. ق��ال: )ينظر إلى أعدلهــما وأفقههما في دين الله 
فيمــي حكمــه()266(، ومثل هذه الرواية أيضًا رواية داود ب��ن حصين، عن أبي عبد الله 
الصادق في رجلين اتَّفقا على عدلين جعلاهما في حكمٍ وقع بينهم فيه خلافٌ فرضيا 
م يمضي الحكم؟ ق��ال: )ينظر إلى قول  بالعدل��ين، فاختلف الع��دلان بينهم، عن قول أيُّه
أفقههم وأعلمهم بأحاديثنا وأورعهم فينفذ حكمه، ولا يلتفت إلى الآخر()267(، هذه هي 
الروايات أو بعض الروايات الواردة في هذا المقام، ورد الاس��تدلال بها بأنَّ الإرجاع إلى 
الأعلم في الحكومة وفصل الخصومة لا يس��تلزم الرجيح في مقام الإفتاء، ورد هذا الردّ 
بأنَّ المراد م��ن الحكم في الروايات ليس هو الحكم المقابل للفتوى الذي معناه القضاء في 
فصل الخصومات الذي هو إنشاء لا إخبار عن الحكم الواقعيّ، بل المراد به هو الإخبار 
عن حكم الله الواقع��يّ، فيعمُّه حينذاك الفتوى والحكم الذي هو بمعنى فصل الخصومة 
ب في  والقضاء، وبهذا يتمُّه الاس��تدلال فيتمُّه المطلوب. أضف أنَّ هناك دعوى إجماع مركَّ
المقام، فكلُّه من قال بتقديم حكم الأعلم قال هو بتقديم فتواه، فالقول بالفصل إحداث 

قولٍ ثالثٍ خارق لهذا الإجماع.

الثالــث: أنَّ قول الأفضل أقرب م��ن غيه جزمًا، فيجب الأخذ ب��ه عند المعارضة 
ب من صغرى وكبرى، فالصغرى هي قولنا:  عقلًا، وأنت ت��رى أنَّ هذا الوجه كأنَّه تركَّ
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إنَّ فت��وى الأفضل أقرب من غيه، والكبرى هي قولن��ا: كلُّه ما كان أقرب يجب الأخذ 
به، وقد منع هذا الوجه بصغراه وكبراه.

ا الصغرى: فقد ردت بأن لا نس��لِّم أقربيَّة فتوى الأفضل من فتوى المفضول إلى  أمَّ
الواق��ع، فقد تكون فتوى غي الأفضل أقرب من فتوى الأفضل؛ لموافقته لفتوى من هو 
ا لو  أفض��ل منه ممَّن م��ات، ولا يُصغى إلى أنَّ فتوى الأفضل هي في نفس��ها أق��رب، فإنهَّ
ع��اة؛ لبداهة أنَّ العقل لا يرى تفاوتًا بين أن  س��لِّمت فلا تكون صغرى لهذه الكبرى المدَّ

تكون الأقربيَّة في الأمارة لنفسها أو لأجل موافقتها لأمارة ثانية.

ا الكبى: فقد ردَّت بأنَّ ملاك حجيَّة قول الغي تعبُّهدًا- ولو على نحو الطريقيَّة-  وأمَّ
لم يعلم أنَّه القرب من الواقع، فقد يكون ما هو في الأفضل وغيه سيان، ولم يكن لزيادة 

القرب في أحدهما دخل من رأس فلا يتمّ الادِّعاء.

��ن؛ وذلك لدوران الأمر بين  الرابــع: هو ك��ون الرجوع إلى الأفضل هو القدر المتيقَّ
ا أن تكون هي فت��وى الأعلم فقط،  ة على المكلَّ��ف إمَّ التعي��ين والتأخي بداه��ةً أنَّه الحجَّ
��ة كِلَا القَوْلَين، فالحكم التخيي، وعلى  ا أن تكون الحجَّ فالحك��م- إذن- هو التعيين، وإمَّ
ة على كلِّ حال، فالأخذ بها متعينَّ بلا كلام، ورد هذا  كلِّ تقدير تكون فتوى الأعلم حجَّ
ا نقلًا،  ��ا عقلًا وإمَّ حة إمَّ الاس��تدلال بأنَّ هذا ال��دوران المذكور فرع كون الأعلميَّة مرجَّ

ل الكلام لعدم الدليل عليه، فيكون أشبه شيء بالمصادرة على المطلوب.  وهو أوَّ

ه��ذا ما أردن��ا البحث عنه في هذا الموضوع على الإجم��ال، فلننتقل إلى موضوعٍ آخر 
وهو اش��راط الحياة في ال�مُفتين: هذه المس��ألة على حدِّ المسألة السابقة، وفيها ما فيها من 
صه  الخلاف والاختلاف، لكن يضاف إلى الخلاف هنا: أنَّ اشراط الحياة في المفتين خصَّ
مه في الابتداء والاس��تدامة،  ز البقاء، وبعضه��م عمَّ بعضه��م بالتقلي��د الابتدائيّ وج��وَّ
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ا الجواز العام أو المنع   وعلى كلٍّ فالبحث في المس��ألة يجب أن يكون ع��لى وجهها العام، إمَّ
العام.

المعروف بين الكثي- بل الأكثر من الأصحاب- هو اشراط الحياة، والمعروف بين 
أهل الس��نَّة والجمعة هو عدم هذا الاشراط وهو خية الأخباريِّين من الشيعة الإماميَّة، 

وإلى ذلك ذهب فريق من أصحابنا المجتهدين«)268(.

استدلَّ المانعون من تقليد الأموات بوجوه:

ر ه��ذا الأصل على   »أحدهــا: الأص��ل، ومعن��اه أصال��ة ع��دم تقلي��د الميت، وق��رِّ
وجوه:

ل: أنَّ التكليف بالتقليد ثابت، بمعنى أنَّ الدليل دلَّ على وجوب تقليد  الوجــه الأوَّ
يّ الخروج عن عهدته، ولا يعلم أنَّه يخ��رج عن عهدته بتقليد  الع��وام، فيجب ع��لى العامِّ
المي��ت، أو نق��ول: إنَّه يتعينَّ عليه الخ��روج عنه بتقليد الحيّ فيج��ب الاقتصار عليه؛ لأنَّه 
ن، فتكون المس��ألة من صُغريات مس��ألة دوران الأمر بين التعيين والتخيي في  القدر المتيقَّ

المكلَّف به، ويكون المختار هو التعيين.

الوجــه الثــاني: أنَّ التكاليف من العب��ادات والمعاملات ثابتة ع��لى المكلَّف، فيجب 
ا في العبادات فللزوم الإتيان بم هو المأمور  الخ��روج عن عهدتها بنحو القطع واليقين، أمَّ
ب��ه واقعًا، وفي المعاملات فللزوم الإتيان بم هو مؤثِّر شرعًا ولا يخرج عن عهدتها كذلك 
قين: إنَّ تماميَّة هذا موقوفة على عدم أصل سببي حاكم  إلاَّ بتقليد الحيّ. قال بعض المحقِّ
علي��ه؛ لأنَّ الخ��روج عن العهدة وعدم الخروج عنها متبيِّنة ومس��بِّبة ع��لى ثبوت الحجيَّة 

وعدم ثبوتها، ولو كان هنا أصل يكون هو الجاري دون الأصل المسبِّبي.

الوجــه الثالث: أنَّه لا إش��كال شرعًا وعقلًا في حرمة التعبُّهد ب��م وراء العلم، خرج 
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عنها فتوى الحي إجماعًا وبقي الباقي، والشكّ في الحجيَّة كافٍ في حرمة التعبُّهد به، وهذه 
قاعدة ثانية من العقل والشرع كتابًا وسنَّةً وإجماعًا.

ق الثاني بلس��ان  الثــاني: الإجماع على عدم جواز تقليد الأموات، فالمعتزل عن المحقِّ
ع��دم الخلاف ب��ين علمء الإماميَّ��ة، ونقل عن جماع��ة نقل الإجماع بلس��ان الإجماع، وفي 
ة، بل نقل إجماع عن علمء أهل  المعالم: ظاهر الأصحاب عليه، والمخالف له هنا من العامَّ
الس��نَّة والجمعة، فعن المنه��اج للبيضاويّ دعوى الإجماع علي��ه، وعلى أيِّ حال فدعوى 
عيها، وإلاَّ فالمحصّل قد يناق��ش في تحصيله والمنقول  ه��ذا الإجماع تلقي عهدتها ع��لى مدَّ

غي مقبول في المقام.

ن من الخروج عن عهدة التكليف، وفيه: إنَّ  الثالــث: أنَّ تقليد الحي هو القدر المتيقِّ
ة المانعين من  هذا راجع إلى بعض الوجوه السابقة في تقرير الأصل المذكور. هذه هي أدلَّ

عون«)269(. وا به على ما يدَّ تقليد الأموات، أو بعض ما استدلُّه

زين: ة المجوِّ فلننتقل إلى استعراض أدلَّ

زون بوجوهٍ: »استدلَّ المجوِّ

��ه لا مجال لهذا  منهــا: اس��تصحاب تقلي��ده في حال حياته، وردُّه هذا الاس��تدلال بأنَّ
الاس��تصحاب، فإنَّ من أهم شرائط الاستصحاب بقاء الموضوع، وتحقيق الموضوع أمر 
بيَِ��دِ العُ��رف لا بالنظر إلى الواقع، والعُ��رف لا يرى بقاء الموضوع عن��د الموت، بل يرى 
العُرف انعدام الش��خص، فلا بق��اء للموضوع بهذا الاعتبار، وما يُق��ال من بقاء النفس 
الناطق��ة بع��د الموت لا ينفع في المقام قدر نقي، لما عرفت من أنَّ الموضوع مرجعه العُرف 
��ة العقليَّة الفلس��فيَّة، يض��اف إلى ذلك: أنَّ بقاء النف��س الناطقة لا يوجب القطع  لا الدقَّ

ببقاء الرأي الذي هو مناط التقليد.
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��ة على التقلي��د م��ن الآي��ات والرواي��ات. وردُّه هذا  ��ة الدالَّ ومنهــا: إط��لاق الأدلَّ
الاستدلال:

لًا: بأنَّه لا دلالة لها على التقليد من رأس، كم مرَّ الكلام فيه. أوَّ

وثانيًا: بأنَّه لا إطلاق فيها على تقدير تس��ليم الدلالة، وإنَّم هي مس��وقة لبيان أصل 
التشريع.

ة عدم  ومنهــا: دعوى الس��ي ع��لى البقاء، ف��إنَّ المعلوم م��ن أصح��اب الأئمَّ
رجوعهم عمَّ أخذوه تقليدًا بعد موت المقلِّدين، وردُّه هذا الاس��تدلال بمنع قيام الس��ية 
على ما هو محلّ الكلام، وأصحابهم إنَّم لم يرجعوا عمَّ أخذوه من الأحكام؛ لأجل 
ل  ��م غالبًا ما كانوا يأخذونها ممَّن ينقلها عنهم بلا واس��طة أو بواس��طة لا يتدخَّ أنهَّ
رأي��ه في��م ينقله من رأس، فليس ه��و من التقليد لا في قليل ولا كث��ي، إذ هو ليس أخذًا 

بالرأي، إنَّم هو أخذ بالرواية.

ه��ذا شيء أو بع��ض شيء ممَّ��ا له صميميَّة أو مس��يس ارتباط إلى بح��وث الاجتهاد 
والتقلي��د، عرضناه واس��تعرضناه ع��لى نحو يتناس��ب واختصار هذا الكت��اب. ونحن 
وق��د بلغنا في الموضوع حدَّ الختام، فلنأخذ بعرض واس��تعراض شيءٍ أو بعض شيء من 
الحكمة التشريعيَّة المتعلِّقة بموضوع الاجتهاد والتقليد نعرضها أو نستعرضها أيضًا على 
س الاجتهاد لمن يقدر عليه من  ع المقدَّ ع المشرِّ نحو يتناس��ب واختصار هذا الكتاب. شرَّ
ة الموهبة، وهبة الذكاء، ورغبة النفس، وفراغ الزمن، واتِّساع الظروف على  المتمتِّعين بقوَّ
س الاجتهاد لمن يتمتَّع بهذا وذلك  ع الش��ارع المقدَّ نحو يتلاءم ونظام المعاش والمعاد، شرَّ
وذاك تحري��رًا للأفكار ع��ن الجمود، وتحريكًا له��ا عن الركود، وتعزي��زًا لها عن الخمود، 
ل مصادر الأحكام ومواردها عن  واطِّلاعًا لها على الأش��ياء بتفصيل، وإش��باعًا لها بتحمُّه
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دون للأجيال بع��د الأجيال من أحكام الحوادث وحكم الوقائع  د المجدِّ الدليل، وليجدِّ
عين، نظرةً بعد نظرة، وفكرةً إثر فكرة، ثمَّ  ما يتَّسع به نطاق التشريع كلَّ الاتِّساع للمتشرِّ
من بعد ذلك أعمل هم لها عاملون، بها يتجلىَّ سرُّه التشريع بأجلى مظاهره التي منها عليها 
عين، وهناك وقد تجلَّت كلَّ التجل، ووضحت  شواهد وشواهد بصدق التشريع والمشرِّ
كلَّ الوض��وح، يتجلىَّ الخطاب المنبعث عن لهجة الإي��من والاطمئنان لا بلهجة موروثة 
نَا مَا خَلَقْتَ هَذَا بَاطلًِا سُــبْحَانَكَ فَقِنَا عَــذَابَ النَّارِ﴾)270(. وإذ  الأبن��اء عن الآب��اء: ﴿رَبَّ
كان��ت النفوس غي متَّفق��ة ولا متَّحدة في المواه��ب والرغبات، ولا العق��ول متَّحدة في 
ل والانتقاش، ولا الظروف متَّس��عة  التقبُّه��ل والنضوج، ولا الأفهام متس��اوية في التحمُّه
لكلِّ ش��خص في كلِّ حال، كان تكليف جميع الناس في الإلزام بالأخذ بطريقة الاجتهاد 
 ع��ً�ا وحرجًا على المكلَّفين، فتحقيقًا للي� ال��ذي أراده الله تعالى بعباده بريح كتابه: 
﴾)271(، ورفعًا للح��رج الذي نفاه في محكم  ﴿يرِيــدُ اللهُ بكُِــمُ الْيُسَْ وَلَا يُرِيدُ بكُِــمُ الْعُسَْ
ينِ مِنْ حَرَجٍ﴾)272(، وكتاب الله في ذلك مش��فوع بس��نَّة  قرآنه: ﴿ومَا جَعَلَ عَلَيْكُمْ فِي الدِّي
رس��ول الله حيث يمت��دح النبي الأك��رم بقول��ه: )جئتكم بالشيعة الســمحة 
س للمكلَّفين في  ع الش��ارع المقدَّ الســهلة()273(، كان لزامًا من ه��ذا وذلك وذاك أن يشرِّ
 تن��اول الأح��كام- وهم مكلَّفون به��ا على كلِّ حال- طريقًا س��هلًا س��محًا لاعنت فيه 

فًا آخ��ر في أخذ الأح��كام والتكاليف، وذلك هو  ولا عن��اء، ذل��ك أن يتَّبع المكلَّف مكلَّ
التقليد، فهذه هي حكمة الاجتهاد تتبعها حكمة التقليد«)274(.

»أضف إلى ذلك: أنَّ في خلق عنوانَي المقلَّد والمقلِّد خلق ضمن اجتمعيّ تتبعه شؤون 
��ل إلى تكوين الضمنات الاجتمعيَّة بمختلف  س توسَّ وش��ؤون، وترى أنَّ الش��ارع المقدَّ
الوس��ائل والعناوين، فهناك إمام ومأموم، وهناك مالك وممل��وك، وهناك مقلَّد ومقلِّد، 
إلى أمثال هذه الوسائل الموصلة إلى التضامن والتعاون، وتكاتف بعض الناس مع بعض 
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ة بمعناها الصحيح ض��من واتِّفاق ووقوف عند رأي  وجعلهم إخوانً��ا متمتِّعين بالإخوَّ
ك ولا اضطراب، فهن��اك الحبُّه المتبادَل،  واح��د يخضع له الجميع، فلا ف��وضى ولا تفكُّه
وهناك الهدوء والأمن والس��لام، ثمَّ هي الأخرى من تلك الفوائد والِحكم أنَّ من يخوّل 
ة في القول  ذلك المنصب الإلهيّ الخطي، ويكون المرجع العام للناس أجمعين، ويرونه الحجَّ
والعم��ل والإمضاء والتقرير والتحرير س��يقودهم إلى ما فيه الخي والس��عادة، والنجاح 
 ، ة الواضحة والطري��ق اللاحب المني، يوردهم موارد البرِّ والفلاح، يس��ي بهم في المحجَّ
ويتبعهم إلى مصادر الخي، ويديم سواء السبيل، يحرص عليهم حرص الوالد الحنون، 
ويك��ون منهم كعضو من جس��م، إن ت��ألمَّ تألمَّ الجميع، وإن صحَّ ص��حَّ الجميع، لا يحمل 
فك��رة الأثرة، بل لا يحلم بالاس��تغلال، ينطق بالصدق بلس��ان الحال قبل لس��ان المقال، 
ويعم��ل للحقِّ أينم كان وحيثم يك��ون، القريب والبعيد عنده س��واء، يدعو إلى الوحدة 
والتوحيد، ويرش��د في قوله وفعله إلى المواساة والمس��اواة، داعية الأمن ورسول السلام 
ا ل��و انقلبت القضيَّة  والوئ��ام، ثمَّ ومن وراء ذل��ك، القلب الطاه��ر والضمي النزيه. أمَّ
وانعكس��ت الآية، ذلك إذ نراه ولا نراه واجدًا لتلك الصفات، ذلك إذ نراه ولا نراه إلاَّ 
ص لباس الإنس��ان  فاقدًا لتلك الهبات، فم ذلك إلاَّ الس��بع الضاري، والذئب الذي تقمَّ
يحذر ويجتنَّب ويجانب، بل يحارب بكلِّ لس��ان وس��نان، فهو رجل الس��وء الذي يُخش��ى 
منه الخطر والس��وء ع��لى الدنيا والدين، وع��لى المجموعة الإنس��انيَّة في مختلف الأحوال 
ت فم هو إلاَّ لاغتصاب الحقوق  ء لا تمدُّه بالخي ولا إلى الخي، وإن مدَّ والشؤون، يد شلاَّ
واس��تلاب الأموال، وما هو إلاَّ لاعتصار دم الأرامل واليتامى والمساكين، ورِجْل زمنة 
لا تس��عى لصلاح ولا لإصلاح، وإن س��عت فم هو إلاَّ لجلب مغن��م دفع، ومغرم يعود 
بالصلاح له أو لنسيب له أو قريب، وعين عمياء لا تنظر في حسن ولا قبح، وإن نظرت 
ف��م هي إلاَّ لتبصَّ عن كث��ب من يدعو إليها بالباطل ومن يثن��ي عليها بالثناء المكذوب، 
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وم��ن لا يرضى إلاَّ بالحقِّ ولا ينط��ق إلاَّ بالصدق، يتمتَّع بالكرامة والحرص على الشرف 
ب هذا وتبعد ذاك، وتنفع ه��ذا وتضرُّه ذاك،  والدي��ن الصحي��ح. تبصُّه هذا وذاك؛ لتق��رِّ
 ث��مَّ هو الأدهى والأمََرّ، فكر مقيِّد مح��دود لا يتجاوز حدود المحيط الذي يعيش فيه، بل 
ر،  م وتأخُّه ى جدران البيت الذي يس��كنه وأهليه، لا ي��دري ماذا في العالم من تقدُّه لا يتعدَّ
ة وفكرة شخصيَّة  ر، وماذا يجب له، وماذا يجب عليه، نظرة فرديَّ م والمتأخِّ ومن ذا هو المتقدِّ
لا تمتُّه إلى الصالح العام بسبب، ولا تتَّصل في خي المجموعة بنصيب. يرى أنَّ له النهي 
والأمر، ولكن لا نهي ولا أمر، لا نهي عن منكر ولا أمر بمعروف، لا يردع عن منكرات 
ك القواعد  ��خ الأخلاق، ولا تفكُّه الأعمل، ولا يدفع مس��اوي الخصال، لا يس��وؤه تفسُّه
والعقائ��د، قديم متزمِّت، وحديث متفلِّت، لا يلتقيان في نقطة اتِّفاق، وهم منهم بالمنظر 
الأدنى وبالأفق القريب، ثمَّ لا يمُّه ذلك في قليل ولا كثي. وهنا موضع الأسرار فلنقف 
 ولنمس��ك عن��ان الياع عن أن يض��لَّ في ميادين الإس��فاف والإسراف، والله مطَّلع على 

ما يكنُّهه القلب ويخطُّه على لوح الفؤاد، إنيِّ لم أقصد بذلك قصد السوء، ولم أرمِ إلى هدف، 
ولم أرد بذلك شخصًا معيَّناً، وحاشا الموجودين من علمئنا من خطرات السوء وهمزات 

العائبين، إنَّم المرمى بذلك علمء السوء، فليتفطَّن المتفطِّنون«)275(.

»وعلى أيِّ حال، ومهم يكن من أمر، فقد عرفت عرفانًا لا يقبل الش��كَّ والارتياب 
ر الفك��ريّ يقضيان قضاءً جازمًا لا ردَّ في��ه ولا ترديد بفتح  أن التشري��ع الدين��يّ والتحرُّه
باب الاجتهاد فتحًا يُفتح به ألف باب، ولا يريان سدَّ هذا الباب بوجه من الوجوه. فها 
هنا س��ؤال هو منبت الداء وأصل البلاء، هو: أنَّه مَن س��دَّ ه��ذا الباب في هذا اليوم وقد 
ر أن يُفتح مهم تعاقبت الأجيال والسنين، وهو باب قد  ر له أن يبقى مسدودًا ولا يقدَّ يقدَّ
 كان مفتوحًا على مراعيه عند الصحابة والتابعين وتابعي التابعين باعراف من الجميع 
لا يقب��ل الجدل والإنكار، وقد ينفتح لنا- ببركة فتح باب الاجتهاد-؟ من هذا الس��ؤال 
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س��ؤال آخر: هو أنَّ س��دَّ ب��اب الاجتهاد في ه��ذا اليوم وهذا العر س��واء كان باجتهاد 
ل ناقضت مبدأك الذي تس��ي عليه، ف��إنَّ هذا فتح لباب  أم كان بتقلي��د؟ إن قل��ت بالأوَّ
 الاجته��اد وأنت تس��تنكره أش��دّ الاس��تنكار. وإن قل��ت بالثاني انتكس��ت عن اعراف 
لا تج��د مجالًا فيه لإن��كار أو جحود، فمن الذي قاله من الصحاب��ة والتابعين يتَّبع فيه إن 
ص��حَّ اتِّباعه��م أو تقليدهم في مثل هذه الش��ؤون. لقد عرف��ت أنَّ التقليد- وقد عرفت 
غ واستُسيغ لمن لم يبلغ مرتبة الاجتهاد من المكلَّفين بم دلَّت عليه  معناه ومغزاه- إنَّم س��وِّ
ت��ه من آيات ورواي��ات، وبم ظهر لك من شيء أو بعض شيء م��ن الحكم والفوائد.  أدلَّ
عون، لكن من الذي فرض على الناس أن يكونوا  ه��ذا شيء لا ينك��ره العقلاء ولا المتشرِّ
ل أولئك المذاهب أن يحرزوا  جهلاء حتى يُحكم عليهم بالاتِّباع والتقليد؟ ومن الذي خوَّ
مرتب��ة الاجتهاد ثمَّ يقف الاجتهاد عند حدِّ هؤلاء فلا يعود س��ائغ الحصول والتحصيل 
لغيه��م من الناس أجمعين؟ إنَّ هذه في الحقيقة جناية على العلم والعلمء، وعلى الأفكار 
رين، بل هي جناية على المذاهب أنفسهم، إذ ذلك خلف لقولهم، وخلاف لفعلهم  والمفكِّ
ر والحضارة، وعر  بالوج��ه الريح. أيجمل بنا ونحن في القرن العشرين- ق��رن التنوُّه
ر والحرية في المبادئ والمذاه��ب والأديان- أن نقف هذا  الن��ور والكهرب��اء، ودور التحرُّه
رون-.  ا المتحرِّ الموقف الفاش��ل من الجمود؟! لا يرضى ال��شرع بذلك ولا الحريَّة- يا أيُّه
به إلى سلاطين العر زلفى،  ذ الدين آلةً للدنيا، ووسيلةً تقرِّ أجل ظهر من الفقهاء من اتخَّ
ث��مَّ من وراء ذلك الدراهم والدناني، والحور والقصور، فاس��تخدموا العلم في مصالح 
ام والأمراء، استعراض بعض شواهدها التاريخيَّة يرفع عنها  الس��لطة، وتبرير عمل الحكَّ
صحائ��ف العل��م والعلمء، فلنضرب عن تل��ك الصفحات صفحًا فم هي إلاَّ س��واد في 
س��واد في وج��ه التاريخ وصفح��ات العصور والده��ور، إنَّ مثل هؤلاء لجدي��ر أن يُقبر 
علمهم حيث يُقبرون، وأن يُحثى عليه وعليهم الرماد دون الراب، وأن يُسدَّ اجتهادهم 
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ر  بأل��ف باب وباب، ولا يُذكر لهم من الفقه والعل��م قليل ولا كثي، لكن هذا كلُّهه لا يبرِّ
لنا أن نس��دَّ باب الاجتهاد من رأس، فمن وراء ذلك محاذير ومحاذير. إنَّا نحاول- ببركة 
فت��ح باب الاجتهاد- أن ينفتح لنا كثي من المش��اكل والمعضلات، وأن يس��ي الناس في 
هم عن طريقهم إليه عثرات الالتواء والتقيُّهد،  الدي��ن قدمًا لا يلوون على شيء، ولا يصدُّه
الأمر الذي ستس��اعدنا على تحقيقه- حيث انتبه��وا إليه في الآونة الأخية- كتبة إخواننا 
ا القارئ الكريم-  ��ين قادة الرأي لإخوانهم في العر الحدي��ث، وإلاَّ فقل ل- أيُّه المريِّ
ل��ين في هذه الحوادث  م��اذا نصنع ونح��ن لا نريد أن نخطو موطئ ق��دم عن تراث الأوَّ
م  م أن يتوهَّ دة في مختلف شؤون الحياة، والحياة كلُّه آن في طور جديد، وليس لمتوهِّ المتجدِّ
ة العمل بالقياس، إذ ليس في النصوص الواردة متَّس��ع لهذه  فيأخ��ذ هذا برهانًا على صحَّ
الحوادث، ولكنَّه وهم ليس له من الحقيقة نصيب، فإنَّ في تطبيق الحاجة إلى مثل القياس 
والاستحس��ان، وما ذلك التطبيق من القياس بوجهٍ م��ن الوجوه على أنَّ لنا في الأصول 

العلميَّة الأربعة دليلًا إن أعوزنا الدليل على حين لا إعواز في الدليل«)276(.
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الخاتمة

، والدراس��ة  ّ بع��د هذه الرحلة في حنايا كتاب القرآن والعقيدة للس��يِّد مس��لم الِحلِّ
قة، تتبينَّ بعض النقاط التي لا بدَّ للباحث من الوقوف عليها: المعمَّ

ع بحسب معطيات العر، ومسار البحث قد  إنَّ أساليب البحث في التفسي قد تتنوَّ
دها المف�ِّ ويدخل منها إلى تفسي النصوص،  يختلف عن السابق بحسب الزاوية التي يحدِّ
ف في الروابط بين الآيات  وم��ن ثمَّ قد يظف��ر ببعض الثمر التي لم يُس��بق إليها، فقد يتع��رَّ
كر  الكريم��ة على دقائ��ق العلوم، وق��د يطَّلع عند تتبُّهع بع��ض العبارات لهداي��ات آيِ الذِّ
ون الأعلام  الحكيم، فيجد نظامًا متكاملًا تق��وم عليه علائق المجتمع، فقد خاض المف�ِّ
في آي��ات الأح��كام، وألَّفوا وصنَّف��وا كتبًا قيِّمة ذات فوائد جليلة اس��تعرضوا بها الآيات 
ة لبيان الأحكام الشرعيَّة الفرعيَّة العمليَّة، فأجادوا بم لا مزيد عليه لبيان أو لسان. الخاصَّ
وه��ذا يدخ��ل تحت التفس��ي الموضوع��يّ الذي كان يع��دُّه على أنَّه ب��اب من أبواب 
ن فيه ما روي عن رس��ول الله أو كبار الصحابة ممَّا يتعلَّق بتفس��ي آية  الحديث، يدوَّ

أو آيات.
ولم يبحث عن تفسي كلِّ آية من آيات القرآن الكريم، وإنَّم يذكر فيه ما ثبت بطريق 

السند نسبته إلى رسول الله أو أحد الصحابة.
ولم نجد تفس��يًا مس��تقلاًّ للقرآن الكريم تتبَّع القرآن س��ورةً س��ورةً أو آيةً آيةً قبل 
��دة لوجود تفاس��ي، إلاَّ أنَّنا   بداي��ة الق��رن الثالث الهج��ريّ، مع وج��ود الروايات المؤكِّ
ة هذه الروايات؛ لأنَّ هذه التفاس��ي لم يصلنا منها إلاَّ القليل،  لا نس��تطيع أن نجزم بصحَّ
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ووصلت أجزاء من بعضها، ولعلَّ أقدم تفس��ي كامل لآيات القرآن الكريم هو تفس��ي 
الطبريّ.

اهات أصحابها والفنون  بت ألوانها بحسب اتجِّ ثمَّ توالت المؤلَّفات في التفسي وتشعَّ
التي برعوا فيها. وظهر التفس��ي الموضوعيّ لونًا من ألوان التفسي، مع العلم أنَّ القليل 
منها تناول الجانب المنهجيّ، واكتفت أغلبها بالدراس��ات التطبيقيَّة، سواء منها ما تناول 

تفسي موضوعات من خلال القرآن الكريم، أو تفسي سورة تفسيًا موضوعيًّا
ين الذين أجادوا وبرزوا مصنِّفين في التفس��ي الموضوعيّ السيِّد  ومن أولئك المف�ِّ
ل، وذا  ّ صاحب كتاب الق��رآن والعقيدة، فقد كان مصنِّفا من الط��راز الأوَّ مس��لم الِحلِّ
عت ما بين الفقه والحديث والأصول والتفسي، وألَّف هذا الكتاب  موسوعيَّة علميَّة تنوَّ
)آي��ات العقائ��د( على غرار كت��ب )آيات الأحكام(، وه��ذا التصنيف يعدُّه من التفس��ي 
ة القرآنيَّة  ب المصنِّ��ف عناوين الأبواب والفصول من الم��ادَّ الموضوع��يّ للق��رآن، فقد بوَّ
ف��ة، وأعطاه��ا دورًا في التوضي��ح والبيان  والعن��اصر الب��ارزة فيه، معتمدًا الس��نَّة المشرَّ
والاس��تدلال؛ وذل��ك حفاظًا ع��لى قرآنيَّة الموض��وع، فضلًا عن م��ا رويَ عن الصحابة 

ة اللغة، فكلُّهها مادة للشرح والتوضيح والرجيح. والتابعين ومن بعدهم من أئمَّ
وق��د التزم المصنِّف بالمنهج الصحيح في التفس��ي، وذلك بإبعاد الروايات الضعيفة 
والإسرائيليَّ��ات والقص��ص التاريخيَّ��ة عند ع��رض الموض��وع الق��رآنّي، وتركيز الجهد 
ة الاس��تنباط  لاس��تنطاق النصوص الكريمة على قواعد اللغة والأس��اليب البيانيَّة، ودقَّ

منها.
وكان إذا احت��اج إلى شرح كلم��ة غريب��ة أو توجيه ق��راءة، أو إبراز نكت��ة بلاغيَّة في 
ى له من غي اس��تطراد يخلُّه بتسلسل الأفكار،  أثناء عرض أحد عناصر الموضوع، يتصدَّ

ة التعبي ووضوحه. وترابط الفقرات، وسلاسة الأسلوب، وقوَّ
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هوام�ض البحث

)1( سورة النحل: 44.
)2( صحيح البخاريّ، كتاب التفسي: 5/ 156.

)3( ظ: التفس��ي الموضوع��يّ للقرآن الكري��م ونمذج منه، أحمد بن عبد الله الزه��رانّي، الناشر: الجامعة 
ة  م 1410ه�، ذو الحجَّ رة، الأعداد 85-100، الس��نوات 22-25 المح��رَّ الإس��لاميَّة بالمدينة المنوَّ

مة. 1413ه�: المقدِّ
)4( معجم مقاييس اللغة: 504/4.
)5( ظ: القاموس المحيط: 110/2.

)6( ظ: المفردات في غريب القرآن: 571.
)7( سورة الفرقان: 33.

)8( ظ: تفسي القرآن العظيم: 118/6، ط الشعب.
)9( البرهان في علوم القرآن: 13/1.

)10( ظ: المدخل إلى التفسي الموضوعيّ للدكتور عبد الستار سعيد: 20، 23.
)11( التفسي الموضوعيّ للقران الكريم: 7.

)12( ظ: مباحث في التفسي الموضوعيّ، مصطفى مسلم، دار القلم، ط4، 1426ه�/2005م: 16.
)13( ظ: المدخل إلى التفسي الموضوعيّ: 20، دراسات في التفسي الموضوعيّ للدكتور زاهر عواض: 

.7
)14( ظ: التفسي الموضوعّي للقرآن الكريم: 7، ظ: والبداية في التفسي الموضوعيّ: 52.

)15( ظ: مباحث في التفسي الموضوعي، مصطفى مسلم، الناشر: دار القلم، ط4، 1426ه�/2005م: 
.46-37

)16( ظ: مستدركات أعيان الشيعة: 258/3.
اد، طبع مطبعة  )17( ظ: معجم المؤلِّفين العراقيِّين في القرنين التاس��ع ع��شر والعشرين، كوركيس عوَّ

الارشاد، بغداد 1969م: 301/3.
)18( ظ: معجم المؤلِّفين العراقيين: 376/1.
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)19( ظ: مستدركات أعيان الشيعة: 258/3.
.57 : ّ )20( ظ: القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ

.115 : ّ )21( ظ: القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ
)22( سورة البقرة: 106.

.68 : ّ )23( القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ
.122 : ّ )24( ظ: القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ

.29 : ّ )25( القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ
.22 : ّ )26( ظ: القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ

)27( سورة الحجرات: 14.
.265 : ّ )28( ظ: القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ

)29( سورة يوسف: 17.
.22 : ّ )30( القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ

.33 : ّ )31( ظ: القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ
)32( سورة النساء: 164.

)33( سورة التوبة: 6.
.47 : ّ )34( القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ

)35( سورة هود: 1.
)36( سورة الزمر: 23.

)37( سورة النساء: 82.
.67 : ّ )38( القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ

)39( ظ: وفي موض��وع الق��رآن وأن��ه لا تحريف في��ه: 79، وفي موض��وع القرآن ووقوع النس��خ فيه: 
99، وفي الق��رآن والإعج��از: 129، القرآن واللغة العربيَّة: 139، الق��رآن الكريم وأنَّه لا تناقض 
في��ه: 187، القرآن وبطلان العمل بالقياس والاستحس��ان: 205، الق��رآن الكريم وبعض حكم 

الأحكام وفلسفة التشريع: 265، القرآن الكريم والاجتهاد والتقليد: 281.
: 22، المستدرك على الصحيحين، مجمع الزوائد، نهج البلاغة،  ّ )40( ظ: القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ

عوال اللئالئ، مختر المزني.
: 33، الخرائج والجرائح، دعوات الراونديّ، س��نن الدارميّ،  ّ )41( ظ: القرآن والعقيدة، مس��لم الِحلِّ

عوال اللئال، أصول ال�خسّي، فيض القدير، شرح الجامع الصغي.
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: 33، استشهد بكتاب الميزان. ّ )42( ظ: القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ
: 63-57، استش��هد مجمع البيان، تفس��ي الصافي، تفس��ي  ّ )43( ظ: الق��رآن والعقي��دة، مس��لم الِحلِّ

العيَّاشّي.
: 67، استشهد بتفسي مجمع البيان، الدرّ المنثور. ّ )44( ظ: القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ

: 79، استشهد بتفسي الصافي. ّ )45( ظ: القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ
: 99، استشهد بتفسي الفخر الرازيّ. ّ )46( ظ: القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ

: 129، استشهد بتفسي القرطبيّ. ّ )47( ظ: القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ
: 139، مجمع البيان، تفسي القرطبيّ، البداية والنهاية. ّ )48( ظ: القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ

: 187، استش��هد تفسي الصافي، تفسي الأصفى ، تفسي نور  ّ )49( ظ: القرآن والعقيدة، مس��لم الِحلِّ
الثقلين.

)50( سورة المائدة: 33.
)51( سورة آل عمران: 192.

)52( سورة التحريم: 8.
.22 : ّ )53( القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ

.23 : ّ )54( ظ: القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ

.30 : ّ )55( ظ: القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ
)56( ظ: وفي الق��رآن وقدمه أو حدوثه: 47-55، القرآن الكري��م وأنَّه لا تناقض فيه، وفي موضوع: 
187-193، الق��رآن وبطلان العمل بالقياس والاستحس��ان: 205، الق��رآن الكريم والاجتهاد 

والتقليد: 281.
)57( ظ: اعتقادات الصدوق: 82، تصحيح الاعتقادات للشيخ المفيد: 84.

)58( ظ: أوائل المقالات: 81.
: ص79-83- 84. ّ )59( ظ: القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ

ة في أصول الفقه، للشيخ الطوسّي. : 125، كتاب العدَّ ّ )60( ظ: القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ
: 205، العدّة في الأصول، الخلاف للطوسّي، مختلف الشيعة،  ّ )61( ظ: القرآن والعقيدة، مس��لم الِحلِّ

تذكرة الفقهاء: 29/1، 508/2.
: 265، منتهى المطلب، راجع: المعتبر ، ذخية المعاد. ّ )62( ظ: القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ

ة في أصول  : 281، تهذيب الوصول، كفاية الأص��ول، العدَّ ّ )63( ظ: القرآن والعقيدة، مس��لم الِح��لِّ
الفقه.
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.27 : ّ )64( ظ: القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ
.28-27 : ّ )65( القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ

.55-47 : ّ )66( ظ: القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ
.29-28 : ّ )67( القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ

.30 : ّ )68( ظ: القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ
.59 : ّ )69( القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ

: 67 وما بعدها. ّ )70( القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ
 ،164 ،163 ،159 ،156 ،155 ،149 ،148 ،139 : ّ )71( ظ: الق��رآن والعقي��دة، مس��لم الِح��لِّ

.185 ،181 ،176 ،175 ،172 ،171 ،169 ،167-166
.201 ،199 ،187 : ّ )72( ظ: القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ

.186-59 : ّ )73( ظ: القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ
)74( سورة الأنبياء: 2.

)75( سورة النساء: 164.
)76( سورة التوبة: 6.

.48-47 : ّ )77( القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ
: 79 وما بعدها ّ )78( ظ: القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ

.112 ،99 : ّ )79( ظ: القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ
: 205، 211 وما بعدها. ّ )80( ظ: القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ

.281 : ّ )81( ظ: القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ
)82( سورة التوبة: 122.

)83( عدة الأصول: 731-729/2.
.315-310 : ّ )84( القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ

.22 : ّ )85( ظ: القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ
)86( سورة البقرة: 89.
)87( سورة النمل: 14.

)88( سورة الحجرات: 14.
: 23، وما بعدها. ّ )89( القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ

: 57، وما بعدها. ّ )90( ظ: القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ
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.67 : ّ )91( ظ: لقرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ
)92( سورة آل عمران: 7

.79 : ّ )93( ظ: القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ
.98-79 : ّ )94( ظ: القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ

.99 : ّ )95( ظ: القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ
)96( سورة البقرة: 106.

.128- 99 : ّ )97( ظ: القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ
.129 : ّ )98( ظ: القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ

.80-79 : ّ )99( ظ: القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ
)100( المبسوط، ال�خسي: 124/6 ، بدائع الصنائع: 55/3.

.265 : ّ )101( القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ
)102( سوره البقرة: 106.

)103( سورة عبس: 21.

)104( سورة التوبة: 37.
)105( صحيح مس��لم: 8/8 ، س��نن أبي داود: 381/1 ح 1693، تفس��ي الفخر الرازي: 26/3 ، 

الكافي: 152/2 ح 16 ، بحار الأنوار: 121/71 ح 84.
)106( سورة طه: 115.

)107( سورة الأعراف: 51
.100-99 : ّ )108( القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ

)109( سورة المنافقون: 10.
174-171 ،139 : ّ )110( القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ

.265 : ّ )111( ظ: القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ
.269-267 : ّ )112( القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ

)113( سورة البقرة: 222.
)114( منتهى المطلب: 274/2.

)115( المعتبر: 200/1 ، ذخية المعاد: 74/1، 75.
.280-265 : ّ )116( القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ

.281 : ّ )117( ظ: القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ
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)118( سورة التوبة: 122.
.282 : ّ )119( ظ: القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ
.284 : ّ )120( ظ: القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ
.288 : ّ )121( ظ: القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ
.290 : ّ )122( ظ: القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ
.294 : ّ )123( ظ: القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ
.298 : ّ )124( ظ: القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ
.308 : ّ )125( ظ: القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ

330-308 : ّ )126( ظ: القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ
.79 : ّ )127( ظ: القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ
.91 : ّ )128( ظ: القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ

.205 : ّ )129( ظ: القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ
)130( سورة يونس: 59.

.206 : ّ )131( القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ

.206 : ّ )132( القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ
.208 : ّ )133( ظ: القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ

.237-234 : ّ )134( القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ
.261 : ّ )135( ظ: القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ
.281 : ّ )136( ظ: القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ

.287 : ّ )137( القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ
.288 : ّ )138( ظ: القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ

295-294 : ّ )139( القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ
.298 : ّ )140( ظ: القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ

)141( سورة النجم: 3.
.298 : ّ )142( القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ

.317 : ّ )143( ظ: القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ
.322-320 : ّ )144( القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ

.31 : ّ )145( القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ
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.26 : ّ )146( القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ

.45 : ّ )147( القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ
.199 : ّ )148( القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ
.257 : ّ )149( القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ

.26 : ّ )150( القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ

.41 : ّ )151( القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ
)152( سورة الحجرات: 14. 

.22 : ّ )153( القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ
)154( يوسف: 17

)155( الموطأ: 11/1 ، مختر المزني: 256.
.22 : ّ )156( القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ
.22 : ّ )157( القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ

)158( المستدرك على الصحيحين: 38/3 ، مجمع الزوائد: 152/6.
)159( نهج البلاغة: 14/1 ، عوال اللئالئ: 126/4 ح 215.

.22 : ّ )160( القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ
)161( سورة البقرة: 89.
)162( سورة النمل: 14.

)163( سورة الإسراء: 102.

)164( القرآن والعقيدة: 23.
)165( سورة المائدة: 33.

)166( سورة آل عمران: 192.
)167( سورة التحريم: 8.

.22 : ّ )168( القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ
)169( سورة الانعام: 82.

)170( سورة البقرة: 25 و277 ، سورة آل عمران: 57 وغيها.
)171( سورة الحجرات: 9.

.23 : ّ )172( القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ
)173( سورة البقرة: 89.
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)174( سورة النمل: 14..
)175( سورة الحجرات: 14.

.25 : ّ )176( القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ

.26 : ّ )177( القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ
.27 -26 : ّ )178( القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ

.26 : ّ )179( القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ
.29-28 : ّ )180( القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ

.30 : ّ )181( القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ

.31 : ّ )182( القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ

.32 : ّ )183( القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ
)184( سورة آل عمران: 7

)185( سورة هود: 1.
)186( سورة الزمر: 23.

)187( سورة النساء: 82.
)188( سورة البقرة: 25.

.68-67 : ّ )189( القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ
)190( سورة البقرة: 70.
)191( سورة البقرة: 25

)192( سورة البقرة: 118.
)193( الكافي: 68/1 ، وسائل الشيعة: 157/27.

.69 : ّ )194(- القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ
)195( سورة يونس: 44، سورة الأعراف: 54، سورة يونس: 3، سورة الرعد: 2

)196( سورة النساء: 40.

)197( سورة الجاثية: 23.
)198( سورة طه: 85.

)199( سورة الأعراف: 54، سورة يونس: 3، سورة الرعد: 2، سورة الفرقان: 59، سورة السجدة: 
4، سورة الحديد: 4.

.71-70 : ّ )200( القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ
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.71-70 : ّ )201( القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ
)202( سورة الأنعام: 25.

)203( سورة فصلت: 5.
)204( سوره البقرة: 88

)205( سورة القيامة: 22 و23.
)206( سورة الأنعام: 103.

)207( سورة النحل: 50.
)208( سورة طه: 5.

)209( سورة الشورى: 11.
.73-72 : ّ )210( القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ

)211( سورة آل عمران: 142.
)212( سورة سبأ: 28.

)213( سورة الأنعام: 19.
.78-74 : ّ )214( القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ
.78-74 : ّ )215( القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ

)216( سورة التوبة: 122.
.282-281 : ّ )217( القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ
.282-281 : ّ )218( القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ
.282-281 : ّ )219( القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ

)220( تهذيب الوصول: 283.
.283 : ّ )221( القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ

)222( كفاية الأصول: 463 - 464.
.284-283 : ّ )223( القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ

.285 : ّ )224( القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ

.286 : ّ )225( القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ
)226( كفاية الأصول: 466 - 467.

.287-286 : ّ )227( القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ
ة في أصول الفقه: 724-723/2. )228( العدَّ
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.290-288 : ّ )229( القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ

.290-288 : ّ )230( القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ

.294-290 : ّ )231( القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ
)232( عدة الأصول: 729-727/2.

.294-290 : ّ )233( القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ
)234( عدة الأصول: 725/2.

)235( تهذيب الوصول إلى علم الأصول: 288-287.
)236( المستصفى للغزالّ: 361 ، الإحكام للآمديّ: 287/3.

)237( السنن الكبرى للبيهقيّ: 116/10 ، المستصفى للغزالّ: 361.
)238( المستصفى للغزالّ: 361 ، الإحكام للآمديّ: 187/4.

)239( سورة النجم: 4-3.
)240( سوره الجاثية: 6.
)241( سورة النجم: 3.

)242( سورة التوبة: 43.
)243( مسند أحمد بن حنبل: 247/6 ، السنن الكبرى للبيهقيّ: 6/5 و95.

)244( تهذيب الوصول إلى علم الأصول: 283 - 284.
)245( سورة النجم: 4-3.

)246( كنز العمل: 99/6-100 ح 1508، 1519، 1520، 1522.
)247(عدة الأصول: 735-733/2.

)248( سورة المائدة: 49
)249( سورة المائدة: 44.

)250( سورة النجم: 4-3.
)251( سورة يونس: 15.

: ص306-295. ّ )252( القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ
.307 : ّ )253( القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ
)254( سورة النحل: 43، سورة الأنبياء: 7.
.307 : ّ )255( القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ
.307 : ّ )256( القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ
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)257( اصطلاحات الأصول للمشكينيّ: 20.
)258( وسائل الشيعة: 131/27 ح20.

.308 : ّ )259( القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ
)260( سورة التوبة: 122.

)261( عدة الأصول: 731-729/2
: 309، وما بعدها. ّ )262( القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ

.307 : ّ )263( القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ
.319-318 : ّ )264( القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ

ة، الحرّ العاملّ: 540/1. )265( الاحتجاج: 107/2 ، الفصول المهمَّ
)266( تهذيب الأحكام: 301/6 ح 844 ، وسائل الشيعة: 123/27 ح 33378.

)267( م��ن لا يح��ضره الفقي��ه: 5/3 ح 17 ، تهذيب الأحكام: 301/6 ح 843، وس��ائل الش��يعة: 
113/27 ح 33353.

.322-320 : ّ )268( القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ
.323 : ّ )269( القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ

)270( سورة آل عمران: 191.
)271( سورة البقرة: 185.

)272( سورة الحجّ: 78.

)273( الناصريَّات: 46.
.326-323 : ّ )274( القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ

.327 : ّ )275( القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ
330-327 : ّ )276( القرآن والعقيدة، مسلم الِحلِّ



167

اأ.د. ح�صن كاظم اأ�صد

السنة الثالثة/المجلَّد الثالث/العدد الثامن
ال 1439هـ/حزيران 2018م شوَّ

الم�صادر والمراجع

* القرآن الكريم.
د باقر الخرسان، . 1 الاحتجاج، الش��يخ الطبرسّي )548ه�(، تحقيق وتعليق وملاحظات: السيِّد محمَّ

1386ه�/1966م، دار النعمن للطباعة والنشر، النجف الأشرف.
الإح��كام، الآم��ديّ )631ه�(، تحقي��ق تعليق: عب��د الرزاق عفيف��ي، ط2، 1402ه���، المكتب . 2

سة النور، ط1، 1387ه�، الرياض. ق ومؤسَّ الإسلاميّ. طُبع بإذن فضيلة الشيخ المحقِّ
اصطلاحات الأصول، المش��كينيّ، ط5، 1413-1371ش، مطبعة اله��ادي، دفر نشر الهادي، . 3

قم.
أص��ول ال�خسّي، ال�خسّي )490ه�(، تحقيق: أبو الوف��ا الأفغانّي، ط1، 1414ه�/1993م، . 4

دار الكتب العلميَّة، بيوت، لبنان.
الاعتق��ادات في دي��ن الإماميَّة، الش��يخ الص��دوق )381ه�(، تحقي��ق: عصام عبد الس��يِّد، ط2، . 5

1414ه�/1993م، دار المفيد للطباعة والنشر والتوزيع، بيوت، لبنان.
ط2، . 6 الأنص��اريّ،  إبراهي��م  الش��يخ  تحقي��ق:  )413ه���(،  المفي��د  الش��يخ  المق��الات،  أوائ��ل 

1414ه�/1993م، الناشر: دار المفيد للطباعة والنشر والتوزيع، بيوت، لبنان
د الباقر البهبوديّ، ط2 . 7 بحار الأنوار، المجلسّي )1111ه�(، تحقيق: الس��يِّد إبراهيم الميانجيّ، محمَّ

سة الوفاء، بيوت، لبنان. حة، 1403ه�/1983م، مؤسَّ المصحَّ
البداية في التفس��ي الموضوعيّ- دراس��ة منهجيَّة موضوعيَّة، عبد الحيّ الفرم��اويّ، توزيع مكتبة . 8

جمهوريَّة مر، 1977م.
البداية والنهاية، ابن كثي )774ه�(، تحقيق وتدقيق وتعليق: علّ شيي، ط1، 1408ه�/1988م، . 9

دار إحياء الراث العربّي، بيوت، لبنان.
بدائع الصنائع، أبو بكر الكاشاني )587ه�(، ط1، 1409ه�/1989م، المكتبة الحبيبيَّة، باكستان.. 10
البرهان في علوم القرآن، الزركشّي، دار المعرفة.. 11
س��ة آل البيت لإحياء الراث، ط1، . 12 ّ )726ه�(، تحقيق: مؤسَّ مة الِحلِّ تذك��رة الفقهاء، العلاَّ

سة آل البيت لإحياء الراث، قم. م 1414ه�، مطبعة مهر، قم، مؤسَّ محرَّ
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م له وعلّق عليه: الشيخ . 13 حه وقدَّ تفسي الصافي، الفيض الكاشانّي )1091ه�(، في 5 مجلَّدات، صحَّ
سة الأعلميّ للمطبوعات، 1399ه�/1979م. حسين الأعلميّ، ط1، مؤسَّ

��د بن مس��عود العياشّي )320ه�(، تحقيق: الحاج الس��يِّد هاش��م الرس��ولّ . 14 تفس��ي العيَّ��اشّي، محمَّ
تّي، الناشر: المكتبة العلميَّة الإسلاميَّة، طهران. المحلاَّ

تفسي القرآن العظيم، ابن كثي، مطبعة الشعب، دار إحياء الكتب العربيَّة.. 15
التفس��ي الموضوع��يّ للقرآن الكريم ونمذج من��ه، أحمد بن عبد الله الزهرانّي، الجامعة الإس��لامية . 16

ة 1413ه�. م 1410ه�/ذو الحجَّ رة، الأعداد 85-100، 22-25 المحرَّ بالمدينة المنوَّ
د أحمد يوسف قاسم.. 17 د السيِّد الكوميّ، د. محمَّ التفسي الموضوعيّ للقرآن الكريم، د. محمَّ
تفس��ي نور الثقلين، الش��يخ عبد عل ب��ن جمعة العروسّي الحويزيّ، تصحيح: هاش��م الرس��ولّ، . 18

انتشارات إسمعيليان، ط1.
تهذيب الأحكام، الش��يخ الطوسّي )460ه�(، تحقيق وتعليق: الس��يِّد حس��ن الموسويّ الخرسان، . 19

ط4، 1365ش، مطبعة خورشيد، دار الكتب الإسلاميَّة، طهران.
ّ جمال الدين ابي منصور الحس��ن بن يوس��ف بن . 20 مة الِحلِّ تهذيب الوصول الى علم الأصول، العلاَّ

 ،ّسة الإمام عل د حسين الرضويّ الكشمييّ، منش��ورات مؤسَّ ر، تحقيق: الش��يح محمَّ المطهَّ
لندن، ط1، 2001م.

اج، دار الفكر.. 21 الجامع الصحيح )صحيح مسلم(، مسلم بن الحجَّ
الجامع الصحيح، البخاريّ، المكتبة الإسلاميَّة� إستانبول، 1979م.. 22
الجامع لأحكام القرآن، القرطبيّ، الشعب.. 23
24 . ،ّس��ة الإم��ام المهدي الخرائ��ج والجرائ��ح، قطب الدي��ن الراون��ديّ )573ه�(، تحقيق: مؤسَّ

س��ة  ة 1409ه�، مؤسَّ قة، ذي الحجَّ د باقر الموح��د الأبطحيّ، ط1، كاملة محقَّ بإشراف الس��يِّد محمَّ
سة. الإمام المهديّ، قم المقدَّ

قين، جمادي الآخ��رة 1407ه�، . 25 الخلاف، الش��يخ الط��وسّي )460ه�(، تحقي��ق: جماعة م��ن المحقِّ
فة. سين بقم المشرَّ سة النشر الإسلاميّ التابعة لجمعة المدرِّ مؤسَّ

الدرُّه المنثور في التفسي بالمأثور، السيوطيّ، دار المعرفة.. 26
اض، الألمعيّ.. 27 دراسات في التفسي الموضوعيّ، زاهر عوَّ
د، ط1.. 28 د عبد السلام محمَّ دراسات في القرآن الكريم، من التفسي الموضوعي، محمَّ
29 . ،ّدعوات الراونديّ، قطب الدين الراونديّ )573ه�(، تحقيق ونشر: مدرس��ة الإمام المهدي

ط1، 1407ه�، مطبعة أمي، قم.
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سة آل البيت لإحياء الراث.. 30 ق السبزواريّ )1090ه�(، مؤسَّ ذخية المعاد، المحقِّ
ام، ط1، . 31 د اللحَّ س��نن أبي داود، ابن الأش��عث السجستانّي )275ه�(، تحقيق وتعليق: س��عيد محمَّ

1410ه�/1990م، دار الفكر للطباعة والنشر.
سنن الدارميّ، عبد الله بن بهرام الدارميّ )255ه�(، مطبعة الاعتدال، دمشق، 1349ه�.. 32
ة، 1402ه�.. 33 السنن الكبرى، البيهقيّ )458ه�(، دار الفكر، ط1، طبعة خاصَّ
يّ، ط1، ذي . 34 د رضا الأنصاريّ القمِّ ة في أصول الفقه، الشيخ الطوسّي )460ه�( تحقيق: محمَّ العدَّ

ة 1417-1376ش، ستارة، قم. الحجَّ
ع��وال اللئال��ئ، اب��ن أبي جمهور الأحس��ائيّ )880ه�(، تحقيق: الح��اج آقا مجتب��ى العراقيّ، ط1، . 35

1405ه�/1985م، مطبعة سيِّد الشهداء، قم.
د الحس��ين القائينيّ، . 36 د بن محمَّ ��ة، للحرّ العاملّ )1104ه���(، تحقيق وإشراف: محمَّ الفص��ول المهمَّ

سة معارف إسلاميّ إمام رضا. ط1، 1418-1376ش، سنگين، قم، مؤسَّ
د المدعو بعبد ال��رؤوف بن تاج العارفين بن . 37 في��ض القدير شرح الجامع الصغ��ي، زين الدين محمَّ

ة الكبرى مر،  ع��لّ بن زين العابدين الحداديّ ث��مَّ المناويّ القاهريّ )1031ه�(، المكتبة التجاريَّ
ط1، 1356ه�.
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ملخ�ض البحث

��ة، إذ إنَّ  يع��دُّه موضوع الإج��ازة العلميَّة عن��د علمء الإماميَّة م��ن العنوانات المهمَّ
الإج��ازة ه��ي الإذن بالرواية عن الش��يخ، مع ح��رص علمء الإماميَّة على إيصال س��ند 

ل لها. الرواية إلى المصدر الأوَّ

��ة في القرن الس��ادس الهج��ريّ حتَّى نهاي��ة القرن  ونظ��رًا لم��ا تمتَّعت ب��ه مدينة الِحلَّ
ب العلم  ر المدرس��ة الإماميَّ��ة، فقد أصبحت محطَّ أنظ��ار طلاَّ التاس��ع الهجريّ من تصدُّه
م��ن مدن إس��لاميَّة مختلف��ة شرقيِّه��ا وغربيِّه��ا، م��ع أنَّ الركيز بالرحل��ة العلميَّ��ة إليها 
لت حضورًا   كان كب��يًا عند عل��مء الإماميَّة، إلاَّ أنَّ المذاهب الإس��لاميَّة الأخرى س��جَّ

واضحًا.

وب��م يتعلَّق بعن��وان البح��ث، فإنَّ علمء جب��ل عامل قص��دوا مدين��ة الِحلَّة بهدف 
جوا  ��ر إلى المدين��ة، وتدرَّ تحصي��ل العل��م م��ن أس��اطينها، وكان حضورهم بوق��ت مبكِّ
ب العلم العامليِّين  بالمراتب العلميَّة حتَّى أصبح ع��دد كبي منهم علمء كبار، ومُنح طلاَّ
يِّ��ين والعلمء  إج��ازات م��ن عل��مء حِلِّيِّين، وتب��ودل منح الإج��ازة بين العامليِّ��ين والِحلِّ
دت مناطق س��كناهم، وكان للإجازة  الآخري��ن الذين قصدوا مدين��ة الِحلَّة والذين تعدَّ
��طة والقص��ية، واختلفت الإجازات أيضًا  ة، فمنها الطويلة والمتوسِّ العلميَّة أقس��ام عدَّ
��ة أو التي منحها العامليُّهون لغيهم في مدينة الِحلَّة، فمنها  الت��ي منحت للعامليِّين في الِحلَّ

 

ة،  م��ا كان ع��لى حدي��ث واحد، وأخ��رى على ج��زء من كت��اب، وغيها على كت��ب عدَّ
وإجازات مُنحت من قِبل شيوخ على جميع مرويَّات أولئك الشيوخ.
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ولا ب��دَّ من القول إنَّ مدينة الِحلَّة أغنت الحياة العلميَّة للعامليِّين وأثرتها، وقد رجع 
بعظهم لوطنه؛ ليش��تغل أس��تاذًا يمنح الإجازة ويعطي ال��درس، وغيهم بقي في مدينة 

الِحلَّة؛ لينصهر بثقافتها العلميَّة، وليصبح أحد علمئها.
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Abstract

 The subject of the scientific license at the Imams' scientists is 

considered one of the important title. The authorize of the saying 

was issued by the sheikh, with the keen of Imamas scientists to 

deliver the novel's support to its first source, and because the 

city of Hilla led the Imama's school during the centuries from the 

sixth to the end of the ninth century, so that it became the focus 

of scholars from various Islamic cities, east and west, although 

the scientific trip to it was great at the Imams scientists, yet the 

other Islamic doctrines (sects) recorded a clear presence. 

 According to the title of the research, the scholars of Jabal 

Amel came to Hilla to obtain the science from its great teachers, 

they were early in Hilla and they gained scientific degrees until a 

large number of them became senior.

 The Scholarships from Jabal Amel were awarded licenses 

from Hillians' scientists. The licenses were exchanged by scholars 

of Jabal Amel, Hillas' scholars and the other scholars who came 

to Hilla from different areas.
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 The scientific license has many sections, some of them are for 

a long time, other for limited time and the last one for the short 

time. The licenses which, are given to the Jabal Amel's scholars 

in Hilla or to the other,are also different. Some of them were 

on one Hadith and others on a part of the book or on several  

books.

 Other licenses are granted by Sheiks on what other Sheiks 

Sayers.

 It is necessary to say that Hilla enriched and influenced 

the scientific life of Jibal Amel scholars and some of them has 

returned to his homeland to work as a teacher to grant the 

license and gives the lesson, while others remained in Hilla to 

melt in its scientific culture o and become one of its scientists.
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مة المقدِّ

ت س��نة )495ه�/1101م(،  تع��دُّه مدينة الِحلَّة إحدى المدن الإس��لاميّة التي مُرِّ
ة في ارتقائها س��لَّم الزعامة العلميَّة من بين المدن الإس��لاميّة  وقد أس��همت عوامل ع��دَّ
ة تزيد على ثلاثة قرون، ونبغ فيها عدد  ذات الطابع الش��يعيّ، وتسنمّت ذلك الس��لَّم لمدَّ
ّ )598ه�/1200م(، والس��يِّد رضّي الدين  من العل��مء الأعلام مثل ابن إدريس الِح��لِّ
مة  ّ )676ه���/1277م(، والعلاَّ ق الِح��لِّ اب��ن ط��اووس )664ه���/1265م(، والمحقِّ
ّ )771ه���/1369م(، وابن مُعيَّة  قين الِحلِّ ّ )ت 726ه���/1325م(، وفخر المحقِّ الِحلِّ
ّ )826ه�/1422م(، وغيهم، إذ  ّ )779ه�/1377م(، والمقداد الس��يوريّ الِحلِّ الِحلِّ
ب العلم من ش��تَّى المدن الإسلاميّة الأخرى، ومن هذه  أصبحوا مركز اس��تقطاب لطلاَّ
المدن التي أس��همت في الحياة العلميَّ��ة بمدينة الِحلَّة هي مدن جبل عام��ل وقُراه، والتي 
��ة وتتلمذوا على أس��اطينها ناهل��ين العلم، ومنهم  قص��د منها ط��لاب العلم مدينة الِحلَّ
ن فيم بعد من تأس��يس )مدرسة جزين(  يّ العاملّ الذي تمكَّ د بن مكِّ ل محمَّ الش��هيد الأوَّ

لى بمدينته الِحلَّة. ى علومه الأوَّ بعد أن تلقَّ

ش��مل نطاق البحث مدينة الِحلَّة حتَّى نهاية القرن التاس��ع الهجريّ/الخامس عشر 
الميلاديّ، وكان الركيز على الإجازات العلميَّة للعامليِّين بمدينة الِحلَّة.

ل: )الإجازة العلميَّة أنواعها  تمَّ تقسيم البحث على ثلاثة مباحث، هي: المبحث الأوَّ
ا المبحث الثاني:  وأقسامها(، تناولنا فيه تعريف الإجازة العلميَّة مع أنواعها وأقسامها، أمَّ
فوسِم بعنوان: )إجازات علمء الِحلَّة للوافدين من العامليِّين(، تمَّ الركيز فيه على العلمء 
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الِحلِّيّين الذين منحوا الإجازة للعامليِّين، والمبحث الثالث: بعنوان: )إجازات العامليِّين 
للعامليِّين من مدينة الِحلَّة(، وعالج موضوع إجازات علمء جبل عامل بمدينة الِحلَّة بين 

الشيوخ والطلاب العامليِّين.

ة المخترة للمصادر المس��تخدمة، وذلك بالإش��ارة لاس��م  انتهجن��ا منهجيَّة الهويَّ
ش��هرة المؤلِّف أو الاس��م الأخي مع اس��م الكتاب؛ تلافيًا للتكرار بين الهوامش وقائمة 
ا تفاصيل الكتاب فقد ثبَّتناها  المصادر، واختصارًا للجهد المبذول، وتقليلًا للأخطاء، أمَّ

في قائمة المصادر والمراجع؛ للأسباب المذكورة سابقًا.

ة من المصادر والمراجع التي اس��تقينا منها معلومات البحث،  اعتمدنا مجموعة مهمَّ
مة المجلسّي،  ولعلَّ أهمها: كتاب )أمل الآمل( للحرِّ العاملّ، وكتاب )بحار الأنوار( للعلاَّ
ل  وكتاب )رياض العلمء( للأصفهانّي، وكتاب )الإجازات( للطهرانّي، وهو الجزء الأوَّ

من كتاب )الذريعة(، وكذلك كتاب )أعيان الشيعة( للسيِّد محسن الأمين العاملّ.
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 التمهيد
مدينتا الِحلَّة وجبل عامل لمحة في اأحوالهما التاريخيَّة، وتعريف 

بالإجازة العلميَّة

الِحلَّة

شرع صدق��ة ب��ن منص��ور)1( بتمصي مدين��ة الِحلَّة في منطق��ة)2( الجامعين)3(، س��نة 
)493ه�/1099م(، وتمَّ تمصيها س��نة )495ه�/1101م(، وس��كنها س��يف الدولة 
يت ب���: )الكوفة الصغرى(؛ لكث��رة ما فيها من  بع��د أن كان م��ع أهله في النيل)4(، وس��مِّ
الش��يعة)5(، وبهذا تميَّزت عن غيها من الأمصار والمدن الإس��لاميّة في العراق كالبرة 

والكوفة وبغداد.

وأُطلق��ت هذه التس��مية على أكثر من موضع)6(، إلاَّ أنَّ أش��هرها حِلَّة بني مزيد)7(، 
سها الأمي سيف الدولة صدقة بن  وعُرفت الِحلَّة باس��م: )الِحلَّة السيفيَّّة(؛ نسبة إلى مؤسِّ
ا:  ة، وصفها )الحمويّ()9( بأنهَّ منصور)8(، وتُعَدُّه مدينة الِحلَّة واحدة من مدن العراق المهمَّ

»مدينة كبية بين الكوفة وبغداد...أفخر بلاد العراق وأحسنها«.

تقع على الجهة اليمنى لنهر الفرات، مس��تطيلة الشكل، تمتدُّه مستطيلةً مع النهر)10(، 
رها الأم��ي صدقة ووضع حوله��ا خندقًا في س��نة )500ه���/1107م()11(، ويبدو  س��وَّ
 أنَّ ه��ذا الإج��راء ناجم م��ن الأخطار الت��ي تتمثَّ��ل بالقبائ��ل المحيطة بها مث��ل خفاجة 

وعبادة.
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ش��هدت المدين��ة في حك��م بن��ي مزي��د ازده��ارًا في ش��تَّى المج��الات، ع��لى الرغم 
د لنم��و مرافقها  ة هدوء واس��تقرار مهَّ  م��ن تغلُّه��ب الطابع البدويّ عليها، فعاش��ت م��دَّ

كافَّة)12(.

ودخلت تحت السيطرة المغوليَّة )656-738ه�/1258-1338م(، لكن اختلف 
ةً بعد أن  الموقف العدائيّ المغولّ حتى أصبح موقف تقارب من جهة تلك القبائل، خاصَّ
د  ذ الس��لطان محمود غازان )694-703ه�/1295-1304م()13(، والسلطان محمَّ اتخَّ
خدابنده )703-716ه�/1304-1316م()14( التش��يُّهع مذهبً��ا، فوجدت القبائل أنَّ 

هًا للمغول)15(. الخلاف العقائديّ زال، وصارت أكثر توجُّه

��ة تحت الحك��م الجلائ��ريّ)16( )738-813ه���/1337-1410م(،  دخلت الِحلَّ
وبعد وفاة الشيخ حس��ن الكبي تولىَّ ولده أُويس )756-776ه�/1355-1374م(، 
ة، وبع��د وفاته حصل اضط��راب كبي في أوضاع  ��ة اس��تقرارًا في هذه المدَّ فش��هدت الِحلَّ
العراق بش��كلٍ عام حتَّى س��نة 784ه�/1382م، وهي الس��نة التي تولىَّ فيها السلطان 
أحمد الجلائريّ)17( الس��لطة حتَّى سنة 813ه�/1410م، ثمَّ دخلت في تجاذبات سياسيَّة 

بين القوى الأجنبيَّة والقوى القبليَّة المحليَّة حتَّى عام 905ه�/1208م.

ة في الِحلَّة قبل القرن التاسع الهجريّ/الخامس عش الميلاديّ الحياة الفكريَّ

سها الأمي صدقة بن منصور، ويعود السبب  ام مؤسِّ برزت مدرسة الِحلَّة)18( منذ أيَّ
في ذلك إلى تش��جيع الأمراء المزيديِّين للعلمء والأدباء، واش��تهر الكثي من العلمء بنظم 

الشعر)19(.

كان للاستقرار السياسّي والازدهار الاقتصاديّ، وتشجيع أمراء الِحلَّة لأهل العلم، 
الأث��ر الكبي في ب��روز عدد غي قليل من العل��مء في المدينة، وعند وفاة الش��يخ الطوسّي 
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)ت460ه�/1067م( بقيت مدرس��ة النجف قرنًا من الزمان تعتمد على آرائه من دون 
تجديد أو مناقشة لها، كونها مسلَّمً بها لا يمكن مناقشتها ونقدها، حتَّى أوشكت أن تَغلِقَ 
به،  باب الاجتهاد؛ وس��بب ذلك يعود إلى مكانته التي رفعته عن مس��توى النقد عند طلاَّ
)20( )ت 598ه�/1200م()21(، الذي اس��تطاع تناول آراء  ّ حتَّ��ى برز ابن إدريس الِح��لِّ
الش��يخ الطوسّي ومناقش��تها في كتابه )ال�ائر()22(، الذي احت��وى نقد وتحليل كثي من 

تلك الآراء)23(.

وكان لمدن العراق الأخرى حضورٌ في مدينة الِحلَّة، فقصدها رجال الفكر من مدن 
مختلفة ك�: بغداد)24(، وهيت)25(، وواسط)26(، والأنبار وتكريت)27(.

وقصدها طلبة العلم ورجاله من أقاليم العالم الإسلاميّ فجاؤوا من بلاد فارس)28(، 
والبحرين)29(، وبلاد الشام)30(، ومر)31(.

وفي الق��رون من الس��ادس وحتى نهاية التاس��ع الهجريّ/الثاني ع��شر وحتَّى نهاية 
الخامس عشر الميلاديّ الذي كان امتدادًا لسابقه، برز عدد من العلمء في المدينة، وبرعوا 

في مختلف العلوم المعرفيَّة)32(.

ة في مدينة الِحلَّة: الدور  ومن أهمِّ العوامل التي س��اعدت على ازدهار الحياة الفكريَّ
ال��ذي قام به الأمراء المزيديُّهون في الاهتمم بالعل��م)33(، والموقع الجغرافّي لمدينة الِحلَّة بين 
مدرستين لهم تاريخ علميّ زاخر، هما مدرسة بغداد )مدرسة الشيخ المفيد()34(، ومدرسة 
سة  النجف)35( )مدرسة الشيخ الطوسّي(، وكذلك موقعها الوسط بالنسبة للمراقد المقدَّ
في النجف وكربلاء والكاظميَّة)36(، وسلامة المدينة من الخراب الذي عمَّ المدن الأخرى 
��ام دخ��ول المغول لبغداد، وكان لذل��ك الدور المهمّ في حماية الخزي��ن العلميّ الموجود  أيَّ
أص��لًا بها، والذي نُقِلَ من بغ��داد إليها؛ للمحافظة عليه من التلف والضياع)37(، وبروز 
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عدد من العلمء الذين أصبحوا عوامل اس��تقطاب لطلبة العلم، فكان لهم الأثر الواضح 
 ،)38( ّ ق الِحلِّ ، والمحقِّ ّ د بن إدريس الِح��لِّ في تنش��يط الرحلة العلميَّة إلى المدين��ة، مثل محمَّ

والسيِّد رضّي الدين علّ ب�ن موسى ابن طاووس)39(.

هذه العوامل مجتمعة ساعدت على وصول الِحلَّة إلى أعلى مراحل ازدهارها الفكريّ 
لأربعة قرون من الزمان.

جبل عامل

ى أيضا باس��م: )عاملة(،  ة على منطقة جبل عامل التي تس��مَّ أُطلقت تس��ميات عدَّ
وقد أُطلق عليها هذا الاسم نسبةً إلى )عاملة( وهم بنو الحارث بن عدي بن الحارث بن 

ة بن أدد بن زيد بن يشجب بن عريب بن زيد بن كهلان بن سبأ)40(. مرَّ

وق��د ترجم الأصفه��انّي)41( للح��ارث بالقول: »الح��ارث هو عاملة ب��ن عدي بن 
وا عاملة«. الحارث، يعود إلى عاملة بنت وديعة من قضاعة وسمُّه

ا عاملة واس��مه الحرث  ولاب��ن خل��دون)42( قول فيه اختلاف بس��يط، يقول: »وأمَّ
��ه القضاعيَّ��ة وهم بطن  ي الح��رث عاملة بأمِّ اب��ن عدي، وه��و أخو لخم وجذام وس��مِّ
��د ابن الاث��ي اس��م الأمِّ ونس��بتها لقبيلة  ��ة الش��ام«)43(، وق��د أيَّ  متَّس��ع وموطنه��م ببريَّ

قضاعة)44(.

يات الأخرى الت��ي أُطلقت على جبل عامل هو: )بلاد بش��ارة(، وهذه  ومن المس��مَّ
التس��مية جاءت نس��بةً لاحد القادة الذين كان لهم دور في الحروب الصليبيَّة، وهو أحد 
قادة جيش صلاح الدين الأيوبّي، وهو الأمي بش��ارة بن أس��د الدين مهلهل بن سليمن 
د التس��ميات، فإنَّ  ابن أحمد العاملّ الذي كان له دور في الحوادث التاريخيَّة، وبرغم تعدُّه
أكثرها شهرةً هو: )جبل عامل(، لاسيم في القرون الخمسة الأخية؛ إذ خرج منها علمء 
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وأدباء ذاع صيتهم في الأوساط الإسلاميّة أُطلق عليهم اسم: )العاملّ()45(.

س��ة باركها  والأرض العامليَّ��ة فض��لًا عن خياته��ا ووفرة مياهها، فهي أرض مقدَّ
يسين، فقد نزلها  لياء والقدِّ الله س��بحانه وتعالى بحلول الرس��ل والأنبياء، ومقامات الأوَّ
 الس��يِّد المس��يح)46(، وطاف بالجب��ل، وذكرها اليعق��وبّي بالقول: »وأهله��ا قومٌ من 

عاملة«)47(.

س��ة التي بني فيها المس��جد الأقصى، وقد  ويع��دُّه جبل عامل جزءًا من الأرض المقدَّ
ىٰ  د القرآن الكريم على قدسيَّة هذه الأرض، إذ قال عزَّ مِن قائل: ﴿سُبْحَانَ الَّذِي أَسْرَ أكَّ
بعَِبْدِهِ لَيْلًا مِنَ الْـمَسْــجِدِ الْـحَرَامِ إلَِى الْـمَسْجِدِ الْأقَْصَ الَّذِي بَارَكْنَا حَوْلَهُ لنُِرِيَهُ مِنْ آيَاتنَِا 

مِيعُ الْبَصِرُ﴾)48(. هُ هُوَ السَّ إنَِّ

 وبنو عاملة من القبائل اليمنيَّة التي خرجت إلى الشام عند حدوث )سيل العرم()49(، 
ونزلوا بالقرب من دمش��ق في جبل عُرف ب��: عاملة)50(، بحثًا عن حياة أكثر اس��تقرارًا، 
ة، ناهيك عن  فض��لًا ع��مَّ عُرفت به هذه المنطقة م��ن خصب ووفرة في الحي��اة الاقتصاديَّ

موقعها الجغرافّي المهم)51(.

جغرافية جبل عامل

ف  عند دراسة مظهر معينَّ من مظاهر الحياة لأيِّ منطقةٍ أو مدينةٍ، لا بدَّ لنا من التعرُّه
ع��لى جغرافي��ة تلك المنطقة من حي��ث الموقع، والح��دود التي تتمتَّع به��ا، والمناطق التي 
ن جزءًا  ا تل��ك الأرض التي تكوِّ تحاددها، وفي��م يتعلَّق بجبل عامل، فيمكننا القول: إنهَّ

مهمًّ من أرض لبنان الحاليَّة، متمثِّلة بالجزء الجنوبّي منه في عرنا المعيش)52(.

وتمثَّ��ل البقعة العامليَّ��ة الجزء الأكبر من الجلي��ل الأعلى، والتي تحمل اليوم اس��م: 
ة، بينم بقي اسم جبل عامل يُطلق عليها  )الجنوب اللبنانّي( من الناحية السياسيَّة والإداريَّ
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من الناحية الجغرافيَّة فقط)53(.

س��ة)54(، إذ ورد ذكرها  إذًا جبل عامل هو جزء من الجليل، ويعدُّه من الأراضي المقدَّ
ر  س بم نصّه: »وكان يس��وع يط��وف كلَّ الجليل يعل��م مجاميعهم ويكرِّ في الكت��اب المقدَّ

بشارة الملكوت ويشفي كلَّ مرض«)55(.

د الس��يِّد الأمين)56( حدوده التي تمت��دُّه من جنوب وادي الق��رن الذي هو إلى  وح��دَّ
ه من  ��ة)57(، وتحدُّه ى ب�����: )لبون(، إذ تقع في س��فحه قرية البصَّ الجن��وب من الجبل المس��مَّ
ل الواقع  ا من الش��مل فيحدّها نهر الأوَّ ة ب��: )الخيط المفصول(، أمَّ الشرق الأرض المس��مَّ

شمل صيدا، ومن الغرب البحر الأبيض المتوسط)58(.

ن جبل عامل من ع��دد كبي من المدن والقرى  ��ا م��دن جبل عامل وقُراها، فيتكوَّ أمَّ
الواقع��ة ضمن حدوده، وهذه المناطق ترتبط بعضها مع بعض بأواصر الرباط العقائديّ 

بناها بحسب التسلسل الهجائيّ المعجميّ: والدينيّ، ومن هذه المناطق التي رتَّ

جُبَــاع: بضمِّ الجيم وفت��ح الباء، قرية من قرى جبل عام��ل)59(، وهي لفظة عبرانيَّة . 1
ها  معناه��ا: )التَّ��لّ()60(، وتعدُّه جباع قاع��دة من قواعد العلم العام��لّ، ويمكن عدَّ

ين. وارثة للحركة العلميَّة الشيعيَّة في بلاد عاملة بعد جزِّ

الإدري��سّي . 2 ق��ال عنه��ا  لبن��ان)61(،  م��ن جب��ل  الجن��وب  »... وتق��ع في  يــن:   جِزِّي

ين... وهو مش��هور بالخصب وكثي  )ت 583ه���/1087م(: )وإقليم يعرف جزِّ
ل  س فيها الشهيد الأوَّ ين مركزًا علميًّا مهمًّ في جبل عامل أسَّ الفواكه()62(، وتعدُّه جزِّ
ة بعد رجوعه إليها من الِحلَّة س��نة )775ه�/  )ت 786ه�/1384م( مدرس��ة مهمَّ
ا أصبحت مركز الفكر  ين عرًا ذهبيًّا؛ لأنهَّ ة من تاريخ جزِّ  1373م(، إذ تعدُّه هذه المدَّ
ل- أولاده وزوجته«)63(. الشيعيّ آنذاك، ومن أبرز علمئها- فضلًا عن الشهيد الأوَّ
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��ط، له��ا بابان أحدهما في . 3 صــور: مدينة فينيقيَّة قديمة تقع على س��احل البحر المتوسِّ
، والآخر في البح��ر، وهي تقع على البحر)64(، فتحها العرب المس��لمون س��نة  ال��برِّ

13ه�/634م)65(.

��ط يحيطه��ا حصن متين وق��ويّ، وهي بأرض . 4 صيــدا: مدينة بس��احل البحر المتوسِّ
الشام، بينها وبين أرض بيوت يومان)66(.

كــرك نــوح: وه��ي قري��ة قريبة من ق��رى جب��ل عام��ل، وقي��ل إنَّ فيها ق��بر النبيّ . 5
نوح)67(، والكرك لفظة س��ييانيَّة بمعنى حصن أو معقل، ونوح اس��مٌ عبرانّي 

معناه: )الراحة والاستقرار()68(.
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المبحث الأوَّل

الإجازة العلميَّة )مفهومها، اأق�صامها(

الإجازة في اللغة

ا الجوهريّ فقال:  ا: )إعط��اء الإذن(، وأمَّ ع��رف الفيوزآبادي)69( الإجازة لغةً بأنهَّ
»اس��تجزته فأجازني إذا سقاك ماءً لماشيتك أو أرضك«)70(، والإجازة في الأصل مصدر 
ض عنها بالتاء ك��م في نظائره من المصادر المعتلَّة  أج��از وأصله إج��واز حذفت الواو فعوِّ
والمعني من هذا الباب مثل أجابة وأقالة، وفي إعلاله وجهان: أحدهما- وهو الأش��هر- 
كت الواو فتوهّم انفتاح م��ا قبلها فأنقلبت ألفًا فقلبت الألف الزائدة التي بعدها  ��ه تحرَّ أنَّ

فحذفت إحداهما؛ لالتقاء الساكنين)71(.

الإجازة في ال�صطلاح

غ له، وانجاز رجل رجلًا طلب الإجازة أي الإذن في رواياته  هي: أجاز له أي س��وَّ
ومس��موعاته، وأجازه فهو مجاز، والمج��ازات المرويَّات)72(، فالإجازة إذًا في الرواية يفيد 

الإخبار الإجمالّ عُرفًا، فلفظ الإذن يعمُّه القول والكتابة)73(.

ا- وبحس��ب مصطل��ح أهل الحدي��ث والرواية-:  ف��ت الإج��ازة العلميَّة بأنهَّ وعرِّ
الكلام الصادر عن المجيز المش��تملة على إنش��ائه الإذن في رواية الحديث عنه بعد إخباره 
اته، ويطلق شايعًا على كتابة هذا الإذن المشتملة على ذِكر الكتب والمصنَّفات  أجمالًا بمرويَّ
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الت��ي صدر الإذن في الرواية عنهم، وكذلك ذِكر مش��ايخ كلِّ واحدٍ من هؤلاء المش��ايخ 
.)74(ة المعصومين طبقةً بعد طبقة إلى أن تنتهي الأسانيد إلى الأئمَّ

م يمكن القول بأن الإجازة هي: »تخويل أو رخصة يمنحها الش��يخ لطالب  ممَّ��ا تقدَّ
أو أكثر عند إنهاء المادة المدروسة واتقانها، هذا التخويل يعطي للمُجاز حقَّ تدريس تلك 

ة أو روايتها«. المادَّ

طرق منح الإجازة

ة، والثاني��ة ه��ي الطريقة  لى ه��ي الطريق��ة الش��فويَّ لمن��ح الإج��ازة طريقت��ان: الأوَّ
التحريريَّة)75(.

الطريقة الأولى:

ه��ي أقدم من الطريقة الثاني��ة، فقد كانت تُمنح في العصور الإس��لاميّة الأولى، فقد 
ة، إذ قال ل�: س��ليم بن أبي حيَّة )حيًّا  من��ح الإمام جعفر الصادق إجازة ش��فويَّ
141ه���/857م()76(: »إنَّ أبــان بن تغلــب)77( روى عنِّيي روايات كثــرة، فما رواه عنِّيي 

فاروه عنِّيي«)78(.

ب مدرس��ة الإمامين الباقر  كر أن أبان ب��ن تغلب- وهو من طلاَّ وم��ن الجدي��ر بالذِّ
ث عنهم ثلاثين ألف حديث غي منسجمة)79(. والصادق- حدَّ

ة إجازة أحمد ب��ن علّ البلخيّ )ت 385ه���/995م()80(  وم��ن الإجازات الش��فويَّ
له��ارون ب��ن موس��ى التلعك��بريّ )ت 385ه���/955م()81(، وهو أحد تلامذة الش��يخ 

الصدوق)82(.
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الطريقة الثانية:

ة،  ��ة في منح الإج��ازات، وقد ظهرت بعد الإجازة الش��فويَّ ه��ي الطريقة التحريريَّ
فمنه��ا ما يعود تاري��خ ظهورها إلى القرن )الثالث الهجريّ/التاس��ع الميلاديّ()83(، ففي 
د بن س��عيد )ت 332ه���/943م()84( قال: »أخبرنا بجميع رواياته  رواية لأحمد بن محمَّ
د بن موسى الأهوازيّ، وكان معه خطّ أبي العبَّاس بإجازته  وكتبه أبو الحسن أحمد بن محمَّ

وشرح رواياته وكتبه«)85(.

وتنقسم الإجازة التحريرية إلى:

ة مستقلَّة عن الكتاب الذي  1. الإجازة الكبرة )المبســوطة(: وهي إجازات تحريريَّ
درس��ه الش��يخ أو أباح روايته، وتكون عادةً مفصلة، ومش��تملة على ط��رق الرواية التي 

ى عنها الشيخ المجيز معلوماته التي أجازها لتلميذه)86(. تلقَّ

ا الإجازة التي يذكر فيها المجيز جميع مشايخه وأسانيدهم وصولًا  فت أيضًا بأنهَّ وعرِّ
ة المعصومين بالنسبة للإماميَّة، مع الرجمة لكلِّ واحدٍ من الشيوخ)87(. إلى الأئمَّ

يّ العاملّ )ت 786ه�/  ��د بن مكِّ ل محمَّ ومن الأمثلة على ذلك إجازة الش��هيد الأوَّ
1384م( للشيخ علّ بن الخازن الحائريّ )ت 808ه�/ 1405م(، وتاريخها العاشر من 

رمضان سنة )770ه�/1368م()88(.

ــطة: وه��ي الإجازة الت��ي يذكر فيه��ا المجيز إس��نادًا كاملًا عن  2. الإجــازة المتوسِّي
ا  نً��ا بإيصال السلس��لة بأهل البي��ت)89(، وعُرِف��ت أيضًا بأنهَّ كًا وتيمُّه أس��انيده ت��برُّه

الإجازة المقترة على ذِكر بعض الطرق والمشايخ)90(.

د الشهي بابن  د بن محمَّ ومثال ذلك الإجازة التي منحها الش��يخ ش��مس الدين محمَّ
الم��ؤذِّن الجزينيّ )حيًّا 884ه�/1479م( للش��يخ عبد العال الكَرَك��يّ وتاريخها الحادي 
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م س��نة )884ه�/1479م(، وهذا النوع م��ن الإجازات تكون على ظهر  عشر من المحرَّ
ى منهم  الكتاب، وهي مقتضبة لا تحوي على طرق الرواية ولا أس��مء الش��يوخ الذين تلقَّ
المجي��ز معلومات��ه، ويعزى ذل��ك للف��راغ المتوفِّر على ظه��ر الكتاب ال��ذي تُكتب عليه 

الإجازة)91(.

3. الإجــازة المختــرة: وه��ي الإجازة الت��ي لا تعدُّه كتابًا ولا رس��الةً ك��م ذكرها 
ل وهلة أمر، أن في ذِكرها خروجًا عن موضوع الكتاب؛  الطهرانّيّ بالقول: »فيراءى لأوَّ
��ا إذا نظرنا إليها نظرة عميقة نجد فيها فوائد جليلة  لع��دم صدق التصنيف عليها، غي أنَّ

زائدة على مطلق الإجازة ولو بالقول فقط من اتِّصال أسانيد الكتب«)92(.

أو ه��ي التي تقتر على ما يعتم��د الأذن بالرواية فقط، كأنَّه يكتب للمجيز أجزت 
 ّ مة الِحلِّ ت رؤيته)93(، ومثال على ذل��ك إجازة العلاَّ فلانً��ا لفلان أو ي��روي عنِّي ما صحَّ
قين  للش��يخ تقيّ الدين إبراهيم العاملّ سنة )709ه�/1309م()94(، وإجازة فخر المحقِّ
ل، وه��ي مخترة كتبها على ظه��ر كتاب إيضاح  )ت 771ه���/1369م( للش��هيد الأوَّ
ل 1355م)95(، وكذلك إجازة  ال س��نة 756ه�/14 تشرين الأوَّ الفوائد، تاريخها 6 شوَّ
قين للش��يخ تق��يّ الدين إبراهيم العام��لّ )كان حيًّا 709ه���/1309م( بعد  فخر المحقِّ

قدومه للحِلَّة، كتبها على ظهر كتاب الإرشاد)96(.

وذك��ر الفيَّ��اض: »ب��أن الأج��ازات المخت��رة والتي تكت��ب على ظه��ور الكتب 
ى المجيز معلوماته   مقتضبة لا تحتوي أحيانًا طرق الرواية ولا أس��مء الش��يوخ الذين تلقَّ

عنه��م، ولع��لَّ ذلك يع��ود إلى قلَّة الف��راغ المتوفِّر على ظه��ر الكتاب ال��ذي تكتب عليه 
الإجازة«)97(.
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المبحث الثاني

اإجازات الِحلِّيِّين للعامليِّين في الِحلَّة

ب العلم العامليِّون على تحصيل العلم داخل جبل عامل، ونهلوا  بع��د أن عمل طلاَّ
م��ن علمئها وت��زودوا بالعل��وم المتنوعة، تطلَّع أولئ��ك العلمء إلى خ��وض غمر الرحلة 
العلميَّ��ة طلبًا للتحصيل م��ن روافده الأخرى العديدة، فقصدوا مدن العالم الإس��لاميّ 
التي كانت مزدهرة آنذاك، لاسيم أنَّ تلك المدن أنجبت علمء أفذاذًا يُشار إليهم بالبنان؛ 
لم��ا برعوا فيه من فنون العلوم، وقد كانت وجهتهم الرئيس��ة مدين��ة الِحلَّة التي كانت في 
ن��ا لا نبالغ إذا قلنا إنَّ  ة قد احتضنت أبرز فقه��اء المذهب الاثني عشري، ولعلَّ تل��ك المدَّ
��ة الت��ي كان يجلس أكثر م��ن )500( مجتهد تحت كرسي أح��د علمئها)98( قد  مدين��ة الِحلَّ
أنجب��ت المئات من العلمء الذي��ن لا تزال مؤلَّفاتهم حتَّى وقتن��ا الحاضر تُدرس من قبل 
طلب��ة العلوم الدينيَّة، واجتمع في الِحلَّة عدد كبي من العلمء وطلبة العلم، وانتقل معهم 

النشاط العلميّ من بغداد إلى الِحلَّة)99(.

ة مجدها في القرنين )الس��ابع  ازدهرت الحياة العلميَّة في مدرس��ة الِحلَّة لتبلغ أعلى قمَّ
ر الزعامة الدينيَّة فيها  والثام��ن الهجريَّين/الثالث عشر والرابع عشر الميلاديَّين(، إذ تصدَّ
عدد من أساطين العلم الكبار كان لهم الأثر الأكبر في تطوير مناهج الفقه والأصول)100(، 
لاس��يم بعد الرك��ود الفكريّ الذي أصاب الحياة العلميَّ��ة في مدينة النجف الأشرف، إذ 
ضت مدرسة النجف في القرن السابع الهجريّ إلى منافسة مدرسة الِحلَّة التي أصبحت  تعرَّ
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مت عليها)101(، ولعلَّ من أبرز علمء  لها الريادة العلميَّة بعد ضعف مدرسة النجف وتقدَّ
مدينة الِحلَّة، والذي كان له دور فاعل في القرن الس��ادس الهجريّ/الثاني عشر الميلاديّ 
هو الشيخ ابن إدريس )ت 598ه�/1201م()102(، ونظرًا لما يمتلك من إمكانيَّات علميَّة 
ب ب�: )شيخ الفقهاء()103(،  ة في الِحلَّة، إذ لُقِّ أ مركز الصدارة في الحياة الفكريَّ  رائدة، فقد تبوَّ

ة المذكورة،  ز الموقف الفكريّ في مدينة الِحلَّة ظهور طبقة من العلمء الفحول في المدَّ وممَّا عزَّ
ق  ولعلَّ من أبرزهم: الس��يِّد رضّي الدين ابن ط��اووس )ت 644ه�/1246م(، والمحقِّ
ّ )ت 726ه���/1325م()105(،  م��ة الِح��لِّ ّ )ت 676ه���/1277م()104(، والعلاَّ  الِح��لِّ

قين )ت 771ه�/1369م()106(، هؤلاء العل��مء أصبحوا محطَّ أنظار  وولده فخ��ر المحقِّ
ب العلم من مدن العالم الإس��لاميّ، لاس��يم أتباع المذهب الإماميّ الاثني عشريّ،  طلاَّ
وم��ن تلك المدن مدينة جبل عامل التي قص��د كثي من أعلامها مدينة الِحلَّة طلبًا للعلم، 

ومن أولئك الوافدين منها لمدينة الِحلَّة، وحازوا على إجازات من علمئها:

ّ للشــيخ إبراهيم بن الحســين العامــلّ )ت 709هـ/  مة الِحلِّي 1. إجــازة العلاَّ
1309م()107(

ب العلم  ب ب�: )تقيّ الدي��ن()108(، كان أح��د طلاَّ وه��و ش��يخ عالم فاض��ل ورع لقِّ
ّ الذي بدوره منحه إجازة  مة الِحلِّ ال��ة القاصدين لمدينة الِحلَّة، وتتلمذ ع��لى يد العلاَّ الرحَّ
فيها س��نة 709ه�/1309م، قال فيها: »... قرأ هذا الكتاب الموسوم إرشاد الأذهان إلى 
ريــن تقيّ الدين إبراهيم  أحــكام الإيمان في الفقه الشــيخ العال الزاهد الورع أفضل المتأخِّي
ّ عليه بن��صِّ الإجازة المذكورة قائلًا:  مة الِحلِّ ابن الحســين العامــلّ«)109(، وقد أثنى العلاَّ
امــه«، ويبدو من نصِّ  »الشــيخ العال الزاهــد الــورع«)110(، ودعا له بقول��ه: »أدام الله أيَّ
الإجازة أنَّ المجاز قد أُش��كل عليه بعض المس��ائل فس��أل ش��يخه المجيز الذي أوضح له 
ذلك، فقال: »وســـأل في أثناء قراءته وتضاعيف مباحثه عماَّ أُشــكل عليه في فقه الكتاب 
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فبيَّنت له ذلك بيانًا واضحًا«)111(.

وورد أيضً��ا في نصِّ الإجازة أنَّ الش��يخ المجيز قد أجاز لتلمي��ذه عن كتابه المذكور 
مين بحسب شروط الإجازة، فقال: »وأجزت له رواية هذا الكتاب  وغيه من كتب المتقدِّ
مين رضــوان الله عليهم أجمعين على  مــن مصنَّفات وإجــازات وجميع كتب أصحابنا المتقدِّي
ّ تاريخ الإجازة بقوله:  الشوط المتوفِّيرة في الإجازة«، وفي نهاية الإجازة ذيَّل العلامة الِحلِّ

يًا«)112(. م سنة تسع وسبعمائة حامدًا مصلِّي ر في محرَّ »وكتب الحسن بن يوسف بن المطهَّ

قين  ويب��دو أنَّ الش��يخ إبراهي��م بن الحس��ين قد قرأ الكتاب نفس��ه على فخ��ر المحقِّ
قين عليه من تلك  ، وإجازه عليه أيضا، وقد أثنى الش��يخ فخ��ر المحقِّ ّ م��ة الِحلِّ اب��ن العلاَّ
بالإجازة بقوله: »قرأ علّ الشــيخ الأوحد العال الفاضل الفقيه الورع رئيس الأصحاب 

تقيّ الدين إبراهيم... كتاب أرشاد الأذهان إلى أحكام الإيمان«)113(.

قين كان واثقًا من تلميذه حين قال: »قرأ علّ  ويظهر من نصِّ الإجازة أنَّ فخر المحقِّ
قراءة مطِّيلع على مقاصده، عارفًا بمصادره وموارده، باحثًا عن دقائق أنواعه، مناقِشًا على 
رًا  الألفاظ المنظمة للعقائد، مطالبًا لما لا يرتاب فيه من الدلائل والشــواهد، فاخب مشــمِّي
عن ســاق الاجتهاد، مشرًا إلى ما عليه الاعتماد وإليه الاستناد، فأخذ ذلك ضابطًا لعيونه 

وغُرره، جامعًا لمثره ومنتشه«)114(.

وله��ذه الثقة العالية بعلميَّة إنجازه منح فخر المحققين إجازته إليه، وجاء فيها: »... 
امه- فلروِ ذلك متى شاء ولمن يشاء  وأجزت له الكتاب عن والدي المصنِّيف- أدام الله أيَّ

وأحبَّ محتاطًا ل وله«)115(.

ام حياة والده  يتَّض��ح من النصِّ الس��ابق أنَّ فخر المحققين منح الإجازة لتلمي��ذه أيَّ
مة بدليل قوله: »أدام الله أيامه«. العلاَّ
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قين وزُهده م��ن خلال بقوله: »وكتب  ويظه��ر في نهاية الإج��ازة تواضع فخر المحقِّ
ن سواه«)116(. العبد الفقر إلى الله الغني به عمَّ

قين الممنوحتين للش��يخ تقيّ الدين  مة وولده فخ��ر المحقِّ ويظه��ر من إج��ازتي العلاَّ
تين، وهذا يدلّ على الأهميَّة الفقهيَّة لهذا الكتاب،  إبراهيم أنَّه قرأ كتاب إرشاد الأذهان مرَّ
قين- كم هي عند كلِّ العلمء- حفظ سلسلة الإسناد؛ ذلك لأنَّ  وكانت رغبة فخر المحقِّ
الحدي��ث الذي يُس��مع من الإمام المعص��وم حديث لا يمكن أن يعريه الش��كّ؛ لما 

يتمتَّع به المعصوم مِن الثقة المطلقة.

ّ للشيخ الحسين بن ناصر العاملّ )حيًّا 725هـ/1324م( مة الِحلِّي 2. إجازة العلاَّ

ب عل��م عامليِّين بمدينة الِحلَّة  ومن الإج��ازات التي مُنحت من علمء حِلِّيِّين لطلاَّ
ّ للش��يخ حس��ين بن ناصر ب��ن إبراهيم العام��لّ، وهو فقيه من  مة الِحلِّ ه��ي إجازة العلاَّ
ّ وولده فخر  مة الِحلِّ ام نبوغها العلميّ، وتتلمذ على يد العلاَّ جب��ل عامل وفد إلى الِحلَّة أيَّ
ّ كتاب: )قواعد الأحكام(، فكتب له إنهاءً وإجازةً  قين)117(، وقرا على العلامة الِحلِّ المحقِّ
بتاريخ 5 جمادى الثانية 725ه�/1324م)118(، ويبدو أنَّ الش��يخ الحس��ين بن ناصر من 
ه، وهو أعرف بش��أن كتابه قواعد الأحكام،  بين ومن خواصِّ ّ المقرَّ مة الِح��لِّ تلامي��ذ العلاَّ
فهو يحوي على لبِّ المس��ائل والفت��اوى الفقهيَّة، بدءًا من الطهارة وانتهاءً بآخر المس��ائل 
ق الكَرَكيّ)119( بقوله: »لم يس��مح الدهرُ بمثالهِ، ولم  الفقهيَّ��ة، وهو كتاب عبرَّ عن��ه المحقِّ

ينسج ناسجٌ على منواله«.

يّ العاملّ الجزّيني )ت 786هـ/1384م( د بن مكِّي ل محمَّ 3. الشهيد الأوَّ

د بن الشيخ جمال الدين بن الشيخ شمس  وهو الشيخ أبو عبد الله شمس الدين محمَّ
ثًا زاهدًا عابدًا، فريد عره، عديم  د بن أحمد المطَّلب��يّ العاملّ، كان عال�مً محدِّ الدي��ن محمَّ



194

اإجازات العلماء العامليِّين في مدينة الِحلَّة حتى نهاية القرن التا�صع الهجريّ

راثِ الحلِِّيّ مةٌ تُعنى بالتُّ ةٌ محكَّ مجلَّةٌ فصليَّ

النظي في زمانه)120(، وهو ينس��ب إلى س��يِّد الأوس )س��عد بن معاذ(، كم ورد في وثيقة 
البيع لابنته فاطمة المعروفة ب��: )ستّ المشايخ()121(.

لًا، ومنهم الشيخ  ين س��نة )734ه�/1333م()122(، وقرا على علمئها أوَّ ولدِ في جزِّ
ينيّ، وهو ش��يخ من أهل بلدة حانوية من منطقة صور  أس��د الدين الصائغ المنوينيّ الجزِّ
ل وعمُّه أبيه وأبو زوجته،  ق ش��يخ الش��هيد الأوَّ مة المحقِّ ين، ووصِف بالعلاَّ وس��كن جزِّ
ل العلوم العقليَّة؛ وذلك لغلبة العل��وم الرياضيَّة عليه، ونُقل أنَّه كان  ى الش��هيد الأوَّ تلقَّ

عال�مً بثلاثة عشر علمً من العلوم)123(.

اقًا للحصول على المزيد منه،  ين، بل كان توَّ لم يكتفِ الشهيد بم نهل من العلم في جزِّ
فشدَّ الرحال وهاجر- وهو لم يتجاوز السابعة عشرة من عمره- إلى مراكز العلم المعروفة 
مة والمدينة وبلاد الش��ام)124(،  ة المكرَّ ة، ولاس��يم الِحلَّة وكربلاء وبغداد ومكَّ في تلك المدَّ
ة في )القرن  ويبدو أنَّ هذه المراكز كانت من أهمِّ المراكز الإسلاميّة ثقافةً وعلومًا، وخاصَّ
الثام��ن الهجريّ/الرابع عشر الميلاديّ(، وكانت أولى المحطَّات العلميَّة التي هاجر إليها 
ل هي مدينة الِحلَّة، إذ دخلها سنة )751ه�/1350م(، وكانت يومها مركزًا  الشهيد الأوَّ
علميًّا كبيًا من مراكز الحركة العلميَّة في الأوس��اط الشيعيَّة، تؤمّها البعثات العلميَّة من 
مختل��ف مدن العالم الإس��لاميّ، وكانت تحفل بمدرس��تها التي تضمُّه كب��ار علمء الطائفة 
ل، حينه��ا التقى بولده فخر  ّ الذي توفيِّ قبل أن يلتقيه الش��هيد الأوَّ م��ة الِحلِّ أمث��ال العلاَّ

قين)125(، وعلمء آخرين. المحقِّ

ل إجازة فخر المحقِّيقين للشهيد الأوَّ
ل لمدينة الِحلَّة والتي استمرت حتى سنة )757ه�/1356م(،  وعند زيارة الشهيد الأوَّ
ل لقاء  تتلم��ذ على يد عدد من العل��مء المتواجدين فيها، وأتقن الفقه والأصول، وكان أوَّ
ّ الذي توطَّ��دت العلاقة بينهم، فوصفها  مة الِحلِّ قين اب��ن العلاَّ له مع الش��يخ فخر المحقِّ
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ق��ين[ بنبوغ هذا الش��اب الذي خفَّ لطلب  الطباطبائ��يّ بالق��ول: »أُعْجِبَ ]فخر المحقِّ
العل��م من لبن��ان إلى العراق وأكرم��ه وأولاه كثيًا م��ن رعايته واهتمم��ه، وأعطاه وقته 
يّ قواعد الفقه على  د بن مكِّ وجهده«)126(، إذ لازمه وانتفع به كثيًا، ودرس الش��يخ محمَّ
قين)127(، ويظهر ذلك من الإجازة التي كتبها على ظهر كتاب )القواعد(،  ي��د فخر المحقِّ
جاء فيها: »قرأ علّ مولانا الإمام الأعظم، أفضل علماء العال، سيِّيد فضلاء بني آدم مولانا 
امه من هذا الكتاب مشــكلاته وأجزت له  يّ أدام الله أيَّ د بن مكِّي شــمس الحقِّي والدين محمَّ
مون عنهم عن والدي بالطرق  رواية جميع كتب والدي وجميع ما صنَّفه أصحابنا المتقدِّي

المذكورة. وكان تاريخ الإجازة سنة 751ه���/1350م«)128(.

ّ )ت 769هـ/1367م للشــهيد  إجازة الشــيخ شــمس الدين ابو المعال الِحلِّي
ل الأوَّ

د بن أحمد  ل بالتاريخ نفس��ه من قبل الشيخ ش��مس الدين محمَّ وأُجيز الش��هيد الأوَّ
ّ )ت 769ه���/1367م(، وتاريخ الإجازة في 24 ش��عبان س��نة  اب��ن أبي المع��ال الِح��لِّ
ث عن  ل حدَّ ك��ر أنَّ الش��هيد الأوَّ ل 1350م، والجدي��ر بالذِّ 751ه���/27 تشري��ن الأوَّ
 ّ الش��يخ أبي المعال في أربعينيَّته)129(، وله إجازة من الشيخ ابن حمَّاد الليثيّ الواسطيّ الِحلِّ

)حيًّا 745ه�/1344م()130(.

ل يروي  مة المجل��سّي)131( قد ذكر: »أنَّ الش��هيد الأوَّ كر أنَّ العلاَّ وم��ن الجدي��ر بالذِّ
عن الس��يِّد الأجلِّ شمس الدين أحمد بن أبي المعال عن الشيخ الزاهد كمل الدين شرف 

الدين بن حمَّاد الواسطيّ جميع رواياته«.

ل إجازة المطارآباديّ للشهيد الأوَّ
ل الحديث عن المطارآباديّ )ت 762ه�/1360م(، فقد قال:  ويروي الشهيد الأوَّ
ق زين الملَّة المطارآباديّ في سادس ربيع الآخر  مة المحقِّ »ما أخبرني به الش��يخ الفقيه العلاَّ
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س��نة أربع و خمسين وس��بعمئة ]11 أيار 1353م[ في الِحلَّة عن شيخه الإمام السعيد... 
[ عن الش��يخ الإمام ش��يخ الإسلام مفتي  ّ مة الِحلِّ ر ]العلاَّ أبي منصور الحس��ن ابن المطهَّ
[ عن... الإمام  ّ ّ ]المحقق الِحلِّ فرَِقِ الأنام... أبي القاسم جعفر بن الحسن بن سعيد الِحلِّ

د بن علّ الباقر صلوات الله عليه وعلى آبائه الطاهرين«)132(. أبي جعفر محمَّ

ل في كتابه الأربع��ين، هي إحدى  ويب��دو من الأحاديث الت��ي جمعها الش��هيد الأوَّ
ة المعصومين، فقد ذك��ر في بعض أحاديثه أنَّ  الط��رق للوصول للرواية ع��ن الأئمَّ

ا)133(. ة المعصومين كثية جدًّ طرقه إلى الأئمَّ

وتب��ينَّ ممَّا يرويه الش��هيد عن مجموعة م��ن العلمء الذين أخذ عنهم كالس��يِّد عميد 
الدي��ن عبد المطَّل��ب )ت 754ه�/1353م( ال��ذي أخذ عنه في بداي��ة دخوله إلى مدينة 
قين )ت 771ه�/1369م( وغيهم، أنَّ هذه الرواية ينتهي س��ندها  ��ة، وفخر المحقِّ الِحلَّ

.)134(ة المعصومين إلى الأئمَّ

ل إجازة ابن مُعَيَّة للشهيد الأوَّ
ل في أثناء اس��تقراره فيها السيِّد تاج  ومن علمء الِحلَّة الذين التقى بهم الش��هيد الأوَّ
د المعروف ب�: ابن مُعيَّة الحس��نيّ )ت 776ه�/1374م(، المدفون  الدين أبو عبد الله محمَّ

.)135(في مشهد مولانا أمي المؤمنين

ل عن ابن معيَّة عن عدد من العلمء الذين عاصروه، وأسمؤهم  روى الش��هيد الأوَّ
ل)136(، وفيهم قال الش��يخ ابن معيَّة: »ومن مش��ايخي  مس��طورة في إجازته للش��هيد الأوَّ
انّي عبد الله الحقّ أبو عبد الله عبد المطَّلب«)137(. الذين استفدت منهم... مولانا الإمام الربَّ

ل اجازه من الس��يِّد تاج الدين بن مُعيَّة في مدينة الِحلَّة، تاريخها )15  وللش��هيد الأوَّ
شعبان سنة 753ه�/27 أيلول 1352م(، جاء فيها: »... أجاز له شيخه السيِّيد المرتى 
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مة  د ابن الســيِّيد العلاَّ مة... تاج الملَّة والدين أبو عبد الله محمَّ ــابة العلاَّ النقيب المعظَّم النسَّ
النقيب الزاهد جلال الدين جعفر القاســم... المعروف بابن معيَّة الحســن بن إســماعيل 
د الحسن بن علّ  الديباج بن إبراهيم بن الغمر بن الحســن المثنَّى ابن الإمام السبط أبو محمَّ

ابن أبي طالب عن شيوخه الثقات«)138(.

ل على الس��يِّد تاج الدي��ن ابن مُعيَّة حديثًا ب��داره في مدينة الِحلَّة،  وقرأ الش��هيد الأوَّ
ابة فخر السادة تاج  مة النسَّ وذَكَر الشهيد في كتابه )الأربعين(: »ما أخبرني به السيِّد العلاَّ
د بن القاس��م المعروف بابن معيَّة الديباجيّ الحس��نيّ في منتصف  الدي��ن أبو عبد الله محمَّ
شعبان س��نة ثلاث وخمسين وس��بعمئة ]16 ايلول 1353م[ في الِحلَّة عن شيخه الجليل 
ه...  ابة علم الدين المرتضى علّ ابن السيِّد الحميد بن فخار الموسويّ عن أبيه عن جدِّ النسَّ

د فقال يا رسول الله...«)139(. عن آبائه عن إبي ذر أنَّه أتى الرسول محمَّ

ة أخرى على السيِّد ابن معيَّة في 16 شعبان سنة 754ه�/16  ل مرَّ وقرأ الشهيد الأوَّ
أيلول 1353م بعض الأحاديث)140(.

وقرأ الش��هيد على الس��يِّد ابن معيَّة ومنحه ع��لى هذه القراءة إج��ازة في مدينة الِحلَّة 
ال س��نة 754ه�/9 تشرين الث��اني 1353م، ما نصّه: »ســمع هذه  يوم الس��بت 11ش��وَّ
ــة والحقِّي والدين،  الأحاديــث من لفظي مولانا الشــيخ الإمام العال الفاضل شــمس الملَّ
ال من سنة أربع وخمسين  يّ أدام الله فضائله في يوم الســبت حادي عش شــوَّ د بن مكِّي محمَّ
م وغــره من طرقي إلى مشــايخ الِحلَّة  وســبعمائة وإجزت لــه روايتها عنِّيي بالســند المتقدِّي
الذين رَوَوْها، وكذا أجزت له رواية ما تصحُّ روايته من ســماعات وقراءات ومستجازات 
 ومنــاولات ومصنَّفــات وما قلتــه وجمعته ونظمتــه ونثرتــه وأُجيز ل وكوتبِــت به وجميع 

د بن معيَّة في التاريخ والحمد لله والســلام  مــا ثبت عنده أنَّه داخل في روايات، وكتب محمَّ
على أهله اجمعين«)141(.
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ويظهر من الإجازة أنَّ السيِّد تاج الدين ابن مُعيَّة قد أجاز للشهيد رواية الأحاديث 
ل قد كتبها بخطِّه نقلًا عن خطِّ سديد الدين  التي قد قرأها عليه، والتي كان الشهيد الأوَّ
ابن المطهر)142(، وأجاز له روايته عن شيوخه الثقات، وأجاز له أيضًا كل روايات السيِّد 
ابن معيَّة ومصنَّفاته وإجازاته، وإجازه الس��يِّد اب��ن معيَّة إجازة أخرى لولديه أبي طالب 

ة ب��: )ستّ المشايخ()143(. د، وأبي القاسم علّ، ولأختهم أمّ الحسن فاطمة المدعوَّ محمَّ

ابة تاج الدين بن معيَّة عن  ة عن السيِّد النسَّ اديَّ ل الصحيفة السجَّ وروى الشهيد الأوَّ
 والده أبي جعفر القاس��م، وبالواس��طة عن الإمام بالحقِّ سيِّد الس��اجدين الإمام علّ بن 

.)144(الحسين

ّ الليث��يّ )حيًّ��ا 745ه���/  ول��ه إج��ازة م��ن الش��يخ اب��ن حم��اد الواس��طيّ الِح��لِّ
1344م(، ه��ذا وإنَّ الإج��ازة كان��ت بخ��طِّ الش��هيد، وهي إج��ازة طويلة مبس��وطة، 
د بن أبي الحس��ن بن أبي الرضا   وروى له��ا روايات��ه، وروى أيضًا عن الس��يِّد الجليل محمَّ

العلويّ)145(.

قــين للشــيخ الحســن بــن الحســام العامــلّ )كان حيًّا  4. إجــازة فخــر المحقِّي
753هــ/1352م(

وهو ش��يخ فاض��ل وفقيه جليل، من العل��مء الذين دخلوا الِحلَّة ي��وم كانت مركزًا 
قين، وكان الشيخ  علميًّا يغدو إليه طالبو العلم، إذ كانت تحفل بعلمئها أمثال فخر المحقِّ
اقًا للالتقاء به والإف��ادة منه؛ لِ�م انمز به من مميِّ��زات النبوغ العلميّ،  د توَّ حس��ن ب��ن محمَّ
مة  وقد التقى به وقرأ عليه كتاب )قواعد الأحكام في مسائل الحلال والحرام( لأبيه العلاَّ
ة تاريخه��ا 753ه�/1352م)146(، جاء فيها: »قرأ  ، ومنحه على الكتاب إجازة عامَّ ّ الِح��لِّ
علّ مولانا الحاج الشــيخ الأعظم الإمام المعظَّم شيخ الطائفة مولانا عزّ الحقِّي والدين ابن 
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د بن إبراهيم بن الحسام الدمشقيّ«)147(. الشيخ الإمام السعيد شمس الدين محمَّ

ويبدو من الإجازة أنَّ والد الُمجاز كان من العلمء، فقد ذكره بالقول: »الشيخ الإمام 
السعيد«، ويظهر في نهاية الإجازة نسبته إلى دمشق، وهذا لا يتنافى كونه عامليًّا)148(؛ لأنَّ 

هذه المنطقة كانت أرضًا واحدةً جغرافيًّا يُطلق عليها بلاد الشام.

قين )ت 771هـ/  ل )ت 786هـ/1384م( بفخــر المحقِّ علاقة ال�صــهيد الأوَّ
1369م(.

قين من علمء  ب ب�: فخر المحقِّ د بن الحسن بن يوسف الأسديّ الملقَّ يُعدُّه الشيخ محمَّ
ر لشرح  ل من ش��مَّ ّ ب��: )فخر المحققين(؛ لأنَّه أوَّ مة الِحلِّ به والده العلاَّ الِحلَّة البارزين، لقَّ

ر عنه)149(. كتاب إشكالات القواعد، فكأنَّه أوضح الطريق لمن تأخَّ

ل وأعظم أسانيده)150(، وأكثرهم  قين من أجلِّ مش��ايخ الشهيد الأوَّ كان فخر المحقِّ
ل في ضوء قوله: »إنيِّ استفدت  قين بتلميذه الشهيد الأوَّ دراسة عليه، وقد أشاد فخر المحقِّ
منه أكثر ممَّا اس��تفاد منِّي«)151(، وكان الش��هيد يجلُّه أس��تاذه كلَّ الأجلال ويثني عليه ثناءً 
ه، فقال: »س��لطان العل��مء ومنتهى الفضلاء  كب��يًا، يتَّضح ذلك في ض��وء ما ذكره بحقِّ

والنبلاء خاتمة المجتهدين فخر الملَّة والدين«)152(.

قين وعلميَّته كان يدفعه للحصول  ل بأستاذه فخر المحقِّ ويبدو أنَّ اعتزاز الشهيد الأوَّ
منه ع��لى المزيد من الإجازات؛ ل��ذا فقد حصل على إجازة منه س��نة 756ه�/1355م، 
ر بداره بالِحلَّة  ب��داره في الِحلَّة، قال فيها: »قرأت على ش��يخنا الإمام فخر الدين ابن المطهَّ
آخر نهار الجمعة ثالث جمادى الآخرة س��نة س��تة وخمس��ون وس��بعمئة ]1355م[، قال 

قرأت على والدي جمال الدين«)153(.

ل، وجاء فيها:  قين للش��هيد الأوَّ وق��د أورد المجلسّي)154( ص��ورة إجازة فخر المحقِّ
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ل من  »نق��ل من خط نق��ل من نقله من خطِّ��ه الشريف الذي كتب على ظه��ر الجزء الأوَّ
ل ومن  كت��اب أيضاح الفوائد في شرح القواعد، والجزء المذكور كان بخطِّ الش��هيد الأوَّ

قرأه على المصنِّف«.

ل قائلًا: »قرأ علّ مولانا الإمام  قين بالفخر والإطراء على الشهيد الأوَّ بدأ فخر المحقِّ
.» مة الأعظم أفضل علماء العال سيِّيد فضلاء بني آدم مولانا شمس الحقِّي العلاَّ

ق وأفاد كثيًا من المسائل  وظهر من الإجازة أنَّه قرأ كتاب: إيضاح الفوائد، وقد حقَّ
قين  المشكلات بفكره الصائب وذهنه الثاقب، ويبدو من ذلك إعجاب الشيخ فخر المحقِّ
قين فقال: »وأجزت  ل؛ ونتيجة لذلك فقد إجازه الش��يخ فخر المحقِّ بنباهة الش��هيد الأوَّ
جميع مــا صنَّفته وألَّفته وقرأته ورويته وأجزت له رواية جميع كتب والدي في المعقول 
مون عنِّيي عن والدي عنهم  والمنقول والفروع والأصول... جميع ما صنَّفه أصحابنا المتقدِّي

بالطرق المذكورة لها«)155(.

ّ في كتابه )خلاصة الأقوال في معرفة الرجال(،  مة الِحلِّ ��ا الطرق فقد ذكرها العلاَّ أمَّ
فقال: »العلم بحال الرواة من أس��اس الأحكام الشرعيَّة وعليه تبنى القواعد السمعيَّة، 
ة  يج��ب على كلِّ مجته��د معرفته وعلم��ه... إذ أكثر الأحكام تس��تفاد من الأخب��ار النبويَّ
ة المهديِّين عليهم أفضل الصلوات فلا بدَّ من معرفة الطريق إليهم  والرواي��ات عن الائمَّ
مة هذه الطرق على  ��م العلاَّ حيث روى مش��ايخنا رحمه��م الله عن الثقة...«)156(، وقد قسَّ

ل فيمن اعتمد على روايته أو ترجح قبوله، والثاني فيمن ترك روايته. قسمين: الأوَّ

ال  ق��ين أجازته بالم��كان- وه��و الِحلَّة- والتاريخ 6 ش��وَّ ��ل الش��يخ فخر المحقِّ وذيَّ
د   756ه���/14 تشري��ن الث��اني 1355م، وخت��م الإج��ازة بالص��لاة ع��لى س��يِّدنا محمَّ

وآله)157(.
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المبحث الثالث

بهم من مدينة الِحلَّة اإجازات ال�صيوخ العامليِّين لطلاَّ

كان ترح��ال علمء جب��ل عام��ل إلى المراكز العلميَّ��ة المنتشرة في العالم الإس��لاميّ، 
وتتلمذهم على يد علمء وش��يوخ تلك المراكز، وحصولهم على الإجازات العلميَّة والتي 
ا لطلاب العلم العامليِّين؛ كونها شهادة تحمل في طيَّاتها معاني كثية  أصبحت مطلبًا ملحًّ
ب العلم، فهي فضلًا عن كونه��ا إقرارًا بعلميَّة التلمي��ذ المجاز، وتريًحا  بالنس��بة لط��لاَّ
رس��ميًّا من شيخه المجيز بذلك، فهي تعدُّه وثيقةً تاريخيَّةً تزخر بمعلومات تاريخيَّة كثية، 
بًا  س��واء أكان��ت تلك المعلوم��ات علميَّ��ة أم تاريخيَّة، ونتيج��ة لذلك كلِّه أصبح��وا طلاَّ
لين لتبوّأ مراكز المش��يخة، ولدي��م القدرة العلميَّة على منح الإج��ازات العلميَّة في  مؤهَّ
ب العلم  هذه المرحلة، وقد مارس��وا التدريس والتعليم في مدين��ة الِحلَّة، وقصدهم طلاَّ
يّ��ين الموجودون في مدينة الِحلَّة؛ للحصول على الإجازة منهم، ونورد  الِحلِّيّون وغي الِحلِّ

فيم يأتي- بحسب التسلسل التاريخيّ لوفياتهم- عددًا من إجازتهم العلميَّة:

ّ )كان حيًّا  1. إجــازة الشــيخ الحســن بن ســليمان بــن خالــد العامــلّ الِحــلِّي
802هـ/1399م( للشيخ الجوبانّي

ل)158(، وكان الشيخ الحسن بن سليمن  وهو عالم فقيه فاضل ومن تلامذة الشهيد الأوَّ
ل مع جمع من العلمء في 12 شعبان سنة 757ه�/11  أحد الستَّة المجازين من الشهيد الأوَّ
آب 1356م)159(، وللش��يخ عزِّ الدين الحس��ن بن سليمن إجازة للشيخ عزِّ الدين حسن 
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د بن الحس��ن الجوبانّي أو )الحموي��انّي( )كان حيًّا 802ه�/1399م( تاريخها 23  ابن محمَّ
ل 1424م)160(، وذكرها الخوانس��اريّ)161( قائلًا:  م س��نة 828ه�/16 كانون الأوَّ المحرَّ

»وقد رأيت الإجازة«.

ــد الذي لا نبي بعده  أم��ا ما جاء في الإجازة فه��و: »الحمد لله والصلاة على نبيه محمَّ
وعلى عترته الطاهرين...«)162(.

ب��دأ الش��يخ المجيز عزّ الدين الحس��ن بن س��ليمن إجازته بالحم��د لله والصلاة على 
ته الأكرمين س��لام الله عليهم، ث��مَّ يبتهل بالدعاء لمجي��زه طالبًا له  نبيِّ��ه، وع��لى ذريَّ

الحسنى في عمله)163(.

ل من كتاب )الخصال(،  ا ما سمعه الشيخ المجيز من تلميذه فهو قراءة الجزء الأوَّ أمَّ
��يّ الصدوق )ت 381ه���/991م( أحد الأعلام  د بن بابويه القمِّ تصني��ف الش��يخ محمَّ
ة الأثني ع��شر)164(، وهو حام��ل راية الفقه  الذي��ن تناقل��وا الخبر عن النب��يّ والائمَّ
وإم��ام دراي��ة الحديث، له تصانيف كثية منه��ا )مَن لا يحضره الفقي��ه(، و)عيون أخبار 

الرضا(، و)التوحيد(، و)ثواب الأعمل()165(.

ثمَّ يأذن الش��يخ المجي��ز لتلميذه بالرواية عنه وبطريق الإس��ناد ال��ذي روى به عن 
د  مش��ايخه، فقال: »أذنت له في الرواية عنِّيي عن شــيخي الفقيه العال الشــهيد ولِّي آل محمَّ

ل[«)166(. يّ الشاميّ ]الشهيد الأوَّ د بن مكِّي صلوات الله عليهم أبي عبد الله محمَّ

ل وثقته العالية به حين  ويبدو تأثُّهر الش��يخ الحس��ن بن سليمن بأستاذه الش��هيد الأوَّ
د صلوات الله عليهم، ثمَّ يستمر بذكر سلسلة إسناد  قال: عن شيخي الشهيد ولّ آل محمَّ

الرواية وصولًا للشيخ الصدوق)167(.

ل إجازة تلميذه الش��يخ المذكور بقوله: »فلروِ  وبعد أن يذكر الأس��انيد التي تش��كِّ
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.)168(»عنِّيي لمن وكيف شاء بذا الطريق أو بغره من طرقي إلى مصنِّيفه

ه الش��يخ المجي��ز بطلبه لتلمي��ذه بالدعاء له، قائ��لًا: »وأنا  وفي نهاي��ة الإجازة يتوجَّ
ره بحديث عن  أطلب منه أن يدعــو ل عند قراءته ونش علمه والأفادة به...«)169(، وذكَّ
الرس��ول، ق��ال: »مَن دعا لأخيه المؤمن نــودي من العرش لكَ مائــة ضعف«)170(، 
م 802ه�/3  وذيَّل إجازته بتاريخ ثبَّته في نهايتها بعد الحمد والش��كر لله، وهو 23 المحرَّ

كانون الثاني 1399م(.

2. موسى بن الحسن بن يوسف بن هلال المناريّ العاملّ )كان حيًّا 756هـ/ 
1355م()171(

وهو عالم فاضل من بلدة المنارة إحدى قرى جبل عامل، في الطرف الشرقيّ منه)172(، 
والش��يخ حسن والد الش��يخ موسى من ش��يوخ الإجازة، وكان معاصًرا للشيخ طومان 
 ابن أحمد العاملّ المناريّ )ت 728ه�/1327م()173(، أجازه ابنه الش��يخ أبو الحس��ن بن 

موسى بن الحسن إجازة كتبها له بخطِّه تاريخها سنة 756ه���/1355م)174(.

3. الشيخ علّ بن دقماق الحسينيّ)كان حيًّا 840هـ/1436م(

وهو الس��يِّد زين الدين علّ بن دقمق الأديب الحس��ينيّ، من أكابر علمء الإماميَّة، 
ري��ن)175(، روى عن ع��دد من المش��ايخ منهم زين  وم��ن أعاظ��م س��ادات أفاضل المتأخِّ
الدي��ن جعفر بن الحس��ام العاملّ )حيًّا 879ه�/1474م(، وه��و عالم فاضل يروي عن 
د بن ش��جاع  ��وب الأعرج الحس��ينيّ العام��لّ)176(، وي��روي أيضًا عن محمَّ حس��ن بن أيُّه
القطَّان الأنص��اريّ )حيًّا 837ه�/1433م(، وهو فقيه متكلِّ��م)177(، أخذ عنه الفاضل 
ينيّ  د بن الم��ؤذِّن الجزِّ  المق��داد )826ه���/1423م()178(، ل��ه ذِك��ر في إجازة الش��يخ محمَّ
)كان حيًّا 884ه�/1479م( للشيخ علّ بن عبد العال الميسّي )حيًّا 870ه�/1465م(، 
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إذ يروي عنه بالواسطة، وقال: »وأجزت له أن يروي عني جميع كتب أصحابنا الماضين، 
ــد بن شــجاع القطَّان عن شــيخه أبي عبد الله  عــن الســيِّيد علّ بن دقماق عن شــيخه محمَّ

المقداد«)179(.

ا في إجازة الش��يخ الشهيد الثاني لحس��ين بن عبد الصمد، فكان له دور في الرواية  أمَّ
د بن شجاع، إذ قال: »ممَّا قرأه من كتب أصول الفقه... فأجزت  بالواسطة عن الشيخ محمَّ
له جميع ما قرأه وسمعه... عن الشيخ شمس الدين بن داود عن السيِّيد الأجلّ المحقِّيق علّ 

د بن شجاع...«)180(. بن دقماق الحسينيّ عن الشيخ شمس الدين محمَّ

ويظهر في هذه الإجازة المكانة الرفيعة للس��يِّد علّ بن دقمق بوصفه بالسيِّد الأجلّ 
��ق، وقد وصفه الش��يخ علّ بن يون��س البياضّي )ت 877ه���/1472م( بأجازته  المحقِّ
للش��يخ ناصر البهوبهيّ )ت 852ه�/1448م( ب��: »ربِّ الفضائل بالأخلاق والميز على 

الكائنات في الآفاق... يروي بالإجازة عن الشيخ الفاخر علّ بن مظاهر«)181(.

زين، فذكر الأصفهانّي)182(، أنَّه  وكان الس��يِّد علّ بن دقمق من شيوخ الإجازة المبرَّ
رأى بخطِّ��ه الشريف إجازة لبعض تلامي��ذه على ظهر كتاب تحرير الأحكام، وصورتها: 
»قرأ علّ كتــاب تحرير الأحكام الشعيَّة في مذهب الإمامية من تصانيف الإمام الشــيخ 
م صاحب الفوائــد والِحكم الجامــع بين المعقــول والمنقول حاوي  المعظَّــم الرئيس المقــدَّ
ر الشيخ الأجلّ... جمال الملَّة  فضيلتَي الفروع والأصول جمال الملَّة والحقِّي حسين بن المطهَّ
والحــقِّي قوام الدين عبد الله ســيف الدين بــن التائب... وأجزت لــه رواياته ونقل فتاواه 

والعمل بما فيه«.

ّ )حيًّا 754ه�/1353م(  وللسيِّد علّ بن دقمق إجازة من الشيخ علّ بن مظاهر الِحلِّ
ضمن إجازة الش��يخ علّ بن يونس البياضّي للش��يخ ناصر البوي��يّ بتاريخ ليلة الجمعة 
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قين  الح��ادي ع��شر م��ن ش��عبان 852ه���/1448م، أدرج فيها تم��ام إجازة فخ��ر المحقِّ
ّ التي كتبها على ظه��ر كتاب )قواعد  ��طة للش��يخ زين الدين علّ بن مظاه��ر الِحلِّ المتوسِّ
ّ أجاز  الأحكام( لوالده سنة 741ه�/1340م، وذكر فيها أنَّ الشيخ علّ بن مظاهر الِحلِّ

السيِّد زين الدين علّ بن دقمق)183(.

قين أجاز الش��يخ ع��لّ بن مظاهر بعد أن قرأ  كر هنا أنَّ فخر المحقِّ وم��ن الجدير بالذِّ
قواعد الأحكام في سنة 754ه�)184(.

كان لرحل��ة علمء جب��ل عام��ل إلى المراكز العلميَّ��ة الأثر الكب��ي في تكوين قاعدة 
ل��ة كغيهم من علمء المس��لمين، فضلًا ع��مَّ أمتاز به علمء جب��ل عامل من  ��ة متنقِّ فكريَّ
 الجدِّ والنش��اط في س��بيل الحصول على المزيد من العلم، وكان أبرزهم- كم مرَّ س��ابقًا- 
ل(، فق��د كان ترحال��ه إلى أغل��ب م��دن الع��الم الإس��لاميّ المتمثل��ة   ه��و )الش��هيد الأوَّ
ة ودمش��ق، ولقاؤه بعلمء ومش��ايخ تلك الأقطار،   بالعراق والحجاز وبيت المقدس ومكَّ
 إذ كان ذل��ك بمثاب��ة لق��اح فك��ريّ أنج��ب ع��ددًا م��ن النتائ��ج المتمثِّل��ة بالإج��ازات 

العلميَّة.
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ال�صتنتاجات

ها: توصلنا إلى مجموعة من الاستنتاجات، أهمَّ

كان التلاقح الفكريّ بين مدينة الِحلَّة وجبل عامل قائمً آنذاك، وكانت مدينة الِحلَّة . 1
ة  رت المدرسة الإماميَّة الاثني عشريَّ ا تصدَّ مركز استقطاب لعلمء جبل عامل؛ لأنهَّ
ب العامليِّين  لثلاث��ة قرون أو أكثر مُنحت الإجازة العلميَّة م��ن علمء حِلِّيِّين لطلاَّ

داخل مدينة الِحلَّة.

ب العامليُّهون س��لَّم العل��م في مدينة الِحلَّة وأصبحوا ش��يوخ إجازة، . 2 ج الطلاَّ ت��درَّ
��ة التي أصبحت  ب عامليِّين وغ��ي عامليِّين في مدينة الِحلَّ فمنح��وا الإجازة لطلاَّ

ا لهم. مستقرًّ

د قدرة . 3 يّ��ين والعامليِّين الأنموذج العلميّ الذي يحدِّ تع��دُّه الإجازة العلميَّة بين الِحلِّ
الطالب الممنوح على حمل ش��هادة علميَّة جديدة، وترفعه إلى مرتبة علميَّة أعلى ممَّا 

كان عليه.

ن من تأسيس . 4 ل الش��خصيَّة العلميَّة العامليَّة الأبرز حتى أنَّه تمكَّ مثَّل الش��هيد الأوَّ
ين بع��د تحصيله العلوم عن طريق الإجازة بمدين��ة الِحلَّة وغيها من  مدرس��ة جزِّ

مدن العالم الإسلاميّ آنذاك.
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هوام�ض البحث

كر، كان يلجأ  )1( صدقة بن منصور: أبو الحس��ن صدقة بن منصور الأس��ديّ، جليل القدر، جميل الذِّ
إليه الجاني العظيم الش��أن على الخليفة والسلطان، فلا تطرقه طوارق الحدثان، شديد المحافظة على 
من يس��تجيه. العمد الأصبهانّي، خريدة الق��ر: 163/1/4-164، للزيادة في الاطِّلاع راجع: 
��ة: 128-96،  الذهب��يّ، س��ي أع��لام النب��لاء: 218/19، 407، 613، ناج��ي، الإمارة المزيديَّ
ون، الأمي صدقة بن منصور: 69-60،  دبوس، سيف الدولة الأمي صدقة: 37، 51-81، حسُّه

مطر، موسوعة المدائن العراقيَّة: 176.
ة: 260-259. ، العدد القويَّ ّ مة الِحلِّ )2( العلاَّ

��ة بني مزيد التي بأرض باب��ل على الفرات بين بغداد والكوف��ة، وهي مدينة كبية.  )3( الجامع��ين: حِلَّ
الحم��ويّ، معج��م البلدان: 96/2. للزي��ادة في التفاصيل راجع: الأصطخريّ، مس��الك المملك: 
 ، 78، ابن حوقل، صورة الأرض: 248، المقدسّي، أحس��ن التقاس��يم: 53، 114، ابن عبد الحقِّ
مراص��د الاطِّ��لاع: 303/10. والجامعين: مثنَّى لكلمة جامع، ويب��دو أنَّ أصل موضع الجامعين 
ة في الِحلَّة: 248– 249، وذكر س��هراب أنَّ نهر  كان جامعً��ا ث��مَّ بُني الآخر. ناجي، الإمارة المزيديَّ
س��ورا يمرُّه بالجامعين. عجائب الأقاليم الس��بعة: 125. وروى الب��لاذريّ أنَّ خالدًا الق�يّ وال 
ه: نهر الجامع.  العراق من قِبَل هش��ام بن عبد الملك )105-125ه�/723-742م( حفر نهرًا سمَّ

فتوح البلدان: 284.
��ة بني مزيد. الحمويّ، معج��م البلدان: 334/5،  له، في س��واد الكوفة قرب حِلَّ )4( النِّي��ل: بك� أوَّ
حمي��د، الني��ل ومنطقتها: 8-28. وتقع بين واس��ط والنعمنيَّة والمدائن وقر اب��ن هبية والكوفة. 
اخ، مدينة النيل تاريخه��ا وأعلامها: 2. للاطِّلاع على  الع��لّ، معالم العراق العمرانيَّ��ة: 121، الچرَّ

حدود النيل ومناطقها راجع: حميد، النيل ومنطقتها: 59-8.
)5( ش��يخ الربوة، نخبة الدهر: 250. راجع: المجلسّي، بحار الأنوار: 95/ 197، النمزيّ، مستدرك 

سفينة البحار: 380/2.
ل هو الِحلَّة التي بناها سيف الدولة غربّي الفرات في الجامعين، والثاني الِحلَّة التي قرب  )6( الموضع الأوَّ
الحويزة بناها دبيس بن عفيف، والثالث حِلَّة بني قيلة بشارع ميسان بين واسط والبرة، والرابعة 
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ون بهذا الاسم. الحمويّ، المشرك  حِلَّة بني المراق بالقرب من الموصل وهي لقوم من الركمن يسمَّ
، مراص��د الاطِّ��لاع: 419/1، الفيوزآب��ادي، القاموس المحيط:  وضعً��ا: 143، اب��ن عبد الحقِّ

.359/3
)7( الحمويّ، معجم البلدان: 294/2.

ة: 362/1. ، المناقب المزيديَّ ّ )8( أبو البقاء الِحلِّ
)9( معجم البلدان: 294/2.

ون وخضي، البناء الوظيفيّ لمدينة الِحلَّة: 5. )10( ابن جبي، رحلة ابن جبي: 154، حسُّه
ة: 260-259. ، العدد القويَّ ّ مة الِحلِّ )11( العلاَّ

ون وخضي، البناء الوظيفيّ لمدينة الِحلَّة: 5. )12( حسُّه
ة  )13( محم��ود غ��ازان ب��ن أراغ��ون ب��ن هولاك��و ب��ن طل��و جنكيزخ��ان، ت��ولىَّ الحك��م خ��لال المدَّ
)694-703ه�/1294-1303م(، اعتنق الإس��لام على المذه��ب الإماميّ. أبو الفداء، المختر 

في أخبار البشر: 50/4، المستوفي القزوينيّ، تاريخ كزيدة: 602.
ة  ي ب���: أُليجايت��و، ت��ولىَّ الحك��م خ��لال الم��دَّ ��د خدابن��ده ب��ن أس��فها ب��ن اراغ��ون وس��مَّ )14( محمَّ
ة س��نة  )703-716ه���/1303-1316م(، إذ خلَّ��ف محمود غ��ازان، اعتنق المذهب الحنفيّ لمدَّ
واح��دة ثمَّ اعتنق المذهب الإماميّ. أب��و الفداء، المختر: 81/4، ابن العمد، ش��ذرات الذهب: 

.40/6
اويّ، الِحلَّة في العر المغولّ: 42. از، الحياة السياسيَّة في العراق: 334، العزَّ )15( القزَّ

��ة: الدولة التي نش��أت بعد وفاة الس��لطان أبي س��عيد آخر إيلخان مغولّ س��نة  )16( الدول��ة الجلائريَّ
736ه�/1335م. القلقش��نديّ، مآثر الانافة: 169، حافظ آبرو، ذيل جامع التواريخ: 142. ولم 
ة التي سمها الغياثيّ ب�: )دولة الشيخ حسنية(،  يكن لأبي سعيد عقب فقامت بعده الدولة الجلائريَّ
ق تاريخ  ة. الحمدانّي، محقِّ ��س الدولة الجلائريَّ ل س��لاطينها الشيخ حس��ن الكبي مؤسِّ نس��بةً إلى أوَّ

الغياثيّ: 81 الهامش )1(.
خون حول أص��ل الجلائريِّين، فمنهم من ذك��ر أنهم من الأقوام الركيَّ��ة. المقريزيّ،  اختل��ف المؤرِّ  
الس��لوك: 877/2. بينم ذكر غيهُ أنَّ )جلائر( هي إحدى القبائل المغوليَّة. بارتولد، تاريخ الرك 
ل تاريخ  ة راجع: إقبال، مفصَّ في آسيا الوسطى: 222-223. للاطِّلاع على تاريخ الدولة الجلائريَّ

إيران: 751-774، العاني، العراق في العهد الجلائريّ: 27-19.
ل: 43-26. )17( للتفاصيل عن السلطان أحمد الجلائريّ راجع: الفصل الأوَّ

ت ب��ه مدينة الِحلَّة، راج��ع: الفض��لّ، تاريخ التشريع  ر الفكريّ ال��ذي مرَّ ف ع��لى التط��وُّه )18( للتع��رُّه
الإسلاميّ: 483-341.



209

اأ.د. يو�صف كاظم جغيل ال�صمريّ//م.م. �صامي عبيد كاظم المعموريّ

السنة الثالثة/المجلَّد الثالث/العدد الثامن
ال 1439هـ/حزيران 2018م شوَّ

ون، الأمي صدقة بن منصور: 66. )19( ناجي، الحياة الأدبيَّة في الِحلَّة: 94، حسُّه
 ّ د بن منصور بن أحمد بن إدريس بن الحس��ن بن القاسم بن عيسى العجلّ الِحلِّ )20( ابن إدريس: محمَّ
ة الأحباب: 56، بناري، ابن إدريس  يّ، هديَّ توفيِّ سنة 598ه�/1208م، عن عمر 55 عامًا. القمِّ
، الثقات العيون في سادس القرون: 249. : 24-33. للزيادة في التفاصيل راجع: الطهرانّيّ ّ الِحلِّ

)21( بناري، ابن إدريس: 24–56.
ّ وأشار  مة الِحلِّ ، الذريعة: 12/ 155. ونقل عنه العلاَّ )22( فرغ منه سنة 588ه�/1192م. الطهرانّيّ
ل عليها لدى العلمء. الحرّ العاملّ،  اته، وذكره في كتب الاستدلال، وكانت آراؤه معوَّ إليه في مرويَّ

أمل الآمل: 244/2، البروجرديّ، طرائف المقال: 456/2.
ال�ائ��ر: 105/1، 115-111، 194، 316، 63/2، 66، 410، 717،  إدري��س،  اب��ن   )23(

.508 ،328 ،71/3
دون من الشعراء: 170. )24( القفطيّ، المحمَّ

)25( العمد الأصفهانّي، خريدة القر )قسم العراق(: 226/1/4.
)26( السودانّي، الشعر العربّي: 153.

)27( العمد الأصفهانّي، خريدة القر )قسم العراق(: 279/1/4-282، السودانّي، الشعر العربّي، 
.175 ،154

ة في العراق: 231، السودانّي، الشعر العربّي: 160، 165. )28( آل ياسين، الحياة الفكريَّ
 ، )29( الح��ر العام��لّ، أمل الآمل: 332/2، الخوانس��اريّ، روض��ات الجنَّ��ات: 302/6، الطهرانّيّ
الأن��وار الس��اطعة: 187/3، اللجن��ة العلميَّ��ة، موس��وعة طبق��ات الفقه��اء: 358/7، ونَّاس، 

الصلات الثقافيَّة بين الِحلَّة ومدن الشرق الإسلاميّ: 125-119.
)30( ابن أبي عذيبة، إنسان العيون: ورقة 151، أبو شامة، الروضتين: 11/2-12، هواري، جذور 
العلاقة العامليَّة بالنج��ف: 2-3، الربيعيّ، أثر علمء الِحلَّة: 87-100، ونَّاس، الصلات الثقافيَّة 

بين الِحلَّة ومدن الشرق الإسلاميّ: 115-103.
)31( الكاتب، حسن المناقب: 145–146.

: 70–79، متابعات تاريخية: 50-41. ّ مة الِحلِّ )32( آل ياسين، العلاَّ
)33( للتفصيل راجع: العمد الأصفهانّي، خريدة القر )قس��م العراق(: 195/1/4، 209، 263، 

.279
ب بالمفيد، من أجلِّ مش��ايخ الش��يعة  نى بأبي عبد الله، ويلقَّ د ب��ن النعمن، يكَّ )34( الش��يخ المفي��د: محمَّ
، ترتيب خلاصة  ّ مة الِح��لِّ ورئيس��هم، له قرابة مائتي مؤلَّف، توفيِّ س��نة 413ه���/1022م. العلاَّ

الأقوال: 398.
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)35( حول هذه المدرسة راجع: الفضلّ، تاريخ التشريع الإسلاميّ: 337-333.
ق. مة المحقِّ ، منتهى المطلب: 14/3- 15، مقدِّ ّ مة الِحلِّ )36( العلاَّ

)37( مؤلِّف مجهول، الحوادث: 331، كركوش، تاريخ الِحلَّة: 75/1.
 ، . الطهرانّيّ ّ : نجم الدين أبو القاسم جعفر بن يحيى بن الحسن بن سعيد الهذلّ الِحلِّ ّ ق الِحلِّ )38( المحقِّ
الأنوار الس��اطعة في المائة الس��ابعة: 30، الحقائ��ق الراهنة في المائة الثامن��ة: 200. وهو من أعاظم 
مة، أوحد عره، كان ألْس��ن أهل زمانه،  ق المدقِّق الإمام العلاَّ أعلام الفقه الإماميّ، الش��يخ المحقِّ
قة أهّمها كتاب شرائع  توفيِّ في ش��هر ربيع الآخر س��نة 676ه�/1277م، وله تصانيف حس��نة محقَّ

ق الكَرَكيّ: 45/3. ق الكَرَكيّ، رسائل المحقِّ الإسلام. ابن داود، رجال ابن داود: 62، المحقِّ
د بن  )39( ع��لّ ب��ن طاووس: أبو الحس��ن علّ بن س��عد الدين أبي إبراهيم موس��ى بن جعف��ر بن محمَّ
ب بط��اووس. الأفنديّ، رياض العلمء: 109/4. توفىِّ س��نة  د الملقَّ أحم��د ب��ن حمد بن أحمد بن محمَّ
، الأنوار  ه علّ بن أبي طالب.الطهرانّيّ 664ه�/1265م، وحُملَِ إلى النجف ودُفنِ عند قبر جدِّ
الس��اطعة في المائة الس��ابعة: 116-118. واليوم في الِحلَّة يوجد قبر في باب المشهد، قرب السجن 

ك به على أساس أنَّه قبر السيِّد علّ بن طاووس. القديم تزوره الناس وتتبرَّ
)40( ابن دريد، الاش��تقاق: 158، ابن عبد ربَّه، العقد الفري��د: 367/3، ابن كثي، البداية والنهاية: 

.191/2
)41( الأغاني: 350/9.

)42( تاريخ، 257/2.
ق القوم  يت ش��امًا نس��بةً إلى س��ام بن نوح، وقيل نتيجة لتف��رُّه )43( الش��ام: على وزن فعال، قيل س��مِّ
ا ش��ام الكعبة. ينظر: الجوه��ريّ، الصحاح:  يت كذلك لكث��رة قراها أو لأنهَّ فتش��أَّموا، وقيل س��مِّ

195/5، الحنبلّ، فضائل الشام: 31.
)44( ابن الأثي، اللباب في تهذيب الأنساب: 307/2.

اد، النوادر الس��لطانيَّة: 47، فيَّاض،  )45( أبو ش��امة، الروضتين في أخبار الدولتين: 47/2، ابن ش��دَّ
صفحات من تاريخ جبل عامل: 12.

س، س��فر يش��وع، النص23ّ: »وكان يس��وع يط��وف كلَّ الجليل ويعلِّم  )46( إذ ج��اء في الكتاب المقدَّ
ر بشارة الملكوت«. مجاميعهم ويكرِّ
)47( اليعقوبّي، كتاب البلدان: 164.

)48( سورة الأسراء، الآية: 1.
)49( سيل العرم: هو المسنَّاة التي أحكم عملها لتكون حاجزًا بين ضياعهم وبين سيل العرم، وكانت 
فرس��خًا في فرس��خ بناه نعمن بن عاد. ينظر: المس��عوديّ، مروج الذهبك 2/ 191، ابن طاووس: 
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الملاحم والفتن، 352، العلّ، محاضرات في تاريخ العرب: 22.
)50( أبو الفداء، المختر في أخبار البشر: 104/2، أرسلان، الشيعة في جبل عامل: 448/1.

)51( الريِّس، جبل عامل: 12.
)52( حمادة، تاريخ الشيعة في لبنان: 142/1.

)53( جابر، الحلقة الضائعة من تاريخ جبل عامل: 21.
)54( الريِّس، جبل عامل: 30.

س، العهد الجديد، إنجيل متَّى، الإصحاح الرابع، فصل4، الآية: 23. )55( الكتاب المقدَّ
)56( الأمين، خطط جبل عامل: 56، الريِّس، جبل عامل أرض القداسة: 11.

ة. ينظ��ر: الأمين، أعيان الش��يعة:  ��ة: قري��ة في جب��ل عامل، تق��ع بالقرب من بح��ية طبريَّ )57( البصَّ
.116/2

)58( الريِّس، جبل عامل أرض القداسة: 11.
)59( الأمين، أعيان الشيعة: 185/2.

)60( ظاهر، معجم قرى جبل عامل: 168.
)61( داود، معجم أعلام جبل عامل: 231/3.

)62( الإدريسّي، نزهة المشتاق في اخراق الآفاق: 415.
يّ، العامليُّهون رواة فكر وحضارة: 71. )63( مكِّ

)64( ابن جبي، رحلة ابن جبي.
)65( الواقديّ، فتوح الشام: 29/2.

)66( الحمييّ، الروض المعطار في خبر الأقطار: 373.

)67( فريحة، معجم أسمء المدن والقرى اللبنانيَّة: 145.
)68( الجابلقيّ، طرائف المقال: 190/2، الظاهر، معجم قرى جبل عامل: 186/1

)69( القاموس المحيط: 170/2، الكجوريّ، الفوائد الرجاليَّة: 175.
حاح: 871/3، البغداديّ، الكفاية في علم الرواية: 347. )70( الصِّ

)71( التسريّ، الإجازة الكبية: 30.
)72( تاج العروس: 21/4، وكذلك ينظر: الطريحيّ، مجمع البحرين: 455/2.

ة، رسالة في الإجازة: 75. )73( ابن العمديَّ
، الذريعة: 131/1. )74( المجلسّي، بحار الأنوار: 102/ 166، الطهرانّيّ

)75( فيَّاض، الإجازات العلميَّة: 18.
ث إماميّ، حس��ن الحال، وقيل عنه: إنَّه من المعتمدين. ينظر: النجاشّي،  )76( س��ليم بن أبي حيَّة: محدِّ
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.67 :رجال النجاشّي: 13، التسريّ، الفائق في رواة أصحاب الإمام
)77( أبان بن تغلب: هو بن رياح الكوفّي، مولى بني جرير، ثقة جليل القدر، جلس في مسجد الكوفة 
وأفت��ى الن��اس، قال عنه الإم��ام الصادق: »إنيِّي أحب أن يرى من شــيعتي مثلك«، توفيِّ س��نة 
م عليه أبو عبد الله. ينظر: ابن سعد، الطبقات الكبرى: 142/5، ابن  141ه�/758م، وترحَّ

داود، رجال ابن داود: 29.
)78( ابن داود، رجال بن داود: 29.

)79( الأمين، أعيان الشيعة: 39/3، الطباطبائيّ، رياض المسائل: 17.
)80( أحمد بن علّ البلخيّ، أجاز التلعكبريّ، روى بعض الأحاديث بالواس��طة عن الرسول فيه 
دلائل على حسن حاله. ينظر: الطوسّي، رجال الطوسّي: 412، نعمة الله الجزائريّ، نور البراهين، 

.64/2
د، جليل القدر، عظيم المنزلة، واسع الرواية، ثقة، روى جميع الأصول  )81( التلعكبريّ: يكنَّى أبا محمَّ

والمصنَّفات، توفيِّ سنة 385ه�/ 995م. ينظر: الطوسّي، رجال الطوسّي: 449.
يّ، نش��أ بقم، وس��افر إلى أماكن  د بن علّ بن الحس��ين بن موس��ى بن بابويه القمِّ )82( الصدوق، محمَّ
دة منها الري وخراس��ان وبغ��داد، له مصنَّفات كث��ية منها: من لا تح��ضره التقيَّة لا يحضره  متع��دِّ
الفقي��ه، م��ن أهم كتبه، والتوحيد، توفيِّ س��نة 381ه����/991م. ابن داود، رجال ب��ن داود: 26، 

الصدوق، الأمال: 11.
)83( الفيَّاض، الإجازات العلميَّة: 24.

)84( أبو العبَّاس بن أحمد بن سعيد السبعيّ الهمدانّي، يكنَّى أبا العباس، جليل القدر، عظيم المنزلة، له 
ا، حفظ أحاديث كثية بأسانيدها، روى  ا جاروديًّ تصانيف منها كتاب التاريخ أو السنن، كان زيديًّ
د بن موس��ى الأهوازيّ بن أبي الصلت جميع رواياته،  عنه التلعكبريّ، وقال: أجاز لنا أحمد بن محمَّ

وكان ثقة. ينظر: الشيخ الطوسّي، رجال الطوسّي: 409، الحرّ العاملّ، أمل الآمل: 45/2.
)85( بحر العلوم، الفوائد الرجاليَّة: 87/2، الشيخ الطوسّي، الفهرست: 74.

)86( الفيَّاض، الإجازات العلميَّة: 18.
)87( الفضلّ، أصول الحديث: 229.

، الذريعة: 248/1. )88( الطهرانّيّ
)89( الفضلّ، أصول الحديث: 239.

ة: 264/1. )90( الأنصاريّ، الموسوعة الفقهيَّة المي�َّ
)91( الفيَّاض، الإجازات العلميَّة: 23.

)92( الذريعة: 143/1.
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)93( الفضلّ، أصول الحديث: 248.
)94( داود، معجم أعلام جبل عامل: 214/3.

، الذريعة: 236/1. )95( الطهرانّيّ
، الذريعة: 176/1. )96( الأمين، أعيان الشيعة: 135/2، الطهرانّيّ

)97( الإجازات العلميَّة: 18.
، خلاصة الأقوال في معرفة الرجال: 46. ّ )98( العلّامة الِحلِّ

)99( الطباطبائيّ، رياض المسائل: 53/1.
)100( الأصبهانّي، رياض العلمء: 53/1.

ل في تاريخ النجف: 91/4. )101( الحكيم، المفصَّ
��ى في الِحلَّة، تتلمذ على  ، نش��أ وتربَّ ّ د بن أحمد بن إدريس الِحلِّ )102( اب��ن إدري��س: هو أبو جعفر محمَّ
ّ )ت 585ه�/1189م( صاحب كتاب:  يد الكثي م��ن العلمء منهم أبو المكارم حمزة بن زهر الِحلِّ

)غنية النزوع(. ينظر: الحرّ العاملّ، أمل الآمل: 242/2.
)103( الجابلقيّ، طرائف المقال: 457/2.

)104( البحرانّي، لؤلؤة البحرين: 227، الطباطبائيّ، رياض المسائل: 53/2.
)105( الأردبيلّ، جامع الرواة: 189/2.

)106( الطباطبائيّ، رياض المسائل: 10/2.
)107( داود، معجم أعلام جبل عامل: 214/3.

، الذريعة: 176/1. )108( الطهرانّيّ
)109( الأمين، أعيان الشيعة: 135/2.

، الذريعة: 176/1. )110( الطهرانّيّ
)111( الأمين، أعيان الشيعة: 135/2.

، قواعد الأحكام: 28/1. ّ مة الِحلِّ )112( العلاَّ
)113( الأمين، أعيان الشيعة: 135/2.

)114( الأصفهانّي، رياض العلمء: 14/1، اللجنة العلميَّة، موسوعة طبقات الفقهاء: 9/8.
)115( الأمين، أعيان الشيعة: 136/2.

)116( الأصفهانّي، رياض العلمء: 14/1.
)117( داود، معجم أعلام جبل عامل: 229/3، ونَّاس، الصلات الثقافيَّة: 107.

)118( الطهرانّي، الذريعة: 176/1.
)119( الكَرَكيّ، جامع المقاصد: 66/1
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)120( الحر العاملّ، أمل الآمل: 182/1، الصدر، تكملة أمل الآمل: 364/1، داود، معجم أعلام 
جبل عامل: 246/3.

)121( التفريشّي، نقد الرجال: 329/4، الأمين، أعيان الشيعة: 388/8.
)122( الطباطبائيّ، رياض المسائل: 255/1.

)123( الأمين، أعيان الشيعة: 281/3.
)124( البحرانّي، لؤلؤة البحرين: 143، الكرميّ، البدر الزاهر: 283.

)125( الأصفهانّي، رياض العلمء: 14/1.
)126( الطباطبائيّ، رياض المسائل: 70/1.

)127( البحرانّي، لؤلؤة البحرين: 143، الحرّ العاملّ، أمل الآمل: 181/1، التفريشّي، نقد الرجال: 
.325/4

)128( الطباطبائيّ، رياض المسائل: 71/1، الأمينيّ، شهداء الفضيلة: 81.
)129( الأمين، أعيان الشيعة: 70، الطهرانّي، الذريعة: 230/1.

: فاضل فقيه زاهد، من مش��ايخ ابن معيَّة، له إجازة من  ّ ّ الواس��طي الِحلِّ )130( الش��يخ ابن حمَّاد الِحلِّ
الش��يخ غياث الدين عبد الكريم، ويروي عنه ولده الش��يخ حس��ين الذي أجاز عن والده للش��يخ 
نج��م الدين المطارآباديّ س��نة )756ه����/1356م(. ينظر: الحرّ العاملّ، أم��ل الآمل: 179/2، 
الخوئ��يّ، معجم رجال الحديث: 390/12. وقبره بمدينة الِحلَّة، في باب المش��هد خلف الس��جن 

د بناؤه سنة 2008م. القديم، جُدِّ
)131( بحار الأنوار: 10/106. ينظر أيضًا: النوريّ، خاتمة المستدرك: 347/2.

ل، الأربعون حديثًا: 24/4، القواعد والفوائد: 121/1. )132( الشهيد الأوَّ
)133( المجلسّي، بحار الأنوار: 190/104.

)134( الحس��ينيّ، تراج��م الرجال: 586/2، الحرّ العاملّ، الجواهر الس��نيَّة في الأحاديث القدس��يَّة: 
.355

)135( كحالة، معجم المؤلِّفين: 238/11.
)136( المجلسّي، بحار الأنوار: 8/106.
)137( النوريّ، خاتمة المستدرك: 13/2.

)138( المجلسّي، بحار الأنوار: 182-181/104.
)139( النوريّ، خاتمة المستدرك: 540/2.

ل، الأربعون حديثًا: 8/10. )140( الشهيد الأوَّ
)141( المجلسّي، بحار الأنوار: 182/104، الطهرانّي، الذريعة: 244/1.
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ة الأحباب: 165. يّ، هديَّ )142( الطهرانّي، الذريعة: 1/ 244، القمِّ
)143( الحرّ العاملّ، أمل الآمل: 179/1-180، الطهرانّي، الذريعة: 244/1.

ام: 80. )144( النراقيّ، عوائد الأيَّ
)145( النوريّ، خاتمة المستدرك: 346/2.

)146( الأصبهانّي، رياض العلمء: 303/1، اللجنة العلميَّة، موسوعة طبقات الفقهاء: 72/8.
)147( الحرّ العاملّ، أمل الآمل: 66/1، الأصبهانّي، رياض العلمء: 303/1.

)148( الطريحيّ، صلة العلم بين دمشق وجبل عامل: 9.
قين: 482. ريّ، فخر المحقِّ )149( القمي، هديَة الأحباب: 283، الشمَّ

)150( النوريّ، خاتمة المستدرك: 459/2.
)151( الأمين، أعيان الشيعة: 60/10.

)152( النوريّ، خاتمة المستدرك: 473/2.
ثنا عن... حمَّاد بن عيس��ى قال ل اب��و عبد الله: يا حمَّاد  )153( م��ا ج��اء في نص الحديث: »... حدَّ
 :فقال ، أتحس��ن الصلاة؟ فقلت: أنا أحفظ كتاب حريز في الصلاة، قال: لا عليك فقم وصلِّ
ي��ا حمَّاد لا تحس��ن... قلت: جُعلت ف��داك علِّمني الصلاة، فق��ام أبو عبد الله مس��تقبلًا القبلة 

ل، الأربعون حديثًا: 81/39. منتصبًا...«. ينظر: الشهيد الأوَّ
)154( المجلسّي، بحار الأنوار: 178/104.
)155( المجلسّي، بحار الأنوار: 178/104.

، خلاصة الأقوال في معرفة الرجال: 44. ّ مة الِحلِّ )156( العلاَّ
)157( المجلسّي، بحار الأنوار: 284/104.

)158( الحرّ العاملّ، أم��ل الآمل: 66/2، الصدر، تكملة أمل الآمل: 149/1، الأصفهانّي، رياض 
العلمء: 193/1.

)159( الطهرانّي، الذريعة: 172/1، 247.
)160( الطهرانّي، الذريعة: 172/1.

د الحائريّ، الإجازات عند الإماميَّة: 107. )161( روضات الجنَّات: 293/2، وللمزيد ينظر: محمَّ
)162( الطهرانّي، الذريعة: 172/1، الحائريّ، الإجازات عند الإماميَّة: 107.

)163( الأمين، أعيان الشيعة: 106/5.
)164( الخوانساريّ، روضات الجنَّات: 293/2.

)165( الطهرانّي، الذريعة: 33/2.
)166( الأمين، أعيان الشيعة: 106/5.
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)167( الأمين، أعيان الشيعة: 106/5.
)168( الحسن بن سليمن، المختر: 8.

)169( الأمين، أعيان الشيعة: 106/5.
)170( مسلم، صحيح مسلم: 86/8، الكلينيّ، الكافي: 465/4.

)171( داود، معجم أعلام جبل عامل: 3/ 273.
)172( الأمين، أعيان الشيعة: 408/5.

قًا، قصد الِحلَّة وس��مع من علمئها وحصل على  )173( طوم��ان ب��ن أحمد العاملّ: كان عالًما فاضلًا محقِّ
د بن صالح بعد أن ق��رأ عليه كتاب النهاي��ة في الفقه، تأليف  إجازة من الش��يخ ش��مس الدي��ن محمَّ
أب��و جعفر الطوسّي، توفيِّ بطيبة س��نة )ت 728ه����/1327م(. ينظر: الحرّ العام��لّ، أمل الآمل: 

103/1، النوري، خاتمة المستدرك: 309/2.
)174( الطهرانّي، الذريعة: 178/1.

)175( اللجنة العلميَّة، موسوعة طبقات الفقهاء: 162/9.
)176( الحرّ العاملّ، أمل الآمل: 45/1، التفريشّي، نقد الرجال: 426/5.

)177( الحرّ العاملّ، أمل الآمل: 275/2.
)178( كحالة، معجم المؤلِّفين: 318/12.
)179( المجلسّي، بحار الأنوار: 81/105.

)180( المجلسّي، بحار الأنوار: 150/105.
)181( المجلسّي، بحار الأنوار: 220/104 )ضمن أجازة الشيخ البياضّي(.

)182( رياض العلمء: 200/4.
)183( الطهرانّي، الذريعة: 221/1.

)184( الحسينيّ، تراجم الرجال: 360/1.
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الم�صادر والمراجع

• القرآن الكريم.	
• س.	 الكتاب المقدَّ

لًا: المصادر أوَّ
ابن الأثي، عزّ الدين علّ بن أبي الكرم الجزريّ )ت 630ه�/1238م(.

الكامل في التاريخ، دار صادر للطباعة والنشر )بيوت-1385ه�/1965م(. -
اللباب في تهذيب الانساب، دار صادر )بيوت-1414ه�/1994م(. -

ابن الأثي، مجد الدين أبو السعادات )ت 606ه�/1198م(.
��د الطناج��ي، مؤسس��ة اس��معليان للطباع��ة )قم– -  النهاي��ة في غري��ب الحدي��ث، محم��ود محمَّ

1364ه�(.
ّ )ت 598ه�/1201م(. د بن منصور الِحلِّ ابن إدريس، أبو جعفر محمَّ

س��ة النشر الإس��لاميّ، مطبعة  - ال�ائر الحاوي لتحرير الفتاوي، تح: لجنة التحقيق، ط2، مؤسَّ
النشر الإسلاميّ، ط2 )قم-1420ه�(.

د )ت 933ه�/1526م(. الأردبيلّ، المولى أحمد بن محمَّ
جامع الرواة وإزاحة الاشتباه عن الطرق والإسناد، منشورات المرعشّي )قم–1403ه�(. -

الأصفهانّي، أبو الفرج علّ بن الحسين )ت 356ه�/967م(.
الأغاني، تح: يوسف علّ الطويل، دار الكتب العلميَّة، ط5 )بيوت–2008م(. -

ة الشيخ الدرازيّ )ت 1186ه�(. مة الحجَّ البحرانّي، يوسف ابن العلاَّ
د صادق بحر العلوم، ط2، دار الأضواء )1406ه�-1986م(. - لؤلؤة البحرين، تح: محمَّ

د المه�ديّ الطباطبائيّ )ت 1212ه�/1798م(. بحر العلوم، محمَّ
د صادق بحر العلوم وحس��ن  - رجال الس��يِّد بحر العلوم المعروف )الفوائد الرجاليَّة(، تح: محمَّ

بحر العلوم، نشر مكتبة الصادق )1363ه�(.
الحموي، شه�اب الدين أبو عبد الله ياقوت )ت 626ه�/1228م(.
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معجم البلدان، دار إحياء الراث العربّي )بيوت-1399ه�/1979م(. -
ابن داود، تقيّ الدين الحسين بن علّ )ت 707ه�/1307م(.

��ة )النجف- - د صادق بح��ر العلوم، منش��ورات المطبع��ة الحيدريَّ رج��ال اب��ن داود، ت��ح: محمَّ
1392ه�/1972م(

د بن الحسن )ت 321ه�/933م(. ابن دريد، أبو بكر محمَّ
دية )بيوت- - سة الخانجيّ، مطبعة السنَّة المحمَّ الاش��تقاق، تح: عبد السلام ه�ارون، نشر مؤسَّ

1951م(.
د بن أحمد بن عثمن )ت 748ه�/1348م(. الذه�بيّ، شمس الدين محمَّ

تاريخ الإسلام، تح: عبد الله تدميي، دار الكتاب العربّي )بيوت–1987م(. -
سة الرسالة )بيوت-413ه�/1993م(. - سي أعلام النبلاء، تح: شعيب الأرنؤوط، مؤسَّ

الزبيديّ، مجد الدين أبو الفيض مرتضى الحسينيّ )ت 1205م/1790م(.
تاج العروس من جواه�ر القاموس، تح: علّ شيي، دار الفكر )بيوت–1994م(. -

د بن منيع )ت 230ه�/844م(. ابن سعد، محمَّ
الطبق��ات الك��برى، أعدَّ فه�ارس��ه�ا: رياض عب��د الله عبد اله��ادي، دار إحياء ال��راث العربّي  -

)بيوت-1417ه�/1996م(.
أبو شامة، شه�اب الدين عبد الرحمن بن إسمعيل )ت 656ه�/1258م(.

الروضت��ين في أخب��ار الدولتين، تح: إبراهيم ش��مس الدي��ن، دار الكت��ب العلميَّة )بيوت– -
2002م(.

اد، به�اء الدين )ت 632ه�/1234م(. ابن شدَّ
النوادر السلطانيَّة والمحاسن اليوسفيَّة، تح: جمال الدين شيَّال )القاه�رة–1964م(. -

د بن علّ المازندرانّي )ت 588ه�/1192م(. ابن شه�رآشوب، الحافظ محمَّ
ة )النجف–1973م(. - معالم العلمء، المطبعة الحيدريَّ

ينيّ )ت 786ه�/1384م(. يّ الجزِّ د بن مكِّ ل، محمَّ الشه�يد الأوَّ
الأربعون حديثًا، تح: مدرسة الإمام المهديّ، مطبعة أمي )قم-1407ه�(. -
القواعد والفوائد، تح: عبد اله�ادي الحكيم، منشورات مكتبة المفيد )قم-د.ت(. -

ابن طاووس، السيِّد رضّي الدين علّ بن موسى )ت 264ه�/1265م(.
سة صاحب العر )أصفه�ان-1416ه�(. - الملاحم والفتن، تح: مؤسَّ

الطهرانّي، آغا بزرك )ت 1389ه�/1872م(.
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الذريعة الى تصانيف الشيعة، دار الأضواء )بيوت-1403ه�/1983م(. -
طبقات أعلام الش��يعة )الحقائ��ق الراه�نة في أعلام المائة الثامنة(، تح: ع��لّ نقيّ منزويّ، ط2،  -

مطبعة إسمعليان )قم-د.ت(.
د بن الحسن )ت 460ه�/1067م(. الطوسّي، أبو جعفر محمَّ

سة النشر الإسلاميّ )قم-د.ت(. - رجال الطوسّي، تح: جواد القيُّهوميّ، ط5، مؤسَّ
العاملّ، أحمد بن حسن الحرّ )ت 1104ه�(.

أمل الآمل في علمء جبل عامل، تح: أحمد الحسينيّ، مكتبة الأندلس )بيوت-د.ت(. -
الجواه�ر السنيَّة في الأحاديث القدسيَّة، منشورات مكتبة المفيد )قم–1964م(. -

�ر )ت 726ه�/1325م(. ، الحسن بن يوسف بن المطهَّ ّ مة الِحلِّ العلاَّ
س��ة النشر  - خلاص��ة الأقوال في معرفة الرجال، تح: جواد القيُّهوميّ، نشر الفقاه�ة، مطبعة مؤسَّ

الإسلاميّ )قم-1417ه�(.
سة النشر الإسلاميّ )قم-1414ه�(. - قواعد الأحكام، مؤسَّ

ر )ت 771ه�/1369م(. د بن الحسن بن المطهَّ قين، محمَّ فخر المحقِّ
سة إسمعليان )قم-د.ت(. - إيضاح الفوائد في شرح القواعد، مؤسَّ

د بن عمر )ت 732ه�/1331م(. أبو الفداء، عمد الدين اسمعيل محمَّ
المختر في أخبار البشر، المطبعة الحسينيَّة )بيوت-1325ه�(. -

ابن كثي، الحافظ أبو الفداء إسمعيل )ت 774ه�/1372م(.
البداية والنهاية، تح: علّ شيي، دار إحياء الراث العربّي )بيوت–1988م(. -

الكَرَكيّ، علّ عبد الحسين )ت 940ه�/1532م(.
ية )قم– - س��ة آل البيت لأحي��اء الراث، المطبع��ة المه�دَّ جام��ع المقاص��د في شرح القواعد، مؤسَّ

1408ه�(.
د باقر )ت 1111ه�/1699م(. المجلسّي، محمَّ

بحار الأنوار، الأمي للطباعة والنشر )بيوت- 1429ه�/2008م(. -
المسعوديّ، أبي الحسن علّ بن الحسين )ت 346ه�/957م(.

س��ة الأعلميّ للمطبوعات  - م��روج الذه�ب ومعادن الجوه�ر، شرح عبد الأمي علّ مهنَّا، مؤسَّ
)بيوت–1421ه�/2000م(.

اليعقوبّي، أحمد بن واضح )ت 292ه�/904م(.
كتاب البلدان، دار إحياء الراث العربّي )بيوت-1988م(. -
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ثانيًا: المراجع
الأصبهاني، الميزا عبد الله أفندي.

ري��اض العل��مء وحياض الفضلاء، تح : الس��يِّد أحمد الحس��ينيّ، منش��ورات آي��ة الله المرعشّي  -
)قم–1403ه�(.

الأمين، محسن.
أعيان الشيعة، تح: حسن الأمين، دار التعارف للمطبوعات )1430ه�/1993م(. -

الأمينيّ، عبد الحسين أحمد النجفيّ )ت 1393ه�/1973م(.
سة التاريخ العربّي )بيوت–1431ه�/  - ش��ه�داء الفضيلة، تح: دار إحياء الراث العربّي، مؤسَّ

2010م(.
التفريشّي، مصطفى عبد الحسين )ت 1015ه�/1606م(.

نقد الرجال، مؤسسة آل البيت لأحياء الراث )قم-1376ه�(، -
جابر، علّ داود.

الحلقة الضائعة من تاريخ جبل عامل، دار الهادي )1426ه�/2005م(. -
خ العربّي )بيوت-1430ه�/2009م(. - معجم أعلام جبل عامل، دار المؤرِّ

الجابلقيّ، الحاج علّ أصغر )ت 1313ه�/1895م(.
طرائف المقال في معرفة الرجال، تح: مهدي الرجائيّ، إشراف محمود المرعشّي )قم-2010م(. -

الحسينيّ، السيِّد أحمد.
تراجم الرجال، نشر مكتبة آية الله المرعشّي )قم-1414ه�(. -

الحكيم، د.حسن عيسى.
ة )قم–2008م(. - ل في تاريخ النجف، المكتبة الحيدريَّ المفصَّ

د باقر الموسويّ. الخوانساريّ، محمَّ
روضات الجنَّات، دار إحياء الراث العربّي )بيوت-1431ه�/2010م(. -

الشمريّ، د. يوسف كاظم جغيل.
قين، مركز بابل للدراسات الإنسانية )بابل-2009م(. - فخر المحقِّ

الطباطبائيّ، علّ )ت 1231ه�(.
سة النشر الإسلاميّ )قم-1412ه�(. - رياض المسائل، تح: مؤسَّ

يّ، عبَّاس )ت 1395(. القمِّ
سة نشر )1420ه�(. - ة الأحباب، ترجمة: هاشم الصالحي، مؤسَّ هديَّ
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الكرميّ، ناصر.
د )قم-1424ه�(. - البدر الزاه�ر في تراجم أعلام كتاب الجواه�ر، مطبعة محمَّ

كحالة، د.عمر رضا.
معجم المؤلِّفين، نشر مكتبة المثنَّى، دار إحياء الراث العربّي )بيوت-1957م(. -

.سة الإمام الصادق اللجنة العلميَّة في مؤسَّ
موسوعة طبقات الفقهاء، دار الأضواء )بيوت–1420ه�/1999م(. -

النراقيّ، أحمد )ت 1245ه�/1829م(.
ام، تح: مركز الأبحاث والدراس��ات الإس��لاميَّة، مطبعة مكتبة الإعلام الإسلاميّ  - عوائد الأيَّ

)قم-1417ه�(.
النوريّ، حسين النوريّ الطبرسّي )ت 1320ه�/1902م(.

س��ة النشر الإسلاميّ، مطبعة بشارة  - سة آل البيت، نشر مؤسَّ خاتمة المس��تدرك، تح: مؤسَّ
)قم-1415ه�(.

النمزيّ، علّ النمزيّ الشاهورديّ )ت 1405ه�(.
سة النشر الإسلاميّ )قم-1419ه�(. - مستدرك سفينة البحار، تح: علّ النمزيّ، مؤسَّ
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�ض البحث ملخَّ

ة، سواء كان عن  ّ )ت 726ه�( بالتفس��ي الأثريّ بموضوعيَّة تامَّ مة الِحلِّ اهتمَّ العلاَّ
 ،أو عن طريق صحابته ،ة من آل البيت الرس��ول الكريم بوس��اطة الأئمَّ
��يِ القرآنِ الكريم بعد رحيل رس��ول  فإنَّه من المعلوم أنَّ لبعض الصحابة أثر في نقل تفسِّ
الله، وب��رز منه��م الإم��امُ علّ، واب��نُ عبَّ��اس، وأُبَي بن كعب، وابن مس��عود، 
ّ في  مةُ الِحلِّ وأجمعوا على كثرة نقل التفسي عن الإمام علّ، وقد أبرز ذلك الأثر العلاَّ
ي  بحثه القرآنّي نقدًا وتحليلًا له، ومعتمدًا على منهجيَّة علميَّة رصينة، وقد اعتمد على تفسِّ
حة على قبوله، مع موافقت��ه لظاهر القرآن  ح��ابّي المعت��بر الذي اجتمعتْ قرائ��نُ الصَّ الصَّ
ة الأخبار الت��ي اعتمدوها  الكري��م وأخبارن��ا المعتبرة، ومن ب��اب إلزام المخال��ف بصحَّ

حابةِ في تفسي القرآن. ونقلوها عن الصَّ

حاب��ة في بحثه الق��رآنّي في مجال  ��ي بعض الصَّ ّ على تفسِّ مة الِح��لَِّ لق��د اعتم��د العلاَّ
الاس��تدلال الفقهيّ؛ لكونهِ من القرائن اللفظيَّة المعتبرة؛ ولقربهم مِنْ عر نزول القُرآن 

الكريم، فيكون أقرب لكشف مراد الله تعالى.

لالة القرآنيَّة في بحثه  ُّه باعتمده على هذا المنهج في إثب��ات الدَّ مةُ الِح��لِّ وق��د تميَّز العلاَّ
، لإثباتِ وجودِ المش��ركات بيَن المس��لميَن التي تساعدهم على التقارب الفكريّ  القرآنيِّ
حابّي قرينةً  ي الصَّ بينهم من خلال القرآن الكريم؛ ولذلك دعا الباحث إلى الاهتمم بتفسِّ
ته وموافقته للمنهج الصحيح في  لفظيَّةً تُس��اعدُ على كشف مراد الله تعالى مع اعتبار صحَّ

تفسي القرآن الكريم.
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Abstract

Al-Allamah Al-Hilli (D. 726 H. ) was interested in archaeological 

explanation with complete objectively, whether it was by the 

Messenger of Allah (May Allah Bless Him and His Family ) or by 

the Imams of the family or by his companions.

It is known that some of the Companions have influenced 

the transmission of the interpretation of the Holy Quran after 

death of the Messenger of Allah (PBUH) among of them were 

Imam Ali (PBUH), Ibn Abbas, Abi bin Ka'ab and Ibn Masood, 

They also agreed that Imam Ali (PBUH) was conveyed the 

interpretation more than others. This was cleared by Al-Hilli in 

his Quranic research in criticism and analysis, and he relied on a 

rigorous scientific methodology. He based on the interpretation 

of a good companion, who has met the evidence of good 

acceptance, with the approval of the apparent Quran and our 

news. It is compulsory to commit the offender to the validity 

of the news they have adopted and transmitted it from the 

companions in the interpretation of the Quran. Al-Hilli was 
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based on the interpretation of some companions in his Qur'anic 

research in the field of jurisprudential reasoning, because it is 

considered from the verbal clues and for their nearness to the 

era of the descent of the Holy Quran, then he may be closer to 

revealing what Allah wanted in Quran. Al-Hilli has known by 

adopting this approach in proving Quranic significance in his 

Quranic research to prove the existence of participants among 

Muslims, which help them to converge intellectually through the 

Holy Quran. Therefore, the researcher advised to pay attention 

to the interpretation of the companion as a verbal proof that 

helps to reveal what Allah wanted with regard to its consent to 

the correct approach in interpreting the Holy Quran.
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مة البحث مقدِّ

ه مبيِّناً  دَ القرآنُ الكريم أهميَّة مرجعيَّة الرسُ��ول في فهم الق��رآن الكريم وعدَّ أكَّ
وهُ إلَِى  ا له ومرجعً��ا في بيان أحكامِ��هِ وفصلِ نزاعاته��م؛ لقوله تعالى: ﴿وَلَــو رَدُّ ً ومف���ِّ
سُــولِ وَإلِى أُولِ الأمَْــرِ مِنهُم لَعَلمَِهُ الَّذِينَ يَسْــتَنبطُِونَهُ مِنْهُم﴾ )النس��اء: 83(، وقوله  الرَّ
تع��الى: ﴿وَمَــا اتَاكُمُ الرسُــولُ فَخُذُوهُ وَ مَــا نَهاَكُم عَنهُ فَانتَهُــوا وَاتقُوا اللهَ إنَّ اللهَ شَــدِيدُ 
َ القرآن الكريم، وأخذَ عنه بعضُ  ل مَن فَ�َّ العِقابِ﴾ )الحشر: 7(، ولذا يُعدُّه الرسولُ أوَّ
الصحابةِ ممَّن أهتمَّ بالقرآن الكريم حفظًا وفهمً، وبرزَ فيهم جماعةٌ نُقِلَ عنهمُ التفسيُ مثل 
الإمام علّ، وعبد الله بن عباس، وابن مسعود، وأُبي بن كعب، وغيهم، وقلَّته عن 

الخلفاءِ الثلاثة، واشتهر الإمامُ علّ في عِلمِ التفسي دون غيه.

ة أكثر للكشف عن مراد الله تعالى من القرآن  وقد سعى المسلمون في البحث عن أدلَّ
رة  نةِ المطهَّ ة، فمنها تفسي القرآن بالقرآن وبالسُّه رت المناهج التفسييَّ الكريم، وبذلك تطوَّ
وبق��ول الصحابّي والتابعيّ وباللغة العربيَّة، وقد اختار الباحثان من هذه المناهج )منهجُ 
(، والغرض من ذلك الردُّه على متِّهمي  ّ مة الِح��لِّ تفس��ي القرآن بقول الصحابّي عند العلاَّ
الإماميَّة بطعن الصحابة وعدم الأخذ بأقوالهم، وكشف كذب زاعمي ذلك، من خلال 
ة، وقبول بعضها ونقد الأخرى  ّ في الاستش��هاد بأقوالهم التفسييَّ مة الِحلِّ تتبُّهع قول العلاَّ
مة على قول الصحابّي في التفسي؛  بمنهجٍ علميٍّ وموضوعيَّة، كُشِفَ فيه عن اعتمد العلاَّ

ةً عليهم. استدلالًا به، وإلزامًا وحجَّ

م��ة، ومطالب أربع��ة، وخاتمة في نتائج  واقتض��ت طبيعة البح��ث أن يكون في مقدِّ
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م��ه على الجميع بذلك،  البح��ث، فكانت المقدمة في بيان اهتمم الصحابة بالتفس��ي وتقدُّه
ل في تعريف الصحابّي لغ��ةً واصطلاحًا، وكان المطلب الثاني في بيان  وج��اء المطلب الأوَّ
مة  ن المطلب الثالث بيان موقف العلاَّ مدى حجيَّة قول الصحابّي عند المس��لمين، وتضمَّ
ّ من قول الصح��ابّي، وكان المطلب الرابع في ذِكر مصادر التفس��ي عند الصحابة،  الِح��لِّ
ّ مع ما ذَكرناه  مة الِحلِّ ثمَّ ذَكرنا ثلاثة نمذج تطبيقيَّة حول تفس��ي الصحابّي، ذَكرها العلاَّ

ل إليها الباحثان. خلال البحث من أمثلة، ثمَّ ختمناه بنتائج البحث التي توصَّ
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المطلب الأوَّل

تعريف ال�صحابيّ في اللغةِ وال�صطلاحِ

1. تعريف ال�صحابيّ في اللغة
قال الخليلُ )ت170ه�( الصاحب وه��و يدلُّه على: »الملازمة واللصوق والاقران 
ومنه قولهم، أصحب الماء، إذا علا الطحلبُ، وأديمٌ مصحوبٌ: عليه صوفُه أو شعره أو 

وبره، وكلُّه شيءٍ لازمَ شيئًا فقد استصحبه«)1(. 
وقال ابن منظور )ت711ه�(: »الصاحب وجمعه: صُحبٌ، وأصحاب، وصحاب، 
وصحابة، والصاحب: المعاشر و الملازم ولا يقال إلاَّ لمن كثرت ملازمته، وإنّ المصاحبة 

تقتضي طول لبثه«)2(، فهو يدلُّه على الرفقة.

2. تعريف ال�صحابيّ ا�صطلاحًا
قُ  ��ا الصحابّي في الاصطلاح فقد أُختُلِفَ في تحدي��د معناه وفي ال�مُدة التي تتحقَّ وأمَّ
فيها الصُحبةِ على أقوالٍ، فقال س��عيد بن المس��يَّب )ت 94ه�(: »لا نعدّه إلاَّ مَن أقام مع 
رس��ول الله سَ��نة أو س��نتين وغزا معه غ��زوة أو غزوتين«)3(، وقال أحم��د بن حنبل 
)ت 241ه�(: »أصحاب رس��ول الله كلّ من صحبه ش��هرًا أو يومًا أو ساعةً أو رآه«)4(، 
د بن الطيِّب الباقلانّي )ت 403 ه�( في تحديد شرط الصحبة  وخالفه القاضي أبو بكر محمَّ
م لا يس��تعملون هذه  رر للُأمّة عُرفٌ، فإنهَّ بخص��وص مَن كثرت صحبته فقال: »فقد تقَّ
التسمية إلاَّ في مَن كثُرت صُحبتُه، ولا يجيزون ذلك إلاَّ في من كثرت صُحبتُه لا على مَن 
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لقيه ساعةً أو مشى معه خُطًى، أو سمعَ منه حديثًا، فوجب ذلك أن لا يجري هذا الاسم 
ع��لى مَ��ن هذه حالُهُ، ومع هذا فإنَّ خبر الثقةِ الأمين عن��ه مقبولٌ ومعمولٌ به وإن لم تطل 

صحبته ولا سَمعَ عنه إلاَّ حديثًا واحدًا«)5(.
ف��ه اب��نُ حجر )ت 834ه���( بأنَّه: »مَن لق��ي النبي مؤمناً ب��ه، وماتَ على  وعَرَّ
الإسلام، فيدخل في مَن لقيه مَن طالت مُجالستهُ له أو قَرُت، ومَن روى عنه أو لم يروِ، 
و مَن غزا معه أو لم يغزُ، و مَن رآه رؤية و لو لم يجالسه، ومَن لم يره لعارض كالعمى«)6(. 
فعنده الصحبة معنى يش��ملُ كل مَن أس��لمَ في عرِ الرسول، ولم يُظهِر الكفرَ قال: 
ةَ  ةَ و لا الطّائف أحدٌ في س��نةِ عشٍر إلاَّ أس��لمَ و شَ��هِدَ م��ع النبيّ حُجَّ ��ه لم يب��ق بمكَّ »وإنَّ
��ه لم يب��قَ في الأوسِ و الخ��زرجِ أح��دٌ في آخر عهد النب��يّ إلاَّ دخلَ في  الوداعِ....وإنَّ

 وأحدٌ منهمُ يُظهِرُ كفرًا«)7(. الإسلام...وما ماتَ النبيُّه

مة الِحلِّيّ حبَةِ عند العلاَّ 3. مفهومُ ال�صُّ
ُّه الاخت��لاف بين العُل��مَءِ في معنى الصحبَةِ)8(، وق��د اختار قولَ  م��ةُ الِحلِّ ذك��رَ العلاَّ
المعتزلةِ وابن حنبلِ، وهو أنّ الصحابي: »مَن رأى النبي وصحِبَه ولو ساعةً واحدةً، 
ةُ صحبتهِ«)9(. وقد  وإن لم يخت��صّ به اختصاص المصحوب ولا روى عن��ه ولا طالت مدَّ
مةُ أنَّ هذا الاختلاف إنَّم هو اخت��لافٌ لفظيٌّ في تحديد معنى الصحبة، ثمَّ بينَّ  ��دَ العلاَّ أكَّ

ة، وهي)10(: سببَ اختياره في ثلاثةِ أدلَّ
ل: إنَّ الصاحب مأخوذٌ مِن الصحبة المش��ركةِ بيَن القليل والكثي، ولهذا يُقْبَلُ  الأوَّ

التقسيمَ إليهم، وموردُ القِسمةِ مشركٌ بيَن الأقسامِ.
الثــاني: لو حلف أن لا يصحب غلامً��ا حنث باللحظة. يقصدُ بذلك أي لو في أوَلِ 

هُ يصدقُ عليهِ صَحِبَ فيثبتُ في ذمتهِ الحنثُ لليَميِن. حبةِ فإنَّ لحظة الصُّه
الثالث: يصحُّه أن يقالَ: هل صَحِبتَ فلانًا ساعةً؟ وهل أخذت عنه العلمَ؟ ورَويت 
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حبةِ الجميعَ لما حسن ذلك«)11(. عنه أم لا؟ ولولا شمولُ الصُّه
��ه أرجعَ اختيارَهُ وحُكمَهُ للمعن��ى اللغويّ في تحديدِ دلالة  تهِ هذه أنَّ ويظه��رُ مِن أدلَّ
مة  حبةِ كم يظه��رُ منها، وينفي لزومَ الملازمة التي ذكره��ا الآمديّ، قال العلاَّ معن��ى الصُّه
: »نمنعُ اشراط الملازمة في اسم الصاحب لما تقدّمَ من صدقهِ على مَن صحبَهُ ساعة  ّ الِحلِّ
واحدة، والأصلُ الحقيقة في القدرِ المشركِ، وهو مطلقُ المصاحبة دفعًا للاشراك والمجاز 
وصحّة النفي للعرف فإنّه في الاس��تعمل الطارئ إنّم يُطلقُ على مَن طالت صحبته، فإن 
أُري��دَ نفيُ الصحبةِ العرفية فحقٌّ وإلاَّ فلا، وكذا في اش��راط أخ��ذ العلم والرواية«)12(، 
: »الصحابّي مَن لَ�قِي النبيّ مؤمناً  وإلى ذلك ذهب مش��هورُ علمء الحديث والتفس��ي بأنَّ
د اللقاء ولو لحظة، ويظهرُ صريًحا من تعريف  به ومات على الإسلام«)13(، فاكتفى بمجرَّ

ة الصحبة والملازمة في صدق الصحبة. ّّ عدم وجود الأثر لطول مدِّ مة الِحلِّ العلاَّ
ا مخالفةٌ للمعنى اللغوي، قال: »إنّ  وقد ردَّ الشيخُ السبحانيُّه على هذه التعريفات بأنهَّ
��ع في مفهوم الصحابّي على الوجه الذي عرفته في كلمتهم ممَّا لا تُس��اعد عليه اللغة  التوسُّه
والعُرف العام، فإنَّ صحابة الرجل عبارةٌ عن جماعة تكون لهم خِلطَةٌ ومعاشرةٌ معه مدّةً 
مديدةً، فلا تَصدقُ على مَن ليس له حظٌ إلاَّ الرؤية من بعيد، أو سَ��مع الكلام أو المكالمة 
أو المحادثة فرةٌ يسيةٌ، أو الإقامةُ معه زمناً قليلًا«)14(. وكلام السبحانّي في تضييقِ دائرةِ 
ّ إلى القول بانطباق المعنى اللغويّ على كلِّ مَن  مةُ الحلِّ حبة حسنٌ، ولكن ذهبَ العلاَّ الصُّه
ا الكلامَ في المعنى المراد  صَحِبَ الرسولَ هو الموافق للمشهور مِن حيثُ التعريف، أمَّ
دُ  حبةِ عُرفًا والتي يعتمدُ عليها في مقامِ الأخبار والأحكام فلا بدَّ مِن ضابطةٍ تحدِّ مِنَ الصُّه
يَّة قوله في ما ينقله من تفسي عن  طبيعةَ الأخبارِ التي يمكن قَبولها أو رفضها، ومدى حُجِّ
ه اجتهادًا، فهذه ترجع لأصول التفس��ي عند الصحابّي التي  رس��ول الله أو ما يف�ِّ

هي محلّ البحث كم سياتي.
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المطلبُ الثاني

يَّة قولِ ال�صحابيّ عند الم�صلمين حُجِّ

إنَّ ملازم��ةَ الصحابّي للرس��ول وعدمها وكثرةِ الرواية عن��ه لا أثر لهم في 
ا  َ إثب��ات وثاقة الصح��ابّي، فقد روى الإمام علّ عن رس��ول الله أنَّه ق��ال: )أَيهُّ
أ مَقعَدَهُ مِنَ النارِ()15(،  النــاسُ، قَد كَثُرَت عَــلََّ الكَذابَةُ، فَمَن كَذَبَ عَلََّ مُتَعَمدًا، فَليَتَبَــوَّ
وإنَّم المدار في إثبات وثاقته بعدالته وصدقه، ول�مَّ كان إثبات قوله في التفسي فرع إثباتِ 

حجيَّتهِ فلا بدَّ مِنَ البحثِ عنها.

كوا بقوله تعالى:  فقد ذهبت مدرسة الصحابة إلى القول بحجيَّة قولِ الصحابّي، وتمسَّ
﴿لَقَد رَضِيَ اللهُ عَنِ الُمؤمِنيَِن إذِ يُبَايعُِونَكَ تَحتَ الشجَرَةِ فَعَلمَِ مَا فِي قُلُوبِمِ فَأَنزَلَ السكيِنَةَ 
ــم فَتحًا قَرِيبًــا﴾ )الفتح: 18(، وق��د ذكر الآمُ��ديّ )ت 631ه�( اجتمع  عَلَيهِــم وَأَثَابَُ
ة على عدالة الصحابةِ«)16(،  الجمهور على ثبوت عدالتهم، قال: »اتَّفق الجمهورُ مِن الأئمَّ
وق��ال اب��ن الأثي )ت 630ه�(: »والصحابة يش��اركون س��ائر ال��رواة في جميع ذلك إلاَّ 
قُ إليهم الجرحُ، لأنَّ الله ورس��ولَه  في الج��رح والتعديل، فإنّهم كلُّههم ع��دولٌ لا يتطرَّ
ا  لاهم، وذلك مش��هور لا نحتاج لذِكره«)17(، وهذا الاستدلال مردود، أمَّ ياهم وعدَّ زكَّ
الآية فهي دليل على عدم عدالة جميع الصحابة كم يدلُّه ظاهرها، كم قال الشيخ الطوسّي 
)ت 460ه���( في تفس��ي الآية الكريمة: »إخبار من الله تع��الى أنَّه رضي عن الذين بايعوا 
النبيّ تحت الش��جرة وكانوا مؤمنين في الوقت الذي بايع��وه ﴿فَعَلمَِ مَا فِي قُلُوبِمِ﴾ 
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من إيمن ونفاق فرضِيَ عن المؤمنين وس��خط على المنافقين«)18(. وظاهر الآية تنفي تأبيد 
التوبة وهو واضح عقلًا، وإنَّم يُستفاد منها لزوم الثبوت على العهد وهو الإيمن بالبيعة، 
مَا يُبَايعُِونَ الله يَدُ اللهِ فَوقَ أَيْدِيهمِ فَمَنْ نَكَثَ   ويدلُّه عليه قوله تعالى: ﴿إنِ الذِينَ يُبَايعُِونَكَ إنَِّ

مَا يَنكُثُ عَلَى نَفسِهِ وَمَن أَوفَ بمَِا عَاهَدَ عَلَيهُ الله فَسَيُؤتيِهِ أَجرًا﴾ )الفتح: 10(. فَإنَِّ

وا على إثبات حجيَّةِ قول الصحابةِ وعدالتهم بم رَوُوهُ عن  ا الاخبار فقد اس��تدلُّه وأمَّ
كوا با  رس��ولِ الله أنَّه قال: )عليكم بســنَّتي وسُــنَّة الخلفاء المهديِّيين الراشــدين تمسَّ
ــوا عليها النواجــذ()19(. ولكنَّ الواقع يثبت وقوع الخ��لاف بينهم حتَّى بلغ القتل  وعضُّ
والتكف��ي، ومنه��م مَن ح��اولَ اغتياله في العقب��ة عند رجوعه من غ��زوة تبوك)20(، 
ا في الدلال��ة على المطلوب، ولو  ة ال��وداع)21(، وبذلك لا يكون الحديث نصًّ أو م��ن حُجَّ
ة صدوره؛ فإنَّ دلالت��ه قابلة للتأويل، بأن يرادَ مِ��نَ )الخلفاء( فيه خصوصُ  سُ��لِّم بصحَّ
دٍ بقرينة ما روي عن جابر بن سمرة... قال: دخلتُ مع أبي على  خُلفائِهِ مِن آلِ محمَّ
النبيّ فس��معته يق��ول: )إنَّ هذا الأمر لا ينقي حتَّى يمــي اثنى عش خليفة(، ثمَّ 
، فقلتُ لأبي: ما قال؟ قال: قال: )كُلُّهم مِن قُريش()22(. فيُستدلّ  تكلَّم بكلام خُفي علَّ

م معصومون. بهذا الحديث على أنَّ المراد من خلفائه خصوص أهل البيت؛ لأنهَّ

قيمة قول ال�صحابيّ عند الإماميَّة

��ذ الإماميَّةُ المنه��جَ القرآنّي طريقً��ا في تقييم الصحابة، وه��و إخضاعهم للجرح  اتخَّ
والتَعدي��ل، ف��إنَّ القرآن الكريم قد م��دحَ بعضَ الصحابة؛ بس��بب موقفهم وصمودهم 
في بيع��ة الش��جرة، قال تعالى: ﴿لَقَــد رَضِيَ اللهُ عَــنِ الُمؤمِنيَِن إذِ يُبَايعُِونَكَ تَحتَ الشــجَرَةِ 
فَعَلـِـمَ مَــا فِي قُلُوبِمِ فَأَنزَلَ الســكيِنَةَ عَلَيهِــم وَأَثَابَُم فَتحًا قَرِيبًــا﴾ )الفتح: 18(، ووبَّخ 
يَِ أنَّه قد حضر بيعةَ الشجرة  آخرين؛ لعدم ثباتهم على العهد، ومِنَ الواضح في كُتبِ السِّ
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 بع��ضُ الصحاب��ة، كم أنَّ فيه��م المنافقين كعبد الله ب��ن أُبَي، وأوس بن خَ��ولّ)23(. فالآية 
ص لعموم الآية كابن سَلُولٍ وغيِه مِنَ  لا تُثبتُ الرِضوانَ للجميع؛ لوجودِ الدليل الُمخصَّ
هم سورة التوبة، كم في قوله تعالى: ﴿وَمِمن حَولَكُم مِنَ  المنافقيَن، وممَّا يدلُّه صراحةً على ذمِّ
الاعرَابِ مُنَافقُِونَ وَمِن أَهلِ الَمدِينَةِ مَرَدُوا عَلَى النفَاقِ لاَ تَعلَمُهُم نَحنُ نَعلَمُهُم سَــنُعَذبُُم 
ونَ إلَِى عَذَاب عَظيِم﴾ )التوبة: 101(، وهذهِ دلالةٌ صريحةٌ ونصٌّ على عدمِ  مَرتَيِن ثُم يُرَدُّ
ع��دول جميع الصحابة. ولذا »يجبُ عرضُهم على ضوابــطِ الجرحِ والتعديل وقواعد نقدِ 

متنِ الحديث«)24( حتَّى تكونَ الأخبارُ المنقولة ُعنهم أكثرَ صحةٍ وأدقَّ دلالةً.

وقد ذهبَ الش��هيدُ الث��اني إلى التمييز بين أقوالهم في التنزيل وما يُروى عن رس��ول 
الله، قال: »وفصّل ثالثٌ: إذ قيد قولَ الرفعِ مطلقًا بتفس��يٍ يتعلَّق بس��بب نزول آية، 
يُخ��بِر به الصّح��ابّي، أو نحو ذلك، فيكون مرفوعًا، وما لا يش��تمل ع��لى إضافة شيءٍ إلى 
رس��ول الله، فمعدودٌ في الموقوفات«)25(، وهذا ه��و منهجُ الإماميَّةِ في إخضاعِ جميع 
الصحابة لميزان الجرحِ والتعديل، ولذا »لا يمكن اعتبار الأحاديث المنقولة عن الصحابة 

ة. ة إسنادِها إليه، وإلاَّ لم تثبت كونها نبويَّ أحاديث نَبويَّة«)26(، ما لم يثبت صحَّ



236

مة الِحلِّيّ )ت726هـ( في تف�صير القراآن بقول ال�صحابيّ منهج العلاَّ

راثِ الحلِِّيّ مةٌ تُعنى بالتُّ ةٌ محكَّ مجلَّةٌ فصليَّ

المطلب الثالث

مةِ الِحلِّي من قول ال�صحابيّ موقفُ العلاَّ

ّ جليًّا في كتبه المختلفة في تحدي��د معنى عدالة الصحابّي  مةِ الِحلِّ يظه��رُ موق��فُ العلاَّ
ة والبُرهان، فقد س��لكَ مس��لكَ عل��مءِ الرجال في الجرح  وقب��ول قوله، القائمُ على الحجَّ
ّّ يج��د ذلك واضحًا جليًّ��ا، وهو بذلك  مة الِحلِّ والتعدي��ل، فمَ��ن يرجعُ لمصنَّف��ات العلاَّ
مة في  ل العلاَّ ��كه بالمنهج القُرآنّي في تقييم الصحابة وغيهم، وق��د فصَّ يكش��فُ عن تمسُّه
قب��ول قول الصحابة بحس��ب اخت��لاف مراتبه��م ونقلهم عن رس��ول الله، فجعل 

أقوالهم على مراتب، وهي:

��مع بأن  المرتبــة الأولى: وه��ي أع��لى مرتبة، وهي أن ي��روي الصحابيُّه على نحو السُّه
ثني أو أخبرني أو شافهني«)27(. يقول: »سمعتُ رسولَ الله يقول كذا، أو حدَّ

: »قال رس��ول الله، فهو أدون مِنَ المرتبة  المرتبة الثانية: وهي أن يقول الصحابيُّه
��ا صريًحا، فإنَّ الواح��د منَّا يقول: قال  الأوُلى، وظاه��ره النقل عن الرس��ول، وليس نصًّ
رس��ولُ الله اعت��مدًا على ما نُقلَ إليه وإن لم يس��معهُ منه، والأكثرُ ع��لى أنَّه يُحملُ على 
ةً«)28(. والأولى يُعدُّه مِن الحديث المرفوع)29(، والثاني مِن  س��معه مِنَ الرسول فيكون حجَّ
َ عنه الشهيدُ الثاني بأنَّه: »تفسيُ الصحابّي لآياتِ القرآن، عملًا  الموقوف)30(، وهو كم عبرَّ
بالأصل، و لجواز التفس��ي، للعالم بطريقه مِن نفسِ��هِ، فلا يكونُ ذلك قادحًا، وقيل: هو 

مرفوع، عملًا بالظاهر، من كونهِ شَهِدَ الوحي والتنزيلَ«)31(.
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: »أمر رس��ول الله بكذا أو نهى عن كذا،  المرتبة الثالثة: وهي أن يقول الصحابيُّه
كان أق��لَّ مرتبةٍ مِن الس��ابقة؛ لتطرّق الاحتمل الأوّل مع مُريد آخ��ر، وهو أنّ الناس قد 
ة  اختلف��وا في صيغ الأوامر والنواهي، فقد يظنُّه ما لي��س بأمر أمرًا، وأُختلفَ في أنَّه حجَّ
أم لا. وكذا اختلفوا لو قال: س��معتُ رس��ولَ الله يأمرُ بكذا أو ينهى عن كذا«)32(، 
��ه لا يُطلقُ هذه  ��ة ؛ لأنَّ الظاهر مِن حاله أنَّ م��ة إلى أنَّ »الأكثر على أنَّه حجَّ وذه��ب العلاَّ
��نَ مرادَ الرس��ولِ، ف��إنَّ الظاهر مِن حال الصح��ابّي- مع معرفته  اللفظ��ة إلاَّ إذا تيقَّ
وعدالته واطِّلاعه على أوضاع اللغة- أن يكون عارفًا بمواقع الخلاف والوفاق، فحينئذٍ 
ق أنَّه أمرٌ أو نهيٌ من غي خ��لاف، دفعًا للتدليس بنقل ما يوجِب على  لا يَنق��لُ إلاَّ م��ا تحقَّ

سامعه اعتقاد الأمر والنهي في ما لا يعتقده أمرًا ونهيًا، وهو يقدحُ في عدالته«)33(.

حةً  فالقرائنُ الحاليَّ��ة كعدالته وعلمه باللغة العربيَّة ومواط��ن الخلاف، تكون مرجَّ
لقول��ه ع��لى غيه من الصحابةِ، بل م��ع اجتمع الشرائط وإن لم يكن ع��ادلًا لكن يُطمئنُ 
مة ؛ لأنَّه  بوث��وق صدورِ الخبِر منه مع صدقه، فيكون قولُهُ في التفس��ي مقبولًا عند العلاَّ
ك بأقوال الصحابة  من أهلِ اللغة وفيهم نزل القرآن، ولذلك تجده في بعض الموارد يتمسَّ

من باب الاستشهاد به أو لنقده.

تحديد الأخبار التف�صيريَّة عن ال�صحابيّ

ت��هِ ثبوتُ عدالةِ  يُعدُّه تفس��يُ الصحابي موردًا من موارد التفس��ي ويُش��رَطُ في صحَّ
��نَّة  الصحابّي، وموافقةُ خبره لظاهر القرآن الكريم، ومع ذلك فهو يرجعُ إلى تفس��ي السُّه
��رة ع��ن رس��ول الله قال الش��يخ عب��دالله المامق��انّي )ت 1351ه���(: »هو مِنَ  المطهَّ
المرفوع؛ لأنَّ الظاهر ابتناء تفس��يه على مشاهدته الوحي والتنزيلَ فيكونَ تفسيه رواية 

.)34(»وضُعفهُ ظاهرٌ لأهميَّة تفسيه من كونهِ بعنوان الرواية عنه ،ّعن النبي
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ل  ��ه »يكون الأوَّ فالتفس��يُ ت��ارةً يكونُ عن رس��ول الله وتارةً عن الصحابّي فإنَّ
ل إلاَّ بالأخذ عن النبيّ بإخباره  م��ن المرفوع والثاني من الموقوف؛ لع��دم إمكان الأوَّ
بن��زول الآية بخ��لاف الثاني«)35(، ولذلك اختلفوا في تفس��ي الصح��ابّي لآيات القرآن، 
فقي��ل هو مِنَ الموقوف؛ لأصالةِ عدم كون تفس��يه رواية ع��ن النبيّ، وذهب بعضٌ 
إلى التفصيل بين قوله في سبب النُّهزول الذي يقتضي السمع والمشاهدة وبين ما لا يُشرطُ 
ل بمرتبة المرفوع للرسول والثاني من قسم الموقوف، قال الشهيد  السمع فيكون الأوَّ
الث��اني )ت 965ه�(: »وقيل بالتفصيل بين التفس��ي المتعلِّق بس��بب ن��زول الآية يُخبُر به 
 فيكون مثل هذا مرفوعًا وما لا يش��تمل على إضافة شيءٍ إلى رس��ول الله ، الصحابيُّه

فمعدودٌ في الموقوفاتِ«)36(.

ّ أقوالًا في اعتبار قول الصحابّي: مة الِحلِّ وذكر العلاَّ

نَّة كذا ذهب الأكثر  ك به الجمهور وهو: »أنَّ الصحابي إذا قال من السُّه ل: ما تمسَّ الأوَّ
.)37(»إلى أنّه محمول على سنَّة رسول الله

الثــاني: فيم »لو قال: عن رس��ول الله فإنَّه يُحمل على أنَّه سَ��معه ظاهرًا. ويحتمل أنّه 
ه واشتهاره  ل أظهر«)38(، فمع عدِّ أخبره آخر عن الرس��ول وهو لم يسمعه منه، لكن الأوَّ

في الصدق يكون قوله عنه سمعًا وهو الأولى.

ُّه إلى الق��ول بإجماع الصحابة في إثبات الخبر الُمفَ�ِّ للقرآن  مةُ الِحلِّ ثالثًــا: ذهب العلاَّ
الكريم قال: »إجماع الصحابة على العمل بخبر الواحد؛ لأنَّ بعض الصحابة عمل به ولم 
ينك��ر عليه أحدٌ، ف��كان إجماعًا«)39(. وليس كلُّه خبر بل خص��وص ما اجتمعت القرائنُ 
��نة المطهرة وما خالفها لا يؤخذ  ته واعتبار موافقته لظواهر القرآن الكريم والسُّه على صحَّ
به كم في حديث سِ��حرِ الرس��ولِ مِن قبل اليهودي فأنزل الله المعوذتين قوله تعالى: 
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﴿قُل أَعُوذُ برَِب الفَلَقِ* مِن شَ ما خَلَقَ* وَ مِن شَ غاسِقٍ إذِا وَقَبَ* وَ مِن شَ النفّاثاتِ 
فِي العُقَدِ﴾ )الفلق: 1-4(، يعني: الس��احرات اللاتي يعقدن في سِحرهنَّ و ينفثن عليه، 
ــحْرَ وَمَا  ول��ولا أنّ له حقيقة، لما أمر بالاس��تعاذة منه، وقال تعالى: ﴿يُعَلِّيمُونَ النَّاسَ السِّي
مَانِ مِــن أَحَدٍ حَتى يَقُولَا إنِمَا نَحنُ فتِنَةٌ  أُنــزِلَ عَلَى الَملَكَيِن ببَِابلَِ هَارُوتَ وَمَارُوتَ وَمَا يُعَلِّي
قُونَ بهِِ بَيَن الَمرءِ وَزَوجِــهِ﴾ )البقرة: 102(، فقد روى  فَــلَا تَكفُر فَيَتَعَلمُونَ مِنهُمَا مَــا يُفَرِّي
 الجمهور عن عائشة: »أنّ النبيّ سُحِرَ حتَّى أنّه ليخيَّل إليه أنَّه يفعلُ الشيءَ وما يفعله، 
وأنَّه قال لها ذات يوم: )أش��عرتِ أنّ الله أفتاني فيم اس��تفتيته فيه أنَّه أتاني ملكان، فجلس 
أحدهم��ا عند رأسي، و الآخ��ر عند رجلّ، فقال: ما وجع الرج��ل؟ قال: مطبوب، قال: 
م��ن طبّه؟ قال: لبيد بن الأعصم)40(، قال: في أيّ شيء؟ قال: في مش��ط ومش��اطة)41( في 

جفّ)42( طلعة ذكر، قال: وأين هو؟ قال: في بئر ذي أروان )43(()44(.

وهذا الخبر التفس��ييّ مخال��فٌ لظواهر الق��رآن الكريم والأخب��ار المعتبرة والعقل 
ة على عصمة رس��وله الله، و لا س��لطان لأحد عليه إلاَّ الله تعالى؛ ولأجل ذلك  الدالَّ
ة قال: »وهذا القول عندي باطلٌ،  ّ ببطلان مثل هذه الأخبار التفسييَّ مة الِحلِّ حكم العلاَّ
قِ السحر إلى الأنبياء)45(؛  والروايات ضعيفة خصوصًا رواية عائشة؛ لاستحالة تطرُّه

ة ارتباطهم بالله تعالى وتحقيق طاعته المطلقة. لكونهم في أعلى مرتبة العصمة؛ لقوَّ
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المطلب الرابع

م�صادرُ تف�صير ال�صحابيّ

ة التي استدلَّ بها  تتبَّع الباحثان مصادرَ تفسي الصحابّي من خلال الأخبار التفسييَّ
، ويمكن تقسيمها إلى أربعة مصادر أساسيَّة: ّ مة الِحلِّ العلاَّ

1. القرآن الكريم:
فق��د اعتمد بع��ض الصحابة على القرآن الكريم في بيان م��ا خُفي عنهم، مِن خلال 
تفس��ي الق��رآن بالقرآن، فإن كان س��معًا عن رس��ول الله فهو معت��بٌر، وكان بحكم 
المرفوع، وإن كان موقوفًا واجتهادًا منه. فمِن ذلك تفس��ي قوله تعالى: ﴿وَإنِ يَكُ صَادِقًا 
ل في الدنيا، لقوله  يُصِبكُــم بَعضُ الَّذِي يَعِدُكُم﴾ )غافر: 28( بأنَّه العذاب الأدنى المعجَّ

تعالى: ﴿فَإمِا نُرِيَنَّكَ بَعضَ الذِي نَعِدُهُم أَو نَتَوَفيَنَّكَ فَإلَِينَا يُرجَعُونَ﴾ )غافر: 77()46(.

ة الشيفة: نَّة النبويَّ 2. السُّ
ة والاعتبار  وه��ذا هو الأكثر ولا يكون له أث��رٌ إلاَّ نقل الخبر، وهو خاض��عٌ للصحَّ
ووثاقة الناقل في نقل الخبر المف�ِّ للآية الكريمة، وهو أيضًا- مع اعتباره- يعدّ مِنَ الخبر 
المرفوع لرس��ول الله، فيكون مِن تفسي الرس��ول، وهذا هو المعروف بالتفسي 
بالمأث��ور حقيقة، ومثال ذلك تفس��يُه لقول��ه تعالى:﴿فَــإنِ بَغَت إحِداهُما عَــلَى الأخُرى 
ّ في  مة الِحلِّ فَقاتلُِــوا التـِـي تَبغِي حَتّى تَفِــيءَ إلِى أَمرِ الله﴾)الحجرات: 9(. فقد نق��ل العلاَّ

 

م��ا رواه الجمهور عن ابن عمر وس��لمة بن الأكوع وأبي هري��رة أنّ النبيّ قال: )مَن 
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حملَ علينا الســلاح فليس منَّا()47(، وعنه قال: )مَن خرج عن الطاعة وفارق الجماعة 
ّ جواز مقاتلة أه��ل البغي بحمل  م��ة الِحلِّ فــمات فميتته جاهليَّة()48(، فقد اس��تفاد العلاَّ
الس��لاح ضدّهم وإن كانوا مس��لمين؛ لخروجهم عن الطاعة، فمثل ه��ذا الخبر يُعدُّه مِنَ 
��نَّة لفهم القرآن الكريم، فقد فهمَ الصحابةُ من قول الرس��ول تفس��يًا  الرجوع للسُّه
لبيان معنى الباغي، ومن ذلك تطبيق التفسي مِنَ الإمام علّ على أهل النهروان)49(، 
يْنَ أَعْمَالا﴾ )الكهف: 103(  وكونهم من مصاديق قوله تعالى: ﴿قُلْ هَلْ نُنَبئُكُم باِلأخَسَِ
قال: )هم أهل النهروان()50(، وهذا التفس��ي تطبيق لفرد م��ن أفراد الآية الكريمة بقول 

. أمي المؤمنين علٍّ

3. أقوال الصحابة:
��نَّة  ب��أن يُعتمدَ ع��لى قول الصحابة مع عدم الحصول على التفس��ي من القرآن والسُّه
ا فيجعُ للتفسي النبويّ وإلاَّ كان مِنَ التَفسي  ً المطهرة، فيأخذ عنهم، فإن نقلَ خبًرا مف�ِّ
ّ نقلًا عن الجمهور تطبيقًا لهذا القِس��م وهو أنَّ  مة الِحلِّ بالاجتهاد والرأي، وقد ذكر العلاَّ
 ثني أبو بكر وصدق أبو بكر، قال: ســمعتُ رســولَ الله الإمامَ عليّا قال: )حدَّ
ر ثمَّ يصلِّي ركعتين ثمَّ يستغفر اللهَ إلاَّ غفر له(.  يقول: )ما مِن رجل يذنبُ ذنبًا ثمَّ يقوم فيتطهَّ
ثمَّ قرأ ﴿وَالذِينَ إذِا فَعَلُوا فاحِشَةً أَو ظَلَمُوا أَنفُسَهُم﴾ )آل عمران: 35( إلى آخرها( )51(، 

 

وإنَّم استند العلَامة لهذا الخبر بتقرير الإمام لحديث أبي بكر في دلالة الآية الكريمة؛ 
لموافقته ظاهرها.

4. كلام العرب شعرًا ونثرًا:
يمكن الرجوع لكلام العرب شعرًا ونثرًا؛ لفهم كلام الله تعالى وكشف دلالة مفرداته، 
فالمف�ِّ ينبغي أن يعلم بأصول اللغة وأساليبها حتَّى يَفهم كلام الله تعالى، ويكون وسيلة 
م بعضٌ المنعَ مِنَ الاس��تدلال بالشعرِ  دًا لتفس��يه. وقد توهَّ للاحتجاج به وش��اهدًا مؤيِّ
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ة أنَّه ذمَّ الشعرَ)52(. وفي الحقيقة أنَّ المذموم في القرآن الكريم هو الشعرِ  لفهم القرآن بحجَّ
ال��ذي يكون بعي��دًا عن الواقع، وفيه ضربٌ مِنَ الخيال، أو غي الملتزم الذي كان ش��ائعًا 
عندهم)53(، فلا يمكن الاس��تغناء عن الش��عر في بيان دلالة المفردات القرآنيَّة، ولذا كان 
ابن عبَّاس يقول: »اذا سألتموني عن غريب القرآن فالتمسوه في الشعرِ فإن الشعرَ ديوانُ 
العرب«)54(. وقد برز ابن عبَّاس في ذلك، كم اشتهر عنه استدلاله بالشعر في بيان معاني 
الق��رآن في حواره مع نافع بن الأزرق والتي عُرفت بمس��ائل نافع ابن الأزرق)55(، وقد 
جُمعت بكتاب بلغت فيه مئتي مس��ألة)56(، وقد سُ��ئِل عنها في البيتِ الحرام من قِبَلِ نافع 
اب��ن الأزرق)57(، وقد روى أبو بكر الأنباريّ )ت 577ه�( عنه أنَّه قال: »الش��عر ديوان 
العرب، فإذا خفيَ علينا الحرف من القرآن الذى أنزله الله بلغة العرب، رجعنا إلى ديوانها 

فالتمسنا ذلك منه«)58(.

ته وكونه غيَ منحول يمكن الإفادة منه في بيان دلالة  فالاعتمد على الش��عرِ مع صحَّ
ون إلى يومنا  ج المف�ِّ : »ولهذا لم يتحرَّ المف��ردات الغريبة وغيها، يقول الدكتور الذَهب��يُّه
هذا مِنَ الرجوع إلى الش��عر الجاهلّ للاستش��هاد به على المعنى الذى يذهبون إليه في فهم 
كلام الله تعالى«)59(، وبذلك يرجعُ الاستشهاد بالشعرِ على بيان مراد الله تعالى إلى التفسي 

اللغويّ للصحابّي.

ّ بالش��عر في تفس��ي قوله تع��الى: ﴿وَرَبٰائبُِكُــمُ الْلَاّٰتِ فِي  مة الِحلِّ وقد استش��هد العلاَّ
��كه بعموم النس��اء  ّٰتِ دَخَلتُم بِنِ﴾ )النس��اء: 23( بتمسُّه حُجُورِكُــم مِن نسِٰــائكُِمُ الْــلاَّ
وشمولها للمزنّي بها في حرمة الزواج من ابنتها؛ ليثبت أنَّ الإضافة التى يكفي فيها أدنى 

ملابسة تثبت الحرمة، فاستشهد بقول الشاعر:

بسحرة لاح  الخ��رق��اء  ك��وك��ب  القرائب)60(إذا  في  غزلها  أذاع��ت  سهيل 
ة س��يها في��ه، إذ الإضافة إلى  : »فأضاف الكوكب إليها؛ لش��دَّ ّ مة الِحلِّ فق��ال العلاَّ
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ق المظاهرة  الشيء يكفي فيها أدنى ملابس��ة«)61(، وبالبيت نفسه استش��هد به لإثبات تحقُّه
على الزوجة بالعقد المنقطع)62(.

وكذلك استشهد بقول الشاعر:

الأب��اع��د)63(ب���ن���ون���ا ب���ن���و أب���ن���ائ���ن���ا وب��ن��ات��ن��ا ال��رج��ال  أب��ن��اء  بنوهن 
مة: »إنَّه إنَّم يصدق الانتس��اب  في إثبات اس��تحقاق أبناء البنت الخمس، قال العلاَّ
 حقيق��ة إذا كان م��ن جهة الأب عرفًا، فلا يق��ال: تميميّ إلاَّ لمن انتس��ب إلى تميم بالأب، 
ولا حارثيّ إلاَّ لمن انتس��ب إلى حارث بالأب، ويؤيده قول الش��اعر«)64(. ويُعدُّه الش��عرُ 
ُّه  مةُ الِحلِّ أحدَ المصادر الأس��اس في الكش��ف عن دلالة الآية، ولكن لم يعتم��د عليه العلاَّ

كثيًا، وإنَّم في مورد الحاجة للاستشهاد فقط.
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ةٌ نماذجٌ تطبيقيَّ

النموذجُ الأولُ

مة بقول الصحابّي كعب بن عجرة)65( في بيان قوله تعالى: ﴿وَلَا تَحلقُِوا  استدلَّ العلاَّ
هُ فَمَن كَانَ مِنكُم مرِيضًا أَو بهِِ أَذًى من رأسِــهِ فَفِديَةٌ من  لُّ رُءُوسَــكُم حَتى يَبلُغَ الَهــديُ مَحِ
صِيَــامٍ أَو صَدَقَةٍ أَو نُسُــكٍ﴾ )البق��رة: 196(، في جواز حلق الرأس ح��ال الإحرام مع 
رُ، وقد اس��تدلَّ على  ل وغيه فيَحلِقُ ويُكَفِّ وجود الأذى في الرأس بس��بب عارض كالقمَّ
الآي��ة الكريم��ة برواية الجمه��ور عن كعب بن عج��رة، عن رس��ول الله أنَّه قال له: 
)لعلَّك يؤذيك هوامُّ رأســك؟(، قال: نعم يا رس��ول الله، فقال رسول الله: )إحلق 
ام، أو أطعم ســتَّة مســاكين، أو انسك شــاة()66(، ويدلُّه على المنع  رأسَــكَ، وصُم ثلاثة أيَّ
 ّمِ��نَ الحلق قبل ذل��ك)67(. وروى العاملّ الخبر عن كعب أنَّه ق��ال: )كنتُ مع النبي
ه المشركونَ، فكانت ل وفرَةٌ، فجَعِلت الهوامُّه تُس��اقط  بالحديبيَّة ونحن مُحرِمُون، وقد صدَّ
 فقال: )أتؤذيك هوامُّ رأسِــكَ؟( قلتُ: نع��م. فأمر أن  ع��لى وجه��ي، فمرَّ بي النب��يُّه

يَحلقَ، ونزلت في آية الفدية)68(.

النموذج الثاني

ّ في قبوله خبر عمر بن الخطَّاب في تحديد  مة الِحلِّ ن��رى في هذا التطبيق موق��ف العلاَّ
مق��دار صلاة العيد، ومعتم��دًا على قول الجمهور في ما رووه عن عم��ر أنَّه قال: )صلاةُ 
ة ما رواه الشيخ  العيد ركعتان تمامٌ غي قرٍ على لسان نبيِّكم()69(، ومِن طريق الخاصَّ
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 في الصحيح عن عبد الله بن س��نان، عن أبي عبد الله: قال: )صلاة العيدين ركعتان 
بلا أذان ولا إقامة ليس قبلهما ولا بعدهما شء()70(.

وكذل��ك اس��تدلَّ بكلام اب��ن عمر في تفس��ي قوله تعالى: ﴿فَــإنِ خِفتُــم فَرِجالًا أَو 
 : ّ مة الِحلِّ رُكبانًــا﴾ )البقرة: 239(، ورجال: جمع راجل كصاحب وصِحاب، قال العلاَّ
وم��ا رواه الجمه��ور عن ابن عمر أنّ النب��يّ قال: )فإن كان الخوف أشــدُّ مِن ذلك، 

صلُّوا رجالًا قيامًا على أقدامهم وركبانًا مستقبل القبلةَ وغر مستقبليها()71(.

ّ في عمله في تفس��ي القرآن بقول الصحابّي  مة الِحلِّ ويظهرُ للباحثين مِن منهج العلاَّ
المجم��ع علي��ه؛ فم أجمع عليه بين الاصح��اب يكونُ بمنزلة المرفوع، م��ع موافقته لظاهر 
 ، ّ م��ة الِحلِّ رة، ومع اجت��مع هذه الشرائ��ط يعمل به العلاَّ ��نَّة المطهَّ الق��رآن الكري��م والسُّه
واستدلاله به سواء أكان استشهادًا أم تأييدًا أم تأسيسًا لأصل من أُصول التفسي؛ لكونه 
م��ن القرائ��ن اللفظية التي تُحي��طُ بالخبِر وتجعل��ه صحيحًا ومعت��بًرا، فالمواءمة بين أخبار 
مة وتميَّز به من غيه من الإماميَّة،كم  ة والجمعُ بينها منهجٌ اختصَّ به العلاَّ ة والخاصَّ العامَّ

هو واضح للعيان في مصنَّفات الأعيان مِنَ الأعلام.

النموذج الثالث

ّ عن الجمهور في تفس��ي قول��ه تعالى: ﴿وَللهِ عَــلَى النّٰاسِ حِجُّ  م��ة الِحلِّ وروى العلاَّ
البَيتِ مَنِ استَطٰاعَ إلَِيهِ سَبيِلًا وَمَن كَفَرَ فَإنَِّ اللهَ غَنيٌِّ عَنِ العالَميِن﴾ )آل عمران: 97(، قال 
ّ في بيان دلالة السبيل نقلًا عن الجمهور عن جابر وعبد الله بن عمر وأنس  مة الِحلِّ العلاَّ
وعائش��ة: أنّ النبيّ سُئلَ، ما الس��بيل؟ قال: )الزاد و الراحلة()72(، فبينَّ أنَّ المراد مِنَ 
، ق��ال ابن عبّاس: »يريد باعتق��اده أنّه غي واجب«)73(.  الكف��ر هو الكفر بضرورة الحجِّ
ام، عن أبي عبد الله، قال:  وذلك بقول الإماميَّة والإجماع، فقد روي عن زيد الش��حَّ
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فه وليس له عزم ثمَّ مات، فقد ترك شيعة من  قلت: التاجر يسوّف الحجّ؟ قال: )إذا سوَّ
ّ بالإجماع على موافقة الخبر لظاهر القرآن  مة الِحلِّ شائع الإســلام(«)74(. كم استدلَّ العلاَّ
الكريم قال: »وأمّا الإجماع، فقد أجمع المسلمون كافَّة على وجوبه على المستطيع في العمر 

ة واحدة«)75(. مرَّ
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نتائج البحث

ظهر للباحثَين مجموعة من النتائج خلال البحث، وهي:
ّ باعتمده على قول الصحابّي في نق��ل الخبر المف�ِّ للقرآن في . 1 مة الِح��لِّ تميَّ��زَ العلاَّ

تهِ. بحثه القرآنّي مع اعتبار صحَّ
ز على قول الصحابّي في التفس��ي في ما لو كان مجمعًا عليه عند . 2 مة يركِّ كان العلاَّ

ةِ فيحتجُّه به في التفسي ويجعلُه في رتبة المرفوع أو يجعله شاهدًا. العامَّ
ّ في قبول ق��ول الصحابّي المف�ِّ للق��رآن موافقته لظاهر . 3 م��ة الِحلِّ اش��رط العلاَّ

رة، ومع اجتمع هذين الشرطين يعمل به. القرآن الكريم والسنَّة المطهَّ
ّ الخبر التفس��ييّ م��ن القرائن الخارجيَّة الت��ي تحيط بالآية، . 4 م��ةُ الِحلِّ عَ��دَّ العلاَّ

صًا لعمومات الكتاب ومقيِّدًا لمطلقاته. وجعله مخصَّ
ة في . 5 ة بعض أخبار العامَّ ّ على أخبار الإماميَّة في إثبات صحَّ مة الِحلِّ اعتمد العلاَّ

مقام البحث التفسييّ.
ّ مَع مدرس��ةِ الصحابة خلال بحثه . 6 مة الِحلِّ ظه��ورُ الأدبِ العلميّ ل��دى العلاَّ

التفسييّ، ونقده بموضوعيَّة وعلميَّة للأخبار التفسييَّة.
؛ لكونهِ . 7 ُّه مةُ الِحلِّ يُعدُّه تفس��ي الصحابة من الموارد الأساسيَّة التي اعتمدها العلاَّ

من القرائن اللفظيَّة المعتبرة؛ ولقربها مِن عر نزول النصّ القُرآنّي.
مةُ الِحلُِّه باعتمده على هذا المورد في إثبات الدلالة القرآنيَّة في التفس��ي . 8 تميَّز العلاَّ

لإثباتِ وجودِ المشرَكات بيَن المسلميَن، وتساعد على تقاربهم ووحدتهم.
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هوام�ض البحث

)1( الفراهيديّ، الخليل بن أحمد، كتاب العين: 124/3، الأزهريّ، تهذيب اللغة: 153/4.
ة: )صحب(. )2( ظ: لسان العرب، مادَّ

)3( ابن الأثي، أس��د الغابة: 18/1، الخطيب، أبو بكر أحمد بن علّ بن ثابت البغداديّ )ت 463ه�(، 
الكفاي��ة في عل��م الدراية: 50، تحقيق: أبو عبد الله الس��ورقي وإبراهيم حم��دي المدنّي، نشر: المكتبة 

رة، ط1، 2010م. العلميَّة، المدينة المنوَّ
)4( ابن حجر، الإصابة في تمييز الصحابة: 4/1 و5.

)5( ظ: السبحانّي، الإنصاف في مسائل دام فيها الخلاف: 495/3.
)6( العسقلانّي، الإصابة في تمييز الصحابة: 10/1.

)7( العسقلانّي، الإصابة في تمييز الصحابة:16-13/1.
)8( الآمديّ، الإحكام في أصول الأحكام: 103/2، المسألة 8، نهاية الوصول: 475/3.

)9( نهاية الوصول: 475/3.
)10( ظ: نهاية الوصول: 475/3.
)11( ظ: نهاية الوصول:475/3.

)12( نهاية الوصول:475/3.
)13( الش��هيد الثاني،الرعاية في علم الدراية، الإصابة في تمييز الصحابة: 158/1. البابلّ، أبو الفضل 

الحافظيان، رسائل في دراية الحديث: 360/2، الكفاية في علم الدراية: 383/1.
)14( السبحانّي، الإنصاف في مسائل دام فيها الخلاف: 495/3.

)15( الكلينيّ، الكافي:158/1.
)16( الآمديّ، الاحكام في أصول الأحكام: 320/1.

)17( ابن الأثي، أسد الغابة: 10/1.
)18( الطوسّي، تفسي التبيان: 327/9.

)19( ابن داود، سنن ابن داود: 393/2، ح4607.
)20( مس��ند أحمد: 390/5 و453، صحيح مسلم: 122/8-123، تفسي الدرّ المنثور: 258/3- 

.259
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ة الوداع وبمناس��بة واقعة غدير خمّ  )21( ورد في أحاديث الش��يعة أنَّ ذلك كان عند مرجعه من حجَّ
بأرض الجحفة، البحار: 97/28.

)22( الصدوق، الخصال:470.
)23( ظ: أحمد حسين يعقوب، نظريّة عدالة الصحابة والمرجعيَّة السياسيَّة في الإسلام: 73.

ر البحث القرآنّي من الطبريّ)ت 310ه�( حتى الطبرسّي  اح، أ.د. خولة مهديّ شاكر، تطوُّه )24( الجرَّ
)ت 548ه�(: 126.

)25( الشهيد الثاني، شرح البداية في علم الدراية: 136/1.
ر البحث القرانّي من الطبري حتى الطبرسّي: 101. اح، أ.د. خولة مهديّ شاكر، تطوُّه )26( الجرَّ

، نهاية الوصول إلى علم الأصول: 475/3. ّ مة الِحلِّ )27( العلاَّ

، نهاية الوصول إلى علم الأصول: 475/3. ّ مة الِحلِّ )28( العلاَّ
فه الشهيد الثاني بأنَّه: ما أضيف إلى المعصوم من قول، بأن يقول في الرواية:  )29( الحديث المرفوع: عرَّ

أنَّه قال كذا أو فعل، بأن يقول: فعل كذا. الرعاية في علم الدراية: 97.
)30( الموقوف: وقد يُطلق في غي المصاحب للمعصوم: مقيّدًا، وهذا هو القسم الثاني منه، مثل: وقفه 
ف��لان على ف��لان، إذا كان الموقوف عليه غي مصاح��ب. وقد يطلق على الموق��وف: الأثر، إن كان 

الموقوف عليه صحابيًّا للنبيّ، الرعاية في علم الدراية: 132.
)31( الشهيد الثاني، الرعاية في علم الدراية: 132.

، نهاية الوصول: 478/3. ّ مة الِحلِّ )32( العلاَّ

، نهاية الوصول: 478/3. ّ مة الِحلِّ )33( العلاَّ
)34( المامقانّي، مقباس الهداية: 250/2.
)35( المامقانّي، مقباس الهداية: 250/2.

)36( الشهيد الثاني، الرعاية في علم الدراية: 132.
، نهاية الوصول: 396/3. ّ مة الِحلِّ )37( العلاَّ
، نهاية الوصول: 396/3. ّ مة الِحلِّ )38( العلاَّ
، نهاية الوصول: 396/3. ّ مة الِحلِّ )39( العلاَّ

)40( لبيد بن الأعصم اليهوديّ هو الذي س��حر النبيّ، وفش��ل س��حره، قال ابن سعد: ل�مَّ رجع 
م جاءت رؤس��اء اليهود الذين بقوا بالمدينة ممَّن  ة ودخل المحرَّ النب��يّ من الحديبيَّة في ذي الحجَّ
يظهر الإس��لام وهو منافق إلى لبيد بن الأعصم اليهوديّ، وكان حليفًا في بني زريق وكان ساحرًا، 
ه الله عليه فأخرجه  فجعلوا له ثلاثة دناني على أن يس��حر رس��ول الله، فسحر النبيّ، ثمَّ دلَّ
ثمَّ أرس��ل إلى لبيد بن الأعصم فقال: )ما حملك على ما صنعت؟ فقد دلَّني الله على سحرك؟( قال: 
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حبُّه الدناني يا أبا القاسم. الطبقات الكبرى لابن سعد: 197-196/2.
ط، فقد أثبت لهم سحرًا. ابن قدامة،  )41( المشاطة: الشعر الذي يخرج من شعر الرأس أو غيه إذا مشِّ

المغني: 105/10، الشرح الكبي بهامش المغني: 111/10.
: وعاء طلع النخل، وهو الغشاء الذي يكون عليه ويطلق على الذكر والأنثى؛ ولذا  )42( جفَّ وجبَّ

قيَّده في الحديث بقوله: طلعة ذكر. لسان العرب: 28/9، هامش صحيح مسلم: 1720/4.
)43( في رواي��ة البخ��اريّ: )بئر ذروان( م��كان: )بئر ذي أروان(. و بئ��ر ذروان- بفتح الذال المعجمة 
اء، وفي كتاب  وس��كون ال��راء- كذا يقول��ه رواة كتاب البخ��اريّ كافَّة، وك��ذا روي عن ابن الح��ذَّ
الدع��وات م��ن كتاب البخاريّ هي بئر في من��ازل في زريق بالمدينة، وقال الجرجانّي: ورواه مس��لم 
��ة هي بئ��ر ذي أروان. وقال الأصيلّ: ذو أروان، موضع آخر على س��اعة م��ن المدينة وفيه بني  كافَّ

مسجد الضرار. معجم البلدان: 299/1.
السبحانّي، الإنصاف في مسائل دام فيها الخلاف: 495/3.  

)44( صحي��ح البخ��اريّ: 176/7، وظ: صحي��ح مس��لم:1719/4، ح2189، س��نن ابن ماجة: 
1173/2، ح3545، مسند أحمد: 63/6، سنن البيهقيّ: 135/8.

)45( منتهى المطلب: 388/15.
ون من الصحابة جمعًا ودراسة وصفيَّة: 565/1. )46( الدكتور عبدالرحمن بن عادل، المف�ِّ

)47( البخاريّ، صحيح البخاريّ: 62/9.
)48( صحيح مسلم: 1476/3، ح 1848.

)49( النهروان: قال الحمويّ: أكثر ما يجري على الألسنة- بك� النون- وهي ثلاثة نهروانات، الأعلى 
ها الأعلى  والأوس��ط والأسفل، و هي كورة واس��عة بين بغداد وواس��ط من الجانب الشرقيّ، حدُّه
متَّصل ببغداد، وكان بها وقعة لأمي المؤمنين مع الخوارج مشهورة. معجم البلدان: 324/5.

)50( تفسي الطبريّ: 33/15-34، تفسي القرطبيّ: 66/11.
)51( منتهى المطلب: 164/6. ابن كثي، تفسي القرآن: 362/2.

)52( ظ: الاتقان في علوم القرآن: 416-383/1.
)53( الأمين، إحسان، منهج النقد في التفسي: 176.

)54( السيوطيّ، المزهر في اللغة: 344/1.

ا موضوعة وليست صحيحة. )55( قيل إنهَّ
)56( ذك��ر بعضه��ا ابن الأنبارى فى كت��اب )الوقف والابت��داء(، وأخرج الطبران��ىّ بعضها الآخر فى 

معجمه الكبي، وقد ذكر السيوطى فى )الاتقان( بسنده.
ل خروجه بالبرة  )57( ه��و أبو راش��د نافع ب��ن الأزرق بن قيس بن نهار، أح��د بني حنيف��ة، كان أوَّ
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في عه��د عب��د الله بن الزبي، وفي عام 65ه� اش��تَّدت ش��وكته حتى قُتل في جم��ادى الآخرة. خطط 
د: 171/2، 180، شرح نهج  المقري��زيّ: 354/2، الكامل، لابن الأثي: 81/4، الكامل للم��برِّ

البلاغة: 380/1.
)58( السيوطيّ، جلال الدين عبد الرحمن بن أبي بكر )ت 911ه�(، الإتقان في علوم القران: 55/2. 

ة للكتاب، ط1، 1394ه�/1974م. ة العامَّ د أبو الفضل إبراهيم، الهيئة المريَّ تحقيق: محمَّ
ون: 58/1. )59( الذهبيّ، التفسي والمف�ِّ

ل، لابن يعي��ش: 8/3. والخرقاء: المرأة  )60( البيت بلا نس��بة في المحتس��ب: 228/2، وشرح المفصَّ
ل، ابن الحاجب: 383/1. التي لا تُحسن عملًا. انظر: الإيضاح في شرح المفصَّ

، مختلف الشيعة: 531/5. ّ مة الِحلِّ )61( العلاَّ
، مختلف الشيعة: 35/7، 408. ّ مة الِحلِّ )62( العلاَّ

)63( البيت من شواهد التريح: 173/1، وابن عقيل:233/1/51، والأشمونّي: 99/1/153، 
ومغني اللبيب: 589/818.

)64( مختلف الشيعة: 203/3.
)65( ق��ال اب��ن الأثي: وهو كعب بن عج��رة الأنصاريّ الس��المي المدنّي، من أهل بيع��ة الرضوان. له 
د  د، وعب��د الملك، وربيع، وطارق بن ش��هاب، ومحمَّ ة أحاديث. روى عنه بنوه: س��عد، ومحمَّ ع��دَّ
ث  ابن س��يين، وأبو وائل، وعبد الله بن معقل، وأبو عبيدة بن عبد الله بن مس��عود، وآخرون. حدَّ

بالكوفة وبالبرة فيم أرى. مات سنة اثنتين وخمسين. ابن الأثي، أسد الغابة: 454/4.
)66( صحيح البخاريّ: 12/3-14، صحيح مسلم: 859/2، ح1201.

مة، منتهى المطلب في تحقيق المذهب: 89/12. )67( العلاَّ
)68( الطبريّ، تفسي جامع البيان: 63/3، العاملّ وسائل الشيعة: 166/13، ح14.

)69( صحيح البخاريّ: 12/3-14، صحيح مسلم: 859/2، ح1201.
)70( منتهى المطلب: 89/12.

)71( الواحديّ، أسباب نزول القرآن: 62/1.
اص، احكام القرآن:301/2. )72( الجصَّ

)73( تفسي الطبريّ: 19/4، تفسي القرطبيّ: 153/4، تفسي الدرّ المنثور: 57/2.
)74( صحيح البخاريّ: 38/6، الموطَّأ: 184/1، ح3.

)75( المفيد، المقنعة: 61، الكلينيّ، الكافي: 269/4، ح3، التهذيب: 17/5، ح50.
)76( منتهى المطلب: 13/10.
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الم�صادر والمراجع

* القرآن الكريم.
د، الاحكام في أصول الأح��كام )ت 631ه�(، تحقي��ق: إبراهيم العجوز، . 1 الآم��ديّ، علّ ب��ن محمَّ

نشر: دار الكتب العلميَّة، بيوت، ط 5، 2005م.
اب��ن الأثي، المبارك الجزريّ )ت 606ه�(، النهاية في غريب الحديث، تحقيق: طاهر أحمد الزاويّ، . 2

نشر: المكتبة العلميَّة، بيوت، ط1، 1995.
ابن الأثي، أبو الحسن علّ بن أبي الكرم )ت 630ه�(، أسد الغابة، بيوت،ط1.. 3
د بن أحمد بن حجر العس��قلانّي )ت 843ه���(، الإصابة في تمييز . 4 اب��ن حج��ر، أحمد بن علّ بن محمَّ

ض، دار الكت��ب العلميَّة، ط1،  د مع��وَّ الصحاب��ة، تحقي��ق: عادل أحمد عب��د الموجود وع��لّ محمَّ
1415ه�/1995م.

ابن الحاجب، جمال الدين أبو عمرو عثمن )ت 646ه�(، مختر منتهى الس��ؤل والأمل في علمَي . 5
الأصول والجدل، تحقيق: الدكتور نزيه حمَّاد، نشر: دار ابن حزم، ط1، 1427ه�/2006م.

د القرطبيّ المالكيّ )ت 463ه�(، الاس��تيعاب في معرفة . 6 ابن عبد البّر، يوس��ف بن عبد الله بن محمَّ
الأصحاب، دار الجيل، بيوت، ط1، 1412ه�.

د عبد القادر . 7 أب��ن الع��ربّي، أبو بكر بن العربّي المالك��يّ )ت 543ه�(، أحكام القرآن، تحقي��ق: محمَّ
عطا، نشر: دار الكتب العلميَّة، ط1، 1424ه�/2003م.

د بن علّ )ت 588ه�(، مناقب آل أبي طالب، تحقيق: يوسف البقاعي، نشر: . 8 ابن شهرآشوب، محمَّ
دار الاضواء، لبنان، بيوت، ط1، 1420ه�.

ابن كثي، إس��معيل بن عمر بن كثي الدمش��قيّ )ت 774ه�(، تفسي ابن كثي، تحقيق: سامي بن . 9
د سلامة، نشر: دار طيبة للنشر والتوزيع، ط2، 1420ه�/1999م. محمَّ

د بن يزيد القزوينيّ )ت 275ه�(، سنن ابن ماجه، نشر: دار الفكر، بيوت، ط1، . 10 ابن ماجة، محمَّ
1373ه�.

د بن مكرم بن منظور الأفريقيّ )ت 711ه�(، لسان العرب، تحقيق: عامر أحمد، . 11 ابن منظور، محمَّ
نشر: دار الكتب العلميَّة، بيوت، لبنان ط1، 1426ه�.
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أبو داود، س��ليمن بن الأشعث الأزديّ السجستانّي )ت 275ه�(، سنن أبي داود، تحقيق: شعيب . 12
الأرناؤوط، نشر: دار الرسالة العالميَّة، ط1، 2009/1430م.

أبو بكر أحمد بن علّ بن ثابت البغداديّ )ت 463ه�(، الكفاية في علم الدراية، تحقيق: أبو عبد الله . 13
رة، ط1، 2010م. السورقيّ وإبراهيم حمدي المدنّي، نشر: المكتبة العلميَّة، المدينة المنوَّ

ة عدالة الصحابة والمرجعيَّة السياسيَّة في الإسلام، نشر: مطبعة الخيام، . 14 أحمد حسين يعقوب، نظريَّ
الأردن، ط1، 1989م.

أحمد بن علّ البيهقيّ )ت  458 ه�(، سنن البيهقيّ، نشر: دار المعرفة، بيوت، ط1، 1344ه�.. 15
الأمين، إحسان، منهج النقد في التفسي، نشر: دار الهادي، بيوت، ط1، 1428ه�/2007م.. 16
سة، ط4، 1432ه�/2011م.. 17 البابلّ، أبو الفضل الحافظيان، رسائل في دراية الحديث، قم المقدَّ
د زهي بن . 18 د بن إس��معيل )ت 256ه�(، صحيح البخاريّ، تحقيق: محمَّ البخاريّ، أبو عبد الله محمَّ

ناصر الناصر، نشر: دار طوق النجاة، ط1، 1422ه�.
د باقر الناصريّ، نشر: دار البصائر، . 19 تهذيب الوصول الى علم الأصول، تحقيق وتعليق: الشيخ محمَّ

قم، ط1.
د حس��ين الرضويّ الكش��مييّ، نشر: . 20 تهذي��ب الوص��ول إلى علم الأصول، تحقيق: الش��يح محمَّ

سة الإمام علّ، لندن، ط1، 2001م. منشورات مؤسَّ
ر البحث القرآنّي من الطبريّ )ت 310ه�( حتَّى الطبرسّي . 21 اح، أ.د. خولة مهديّ ش��اكر، تطوُّه الجرَّ

)ت 548ه�(، أطروحة دكتوراه، جامعة الكوفة/كلية الفقه، 1432ه�.
الحم��ويّ، أب��و عبد الله ياقوت بن عب��دالله الروم��يّ )ت 626 ه� (، معجم البل��دان، دار الكتب . 22

العلميَّة، بيوت، ط1، 1411ه�.
الخفاج��يّ، أ.د. حكمت عبيد، التفس��ي الموضوعيّ للقرآن الكري��م وموضوعاته، طباعة ونشر: . 23

سة دار الصادق الثقافيَّة، بابل، ط1، 1434ه�/2013م. مؤسَّ
الخطي��ب، أبو بكر أحمد بن علّ بن ثابت البغداديّ )ت 463ه�(، الكفاية في علم الدراية، تحقيق: . 24

رة، ط1، 2010م. أبو عبد الله السورقيّ وإبراهيم حمدي المدنّي، نشر: المكتبة العلميَّة، المدينة المنوَّ
د ع��وض مرعب، نشر: دار . 25 ��د بن أحمد )ت 370ه���(، تهذيب اللغة، تحقيق: محمَّ الأزه��ريّ، محمَّ

إحياء الراث العربّي، بيوت، ط1، 2001م.
د بن أحمد بن مصطفى بن أحمد المعروف بأبي زهرة )ت 1394ه�(، المعجزة الكبرى . 26 الذهبيّ، محمَّ

القرآن، نشر: دار الفكر العربّي، ط1، 1390ه�.
ون، نشر: دار الفكر العربّي، بيوت، ط1، 1390ه�.. 27 الذهبيّ، التفسي والمف�ِّ



254

مة الِحلِّيّ )ت726هـ( في تف�صير القراآن بقول ال�صحابيّ منهج العلاَّ

راثِ الحلِِّيّ مةٌ تُعنى بالتُّ ةٌ محكَّ مجلَّةٌ فصليَّ

د بن س��عد )ت 230 ه�(، طبقات ابن س��عد، نشر: مكتبة الخانجيّ، . 28 الزهريّ، ش��مس الدين محمَّ
القاهرة، ط1، 1421ه�/2001م.

الس��يوطيّ، جلال الدين عبد الرحمن بن أبي بكر )ت 911ه���(، الإتقان في علوم القران، تحقيق: . 29
ة للكتاب، ط1، 1394ه�/1974م. ة العامَّ د أبو الفضل إبراهيم، الناشر: الهيئة المريَّ محمَّ

الدرّ المنثور في التفسي بالمأثور، نشر: دار الكتب العلميَّة، بيوت، ط1، 1411ه�.. 30
المزهر في علوم اللغة وأنواعها، نشر: القدس للنشر والتوزيع، ط1، 1430ه�/2009م.. 31
الش��هيد الث��اني، زين الدي��ن بن ع��لّ )ت 965ه���(، الرعاية في عل��م الدراية، نشر: انتش��ارات . 32

فيوزآبادي، قم، ط3، 1409ه�.
د الفاريابّي أبو قتيبة، نشر: دار . 33 صحيح مسلم، مسلم بن حجاج )ت 261ه�(، تحقيق: نظر بن محمَّ

طيبة، ط1، 2006/1427م.
سة إحياء الراث . 34 د بن جرير )ت 311ه�(، تفسي جامع البيان، نشر: مؤسَّ الطبريّ، أبو جعفر محمَّ

العربّي، بيوت، ط5، 1409ه�.
س��ة، ط1، . 35 س��ة النشر الإس��لاميّ، قم المقدَّ د بن الحس��ن، المبس��وط، تحقيق: مؤسَّ الط��وسّي، محمَّ

1428ه�/2007م.
د جعفر ش��مس الدين، نشر: دار التعارف للمطبوعات، . 36 الط��وسّي، تهذيب الأحكام، تحقيق: محمَّ

بيوت، ط1، 1430ه�/2007م.
ر )ت 726ه���(، نهاية الوص��ول إلى علم الأصول، . 37 ، الحس��ن بن يوس��ف بن المطهَّ ّ م��ة الِحلِّ العلاَّ

سة الإمام الصادق، قم، ط1، 1425ه�. تحقيق: إبراهيم البهادرلّ، نشر: مؤسَّ
ال، ن��شر: دار الأضواء، ب��يوت، ط2، . 38 د ع��لّ البقَّ مب��ادئ الوص��ول، تحقيق: عبد الحس��ين محمَّ

1986م.
منتهى المطلب في تحقيق المذهب، تقديم: محمود البستانّي، نشر: مجمع البحوث الإسلاميَّة، مشهد . 39

سة، ط1، 1412ه�. المقدَّ
د بن الحس��ن الحر )ت 1104ه�(، وسائل الشيعة لتحصيل أحكام الشريعة، تحقيق: . 40 العاملّ، محمَّ

سة آل البيت، بيوت، ط1، 1993م. مؤسَّ
الفراهيديّ، الخليل بن أحمد )ت 175ه�(، كتاب العين، تحقيق: د. مهديّ المخزوميّ ود. إبراهيم . 41

سة، 1414ه�. ائيّ، ط1، نشر: مطبعة باقري، قم المقدَّ السامرَّ
دُ بنُ أَحَمدَ بنِ أبي بكر )ت 671ه� (، جامع أحكام القران، تفسي القرطبيّ، . 42 القرطبيّ، أَبُو عَبدِ اللهِ مُحمََّ

ة، بيوت، ط2، 1427ه�/2006م. تحقيق: د. عبد الحميد الهنداويّ، نشر: المكتبة العريَّ
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د بن عبد الله الحاكم النيس��ابوريّ، أبو عبد الله، تحقيق: أحمد بن فارس . 43 معرفة علوم الحديث، محمَّ
السلُّهوم، نشر: دار ابن حزم، ط1، 1424ه�/2003م.

د ب��ن عبد الله )ت 405ه�(، تحقيق: . 44 معرف��ة علوم الحديث، النيس��ابوريّ، أبو عبد الله الحاكم محمَّ
السيِّد معظَّم حسين، نشر: دار الكتب العلميَّة، بيوت، ط2، 1397ه�/1977م.

د رضا . 45 د حس��ن بن عبد الله )ت 1351ه�(، مقباس الهداية: تحقيق: محمَّ المامقانّي، عبد الله بن محمَّ
سة آل البيت لإحياء الراث، قم، ط1، 1411ه�. المامقانّي، نشر: مؤسَّ

ة . 46 د تق��ي )ت 1111ه�(، بحار الأن��وار الجامعة ل��درر أخبار الأئمَّ د باق��ر بن محمَّ المجل��سّي، محمَّ
سة الوفاء، بيوت، ط1، 1414ه�. الأطهار، نشر: طبعة مؤسَّ

ون م��ن الصحاب��ة، رس��الة ماجس��تي، للطال��ب عبدالرحمن بن ع��ادل عبد الع��ال، عن . 47 المف���ِّ
رة عام 2016 من قس��م التفس��ي وعلوم القران الكريم، بتاريخ  جامعة الإس��لاميَّة في المدينة المنوَّ

1436/7/2، طبعتها مركز التفسي للدراسات القرآنيَّة عام 1437ه� في السعودية، الرياض.
د بن عبد الله )ت 405ه�(، المستدرك الصحيحين، تحقيق: مصطفى . 48 النيسابوريّ، أبو عبد الله، محمَّ

عبد القادر عطا، نشر: دار الكتب العلميَّة، ط2، 1422ه�.
الواحديّ، أبو الحسن علّ بن أحمد النيسابوريّ )ت 468ه�(، أسباب نزول، تحقيق: كمل بسيوني . 49

زغلول، نشر: دار الكتب العلميَّة، ط1، 1411ه�/1991م.





مَدْفَنُ فَخْرِ الُمَقِّقيَن
The Burial of Fakhar Al-Muhaqiqin 

(May GOD have Mercy on Him)

 السيِّد مرتضى الحسينّي النجوميّ
ترجمة: أيُّوب الحسينّي الفاضليّ

مراجعة وضبط: أ.د. عليّ عبَّاس الأعرجيّ
مركز تراث الِحلَّة 

Sayyid Murtada Al-Husseini Al-Najumi 
Translate: Ayoub Al-Husseini Al-Fadhli 

Prof. Dr. Ali Abbas Al-Araji 
Hilla Heritage Center





259

ا�ض الأعرجيّ د مرت�صى الح�صينيّ النجوميّ/اأيوب الح�صينيّ/اأ.د. عليّ عبَّ ال�صيِّ

السنة الثالثة/المجلَّد الثالث/العدد الثامن
ال 1439هـ/حزيران 2018م شوَّ

�ض البحث ملخَّ

قين(، فهناك من جعله أكيل الس��باع؛  اختل��ف العلمء في قضيَّة )مدفن فخ��ر المحقِّ
لعدم وجود أثرٍ لقبره، وآخر جعله من دُفناء الِحلَّة الفيحاء، وآخر وجدَ أنَّه توفيِّ في الِحلَّة 
دين، وآخر وج��د أنَّه دُفن في الِحلَّة، ولكنَّه نُقل  ونُق��ل إلى النجف حيث مولى الموحِّ

إلى النجف؛ لاستحباب ذلك.

ّ قرب أمي المؤمنين، كلّ  مة الِحلِّ ��ه دُفن قرب أبيه العلاَّ ا أنَّ وهن��اك من يرى ظانًّ
، وهو الذي خلفه علمً وفضلًا. ّ مة الِحلِّ هذه الأمور حصلت بسبب كونه ابن العلاَّ

ح بعضها، ويدحض كثيها. يُسلِّط هذا البحث الضوء على هذه الآراء، ويرجَّ
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Abstract

The scholars differed in the case of the burial of Fakhar Al-
Muhaqiqin. Some of them said that his body had been eaten by 
the lions, because there was no trace of his grave, and another 
sees his burial was in Hilla Al-Fayhaa, Another found that he died 
in Hilla and his body transferred to Najaf where the holy shrine 
of Imam Ali ibn Abi Talib (PBUH), some of them says that he was 
buried in Hilla, but he was transferred to Najaf for sanctity of the 
place.

There are those who believe that he was buried next to his 
father Al-Allamaa Al-Hilli near the holy shrine of Imam Ali ibn Abi 
Talib (PBUH), all these Differences happened because he was 
the son of Al-Allamaa Al-Hilli, and inherited his knowledge and 
virtues.

This research sheds light on these views, Preferring some of it 
and refuting the other.
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مة المقدِّ

خول بالبحث، أُشي إلى أربعة اُمورٍ، هيَ: قبل الدُّه

ل: ترجمة، و�صرح اأحوال )الفخر(، الم�صادر والمراجع لها الأمرُ الأوَّ

ق��ين( في أغلب الكتب الرجاليَّة،  جاءتْ ترجمةُ الش��يخِ الجليل المرحوم )فخر المحقِّ
وعلى سبيل المثال أنقلُ هنا عن كتابين:

كت��بَ ابنُ الفُوطيّ في كتاب��ه )تلخيص مجمع الآداب في معجم الألقاب(: »هو . 1
كريم الأخلاق، فصيحُ العبارة، مليحُ الإشارة، رأيتُه في حضرة والده، له ذهنٌ 
��ادٌ، وفخر الدين ذو الفَخْ��ر الفخِم، والعِلْ��م الجمّ، والنفّس  ، وخاطرٌ نقَّ ح��ادٌّ

الأبيَّة والِهمّة العَالية«)1(.

م��ا س��جّله الس��يَّدُ جليلُ الق��در المرح��ومُ )مي مصطف��ى التف��رشّي( في )نقد . 2
قين،  ، فخر المحقِّ ّ د بن الحسنِ بن يوسُف بن علٍّ بن مطهّر الِحلِّ الرجال(: »محمَّ
س اللهُ سّره- وجهٌ من وجوه هذه الطّائفة، وثقاتِها، وفقهائِها،  أب��و طالب- قدَّ
��أن، حالُه في علوِّ قدرهِ، وس��موِّ مرتبته،  جلي��ل القدْر، عظيم المنزلة، رفيع الشَّ

وكثرةِ علُومه أشهرُ من أنْ يُذكرَ.

��هيدُ، لهُ كتُ��بٌ جيِّ��دةٌ مِنها:  روى ع��ن أبي��ه، وروى عن��ه ش��يخُنا الشَّ
الإيضاح«)2(.

:ويمكنُ مراجعةُ المراجع الآتية عن حياته
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أعيانُ الشيعة: 32/44.. 1

أملُ الآمل: طبعة العراق: 260/2.. 2

3 ..إيضاح المكنون: 2، في ذيل أسامِي كُتُبه

تنقيح المقال، للممقانّي: 106/3.. 4

جامع الرواة: 96/2.. 5

الحقائق الراهنة في المئة الثّامنة: 185.. 6

7 ..الذريعة: 236/1، كلَّم ذكرَ كتبَه

رجالُ بحر العلوم: 261/2.. 8

حيفة: 614، . 9 ل الصَّ ل، أوَّ ة، الج��زء الأوَّ روض��ات الجناّت من الطَّبع��ة الحجريَّ
ادس، الصحيفة:330. وفي الطبعة الحروفيَّة )طبعة قُم( الجزء السَّ

رياضُ العلمء: 77/5.. 10

ريحانة الأدب: 197/3، الطَّبعةُ الأوُلى.. 11

سفينة البحار: 349/1.. 12

فهرس مكتبة مدرسة سبهالار: 379/1.. 13

ة: 446/2.. 14 ضويَّ الفوائدُ الرَّ

الكُنى والألقاب: 12/3.. 15

لؤلؤة البحرين: 190.. 16

ة(: 190.. 17 مجالسُ المؤمنين )الطبعة الحجريَّ

مُستدرك الوسائل: 459/3.. 18
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مُعجم المؤلّفين، )كحّالة(: 228/9.. 19

مقدّمة إيضاح الفوائد، طبعة قُم.. 20

مقدّمة البحار )الطبعة الحديثة(: 222/1.. 21

مُنتخب التَّواريخ )الطَّبعة الحروفيَّة(: 317.. 22

مُنتهى المقال: 280.. 23

يّ: 208.. 24 ث القمِّ ة الأحباب، للمُحدِّ هديَّ

ة العارفين، للبغداديّ: 165/2.. 25 هديَّ

جال، والرّاجم)3(، وما ذكرته على نحو المثِال، لا الحر. وغيها من كتب الرِّ

الأمر الثّاني: تاريخ ولدة فخر المحُقّقين ووفاته

يق��ول صاحب روضات الجنَّات في تاريخ ولادته: »فإنّه ولد في ليلة الاثنين نصف 
الليل تقريبًا ليلة العشرين من جمادى الأوُلى سنة الاثنين والثّمنين بعد الستمئة«)4(.

وبينم نقل صاحب رياض العلمء: »وُلدَِ في يوم الثاني والعشرين من جمادى الآخرة 
سنة 682ه�«)5(.

مةُ الحلُّّه نفسه حول  اهدُ عليه ما ذكره العلاَّ ل، والشَّ حيح هو القول الأوَّ ولكنّ الصَّ
��د فكان قريب)6( من  ا مولد عبده محمَّ ولده في )أجوبة المس��ائل الُمهناّئيَّ��ة(؛ إذ قال: »وأمَّ

نصف الليل، ليلة العشرين من جمادى الأولى سنة اثنتين وثمنين، وستمئة«)7(.

وأمّا وفاة هذا العالم الجهبذ ليلة الجمعة الخامس عشر من جمادى )من دون تعييٍن(، 
أو الخامس والعشرين من جمادى الآخر، وهذا هو الصحيح من س��نة 771ه�، و كانت 

مدّة عمره 89 سنة.
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قين الأمر الثالث: اإجازاتُ فخر المحقِّ

قين للشيخ جمال الدين أبي الفتوح أحمد بن أبي عبد الله بلكو بن أبي  أجاز فخرُ المحقِّ
طالب بن علّ الآويّ، والشّيخ شمس الدين أبي يوسف محمّد بن هلال بن أبي طالب بن 

د الآويّ، وهي مبسوطةٌ تاريخها سنة 705ه�. د بن الحسن بن محمَّ الحاج محمَّ

وأيضًا مخترةً للشّيخ أبي الفتوح أحمد المذكور منفردًا كتبَها له على نهج الُمسرشدين 
في سنة 705ه�)8(.

قين أجاز وهو في عمر)23س��نة(، وهاتان  وما ينبغي الإشــارة إليه: إنَّ فخ��ر المحقِّ
الإجازتان للعلمء والمشايخ كاشفةٌ، وشاهدةٌ على علوّ مرتبته، وعلمه.

د العلويّ الحس��ينيّ، كتبها له على  وأجازَ للس��يَّد ناصر الدّين حمزة بن حمزة بن محمَّ
ظهر كتابه )تحصيل النجاة(، تاريخها السّابع، والعشرون من رجب سنة 736ه�، ونقلها 

أيضًا في الذريعة)9(.

د الأعرج  د بن علّ ب��ن محمَّ وأجازَ للس��يَّد عب��د الكريم غي��اث الدين)10( ب��ن محمَّ
مة، وأخ الس��يَّد عميد الدين، بظهر الكتاب المذكور )تحصيل  الحس��ينيّ، ابن اُخت العلاَّ

النجاة( لناصر الدين حمزة)11(.

، في سنة741ه�)12(. ّ وأجاز للشّيخ حسن بن أحمد بن مظاهر الِحلِّ

قين للشيخ زين الدّين علّ بن الحسن بن أحمد  وجاء في الذريعة: »إجازة فخر المحقِّ
ابن مظاهر المتوسطة التي كتبَها له على ظهر قواعدِ والده في سنة 741ه�«)13(.

د الاس��فندياريّ الآمل كتبها له بخطّه على ظهر كشف الُمراد  د بن محمَّ وللشّيخ محمَّ
سنة 745ه�)14(.
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ّ مخترةً  د بن الحسن بن يوسف بن المطهّر الِحلِّ لولده الشيخ أبي المظفّر يحيى بن محمَّ
مة تاريخها تاسع عشر ذي الحجّة سنة 747ه�)15(. كتبها له على ظهر الخلاصة لوالده العلاَّ

د بن أبي طالب، مخترةً بخطّه ع��لى مبادئ الوصول في  للش��يخ ش��مس الدّين محمَّ
سنة 750ه�، كتابتها سنة 702ه�)16(.

وقال المحقّق النوّريّ في خاتمة مس��تدرك الوس��ائل: صرح الش��هيد الأوّل في كتابه 
قين أجازه في منزله في الِحلَّة في سنة 751ه�. )الأربعين( من أنَّ فخر المحقِّ

ثُمَّ التقى في الحائر الحسينيّ السيّد عميد الدين، وأجازه أيضًا، كم نقل عنه في كتابه 
حمةَ. )الأربعين( للشّيخ الشّهيد، أفاض الله على روحه الطاهرة الرَّ

ل رواية جميع كتب وال��ده، وجميع ما صنفّه  قين الشّ��هيد الأوَّ أج��از فخر المحقِّ
.)17(أصحابُنا المتقدّمون

ل من الشّام إلى العتبات المقدّسة في سنة751ه�، أجازه فخر  وفي س��فر الشّهيد الأوَّ
قين، وكان عمره 17 سنة. المحقِّ

ويظهر أنَّ الشّ��هيدَ أقام في العراق عدد س��نين فيها أجازه كلٌّ من: عميد الدّين بن 
عبد المطلب بن الأعرج في الحائر الحسينيّ في 19 شهر رمضان سنة751ه�.

ومن: أخيه ضياء الدّين عبد الله.

و]من[ محمّد بن قاسم بن مُعيّة في شوّال سنة 753ه�، وشعبان سنة 754ه�.

وأيضًا من: أحمد بن محمّد بن حسن بن زهرة.

ومن: مهنَّا بن سِنان المدنّي.

ومن: القُطب الرّازيّ.
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ومن: أحمد المزيديّ.

ومن: علّ بن طرّاد المطارالآباديّ في الِحلَّة السّادس من ربيع الثاني سنة 754ه�.

د بن أبي المعال. ومن: محمَّ

ومن: عبد الحميد بن فخار بن معدّ.

د بن حسن بن زهرة. ومن: علّ بن محمَّ

د بن نم في ربيع الثاني سنة 752ه� في الِحلَّة. ومن: حسن بن أحمد بن محمَّ

د الكوفّي. د بن محمَّ ومن: محمَّ

قين في السّ��ادس من ش��وّال س��نة 756ه��� في الِحلَّة،  وأخرًا: إجازةٌ من فخر المحقِّ
مة  د ع�ان في مقدِّ والإج��ازة الثّانية كان تاريخها س��نة 758ه�، كم أوردها الشّ��يخ محمَّ

طبع ألفيَّة.

قين، وحينها زار قبره ونقل  ل بعد وفاة فخر المحقِّ وكان السّ��فرُ الثاني للشّ��هيد الأوَّ
مة. حديثًا عن والده العلاَّ

د بن إبراهيم  قين الش��يخ عزّ الدّين حس��ن بن ش��مس الدّين محمَّ وأجاز فخرُ المحقِّ
 اب��ن حس��ام العاملّ الدّمش��قيّ س��نة753ه�، كُتب��تْ على ظه��ر كتاب القواع��د لوالده 

مة)18(. العلاَّ

وأج��از الح��اجَّ زين الدّين علّ بن الش��يخ عزّ الدّين حس��ن بن مظاه��ر في الِحلَّة في 
ل س��نة 755ه�، على نسخة قديمةٍ من  مة في العاشر من ربيع الأوَّ مدرس��ة المرحوم العلاَّ

.)19(مة كتاب )نهاية الإحكام في معرفة الأحكام( من تصنيفات العلاَّ

وأجاز في الرّابع عشر من ربيع الأوّل س��نة756ه�)20( الس��يّد أبا طالب أمين الدين 
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.)21( ّ د بن زهرة الِحلِّ أحمد بن محمَّ

د  ي بن محمَّ د ب��ن مكِّ ل الشّ��يخ ش��مس الدين أبي محمَّ وأجاز في الِحلَّة الشّ��هيد الأوَّ
العاملّ الدّمشقيّ على كتاب )إيضاح الفوائد(، في السّادس من شوّال سنة756ه�)22(.

د بن علاء بن الحسن نظام  وأجاز في 14ذي الحجّة سنة 757ه� في الِحلَّة السيِّد محمَّ
الدين)23(.

د بن صدقة في 15 ذي القِعدة 758ه�)24(. وأجاز الشّيخ شمس الدّين محمَّ

وأجاز في آخر رجب سنة 759ه� السيّد حيدر بن حيدر العلويّ الحُسينيّ الآملّ)25(.

د بن أحمد الكاشّي، والد الشّيخ أبي سعيد  وأجاز الشّ��يخ عمد الدّين حس��ين بن محمَّ
الآتي ذكرُه ثلاث إجازاتٍ أحدُها تاريُخها سنة 759ه�)26(.

د بن أحمد الكاشّي ابن عمد  وأجاز للشّ��يخ تاج الدّين أبي س��عيد بن حس��ن بن محمَّ
الدين، المتقدّم ذكرُه، أيضًا له ثلاثُ إجازاتٍ، وتاريُخها بالرتّب كالآتي:

الأولى: في ربيع الثّاني، والثّانية: في آخر شعبان، والثّالثة: الخامس من شهر رمضان 
سنة 759ه�)27(.

وأجاز إجازتيِن لطالبه السيّد حيدر بن علّ بن حيدر الآملّ الحسينيّ.

قين الإجازة له بها  كانتِ الأوُلى بمناسبة أسئلةٍ سألَها الُمجاز، وكتب عليها فخرُ المحقِّ
في الِحلَّة في آخر رجب سنة 759ه�)28(.

ل سنة 761ه�)29(. وتاريخُ الإجازة الثّانية للسيّد حيدر الآملّ في ربيع الأوَّ

قين بس��نةٍ واحدةٍ أجاز الشّ��هيد  في تاريخ770ِهج��ري؛ أي: قب��ل وفاة فخر المحقِّ
لُ الشيخَ شمس الدين بن نجدة، وفيها عبّر عن فخر الُمحقّقين، هكذا: الأوَّ
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»ومنهم الشّ��يخُ الإمامُ سلطان العلمء، مُنتهى الفُضلاء والنُّهبلاء، خاتم الُمجتهدين، 
د بن الشيخ الإمام السّعيد جمال الدين بن المطهّر مدَّ اللهُ  فخر الملّة والدّين، أبو طالب محمَّ

ا«)30(. ا، وجعل بينه وبين الحادثاتِ سدًّ في عمره مدًّ

وس��جّل أرب��ابُ الرّاجم، والرّج��ال وفاةَ فخ��ر الُمحقّقين، وانتقال��ه إلى جوار ربّه 
ورحمته سنة 771ه�.

كانتْ هذه الإجازاتُ في 64 س��نة ص��ادرةً عن فخر الُمحقّقين؛ فكانت حياتُه حافلةً 
بالعطاء، وكان يحظى باحرامٍ، وتقديرٍ، وإعزازٍ، وافتخارٍ، وتبجيلٍ، وتكريم العلمء لهُ.

وهك��ذا انته��تْ حياتُ��ه، وما ينقل م��ن حكاياتٍ في بع��ض الكتب عن��ه عاريةً عن 
الصحّة، ولا أساسَ لها.

الأمر الرّابع: ق�صةٌ م�صطنعةٌ ول اأ�صا�ضَ لها

كتب المرحومُ المامقانيُّه في تنقيح المقال: »توفيِّ ليلة الجمعة خامس عشر شهر جمادى 
الآخرة س��نة إحدى وسبعين وسبعمئة؛ فيكون عمره تسعًا وثمنين سنة تقريبًا، ولم أقفْ 
 ع��لى من عينَّ مدفنه، والمنقول على لس��ان المش��ايخ أنّه ص��ار أكيلَ السّ��باع لقضيَّة تنقل 

لا استحسن نقلها للإزراء بمعاصريه؛ فلذا لم يوجد له جسد حتّى يدفن«)31(.

وكت��ب الكاتب القديرُ في كتاب��ه اللطيف، والقيّم )الكذب(، في نس��بة هذهِ التُّههمة 
قين: لفخر المحقِّ

»يقول��ون إنَّ ه��ذا العالم الكبي س��مع صوتًا، ثُ��مَّ وضع عباءته على رأس��ه، وبكى 
وخرج من الِحلَّة مسقط رأسه، ولا يعلم أحدٌ أين ذهب؟ وإلى أيِّ مكانٍ؟ كم أنَّه لا يُعلمُ 

على وجه الدقّة وفاتُه، وقبره«)32(.
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ولا ينقضي العجبُ من أين جاءتْ هذه المطالب؟، وما منشؤُها؟!!!.

مع العلم أنّه كانت وفاته ليلة الجمعة 25 جمادى الآخر س��نة 771ه�، بالدقّة، 
والتحديد.

وكيف يقولون: »بكى وخرج من الِحلَّة مس��قط رأس��ه، ولا يعلم أحدٌ أين ذهب؟ 
وإلى أيّ مكان؟ كم أنَّه لا يُعلم على وجه الدقّة وفاتُه، وقبره«.

باع... لم يوجد له جسدٌ حتّى يُدفن. أو كم في قول المامقانّي: إنَّه صار أكيل السِّ

قين في حاش��يته على كت��اب )الألفيِن(،  لعلَّ منش��أَ ه��ذه القصّة ما كتب��ه فخرُ المحقِّ
وإليك نصّ ما ورد في عبارته:

ر حيثُ وصلت في ترتيب هذا الكتاب، وتبيينهِ إلى  د بن الحسن ابن المطهَّ »يقول: محمَّ
هذا الدّليل في حادي عشر جمادى الآخرة سنة ستّ وعشرين وسبعمئة بحدود آذربيجان 
خطرَ ل أنَّ هذا خطابّي لا يصلح في المس��ائل البرهانيّة؛ فتوقّفت في كتابته فرأيت والدي 
ني السّلوان، وصالحني الأحزان، فبكيت بكاءً  عليه الرحمة تلك الليلة في المنام، وقد سلاَّ
شديدًا، وشكوتُ إليه من قلَّة المساعد، وكثرة المعاند، وهجر الإخوان، وكثرة العدوان، 
وتواتر الكَ��ذِب والبهتان، حتّى أوجبَ ذلك ل جلاءً عن الأوطان، والهرب إلى أراضي 

آذربيجان«)33(.

إذا فرضنا نشأ التوهّم منها فيضحى الأمر أعجب؛ وذلك من أنّ هذه العبارة عندما 
كان ينقّ��ح بكتاب )الألف��ين( في تاريخ 11 جمادى الآخرة س��نة 726ه�، وهذا يعني أنّ 

قين ب�45 سنة. هذه الكتابة بعد وفاة والده بخمسة أشهر، وقبل وفاة فخر المحقِّ

ة  فهذه الشّ��كوى غي مرتبطةٍ بأواخر عُمر فخر الُمحقّقين، وعلى أساسها، ومن شدَّ
باع!!. الحزن خرج من الِحلَّة؛ فلا قبَر لهُ، وأمسى أكيلَ السِّ
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قين مدفن فخر المحقِّ

��ا الحديثُ عن مدفَن هذا العالم الكبي، وهو المقصود من هذه المقالة؛ ففي نظري  أمَّ
ا بجانب قبر والده. بلا شكٍّ من أنَّه مدفونٌ في النَّجف الأشرف، ومن المحتمل جدًّ

مة في سياق حديثهم  حون والُمعلِّقون على كتاب )الإيضاح( في المقدِّ وما كتبه الُمصحِّ
عن مدفنه، قالوا:

»نقل الفاضلُ الُمتتبّع الخبي الآغا موس��ى الموس��ويّ الزنجانّي نزي��ل قُم)دام توفيقه( عن 
د العراقيّ الذي فرغ من كتابة الجزء  يَّة من القواعد بخطِّ جعفر بن محمَّ ظهر نس��خة خطِّ
ل منه في يوم الثلاثاء الخامس والعشرين من رمضان المعظَّم من ش��هور س��نة س��تٍّ  الأوَّ
وسبعين وسبعمئة ما هذا لفظه: زار الشهيد قبر فخر الدين رحمهم اللهّ تعالى، وقال: انقل 
ع��ن صاحب هذا القبر، بنقل عن والده، أنَّ من زار قبر أخيه المؤمن، وقرأ عنده س��ورة 
القدر سبعًا، وقال: )اللَّهمَّ جافِ الأرضَ عن جنوبهم، وصاعدْ إليك أرواحهم، وزدهم 
منك رضوانًا، وأسكنْ إليهم من رحمتك ما تصل به وحدتهم، وتؤنس به وحشتهم إنَّك 

على كلّ شيءٍ قديرٌ( آمن اللهُ منَ الفزع الأكبر القارئ، والميت«)34(.

��ق الثقة، والمتَّق��ي جناب الس��يَّد الزنجانّي  وم��ا ذك��ره الأخ المعظَّ��م الكبي، والمحقِّ
ل. صحيحٌ، ومنشأُ هذا القول، ما ورد في مجموعة الشيخ الجليل الشهيد الأوَّ

ة(، بقوله:  يّ في)الفوائد الرضويَّ ق القمِّ  وممَّن نقل عن هذه المجموعة ما أورده المحقِّ
.)35(»قين »رأيتُ في بعض المجاميع المعتبرة أنَّه زار الشهيد قبر فخر المحقِّ

��د ب��ن ع��لّ الجباع��يّ ج��دّ الشّ��يخ  وه��ذه المجامي��ع بخ��طِّ ش��مس الدي��ن محمَّ
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ثين المرحوم الميزا   البهائيّ، وكان��ت تضمُّه ثلاث مجموعاتٍ، وهي عند خات��م المحدِّ
النوريّ)أعلى الله مقامه الشّريف(.

يّ، والح��اج الآقا بزرك  مان الح��اج عبَّاس القمِّ ويعتق��د المرحومان الشّ��يخان المكرَّ
الطه��رانّي بوج��ود نس��خةٍ في المدرس��ة الك��برى للمرح��وم البروج��رديّ في النجّف 

الأشرف، واُخرى في مكتبة ملك، طهران.

ه��ذه المجموع��ة المنقول عنها هي واح��دةٌ من ثلاث مجموعات من تأليف ش��يخنا 
د بن الش��يخ علّ  ل، واثن��ان منه��ا بخطّ الش��يخ الجليل ش��مس الدّين محمَّ الش��هيد الأوَّ
د بن صالح اللويزانّي الجبعيّ، الجدّ الأعلى للش��يخ البهائيّ،  ابن الش��يخ الحس��ن بن محمَّ
ل، والبعض الآخر بخ��طِّ بعض أحفاد  وه��ي نقلٌ مباشٌر من نس��خة كتابة الش��هيد الأوَّ

الشهيد)36(.

ة علاقة وطيدة بين عائلة الشّ��هيد مع عائلة الجباعيّ أجداد  م��ع الالتفات إلى أنّ ثمَّ
الشيخ البهائيّ.

ل قبر فخر  ل، وزار الشّهيد الأوَّ قين الشّ��هيد الأوَّ وممَّا لا ش��كَّ فيه: أجاز فخر المحقِّ
قين، وقرأ عليه القرآن. المحقِّ

م م��ن أنّه ورد في  ويُع��دّ ه��ذا دلي��لًا قاطعًا من أنّ ق��بره كان معلومً��ا، وما تقدَّ
مجموعة الشّهيد من زيارته، وقراءتهِ الفاتحةَ، ومن هنا تبينَّ أنّ قبره معلومٌ.

ق��ين لم يُدفنْ في إيران، وبلاد العجم، ويمكن  وهناك ش��اهدٌ آخر على أنَّ فخر المحقِّ
ل لم يس��افرْ إلى إيران، أو بلاد العجم كي يزورَ  أنَّ أقول بضرس قاطع: إنَّ الش��هيد الأوَّ

قين. قبر فخر المحقِّ

ل س��افر مرّتين إلى العراق، والعتبات المقدّسة،  وتقدّم الإش��ارة إلى أنَّ الشهيد الأوَّ
قين. وأحدهما بعد وفاة فخر الُمحقِّ



272

قين مدفن فخر المحقِّ

راثِ الحلِِّيّ مةٌ تُعنى بالتُّ ةٌ محكَّ مجلَّةٌ فصليَّ

ويبدو ل كم رأيتُ في بعض الأماكن أنّ السّ��فر الثّاني للشّ��هيد كان بعد س��نتين من 
قين. وفاة فخر الُمحقِّ

ينقل المرحوم الحاجّ مُلا هاشم الخراسانّي في كتابه )مُنتخب التّواريخ( في سياق بيانه 
كُ بها، ويعدّ الثّاني عشر من العلمء في الِحلَّة قبورهم،  للقب��ور للعلمء الكبار، وال��ذي يُتبرَّ

ويقول: الظّاهر فخر الُمحقّقين في الِحلَّة)37(.

قين كان يس��كن في الِحلَّة فمن  تعبيه ب�)الظّاهر( كأنّه اس��تفاد هذا من أنّ فخر المحقِّ
ر. المتوقَّع دفنه فيها، هكذا تصوَّ

��ة، ثُمَّ نُقل إلى النَّج��ف الأشرف، ودُفن  قين في الِحلَّ نع��م، صحيح ت��وفىِّ فخر الُمحقِّ
.بجنب أمي المؤمنين

تق��يّ  محمّ��د  م��لّا  الجلي��ل  التق��يّ  الش��يخ  ب��ه  ح  صرَّ م��ا  ذل��ك  ع��لى  والدلي��ل 
 

المجلسّي)أع��لى الله مقام��ه الشّري��ف( في آخ��ر شرحه على الفقي��ه في باب أفضليَّة نق��ل الأموات إلى 
مة وابنهُ، ودُفنِاَ في النَّجف الأشرف«. الأماكن الشريفة)38(، قال: »نُقِلَ العلاَّ

قين، وهذا  ويقت��ضي الانراف بلا شُ��بهةٍ من أنَّ كلمة )ابن��ه( يُراد بها فخ��ر المحقِّ
قين له أخٌ اس��مُه  اجم من أنَّ فخر المحقِّ . ويعلم المتتبِّعون، والخبراء في الرَّ واضحٌ، وجلٌّ

الشيخ رضّي الدّين علّ.

ة( هو  وما ذكره الش��يخ المحدّث الكبي القمّيّ في كتابه الُمستطاب )الفوائد الرضويَّ
عين ما قاله المرحوم المجلسّي)39(.

مة الس��يِّد جعفر بحر العلوم في كتاب��ه القيّم )تحفة العالم في  ح به العلاَّ وك��ذا ما صرَّ
قين مدفونٌ في النجّف الأشرف«، وهو  شرح خطب��ة المعالم()40(؛ إذ قال: »إنَّ فخ��ر المحقِّ

ناظرٌ بلا شكٍّ إلى كلام المجلسّي، المتقدّم.
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َ في الِحلَّة،  قين توفيِّ وممَّن اس��تفاد من عبارة المحقّق المجلسّي، وصّرح بأنّ فخر المحقِّ
د صادق آل بحر  مة الجليل الس��يِّد محمَّ ونُق��ل جثمنُ��ه إلى النجّف الأشرف المرحوم العلاَّ

العلوم.

قين قُرب قبر والده الجليل  ا دفن فخر المحقِّ ��طور احتملًا قويًّ ويحتملُ راقمُ هذه السُّه
في النجّف الأشرف.

قين لا يعني أنَّه غي مدفون  وممَّا ينبغي الإشارة له من أنَّ عدم وجود قبر لفخر المحقِّ
مة،  في النجّ��ف الأشرف، وهذا حص��ل مع غي واحدٍ من العلمء، مث��لًا ابن اُخت العلاَّ
د بن علّ الأعرج،  والُمجاز منه الس��يِّد عمي��د الدين)41( أبو عبد الله عبد المطّلب ب��ن محمَّ
فات��ه كتاب )كنز  قين، وم��ن مؤلَّ وه��و م��ن أعاظم علمء ع��ره، ومعاصر لفخ��ر المحقِّ

الفوائد في حلّ مُشكلات القواعد(.

قين  ولدِ هذا العالم الجليل في نصف ليلة ش��عبان س��نة 681ه� قبل ولادة فخر المحقِّ
َ في العاشر من ش��عبان س��نة 754ه� في بغداد، ونُقل  بعشرة أش��هر وخمس��ة أيّامٍ، وتوفيِّ
ح بذلك أرباب المعاجم، ويحتمل أنّه دُفن  جثمنه إلى النجّف الأشرف، ودُفن فيها كم صرَّ

مة. وهكذا قبور إخوة السيِّد عبد المطّلب عميد الدّين)42(. بالقرب من قبر خاله العلاَّ

وك��ذا من الذين لا يُعرف لهم قبٌر مع مكانته، وش��أنه ومن العلمء الاعلام ش��ارح 
مة السيِّد ضياء الدين عبد الله بن السيَّد مجد الدين أبي  )تهذيب الأصول( ابن اُخت العلاَّ
، ويمكن أن يكون مدفونًا  ّ د بن أبي الحس��ن علّ بن الأعرج الحسينيّ الِحلِّ الفوارس محمَّ

في النجّف الأشرف أيضًا.

وكذلك ممَّن لا يعرف مكان قبرهم إخوته الأربعة، وهم: السيَّد جلال الدين علّ، 
 والس��يَّد ضياء الدّين عبد الله بن محمّد بن علّ الأعرج ش��ارح )تهذي��ب الوصول()43(، 
د بن علّ الأعرج)44(، شارح )نهج الُمسرشدين(،  مة نظام الدين عبد الحميد بن محمَّ والعلاَّ
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ه��م الكبي، أبو  ��د بن علّ الأع��رج)45(، وأيضًا جدُّه وغي��اث الدّي��ن عبد الكريم بن محمَّ
لة في  ��د بن علّ الأع��رج الحس��ينيّ؛ إذ ذكرتِ الكت��ب المفصَّ الفوارس الس��يِّد محمَّ

المضمر من أنّهم قد دُفنوا في النجّف الأشرف، ومع ذلك لا نعلمُ أين هم؟.

د رِضا الشّ��بيبيّ في كتابه القيّم )مؤرخ العراق ابن  مة المرحوم الش��يخ محمَّ قال العلاَّ
الفوطيّ(:

س��ة،  »كان في ذل��ك الزّم��ان نق��ل الأموات م��ن أطراف الع��راق إلى العتبات المقدَّ
وبالخصوص إلى النجّف الأشرف أمرًا محبوبًا، ومطلوبًا لاس��يّم العظمء والأمراء، وكذا 

العلمء، والصّالحين«)46(.

وذكر ذلك ابنُ الفوطيّ نفسه في كتابه )الحوادث الجامعة(، وابن الساعي في تاريخه 
نقل ذلك أيضًا.

كان في السّابق نقل الجنائز، وبالخصوص بالِحلَّة؛ لقربِها إلى النجّف، وإلى يومنا هذا 
مت��داوَلًا. وإذا كان��ت هذه التّقالي��د، والاهتمم موجود للآخري��ن؛ فكيف لا يُنقل فخر 

.ولا يدفن بجانب والده ،قين إلى مشهد أمي المؤمنين المحقِّ

قين  وما ذكرتُه من هذه السطور لا شيءَ أمام فقيه الطَّائفة، وشيخ الشّيعة فخر المحقِّ
مة الحس��ن بن علّ بن يوس��ف  د بن جمال الدّنيا والدّين مولانا العلاَّ الأجلّ، الش��يخ محمَّ
ر أفاض الله على قبره ش��آبيبَ رحمته، وجعله موردَ قبوله ورضاه، وتقبَّل اللَّهمَّ  ابن المطهَّ

دعاءنا لجميع خَدَمَةِ الإسلام.
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�ض البحث ملخَّ

ج��اءت فكرة ه��ذا البح��ث محاولةً لق��راءة ت��راث الإس��لام وقيمته بنظ��ر رجاله 
وأصح��اب العل��م والتألي��ف، وب��م أنَّ عر الرس��الة من المواضي��ع الش��يِّقة وأفكاره 
ة، وأيضًا حاولنا تقديمه��ا وفقًا لتوثيق  دة؛ ج��اء الركيز على أخبار الس��ية النبويَّ متج��دِّ
ا على مس��توى الفكر الإماميّ وعلمئه، فه��و يعدُّه واحدًا من  ّ المش��هور جدًّ م��ة الِحلِّ العلاَّ
وا للفكر المنحرف عن الإس��لام أو الفكر الدخيل عليه، إذ كثيًا   أهمِّ العلمء الذين تصدُّه
ما حاول إثبات أش��ياء حاول البعض طمس��ها أو نظر إليها من باب اللامبالاة، وحدث 
ذلك مع شخص الإمام أمي المؤمنين، فكان خي ما مثَّل هذا تأليفه لكتاب )كشف 
اليق��ين(، وأيضًا كتاب )نهج الحقِّ وكش��ف الصدق(، وكذلك كتاب )منهاج الكرامة(، 
ي للفكر المنحرف عن  ا للتص��دِّ ة كبية جدًّ فه��ذه الكتب الثلاثة لها قيم��ة تاريخيَّة وفكريَّ
مدرس��ة أهل البيت، مع مناقش��ة بعض الروايات التاريخيَّة العائدة للعر النبويّ 

وإعادة تقويمها.

وعليه يكون البحث في محورين، وكم يأتي:

ّ لأخبار السية النبويَّة. مة الِحلِّ المحور الأول: توثيق العلاَّ

.د المحور الثاني: نبوة النبيَّ محمَّ

، لاس��يم  ّ مة الِحلِّ وأيضًا س��يكون الركي��ز في البحث على جانب من مؤلَّفات العلاَّ
ة بصورة فلس��فيَّة  ة أو أش��ياء تخصُّه النبوَّ التي تمَّ فيها ذِكر جزء من أخبار الس��ية النبويَّ
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أو كلاميَّة، والكتب التي س��يتمُّه تسليط الضوء عليها هي كالآتي: )كتاب كشف اليقين، 
وكتاب منهاج الكرامة، وكتاب نهج الحقِّ وكشف الصدق(، فهذه الكتب التي ذكرناها 
مة  ة، وأيضًا هناك بع��ض وجهات النظر للعلاَّ فيه��ا جانب كبي من أخبار الس��ية النبويَّ
ّ فيم يخصُّه صفات النبيّ وعصمته وأهميَّة وجوده في الفكر الإس��لاميّ، وهذا  الِح��لِّ
ة بصورة مخترة ومفيدة، بعيدًا عن الإسهاب  يعني أنَّه عالج جزئيَّات من الس��ية النبويَّ
أو اس��تخدام الألف��اظ البلاغيَّة أو الخطابيَّة، وه��ذا يوفِّر للباحثين ص��ورة واضحة عن 

ّ وتوثيقه لها. مة الِحلِّ ة من وجهة نظر العلاَّ عر الرسالة النبويَّ
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Abstract

The idea of this research is an attempt to read the heritage 

of Islam and its value in the point of views of its men, its scholars 

and its authors. Since the era of the message, is one of the 

interesting topics and has ideas renewed ideas, so the focus was 

on the Prophet's biography. We also tried to submit it according 

to the documentation of Al-Hilli, who is very famous at the level 

of Imams thoughts and its scholars. He is considered one of the 

most important scholars who has resisted the different thought 

of Islam or the outsider.

 For many times, he has tried to prove things that some tried 

to distortion or he considered it as unimportant, as he did with 

the person of Imam of the believers (PBUH), when he wrote his 

best books: (Uncertainties Revealed, Right Approach, Honesty 

Reveal and the of Book Alkarama's curriculum).

 These four books have a great historical and intellectual 

value to deal with the different thought of Ahl Al-Bayt school, 

with discussing some of the historical narratives of the prophetic 
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era and re-evaluating them.

The research has Two chapters: The first chapter deals with 

the documentation of Al-Hilli for the Prophet's biography, and 

the second chapter studied the prophetic prophet Muhammad 

(PBUH).

And also the focus in research will be on some of Al-

Hilli's books especially in which they were mentioned part of 

the biography of the Prophet or things related to prophecy 

in a philosophical or verbal way. The books that we will be 

highlighted are as follows:

 (Uncertainties Revealed, Right Approach, Honesty Reveal 

and the of Book Alkarama's curriculum) these books, have a 

large part of the biography of the Prophet, and also there are 

some views of Al-Hilli regarding to the attributes of the Prophet  

(PBUH) and his inerrancy and the importance of his presence 

in Islamic thought, which means that he dealt with parts of 

the biography of the Prophet briefly, useful and away from the 

elaboration or using of rhetorical or verbal words. This provides 

for researchers a clear image of the era's Prophet's message from 

the point of view of Al-Hilli and his documenting it.
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مة البحث مقدِّ

لا ش��كَّ أنَّ قراءة التاريخ الإس��لاميّ بحاجة إلى مزيد من الجهد والمتابعة في س��بيل 
الوص��ول الى الق��راءة الملائم��ة والواقعيَّة للفكر الإس��لاميّ الس��ليم البعي��د عن الهوى 
، إذ هناك عقبات  ف في فهم الراث الإس��لاميّ، وهذا الأمر ليس بالشيء اله��ينِّ والتط��رُّه
ل هذه  كث��ية تعرض طريق من يحاول تقديم قراءة قيِّمة تليق بالتاريخ الإس��لاميّ، وأوَّ
ه  ��ة الناس، أو توجُّه العقب��ات: العقي��دة، وثانيها: ميل النف��س وهواها، وثالثًا: رغبة عامَّ
الثقافة بحس��ب الزمن الذي تنتمي إليه، فكلُّه هذه الأمور وغيها تكون عثرة في طريق 
الباحث��ين، إذ كي��ف يوفَّقون إلى تقديم نتاجٍ تاريخيٍّ فكريٍّ س��ليمٍ يناس��ب الحقيقة دون 
ي والإصرار على  مات التحدِّ سواها، أو هو كاش��ف لها على أقلِّ تقدير، فهل نملك مقوِّ
يات أو أش��ياء لها ش��هرتها  قراءة الراث الإس��لاميّّ بعين الإنصاف، أم نس��لِّم إلى مس��مَّ
م لها قراءة أخرى تختلف عنها؟ فهل نملك الجرأة في تقويم نتاج  ها أو نقدِّ نخشى أن نمسَّ
الذين س��بقونا في مضمر البحث والتأليف، أم نسلِّم بلمستهم وفكرتهم التي ثبَّتوها منذ 

زمن بعيد قد يكون بألف سنة أو أكثر أو أقل من ذلك.

م جاءت فكرة هذا البحث، محاولةً لقراءة تراث الإسلام وقيمته بنظر  ووفاقًا لما تقدَّ
رجاله وأصحاب العلم والتأليف، وبم أنَّ عر الرسالة من المواضيع الشائقة، وأفكاره 
��ة، وأيضًا حاولنا تقديمه��ا وفق توثيق  دة، جاء الركيز على أخبار الس��ية النبويَّ متج��دِّ
ا على مس��توى الفكر الإماميّ وعلمئه، فه��و يعدُّه واحدًا من  ّ المش��هور جدًّ م��ة الِحلِّ العلاَّ
وا للفكر المنحرف عن الإس��لام والفكر الدخيل عليه، إذ كثيًا  أه��مِّ العلمء الذين تصدُّه
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ما حاول إثبات أشياء حاول البعض طمسها أو نظر إليها من باب اللامبالاة، كم حدث 
ذلك مع شخص الإمام أمي المؤمنين، فكان خي ما مثَّل هذا تأليفه لكتاب )كشف 
اليق��ن(، وأيضًا كتاب )منهاج الكرامة(، وكذلك كتاب )نهج الحقِّ وكش��ف الصدق(، 
ي للفكر المنحرف عن  ا للتص��دِّ ة كبية جدًّ فه��ذه الكتب الثلاثة لها قيم��ة تاريخيَّة وفكريَّ
مدرس��ة أهل البيت، مع مناقش��ة بعض الروايات التاريخيَّة العائدة للعر النبويّ 

وإعادة تقويمها.

وعليه سيكون البحث في محورين، وكم يأتي:

ّ لأخبار السية النبويَّة. مة الِحلِّ المحور الأول: توثيق العلاَّ

.د المحور الثاني: نبوة النبيّ محمَّ
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المحور الأوَّل

مة الِحلِّيّ لأخبار ال�صيرة النبويَّة توثيق العلاَّ

 يجدها تحوي جانبًا م��ن الفقه وأصوله،  ّ م��ة الِحلِّ ح لمؤلَّفات العلاَّ لع��لَّ المتصفِّ
ة، وبعضً��ا منها يتمُّه لمناقب الإمام  وآخ��ر يتمُّه بالبحث في الجوانب الفلس��فيَّة والعقائديَّ
علّ كم في كتاب )كش��ف اليق��ين في فضائل أمي المؤمنين(، وه��ذا الكتاب الأخي 
 ّة، والإمام عل له قيمة كبية؛ لما احتواه من أخبار تخصُّه عر الرس��الة بصورةٍ عامَّ
، إذ إنَّ  ّ مة الِحلِّ ة، هذا الأمر أعطى صورة من التوثيق التاريخيّ برؤية العلاَّ بصورةٍ خاصَّ
زت على الأخبار التي جاءت لتبينِّ أفضليَّة الإمام أمي المؤمنين، فضلًا  توثيقات��ه ركَّ
ع��ن ذلك احتوت أخبارًا أُخرى بش��أن ح��روب النبيّ، وأيضًا جانبً��ا من الأخبار 
 ،ّلاسيم فيم يخصُّه زواجها من الإمام عل ،هراء التي تخصُّه الس��يِّدة فاطمة الزَّ
قة ذَكر فيها  صت لمعراج النب��يّ، فضلًا عن أخبار أُخ��رى متفرِّ وأيضً��ا أخب��ارًا خُصِّ

ة. جانب من السية النبويَّ

ّ من مناقب رس��ول الله، إذ نقل رواية عن عبد الله  مة الِحلِّ تب��دأ توثيقات العلاَّ
د سل  ابن مس��عود)1(، جاء فيها: »قال رسول الله: يا عبد الله أتاني ملك فقال: يا محمَّ
مَن أرســلنا قبلك من رُســلنا على ما بعثوا؟ قال: قلت: على ما بعثوا؟ قال: على ولايتك 
 ّث عن أنَّ اس��م النبي وولايــة علّ بن أبي طالــب«)2(، وأيضًا نقل رواية تتحدَّ
واس��م الإمام علّ مكتوبٌ ع��لى العرش قبل أن يخلق الله الس��موات والأرض 
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بألفي عام)3(.

ا بش��أن بداي��ة البعثة وما يخصُّه إس��لام الرجال والنس��اء، فجاء لدي��ه أنَّ الإمام  أمَّ
ل مَن صلىَّ خلف  ل مَن آمن برس��ول الله، وأنَّه والس��يِّدة خديجة أوَّ عليًّا هو أوَّ
الرس��ول)4(، ولم يكن هناك توثيق يخصُّه ولادة رسول الله وتنشئته في ظلِّ أبويه 
ّ لم يكن  مة الِحلِّ ه أبي طالب، والظاه��ر أنَّ العلاَّ ه عبد المطلب وعمِّ وكفالت��ه من قب��ل جدِّ
ة بتفاصيلها، إنَّم وثَّق الأحداث أو الأفكار التي تش��ي للإمام  يتمُّه لجانب الس��ية النبويَّ
ع��لّ، لاس��يم هذا ال��شيء كان غالبًا على منهج��ه في تأليف كتابه )كش��ف اليقين(، 
وأيضًا كتابه الآخر )نهج الحقِّ وكشف الصدق(، ومن ثمَّ لا نستغرب إعراضه عن ذِكر 
ة، إنَّم جاءت  مة لم يكن قاصدًا في كتبه حر أغلب أخبار الس��ية النبويَّ ذلك، فإنَّ العلاَّ
عرضيَّة مع ذِكر الإمام علّ ودوره في عر الرس��الة، وهذا الأمر له أهميَّة كبرى في 
ة من حيث ذِك��ر أخبار أمي المؤمنين، وعلى ذلك جاءت  توثيق أخبار الس��ية النبويَّ

توثيقاته لأخبار السية بصورة جزئيَّة وليست كليَّة.

ت قوله تعالى: ﴿وَأَنْذِرْ عَشِرَتَكَ  وجاء لديه اس��تعراض للرواية التاريخيَّة التي ف�َّ
الْأقَْرَبـِـيَن﴾)5(، وهي على الآتي: »جمع رس��ول الله بني عبد المطَّلب في دار أبي طالب 
وهم أربعون رجلًا وأمر أن يصنع لهم فخذ شاة مع مُدٍّ من طعام البرِّ ويعدَّ لهم صاعًا من 
اللبن وكان الرجل يأكل الجذعة في مقام واحد ويشرب الزقّ)6( من الشراب، فأكلوا من 
اليس��ي ما كفاهم إظهارًا لمعجزته،ثمَّ قال لهم: يا بني عبد المطَّلب إنَّ الله تعالى بعثني إلى 
ة فقال: ﴿وَأَنْذِرْ عَشِــرَتَكَ الْأقَْرَبيَِن﴾، وأنا أدعوكم إلى  الخلق كافَّة وبعثني إليكم خاصَّ
كلمتين خفيفتَين على اللس��ان ثقيلتَين في الميزان تملكون بهم العرب والعجم وتنقاد لكم 
بها الأمم وتدخلون بهم الجنة وتنجون بهم من النار: ]ش��هادة ألاَّ إله إلاَّ الله وأنيِّ رس��ول 
الله[، فم��ن يجيبن��ي إلى هذا الأمر ويؤازرني ع��لى القيام به يكن أخ��ي ووصيِّي ووزيري 
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ووارث��ي وخليفتي من بعدي، فلم يجبه أح��د منهم، فقال أمي المؤمنين: فقمت بين 
يديه وأنا إذ ذاك أصغرهم س��نًّا فقلت: أنا يا رس��ول الله أؤازرك ع��لى هذا الأمر. فقال: 
اجلس، ثمَّ أعاد على القوم القول ثانيةً فصمتوا وقمت فقلت مثل مقالتي الأولى، فقال: 
اجل��س، ث��مَّ أعاد على القوم مقالته ثالثةً فلم ينطق أح��د منهم بحرف فقمت وقلت: أنا 
ي��ا رس��ول الله أنا أؤازرك على هذا الأم��ر، فقال: اجلس فأنت أخ��ي ووصيِّي ووزيري 
ووارث��ي وخليفتي من بعدي، فنه��ض القوم وهم يقولون لأبي طالب: ليهنئك اليوم إن 

دخلت اليوم في دين ابن أخيك فقد جعل ابنك أميًا عليك«)7(.

ا الأص��حُّه تاريخيًّا لديه، وأيضًا لدى مدرس��ة  ويب��دو أنَّ اختياره له��ذه الرواية؛ لأنهَّ
��ة بالإنذار وكم  الإماميَّ��ة، وأيضً��ا فيها ردٌّ على بعض التفس��يات للآي��ة القرآنيَّة الخاصَّ
ة بطونها،  ت بالأقربين من أهل قريش، أي عامَّ ا اختصَّ ها على أنهَّ م، إذ هناك من ف�َّ تقدَّ
وهذه الرواية نُقلت عن أبي هريرة الدوسّي، واعتمدها البخاريّ)8( في توثيقه للأحاديث 
انّي)10(- وهو ممَّن عاش  ا الأص��دق)9(، وأيضًا اعتمد عليها ابن تيمية الحرَّ ة على أنهَّ النبويَّ
فاته)11(، ووفاقًا لهذا يتَّضح الأمر أكثر لمبدأ توثيق  - في كثيٍ من مؤلَّ ّ مة الِحلِّ في عر العلاَّ
، فهو ح��اول إثبات الرواية التي ابتع��د عنها ناكرو حقَّ  ّ مة الِحلِّ ه��ذه الرواي��ة عند العلاَّ
ة الراع  لًا، وللرس��ول ثانيًا، فضلًا عن حدَّ الإمام علّ في نرته للإس��لام أوَّ
ه إلى الاختلاف  ه العقائدي، فيؤدِّي ذلك التوجُّه الفك��ريّ والتأصيل للأخبار وفق التوجُّه
في التوثي��ق التاريخيّ لعر الرس��الة الإس��لاميَّة، وهذا ما يعاني من��ه أغلب الباحثين في 
الش��أن التاريخيّ وقتنا الراهن، إذ هناك أكثر من رواية للحدث التاريخيّ الواحد، وأيضًا 
أكثر من تفس��ي للآيات القرآنيَّة وأس��باب النزول، وعليه تكون الص��ورة التاريخيَّة غي 
واضح��ة وتحتاج إلى مزيد من التوثيق والتريح بحقيقة الأحداث، وهذا ما عمل عليه 
ّ من الكش��ف عن وجه الحقيقة لذلك الح��دث التاريخيّ المهم، والذي على  مة الِحلِّ العلاَّ
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.ّأثره يكون هناك استدلال عقائديّ واضح، وهو الأفضليَّة للإمام عل

وج��اء ذِكر هج��رة النبيّ، وكيف ن��ام الإمام علّ في فراش��ه، وذَكَر رواية 
ث فيها عب��د الله بن عبَّاس)12( عن فضل الإمام علّ جاء فيها بش��أن الهجرة:  يتح��دَّ
»وشرى علّ نفس��ه، لبس ثوب رس��ول الله، ثمَّ نام مكانه، وكان المشركون يريدون 
رسول الله، فجاء أبو بكر والإمام علّ نائم، وأبو بكر يحسب أنَّه نبيّ الله، فقال: 
ي��ا نبيَّ الله، فقال ل��ه الإمام علّ: إنَّ نبيَّ الله قد انطلق نح��و بئر ميمون)13( فأدركه، 
فانطلق أبو بكر فدخل معه الغار، وجعل علّ يُرمى بالحجارة كم كان يُرمى رس��ول الله 
ر قد لفَّ رأس��ه بالثوب لا يخرجه حتَّى أصبح، ثمَّ كَشَ��ف عن رأس��ه الثوب  وهو يتضوَّ

ر وقد استنكرنا ذلك«)14(. ر وأنت تتضوَّ فقالوا: كان صاحبك نرميه فلا يتضوَّ

ّ يرى أنَّ أبا بكر كان صاحب رس��ول  مة الِحلِّ ووفاقً��ا لهذه الرواية يتَّض��ح أنَّ العلاَّ
الله في الغار، وأيضًا يرى أنَّه وصل إلى بيت النبيّ لكنَّه لم يجده حينها، فردَّ عليه 
الإم��ام علّ، وكأنَّ أبا بك��ر تفاجأ ولم يعرف الإمام علّ حتَّ��ى ردَّ عليه، وعلى 
إثر ذلك لحق بش��خص النبيّ، وكان النبيّ قد س��لك الطريق المؤدِّي إلى بئر ميمونة. 
م رموا الإمام علّ بالحج��ارة وهو يتألمَّ منها وبقي على  والملاحَظ��ة الثانية على الرواية أنهَّ
تلك الحالة حتَّى الصباح، عندها عرفوه أنَّه الإمام علّ وليس رسول الله، بهذه 
الرؤية جاءت بعض تفاصيل هجرة رس��ول الله ومبيت الإمام علّ على فراش 

. ّ مة الِحلِّ النبيّ آنذاك لدى العلاَّ

ا بش��أن حروب النبيّ، فقد ج��اء توثيق جزء كبي منه��ا، إذ ذَكَر معركة بدر  أمَّ
ار رهط أبي  ى بدرًا، وقيل إنَّه رجل من غفَّ الكبرى، والتي تُنس��ب لبئر كان لرجل يس��مَّ
: »وه��ذه الغزاة هي الداهية  ّ مة الِحلِّ ذرٍّ الغف��اريّ صاحب رس��ول الله، وقال العلاَّ
ل حرب كان به الامتحان، حيث قال الله تعالى: ﴿كَــمَا أَخْرَجَكَ رَبُّكَ مِنْ  العظم��ى وأوَّ
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مَا  َ كَأَنَّ ادِلُونَكَ فِي الْـحَقِّي بَعْدَمَا تَبَينَّ بَيْتـِـكَ باِلْـحَقِّي وَإنَِّ فَرِيقًا مِــنَ الْـمُؤْمِنيَِن لَكَارِهُونَ * يُجَ
يُسَــاقُونَ إلَِى الْـمَوْتِ وَهُمْ يَنْظُرُونَ﴾)15(، كانت على رأس ثمنية عشر ش��هرًا من مقدَمه

 
- رس��ول الله- المدين��ة، وعُمر الإمام علّ س��بع ع��شرة س��نة، وكان المشركون قد 
تهم قريش  وا على القتال؛ لكثرتهم وقلَّة المس��لمين، ومنهم من خ��رج كارهًا، فتحدَّ أصرُّه
اء(، ثمَّ أمر  اء، فمنعه��م النبيّ وقال: )إنَّ القوم طلبوا الأكفَّ بالبراز واقرحت الأكفَّ
عليًّ��ا يبرز إليهم فبارزه الوليد بن عتبة وكان ش��جاعًا جريئًا فقتله وقتل العاص بن 
��ه كان هولًا عظيمً، وب��رز إليه حنظلة بن  س��عيد العاص بع��د أن أحجم عنه الناس؛ لأنَّ
أبي س��فيان فقتله، طعن ابن عدي ثمَّ نوفل بن خويلد وكان من ش��ياطين قريش وكانت 
ة وأوثقهم بحبل  م��ه وتعظِّمه وتطيعه، وكان قد قرن أبا بكر وطلحة قبل الهجرة بمكَّ تقدِّ
بهم يومًا حتى سُ��ئِل في أمرهما. وقال رس��ول الله ل�مَّ عل��م بحضور نوفل بدرًا  وعذَّ
قال: )اللَّهمَّ اكفني نوفلا(. فلمَّ قتله أمي المؤمنين، قال رسول الله: )مَن له عِلم 
بنوفل؟(، قال: )أنا قتلته يا رسول الله(. فكبرَّ وقال: )الحمد لله الذي أجاب دعوت فيه(. 
ولم يزل يقتل واحدًا بعد واحدٍ حتَّى قتل نصف المقتولين وكانوا سبعين، وقتل المسلمون 
مين النصف الآخر، ثمَّ رمى رس��ول الله بكفٍّ  كافَّة وثلاثة آلاف من الملائكة المس��وَّ

من الحصا وقال: )شاهت الوجوه(. فانهزموا جميعًا«)16(.

ا الملاحظات الواردة بشأن هذه الرواية فهي كالآتي: أمَّ

إنَّ تاري��خ معرك��ة بدر كانت بعد س��بعة عشر ش��هرًا من مق��دم النبيّ إلى . 1
المدينة، أي في السنة الثانية من الهجرة، وهو المشهور في النقل التاريخيّ.

عم��ر الإمام علّ وقت قيامها كان س��بعة عشر عامًا، وفيها عرفت قريش . 2
نوا منه، فكان عدد الذين قُتلوا بسيف  ته، إذ نازل فرس��انها فقتلهم ولم يتمكَّ قوَّ

الإمام علّ خمسة وثلاثين رجلًا، وهم نصف القتلى حينها.
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ة، ومن . 3 ب المسلمين الأوائل في مكَّ جاء ذِكر نوفل بن خويلد)17(، وكان ممَّن يعذِّ
ة، وهذا الأمر لم يثبت  بوا أبا بكر)18( وطلحة قبل الهجرة بمكَّ ب��ين الذين قد عذَّ
ته في قومه حينها، وأنَّه يمتلك  ب؛ لعزَّ وا أبا بكر ممَّن لم يعذَّ لدى البعض، إذ عدُّه
بوا هم فقط مَ��ن لا ينتمون إلى قبيلة أو بطن من  الأم��وال، ومن ثمَّ فالذين عُذِّ

بطون قريش، والموال والعبيد)19(.

ام ه��و من قتل نوفل بن خويل��د، ويعدُّه الزبي . 4 البع��ض ي��رى أنَّ الزبي بن العوَّ
اب��ن أخيه)20(، وفي رواية يزعمون أنَّ الإمام عليًّا لم يقتله في أثناء المبارزة وجهًا 
لوج��ه، بل أسره ش��خص يدعى جبَّ��ار بن صخر، وأثناء س��وقه ج��اء الإمام 

علّ فقتله)21(.

، وس��ببها أنَّ قريشا ل�مَّ كُِ�وا يوم بدر  ّ مة الِحلِّ وبش��أن غزوة أُحد فقد ذكرها العلاَّ
وقُتلِ رؤس��اؤهم، بذلوا الأموال لاستئصال المؤمنين، وتولىَّ ذلك أبو سفيان؛ ليقصدوا 
النبيّ والمؤمنين بالمدينة، وخرج النبيّ في جماعة من المسلمين، فرجع قريب من 
ثلثهم إلى المدينة وبقي في س��بعمئة من المس��لمين، وكان النبيّ صفَّ المس��لمين 
ر عليهم رجلًا منهم  ا طويلًا، وجعل على الش��عب خمس��ين رجلًا من الأنص��ار، وأمَّ صفًّ
يُق��ال ل��ه: عبد الله بن عمر ب��ن خرم)22(. وق��ال: )لا تبحوا من مكانكــم وإن قتلنا عن 
آخرنا فإنَّما نؤتى من موضعكم هذا(، وجعل لواء المس��لمين بيد أمي المؤمنين ولواء 
ى: كبش الكتيب��ة، ضربه علّ فندرت  ��ار بيد طلحة بن أبي طلحة، وكان يس��مَّ الكفَّ
ة  عين��ه وصاح صيح��ةً عظيمةً وس��قط اللواء من ي��ده، ويذكر بع��ض التفاصيل الخاصَّ
ك الرصد م��ن الجبل، وميل خالد بن الولي��د ومَن معه على جيش  بالمعرك��ة، إذ ذَكَ��ر تحرُّه
المسلمين، وجاء من ظهر النبيّ وقال لأصحابه: دونكم هذا الذي تطلبون، فحملوا 
عليه حملة رجلٍ واحدٍ ضربًا بالس��يوف وطعناً بالرماح ورميًا بالنبال ورضخًا بالحجارة. 
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وجعل أصحاب رس��ول الله يقاتلون عنه حتى قُتل منهم سبعون رجلًا، وثبت أمي 
المؤمن��ين )صلوات الله عليه( يدفع عن النبيّ، ففتح عينه وكان قد أُغمي عليه فنظر 
إلى ع��لّ وق��ال: )يا علّ مــا فعل الناس؟ فقــال: نقضوا العهد وولُّــوا الدبر. فقال: 
فاكفني هؤلاء الذين قصدوا نحوي(. فحمل عليهم فكشفهم، ثمَّ عاد إليه وقد قصدوه 
من جهة أخرى فكشفهم، ورجع من المنهزمين أربعة عشر رجلًا وصعد الباقون الجبل، 
وصاح صائح بالمدينة: قُتلِ رس��ول الله، وجعلت هند بنت عتبة لوحشّي جعلًا على 
أن يقتل رس��ول الله أو الإم��ام علّ أو الحمزة، فقتل الحم��زة، وجاءت هند فأمرت 
بش��قِّ بطنه وقطع كب��ده والتمثيل به، فجدعوا أنفه وأذنيه، وقال جبريل: )لا ســيف إلاَّ 
ذو الفقــار ولا فتى إلاَّ علّ(، وس��مع الن��اس كلُّههم ذلك. وقال جبريل: )يا رســول الله 
قد عجبت الملائكة من حســن مواساة علّ لك بنفسه(. فقال رسول الله: )ما يمنعه 
مــن ذلك وهو منِّيي وأنا منــه(، فقال جبريل: )وأنا منكــما(، وكان جمهور قتلى أُحد 

.)23(مقتولين بسيف أمي المؤمنين

، تختلف في تفاصيلها ع��مَّ هو منقول  ّ مة الِح��لِّ فه��ذه المعلوم��ات التي ذكره��ا العلاَّ
ف��ات التاريخيَّ��ة الأخ��رى)24(، وهذا يعن��ي أنَّه اختار الخبر الأوث��ق على حدِّ علمه  في المؤلَّ
للحديث عن معركة أُحد، ومن ثمَّ فهذا الأمر يعطي صورة تاريخيَّة واضحة لمعركة أُحد 
برؤي��ة الإماميّة، لكنَّه انفرد بذِك��ر صاحب راية المشركين وهو طلحة بن أبي طلحة، فهذا 
 ّ مة الِحلِّ الشخص لم يُذكر في كتب الرجال والراجم، ممَّا استوقفنا أمره، وكيف وثَّقه العلاَّ
وجعله طرفًا في معركة أُحد؟ فابن هش��ام ذَكَر بحسب زعمه أنَّ آخر شخص رفع لولاء 
المشرك��ين هو ص��ؤاب، غلام لبني أبى طلح��ة، حبشي، قُتل علي��ه)25(، ومن ثمّض فابن 
هشام يقلِّل من قيمة الشخص المقتول على اللواء، إذ جعله غلامًا حبشيًّا، لكنَّه تسرَّ على 
مَن قتله مِن المس��لمين، بل لم يذكر دور الإمام علّ في نرة رس��ول الله، وهذا 
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يعني أنَّ هناك مَن حاول التسرُّه على الحقائق تبعًا لميله، أو رغبة السلطة في بثِّ ثقافة تلائم 
ّ وأمثاله، إذ  مة الِحلِّ سياس��تها وقت تدوين الكتب، فلم تُكشف الحقائق إلاَّ بجهود العلاَّ
ة المس��لمين،  ح��اول جاه��دًا تقديم الحقائق التاريخيَّ��ة كم ينبغي لها أن تُعرف من قِبَل عامَّ

فاته. نها في مؤلَّ ة، والتي دوَّ مها تجاه أخبار السية النبويَّ وهذه قيمة الرؤية التي قدَّ

وج��اء ذِكر بعض الأخبار بش��أن معركة الخندق )5ه���/627م(، فقد ذكر أنَّ عدد 
قري��ش وأتباعها الذين أقبلوا لمحاربة رس��ول الله كانوا ع��شرة آلاف، في حين كان 
ع��دد المس��لمين ثلاثة آلاف، واتَّفق المشركون مع اليهود، واش��تدَّ الأمر على المس��لمين، 
وجال فرسان المشركين حول الخندق، واقتحموه وطلبوا المبارزة، وألحَّ في ذلك الطلب 
ؤوا على البروز إليه، عندها  عمرو بن عبد ود )26(، لكن أغلب المسلمين خشوه ولم يتجرَّ
ب��رز له أمي المؤمنين ودار حديث بينهم انته��ى بمقتل عمرو وابنه، وانتهت المعركة 

.)27(د بضربة الإمام علّ بن أبي طالب بذلك الحسم الذي تجسَّ

 ّبني قريظة، وطلب من الإمام عل وبعد انهزام الأحزاب، قصد رسول الله
أن يطَّل��ع عليهم ويعلم حالهم، فلمَّ ش��اهدوه قال ش��خص منه��م: جاءكم قاتل عمرو، 
ز امي المؤمنين الراية في مركز حصنهم، ثمَّ جاء في الرواية أنَّ رس��ول  فانهزموا، وركَّ
ا إذا نزلنا بســاحة قومٍ فَسَــاءَ صباح  الله ناداه��م قائ��لًا: )يا إخوة القردة والخنازير إنَّ
المنذَريــن()28(. فج��اء ردُّه اليهود: )يا أبا القاس��م ما كنت جهولًا ولا س��بَّابًا()29(، وجاء 
في الرواية أنَّ رس��ول الله اس��تحى من ردِّهم ورجع القهقرى! ثمَّ حاصرهم خمسً��ا 
وعشرين ليلةً، فاستسلموا، فكان الحكم للصحابّي سعد بن معاذ، أن قال: تُقتل الرجال 
وتُس��بى الذراري والنساء وقسمة الأموال، فأمر النبيّ بإنزال الرجال في المدينة في بعض 
ار وكانوا تسعمئة، وخرج النبيّ من بعض الدروب وأمر بإخراجهم،   دور بني النجَّ

م إلى أمي المؤمنين بقتلهم في الخندق، ففعل ما أُمر به)30(. وتقدَّ
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ة بش��أن ما جرى في المدين��ة من محاصرتها من طرف  فه��ذه التفاصيل التاريخيَّة المهمَّ
 ،المشركين إلى انهزامهم تحوي بعض الأمور الغريبة التي لا تلائم شخص رسول الله
لاس��يم تل��ك التي جعلته يقول كلامًا ثمَّ يراجع عنه كأنَّه ن��سي أو اتَّبع العصبيَّة القبليَّة، 

.وهذا أمر لا يتَّفق مع أخلاق رسول الله

والصورة الأخرى التي ذكرت في رواية عمليَّة التحكيم جرت على فكرة س��عد بن 
ع، والبقية يتَّبعون أحكامه. معاذ! والمفروض هنا نجد حكم رسول الله المشرِّ

وال��شيء الآخ��ر المثي في الرواية أنَّ رس��ول الله يأمر الإم��ام عليًّا بضرب 
رقاب اليهود في نهاية المطاف، وهذا أمر ربَّم مبالغ به كثيًا، إذ يعطي صورة من استباحة 
، والأغرب أنَّ الرس��ول هو من يأمر بذلك  دماء الآخرين باس��م الدين الإس��لاميّّ
مه��ا بصورة تليق  والإم��ام ع��لّ يلبِّي ذلك الأم��ر! فمثل هذه الرواي��ة علينا أن نقدِّ
ة  ة والإمام��ة، ونعرضها على كت��اب الله تعالى حتى نهتدي إلى الس��ية النبويَّ  بش��أن النبوَّ

الحقيقيَّة.

ّ كان يوثِّق لهذه الأحداث وهو موافق  مة الِحلِّ م، يظهر أنَّ العلاَّ وع��لى الرغم ممَّا تقدَّ
م أي محاكمة لتلك الرواية أو الأفعال الواردة فيها من طرف رسول الله؛  لها، إذ لم يقدِّ
ة، لاسيم  فمنهجه في التوثيق جاء فيه محاكمة لبعض الروايات الواردة بشأن السية النبويَّ
بشأن أفعال الرس��ول مع زوجاته كالسيِّدة عائشة، وبعض الأحداث المنسوبة اليه، 

وسنذكرها لاحقًا في هذا البحث.

ى ب�)غزوة المريس��يع(- الذين  وج��اء ذِكر أخبار بش��أن بني المصطلق- أو ما يس��مَّ
جمع��وا بع��ض القبائل لمحاربة المدينة والقضاء على الإس��لام س��نة )5ه/626م(، وابن 
ة بنت الح��ارث بن أبي  هش��ام جعله��ا س��نة )6ه/627م()31(، إذ تمَّ فيها س��بي جويريَّ
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ا امرأة كريمة.  ضِرار، فجاء أبوها)32( بعد ذلك وقال: يا رسول الله إنَّ ابنتي لا تُسبى، إنهَّ
ها. قال: لقد أحس��نت وأجملت، فاختارت الله  فردَّ عليه الرس��ول بأن يذهب ويخيِّ

ورسوله؛ فأعتقها رسول الله وجعلها في جملة أزواجه)33(.

ّ أنَّ أمي  مة الِحلِّ وجاء ذِكر أخبار بشأن غزوة الحديبيَّة )6ه�/627م(، إذ يروي العلاَّ
المؤمنين هو الذي كتب بين النبيّ وبين سهيل بن عمرو)34( حين طلب الصلح 
 مة أنَّ في هذه الغزوة كان لأمي المؤمنين ه الأمر عليهم، وذكر العلاَّ عندما رأى توجُّه
فضيلت��ان، الأولى: إنَّه ل�مَّ خرج النبيّ إلى غزاة الحديبيَّة نزل الجحفة)35(، فلم يجد بها 
ماءً، فبعث سعد بن مالك- بن أبي وقَّاص- بالروايا فغاب قريبًا وعاد وقال: لم أقدر على 
 بالروايا فورد  الم��ضيِّ خوفًا من القوم، فبعث آخ��ر، ففعل كذلك، فبعث الإمام علًّّ

واستسقى وجاء بها إلى النبيّ فدعا له بخي.

اءنا لحقوا بك  ��د إنَّ أرقَّ ��ا الثانية فجاء فيها: أقبل س��هيل بن عم��رو فقال: يا محمَّ أمَّ
 فأردده��م علين��ا، فغضب النب��يّ حتى ظهر الغض��ب على وجهه ثمَّ ق��ال: )لتنتهنَّ 
يــا معش قريــش أو ليبعثنَّ الله عليكــم رجلًا امتحــن الله قلبه بالإيمان يــرب رقابكم 
عــلى الدين(. فقال بع��ض الحاضرين: مَن هو يا رس��ول الله؟ ق��ال: )خاصف النعل في 
الحجــرة(. فتب��ادروا إليها ليعرفوا مَن ه��و، فإذا هو أمي المؤمن��ين، وكان قد انقطع 
شِسع نعل رسول الله فدفعها إلى علّ يصلحها، ثمَّ مشى في نعلٍ واحد غلوة سهم، 
ثمَّ أقبل رس��ول الله على أصحابه فقال: )إنَّ بينكم من يقاتل على التأويل كما قاتلت 
عــلى التنزيــل؟(، فق��ال أبو بكر: أنا يا رس��ول الله؟ فق��ال: لا. فقال عم��ر: فأنا؟ فقال: 
لا،فأمس��كوا ونظر بعضهم إلى بعض. فقال رس��ول الله: )لكنَّــه خاصف النعل(- 
ف كتاب الله  وأومأ إلى علّ-)فإنَّه يقاتل على التأويل إذا تُرِكت ســنَّتي ونُبذت وحرِّي

وتكلَّم في الدين مَن ليس له ذلك فيقاتلهم على إحياء دين الله()36(.
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ا حدثت في الس��نة الس��ابعة من الهجرة،  ّ لمعركة خيبر، وذكر أنهَّ مة الِحلِّ ووثَّق العلاَّ
حاصرهم رسول الله بضعًا وعشرين ليلةً، وجاء أنَّ اليهود فتحوا الباب، وكانوا قد 
 ّض للحرب، فدعا النبي خندقوا على أنفسهم خندقًا، وخرج مرحب بأصحابه يتعرَّ
أبا بكر وأعطاه الراية في جمعٍ من المهاجرين فانهزم، فلمَّ كان من الغد أعطاها عمر فسار 
غي بعيد ثمَّ انهزم، فقال: )ائتوني بعلّ(، فقيل: إنَّه أرمد. فقال: )لأوتينهّ تروني رجلًا 
 ّها(. فجاؤوا بعل ار يأخذها بحقِّي ار غر فرَّ يبُّ الله ورســوله ويبُّه الله ورســوله كرَّ
يقودونه إليه. فقال: )يا علّ ما تشــتكي؟(، قال: )رمــدًا ما أُبر معه وصداعًا برأسي(. 
فقال رسول الله: )اجلس وضع رأسك على فخذي(، ثمَّ تفل في يده ومسح بها على 
عينيه ورأسه، ودعا له فانفتحت عيناه وسكن الصداع، وأعطاه الراية- وكانت بيضاء- 
وق��ال: )امــضِ با فجبئيل معــك والنر أمامــك والرعب مبثوث في صــدور القوم، 
ر عليهم رجل اســمه إلِيا فإذا لقيتهم  م يجدون في كتابــم أنَّ الذي يدمِّي واعلــم يــا علّ أنهَّ
م يُخذلون إن شــاء الله(. فم��ضى الإمام علّ حتَّى  فقــل: أنا عــلّ بن أبي طالب، فإنهَّ
أتى الحصن، فخرج مرحب وعليه درع ومغفرة وحجر قد ثقبه مثل البيضة على رأس��ه، 
فاختلفا بضربتين، فبدر به علّ بضربةٍ هاشميَّةٍ فقدَّ الحجر والمغفر ورأسه حتَّى وقع 
الس��يف على أضراس��ه وخرَّ صريعًا. وقال حَبر منهم: ل�مَّ قال أمي المؤمنين أنا علّ 
ابن أبي طالب خامرهم رعبٌ ش��ديدٌ، وانهزم مَن كان تَبعِ مرحبًا وأغلقوا باب الحصن، 
فعالجه أمي المؤمن��ين ففتحه وأخذ الباب وجعله جً�ا على الخندق حتَّى عَبَر عليه 
المس��لمون؛ فظفروا بالحصن وأخذوا الغنائم، ول�مَّ انرفوا رمى به بيمناه أذرعًا، وكان 
يغلق��ه عشرون رجلًا، ورامَ المس��لمون حمل ذلك الب��اب فلم ينقله إلاَّ س��بعون رجلًا. 

انيَّة()37(. ةٍ ربَّ ةٍ جسمانيَّةٍ ولكن بقوَّ وقال: )وما قلعت باب خيب بقوَّ

ة  ة )7ه���/628م(، وكان عهد رس��ول الله أن لا يقاتلوا بمكَّ ��ق لفتح مكَّ ووثَّ
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إلاَّ من قاتلهم، س��وى نفر كان��وا يؤذونه، فقتل أمي المؤمنين الح��ارث بن نفيل بن 
ة، دخل المسجد  ة، ول�مَّ دخل النبيّ مكَّ كعب)38(، وكان يؤذي رس��ول الله بمكَّ
فوجد فيه ثلاثمئة وستين صنمً بعضها مشدود ببعض بالرصاص، فقال: )يا علّ أعطني 
��ا من الحصى فرماها ب��ه وهو يقول: )قُل جــاء الحقُّ وزهقَ  ــا مــن الحصا(، فناوله كفًّ كفًّ
الباطــلَ إنَّ الباطــلَ كان زهوقًــا(، فل��م يبقَ فيها صن��م إلاَّ خرَّ لوجه��ه، وأُخرجت من 

المسجد وكُ�ت)39(.

وجاء لديه أنَّ في غزوة حنين )8ه�/630م( اس��تظهر رسول الله بكثرة الجمع 
فخ��رج في عشرة آلاف من المس��لمين، فأعجبت أب��ا بكر الكثرة وقال: ل��ن نُغلب اليوم 
مِن قلَّة فعالهم، فلمَّ التقوا انهزموا جميعًا، ولم يبقَ مع رس��ول الله من المسلمين سوى 
تس��عة نفر من بني هاش��م وعاشرهم أيمن ابن أمِّ أيمن فقُتلِ وبقيت التس��عة، فأنزل الله 
تعالى: ﴿ثُمَّ وَلَّيْتُمْ مُدْبرِِينَ* ثُمَّ أَنْزَلَ اللهُ سَــكيِنَتَهُ عَلَى رَسُولهِِ وَعَلَى الْـمُؤْمِنيَِن﴾)40(، يريد 
عليًّ��ا ومَن ثبت معه، وكان الإمام علّ قائمً بالس��يف بين يدي��ه، والعبَّاس بن 
عبد المطلب عن يمينه، والفضل بن العباس عن يس��اره، وأبو سفيان بن الحارث ممسك 
ب�جه، ونوفل وربيعة ابنا الحارث، وعبد الله بن الزبي بن عبد المطَّلب، وعتبة ومعتب 
ابنا أبي لهب حوله، فق��ال النبيّ للعبَّاس- وكان جهوري الصوت-: )نادِ في الناس 
ون؟  رهم العهد(. فنادى: يا أهل بيعة الش��جرة يا أصحاب سورة البقرة إلى أين تفرُّه وذكِّي
وا مُدبرِين، وكانت ليلةً ظلمء  اذكروا العهد الذي عاهدتم عليه رسول الله، والقوم قد ولُّه
ورس��ول الله في الوادي والمشركون قد خرجوا عليه من ش��عاب الوادي بسيوفهم، 
فنظ��ر إلى الناس ببعض وجهه فأض��اء كأنَّه القمر ثمَّ نادى: )أين ما عاهدتم الله عليه؟(، 
لهم وآخرهم، فلم يس��معها رجل إلاَّ رمى نفس��ه إلى الأرض فانحدروا حتَّى  فاس��مع أوَّ
لحقوا العدو. وجاء رجل من هوازن اس��مه أبو جزول)41( ومعه رايةً سوداء، فقتله أمي 
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المؤمن��ين، وكانت هزيمة المشرك��ين بقتل أبي جزول، وقتل أم��ي المؤمنين بعد 
ذلك أربعين رجلًا، فكملت الهزيمة وحصل الأسر)42(.

ّ أنَّه اختلف عن الآخرين بهذا الشأن، لا فيم يخصُّه  مة الِحلِّ والملاحَظ على توثيق العلاَّ
د، وذكروا أنَّه بقي حيًّا بعد المعركة، على أنَّه ممَّن  وه أبا صُرَ ه، فالبعض سمَّ أبا جزول كمَّ سمَّ
ّ بذلك الدور الذي  مة الِحلِّ كلم رس��ول الله بشأن سبي النساء)43(، وأيضًا سلَّم العلاَّ
ة،  أُعطي للعبَّاس بن عبد المطَّلب، وهو بلا ش��كّ المطَّلع على تاريخ تدوين الس��ية النبويَّ

ام الحكم العبَّاسّي. عرف أثر الوضع في الرواية التاريخيَّة زمن تدوينها أيَّ

وفي غ��زوة تبوك )9ه�/630م( اس��تخلف رس��ول الله الإم��ام عليًّا على 
ة وغزاهم وس��فك  المدين��ة؛ لأنَّ الرس��ول علم ما علي��ه الأعراب الذي��ن حول مكَّ
دماءه��م؛ فأش��فق أن يط��أوا على المدين��ة عند نأيه عنه��ا فمتى لم يقم فيها م��ن يمثله وقع 
ظ به  الفس��اد فيها، ول���مَّ علم المنافقون اس��تخلافه له حس��دوه وعلموا أنَّ المدين��ة تتحفَّ
وينقط��ع طمعهم وطمع العدو فيه��ا، وغبطوه على الدعة عند أهل��ه فأرجفوا به وقالوا: 
إنَّه لم يس��تخلفه إكرامًا له وإجلالًا، بل اس��تقلالًا به واس��تثقالًا به، مع عِلمهم بأنَّه أحبُّه 
الن��اس إليه، فلح��ق بالنبيّ وق��ال: )إنَّ المنافقين زعموا أنَّك خلَّفتني اســتثقالًا بي(. 
فق��ال: )ارجع يا أخي إلى مكانــك، فإنَّ المدينة لا تصلــح إلاَّ بي أو بك، فأنَّت خليفتي في 
ه   أهــل ودار هجــرت وقومي، أَمَا ترضى أن تكــون منِّيي بمنزلة هارون من موســى، إلاَّ أنَّ

لا نبيَّ بعدي()44(.

وج��اء في توثيق��ه لعودة النبيّ من تب��وك إلى المدينة، أنَّ عم��رو بن معد يكرب 
الزبي��ديّ)45( ورد ع��لى النب��يّ فوعظ��ه، فأس��لم هو وقوم��ه، ونظ��ر إلى ابن عثعث 
الخثعم��يّ)46( فأخ��ذ برقبت��ه ث��مَّ جاء ب��ه إلى النب��يّ وقال: ه��ذا قتل وال��دي. فقال 
النبيّ: )أهدر الإسلام ما كان في الجاهليَّة(، فارتد عمرو. فانفذ رسول الله أمي 
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المؤمن��ين إلى بن��ي زبيد، فلمَّ رأوه قال��وا لعمرو: كيف أنت يا أبا ث��ور إذا لقيك هذا 
الغ��لام القرشّي فأخذ منك الإتاوة؟ فقال: س��يعلم أني إن لقين��ي. وخرج عمرو وقال: 
م��ن يبارز؟ فخرج الإمام علّ وصاح به فانهزم، فقتل أخاه وابن أخيه وأخذ امرأته 
وس��بى منهم نس��وان كثية، وانرف أمي المؤمنين وخلَّف على بني زبيد خالد بن 
ن من يعود إليه مس��لمً، فرجع عمرو بن معد يكرب  س��عيد)47(؛ ليقبض صدقاتهم ويؤمِّ
إلى خالد وأسلم وكلَّمه في امرأته وأولاده فوهبهم له، وكان الإمام علّ قد اصطفى 
من الس��بي جارية، فبعث خالد بن الوليد بريدة الأس��لمي)48( إلى النبيّ قبل الجيش 
وقال: أعلِمه بالاصطفاء، فلمَّ وصل إلى باب النبيّ لقيه عمر بن الخطَّاب فحكى له 
 ّس��يغضب لابنته، فدخل بريدة إلى النبي ّفق��ال له: امضِ لما جئت له فإنَّ النبي
، وقال بريدة: يا رس��ول الله  بكتاب خالد بن الوليد فجعل بريدة يقرأه ووجه النبيّ يتغيَّ
صت للناس في مثل هذا ذهب فيهم، فقال له النبيّ: )ويك يا بريدة أحدثت  إن رخَّ
نفاقًــا أنَّ عــلّ بن أبي طالب يلُّ له من الفيء مــا يلُّ ل أن علَّ بن أبي طالب خر الناس 
تي، يا بريدة احذر أن تُبغض عليًّا فيُبغضك  ة أمَّ لك ولقومك وخر من أخلفه بعدي لكافَّ

الله(، فاستغفر بريدة)49(.

ا بش��أن غزوة السلس��لة)51(، فجاء لديه أنَّ أعرابيًّا ج��اء إلى النبيّ وأخبره أنَّ  أمَّ
 :ّجماع��ة من العرب قد اجتمعوا ب��وادي الرمل على أن يبيتوك بالمدين��ة، فقال النبي
مَن لهؤلاء؟ فقام جماعه من أهل الصفة وقالوا: نحن فولِّ علينا من ش��ئت. فاقرع بينهم 
فخرج��ت القرع��ة ع��لى ثمنين رجلًا منه��م ومن غيهم، فأم��ر أبا بكر أن يأخ��ذ اللواء 
ويمضي إلى بني سليم وهم ببطن الوادي؛ فهزموه وقتلوا جمعًا كثيًا من المسلمين وانهزم 
أبو بكر، فعقد لعمر وبعثه فهزموه، فساء رسول الله ذلك، فقال عمرو بن العاص: 
امًا  ابعثن��ي يا رس��ول الله. فأنفذه فهزموه وقتلوا جماعه من أصحاب��ه، وبقي النبيّ أيَّ
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يدع��و عليهم، ثمَّ دع��ا بأمي المؤمنين وبعث��ه إليهم ودعا له وخرج معه مش��يِّعًا إلى 
مسجد الأحزاب، وأنفذ جماعة معه منهم أبو بكر وعمر وعمرو بن العاص، فسار الليل 
وكم��ن النهار حتى اس��تقبل من فمه، فلم يش��كّ عم��رو بن العاص في الفت��ح له، فقال 
لأبي بكر: إنَّ هذه أرض ذات ضباع وذئاب، وهي أش��دُّه علينا من بني سليم، والمصلحة 
أن نعلو الوادي. وأراد إفس��اد الحال وأمره ب��أن يقول ذلك لأمي المؤمنين، فقال له 
أب��و بكر فلم يجب��ه أمي المؤمنين بحرفٍ واحدٍ، فرجع إليه��م وقال: والله ما أجابني 
حرفً��ا واحدًا. فقال عمرو بن العاص لعمر بن الخطاب: امض أنت إليه فخاطبه. ففعل 
فل��م يجب أم��ي المؤمنين ب��شيء. فلمَّ طلع الفج��ر كبس على الق��وم، ونزل جبرئيل 
 ّبالحلف بخيل��ه فقال: ﴿وَالْعَادِيَــاتِ ضَبْحًا﴾)51(؛ فاس��تبشر النبي ّع��لى النبي
تي   واس��تقبل الإم��ام علّ وقال ل��ه: )لولا أن أشــفق أن تقول فيك طوائــف من أمَّ
ما قالت النصارى في المســيح لقلت فيك اليــوم مقالًا لا تمرُّ بملٍأ منهم إلاَّ أخذوا التراب 

من تحت قدميك، اركب فإنَّ الله ورسوله عنك راضيان()52(.

ّ يختلف كثيًا ع��مَّ هو منقول في  م��ة الِحلِّ فه��ذا التوثي��ق التاريخيّ ال��ذي ذَكَره العلاَّ
��ة)54(، وبالتال ج��اء بعض توثيقه  الكت��ب والمص��ادر التاريخيَّة، لاس��يم كتب أبناء العامَّ
ليعبرِّ عن قراءة الإماميَّة لإحداث عر الرسالة الإسلاميَّّة آنذاك، إذ وضح دور الإمام 
ة، بل تغاضوا عن ذِكره؛  ع��لّ، وهذا الأمر لم يُذكر كثيًا في توثيقات مص��ادر العامَّ

ة، وأخرى سياسيَّة. لأسباب عقائديَّ

��ق لحادثة ال��براءة من المشرك��ين التي حدثت س��نة )9ه���/630م(، فقد جاء  ووثَّ
ة، وجاء فيها ألاَّ يحجَّ بع��د ذلك العام مُشرك،  أنَّ النب��يّ بعث أبا بكر ب��براءة إلى مكَّ
ويطوف بالبيت عُريان، ولا يدخل الجنَّة إلاَّ نفس مس��لمة، ومَن كان بينه وبين رس��ول 
ام فنزل  ته والله بريءٌ من المشركين ورس��وله، فس��ار به��ا ثلاثة أيَّ له مدَّ ة فأجَّ الله م��دَّ
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جبريل وقال: إنَّ الله يقرئك الس��لام ويقول ل��ك: لا يؤدِّي عنك إلاَّ أنت أو رجل 
منك، فاستدعى رسول الله الإمام علّ وقال له: )اركب ناقتي العضباء والحقْ 
ة فانبذ عهد المشكين إليهم وخرِّي أبا بكر بين  أبا بكر فخذ براءة من يده وامضِ با إلى مكَّ
أن يســر مع ركابك أو يرجع(، فركب أمي المؤمنين ناقة رس��ول الله العضباء 
وسار حتَّى لحق أبا بكر، فلمَّ رآه جزع من لحوقه واستقبله وقال: فيم جئت يا أبا الحسن؟ 
أس��ائر أنت معي أو لغي ذلك؟ فقال له أمي المؤمنين: )إنَّ رسول الله أمرني أن 
ك  ألحقــك وأقبض منك الآيات من بــراءة وأنبذ با عهد المشكين إليهم وأمرني أن أخرِّي
بــين أن تســر معي أو ترجع إليه(، فق��ال: بل أرجع إليه، وع��اد إلى النبيّ فلمَّ دخل 
لتني لأمرٍ طالت الأعناق فيه إلّ فلمَّ توجهت إليه رددتني  عليه قال: يا رسول الله إنَّك أهَّ
عنه، أنزل في القرآن؟ فقال النبيّ: )لا ولكن الأمين هبط إلَّ عن الله بأنَّه لا يؤدِّيي 

عنك إلاَّ أنت أو رجل منك وعلّ منِّيي ولا يؤدِّيي عنِّيي إلاَّ علّ()54(.

كذل��ك وثَّق لحادثة المباهلة التي حدثت مع نص��ارى نجران في المدينة، ول�مَّ علموا 
وا بصدق  بخ��روج النب��يّ وأنَّ مع��ه أه��ل بيته ابنت��ه وزوجه��ا وابنيهم، أق��رُّه
النب��يّ فرج��وه أن لا يدع��و عليهم، وايضًا ذَكَر خبر س��دِّ الأب��واب إلاَّ باب الإمام 
علّ، وخبر الطائر المشويّ، وخبر بيعة غدير خم، وتنصيب الإمام علّ خليفة 
ّ في  مة الِحلِّ بعد رس��ول الله، فه��ذه الاخبار جاءت بتفاصي��ل طويلة وثَّق له��ا العلاَّ

كتاب )كشف اليقين(.

ا واقع من حياة رس��ول الله، لكن  ��ق لبعض الروايات التي ذُكرت على أنهَّ ووثَّ
ا ليس��ت من مصاديق الس��ية  ّ ح��اول من ذِكر ذلك أن يردَّ عليها على أنهَّ م��ة الِحلِّ العلاَّ
ة، ولا يمكن أن تكون من أفعال رس��ول الله، وم��ن هذه الروايات تلك التي  النبويَّ
ثت عن ش��أن زوجته الس��يِّدة عائش��ة، إذ جاء لديه، روى الحمي��ديّ)55( في )الجمع  تحدَّ
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ب��ين الصحيحين(: »عن عائش��ة قالت: كنت ألعب بالبنات عن��د النبيّ، وكانت ل 
صواحب يلعبن معي، وكان رس��ول الله إذا دخل تقبَّعن منه، فيش��ي إليهن فيلعبن 

معي«)56(، وحديث الحميديّ أيضًا: »كنت ألعب بالبنات في بيته، وهن اللعب«)57(.

وينقل رواية أخرى جاء فيه��ا: »وروى الحميديّ في الجمع بين الصحيحين، قالت 
عائش��ة: رأيت النبيّ يس��رني بردائ��ه، وأنا أنظر إلى الحبش��ة، وهم يلعبون في المس��جد، 
 ،فزجره��م عمر«)58(. وروى الحميديّ، عن عائش��ة قالت: »دخل علَّ رس��ول الله
ل وجهه، ودخل  وعن��دي جاريتان تغنِّيان بغن��اء بعاث، فاضطجع على الفراش، وح��وَّ
أبو بكر، فانتهرني وقال: مزمارة الشيطان عند النبيّ، فأقبل عليه رسول الله، وقال: 

دعها. فلم غفل، غمزتهم، فخرجنا«)59(.

ا لا يمكن أن تتطابق مع أحكام الشريعة  ّ على هذه الروايات أنهَّ مة الِح��لِّ علَّق العلاَّ
الإسلاميَّّة، إذ كيف يجوز للنبيّ الصبر على هذا مع أنَّه نصَّ على تحريم اللعب واللهو، 
والقرآن مملوء ب��ه، وبالخصوص مع زوجته، وهلا منعته الحمية والغية، وهو أَغيُ 

الناس؟ وكيف أنكر ذلك أبو بكر وعمر؟ فهل كانا أفضل منه؟

ة عنه، إذ ج��اء فيها: »أنَّه ل�مَّ قَدِم المدينة من  ا مرويَّ وينق��ل روايةً أخرى على أنهَّ
س��فر، خرجت إليه نس��اء المدين��ة يلعبن بالدفِّ فرحً��ا بقدومه، وهو يرق��ص بأكممه«. 
ا على ه��ذه الرواية: »وهل يصدر مثل هذا ع��ن رئيس، أو مَن  ّ ردًّ م��ة الِحلِّ ويق��ول العلاَّ
له أدنى وقار، نعوذ بالله من هذه الس��قطات، مع أنَّه لو نس��ب أحدهم إلى مثل هذا قابله 
أ  أ منه، فكيف يجوز نسبة النبيّ إلى مثل هذه الأشياء التي يتبرَّ بالسبِّ والش��تم، وتبرَّ

منها«)60(.

ت بحياة الرسول مع ابنته  ّ بعض الأخبار التي اختصَّ مة الِحلِّ وجاء لدى العلاَّ
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فاطم��ة الزهراء، إذ جاءت رواية تبينِّ حبَّه لابنت��ه، إذ كان كثيًا ما يقبِّلها، وكانت 
الس��يِّدة عائشة تسأله عن س��بب تقبيله لها، فيدُّه عليها أنَّه كلَّم اشتاق إلى الجنَّة قبَّل ابنته؛ 
ل في الجن��ة، ويبدو أنَّ هذه  ج به إلى الس��مء وتجوَّ احة التي تناوله��ا يوم عُرِّ ��ا م��ن التفَّ لأنهَّ
ا غ��ي متطابقة من حيث  ّ بحاجة إلى المناقش��ة، إذ إنهَّ م��ة الِحلِّ الرواي��ة الت��ي ذكرها العلاَّ
جها رسول الله كانت السيدة فاطمة الزهراء في بيت  التاريخ، فعائشة عندما تزوَّ
زوجها، إذ كيف شاهدت النبيّ وهو يقبِّل ابنته وبتلك الكثرة التي استعرضتها الرواية، 
ا ابنته الوحيدة، وهي  والشيء الآخر هل النبيّ كان يقبِّل ابنته ش��وقًا للجنة؟ أم لأنهَّ
بضعة منه، ومن ثمَّ جاءت رواية السيِّدة عائشة لغرض تحوير أصل الفكرة، وجعل تلك 

ة والتقبيل من أجل الجنَّة لا من أجل البنت! المعزَّ

وكان رس��ول الله يقول لابنته فاطمة الزه��راء: )يا أبة فإنِّيه أحبُّ للقلب 
(، ث��مَّ قبَّل النبيّ جبهتي ومس��حني من ريقه ف��م احتجت إلى طِيب  وأرضى للــربِّي
بعده)61(. وفي رواية أخرى أنَّ السيِّدة فاطمة كانت تذهب لرسول الله وتشكو 
ام دون طعام، فيدُّه عليها الرس��ول أنَّ  ��م يبقون لأيَّ ة الس��يِّئة، وأنهَّ له حالتهم الاقتصاديَّ
حاله أس��وء من حالها بذلك، بل يطلب منها أن تمدَّ يدها بين كتف رسول الله فتجد 
ب الس��يِّدة فاطمة الزهراء من ذل��ك الوضع، فيدُّه عليها  ب��ين كتفيه حجر، فتتعجَّ
د نار منذ شــهرين()62(. ووثَّق برواية كيفيَّة زواجها من  أبوها قائلًا: )ما أُوقد في دار محمَّ

الإمام علّ، وكيف كانت مراسيم زواجهم آنذاك.
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المحور الثاني

د ة النبيّ محمَّ نبوَّ

ل من القرن  ّ ع��اش في زمن- نهاية القرن الس��ابع والثلث الأوَّ مة الِحلِّ ب��م أنَّ العلاَّ
ل من القرن الرابع عشر الميلاديّ-  الثامن الهجريّ/نهاية القرن الثالث عشر والثلث الأوَّ
س��اده الراع الفك��ريّ والتأصيل لأفكار مختلف��ة تحاول أن تف�ِّ الدين الإس��لاميّّ أو 
مة أن يُظه��ر علمه آنذاك أمام تلك  أحداث الإس��لام على هَواها، ف��كان لزامًا على العلاَّ
ة، لاس��يم  الثقافات المختلفة، فحاول حينها أن يرفع بعض الش��بهات المثارة بش��أن النبوَّ
م تبنوّا أفكارًا خاطئة بنظر الإماميَّة، ومن تلك  من طرف بعض الفِرق الإسلاميَّّة، إذ إنهَّ
مة أن يردَّ على البعض، أو يف�ِّ  ة حاول العلاَّ البيئة الثقافيَّ��ة المتعارضة في ثقافتها الفكريَّ
ة، ويفنِّدها بالدليل العق��لّ أو النقلّ، فضلًا عن بيان رأي الإماميَّة  مقولاتهم بش��أن النبوَّ

ة وما يُثار بشأنها من تفسيٍ أو تأويلٍ. بشأن النبوَّ

ة وما تتبنَّاه  ة للمدارس الإس��لاميَّة بش��أن النب��وَّ ق لبعض الرؤى الفكريَّ فمثلًا تطرَّ
ّ ب��أنَّ الإماميَّة ترى أنَّ  مة الِحلِّ م��ن عمل، هل يطاب��ق إرادة الله تعالى أم لا؟ ف��يى العلاَّ
النبيّ يريد ما يريده الله تعالى، ويكره ما يكرهه، وأنَّه لا يخالفه في الإرادة والكراهة، 
في حين ترى الأش��اعرة)63( خلاف ذلك، وأنَّ النبيّ يريد ما يكرهه الله تعالى ويكره 
م��ا يري��ده؛ لأنَّ الله تعالى أراد من الكاف��ر الكفر، ومن العاصي العصيان، ومن الفاس��ق 
الفس��وق، ومن الفاجر الفجور، والنبيّ أراد منهم الطاعات، فخالفوا بين مراد الله 
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تعالى وبين مراد النبيّ، وأنَّ الله كره من الفاسق الطاعة، ومن الكافر الإيمن، والنبيّ 
.)64(ّأرادهما منهم، فخالفوا بين كراهته تعالى، وكراهة النبي

ة، وما هي قيمتها بالنس��بة للإنس��ان،  ّ أن يعطي تعريفًا للنبوَّ مة الِح��لِّ ح��اول العلاَّ
ا أصل من أصول الدين، وبه يقع الفَرْق بين المس��لم والكافر، فيجب الاعتناء  ف��يى أنهَّ
به، وإقامة البرهان علي��ه)65(، وأيضًا ذَكَر أنَّ جميع الأنبياء معصومون)66(، بينم ذَكَر رأي 
م يسهون،  م يرون أنَّ الأنبياء يقعون في الخطأ، ويرون أنهَّ الأشاعرة خلاف ذلك، أي إنهَّ
ويرتكب��ون المعاصي، ونس��بوا رس��ول الله إلى الس��هو في القرآن ب��م يوجب الكفر، 
ى  ت والعزَّ فقالوا: إنَّه صلىَّ يومًا، وقرأ في س��ورة )النجم( عند قوله تعالى: )أفرأيتم اللاَّ

ومناة الثالثة الأخرى تلك الغرانيق العلى منها الشفاعة ترتجى()67(.

 ّبش��أن ما تبنَّاه الأشاعرة، فينفيه ويراه عملًا يُخرج النبي ّ مة الِحلِّ ا رأي العلاَّ أمَّ
ة، بل مثل هذا العمل هو الشرك بعينه، فكيف  ة لله تعالى إلى الإنكار للعبوديَّ م��ن العبوديَّ

سل)68(. يكون متوافقًا مع حجج الله وهم الرُّه

والظاهر على أنَّ الأش��اعرة وغيهم ممَّن تبنَّى فكرة س��هو النبيّ اعتمدوا قوله 
يْطَانُ فِي أُمْنيَِّتهِِ﴾)69(.   تعالى: ﴿وَمَا أَرْسَلْنَا مِنْ قَبْلكَِ مِنْ رَسُولٍ وَلَا نَبيٍِّ إلِاَّ إذَِا تَـمَنَّى أَلْقَى الشَّ
اهها)70(، وهناك بيتٌ ش��عريٌّ  ة كُلٌّ بحس��ب وجهة نظر اتجِّ والرواي��ة تُنقل من طرقٍ عدَّ

استشهدوا به على هذه الحادثة جاء فيه:

ق��ائ��م ي��ت��ل��وه  الله  ك���ت���اب  ق��اري��ا)71(تم���نَّ���ى  ف��از  وق��د  ظمآنًا  وأص��ب��ح 
ّ رأي الإماميَّة بش��أن تنزيه النب��يّ من الزن��ا، وأنَّ آباءه  م��ة الِح��لِّ ويتبنَّ��ى العلاَّ
ة، كالاستهزاء به، والسخرية، والضحك  ة على الخسَّ هون من الرذائل والأفعال الدالَّ منزَّ
ر الناس عن الانقياد إليه، في حين ذَكَر أنَّ  عليه؛ لأنَّ ذلك يُس��قط محلَّه من القلوب، ويُنفِّ
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أهل السنَّة خالفت ذلك)72(، فيى أنَّ الاشاعرة والمعتزلة لا ينكرون أن يكون النبيّ ابن 
زنا أو من هذ القبيل)73(.

، والتي اطَّلعنا  ّ مة الِحلِّ ة التي جاء ذِكرها في بع��ض مؤلَّفات العلاَّ فالص��ورة الفكريَّ
ة مختلفة ومتعارضة في توضيح  مة كان هناك تيَّارات فكريَّ عليها تُشي إلى أنَّ في زمن العلاَّ
 ّ مة الِحلِّ بنية الفكر الإسلاميّ، وهذا الأمر نتجت عنه بعض التوضيحات في منهج العلاَّ
د وسائر بقيَّة الأنبياء من الفكر غي اللائق  لًا تنزيه النبيّ محمَّ على أنَّه حاول أوَّ
ةٍ  ل إسقاطاتٍ فكريَّ ا جاءت لتش��كِّ بش��أنهم، مع الردِّ على تلك الأفكار التي دلَّت على أنهَّ
ّ في التعامل مع  م��ة الِحلِّ تتَّف��ق مع هوى بعض الفِرق الإس��لاميَّة، وهو أمر يرفضه العلاَّ
الراث الإسلاميّ بتلك الصورة الضيِّقة، هذا من جهة، ومن أخرى حاول أن يبينِّ رأي 
ة، وكيف ينظرون لمقامها، فأورد بعض الأمور التي يختلفون فيها  الإماميَّة بموضوع النبوَّ
مع الآخرين، لاسيم أولئك الذين يأخذون بظاهر النصِّ الدينيّ من دون أن يؤولوه إلى 

معناه الباطنيّ فتكتمل فكرته.
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الخاتمة

ّ معالج��ة بعض الأخب��ار التاريخيَّة بص��ورةٍ واضحةٍ تبعًا . 1 مة الِحلِّ ح��اول العلاَّ
ة، ومن ثمَّ  ة تاريخيَّة وفكريَّ لأحداثها أو زمانها المنس��وبة اليه؛ لما أتيح له من مادَّ

باع والقبول من غيها. ا الأجدر بالاتِّ مها أو وثَّق لها على أنهَّ قدَّ

2 . ،ّة م��ن باب فضائل الإمام عل فهو حاول التأصيل لأخبار الس��ية النبويَّ
ة، إنَّم الاحداث التي تعلَّقت بشخص  ه عر الرسالة النبويَّ ومن ثمَّ لم يكن همُّه
الإم��ام أمي المؤمن��ين؛ قاصدًا م��ن ذلك الردَّ ع��لى الرواي��ة المقصودة أو 
لها البعض من أجل فهم التاريخ بصورة تناسب أهواء بعض  المغرضة التي أصَّ

الفرق الإسلاميَّة على حساب الحقيقة.

فاته لها قيمتها . 3 ّ في بع��ض مؤلَّ مة الِحلِّ إنَّ الرواي��ات التاريخيَّ��ة التي دونه��ا العلاَّ
��ا جاءت لتكش��ف ع��ن جزء من تاريخ الإس��لام  ��ة؛ إذ إنهَّ التاريخيَّ��ة والفكريَّ
ا على ما هو مشهور من الأخبار  المغيَّب، وعليه فرواياته التي ذكرها جاءت ردًّ
م��ة، إنَّم تبنَّاها الآخر م��ن أجل تثبيت  الأخُر التي ليس��ت حقيقيَّ��ة بنظر العلاَّ

بعض الأفكار المرغوب بها على حساب الآخر.

اعتم��د ع��لى مص��ادر الفريقين- الس��نَّة والش��يعة- في محاولةٍ من��ه لتثبيت لغة . 4
الانفتاح على قراءة الراث الإس��لاميّ بعين الانص��اف، والابتعاد عن الحكم 
الغيب��يّ، إذ لم يحكم على الآخر إلاَّ بعد الاطَّلاع على ثقافته وأفكاره؛ فيناقش��ها 
ة مع حضور الدليل النقلّ والعقلّ في تقصِّ الحقائق، وهذا المنهج  بصورة فكريَّ
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يع��دُّه منهجًا أكاديميًّا اليوم في الجامعات العالميَّة؛ فتعتمده في التدريس لاس��يم 
ة. ة والعقائديَّ فيم يخصُّه البحوث الفكريَّ

ة، . 5 ا لا تنتمي إلى عر النبوَّ ناقش بعض الرواي��ات التاريخيَّة وردَّ عليها على أنهَّ
ا وُجِ��دت لغرضٍ لا غي  ��م وُجِدت من أصح��اب النفوس الضعيف��ة، وأنهَّ إنَّ

ذلك.

��ة اغلب الرواي��ات التاريخيَّة الت��ي وثَّقها في بعض . 6 ّ بصحَّ م��ة الِحلِّ س��لَّم العلاَّ
فات��ه، ولكنَّها في الحقيقة ربَّم لا تصمد أمام النقد البنَّاء، وبالتال قد يؤاخذ  مؤلَّ
ة المتَّبعة  ّ ببعض تلك الروايات وفق قراءة النصِّ والطرق الحداثويَّ مة الِحلِّ العلاَّ

ة. في وقتنا الحاضر، فيدُّه بعضها أو يعدل على أنَّه لا ينتمي للسية النبويَّ

ّ يخالف المشهور في النقل التاريخيّ، بل سلَّم بصحته، وهذا . 7 مة الِحلِّ لم نجد العلاَّ
م يعتمدون على  امه، إذ إنهَّ الأمر راجع إلى طريقة نقل الراث الإس��لاميّ في أيَّ

ة المشهور إلاَّ ما ندر فيدُّهون عليه أو يناقشونه. التسليم بصحَّ

لم يعت��دْ ع��لى الأخذ بالفكر المنحرف عن مدرس��ة أهل البي��ت، إنَّم كان . 8
س��عيه الدؤوب الحفاظ على أصالته من الفكر المنح��رف، فحاول أن يردَّ عليه 
ه تردُّه علي��ه وتفنِّده وتُبطله، حتَّى يك��ون واضحًا أمام جميع الفِرق  أو ي��أتي بأدلَّ

الإسلاميَّة دون أدنى شبه في الدين.

��ة، إنَّم وثَّق لها . 9 ف أو منغلق في قراءة الس��ية النبويَّ لم يك��ن صاح��ب فكرٍ متطرِّ
بص��ورة تلائ��م فكر الإماميَّة، واعتم��د على فكر الآخري��ن في النقل التاريخيّ، 
وح��اول جاه��دًا إعط��اء صورة واضح��ة لمن يرغ��ب بمعرفة الحقيقة لاس��يم 
ه لأن يعتمد على مصادرهم في  م��ن المخالفين لفك��ر الإماميّة، وهذا الأمر ج��رَّ

التوثيق.
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هوام�ض البحث

يّ، أبو عب��د الرحمن، حليف بني زُهرة، أس��لم ابن  )1( ه��و عب��د الله بن مس��عود ابن غافل الهُ��ذَلّ المكِّ
ة على رس��ول الله، ثمَّ هاجر إلى  مس��عود قديمً، هاجر إلى الحبش��ة الهجرة الأوُلى، وقدِم إلى مكَّ
المدينة، شهد بدرًا وأُحدًا وبيعة الرضوان وسائر المشاهد مع رسول الله، وهو الذي أجهز على 
أبي جهل في وقعة بدر، توفيِّ س��نة 32 أو 33ه. ابن س��عد، الطبق��ات الكبرى: 150/3، ابن عبد 

البر، الاستيعاب: 987/3.
)2( كشف اليقين: 6.

، كشف اليقين: 9. ّ مة الِحلِّ )3( العلاَّ
، كشف اليقين: 26. ّ مة الِحلِّ )4( العلاَّ

)5(سورة الشعراء، الآية: )214(.
)6( الزقّ: وعاء للشراب. الخليل الفراهيدي، العين: 13/5.

، كشف اليقين: 42-40. ّ مة الِحلِّ )7( العلاَّ
د بن إسمعيل بن إبراهيم بن المغية بن بَرْدِزْبَه الجُعفيّ بالولاء، أبو عبد الله البخاري، ولد  )8( هو محمَّ
سنة أربع وتسعين ومائة، ورحل في طلب الحديث سنة عشر ومائتين فزار خراسان ومدن الجبال، 
ثًا، حافظًا، فقيهًا، مؤرخًا، له من الكتب: التاريخ  والعراق، والحجاز، والش��ام، ومر، وكان محدِّ
الكبي، التاريخ الصغي، التاريخ الأوس��ط، الأس��مء والكنى، الضعفاء، السنن في الفقه، الأدب، 
خلق أفعال العباد، القراءة خلف الإمام، والتفسي الكبي. توفيِّ بخَِرْتَنك )من قرى سَمَرقند( سنة 
 ،س��ة الإمام الصادق 256ه. الخطيب البغداديّ، تاريخ بغداد: 5/2، اللجنة العلميَّة في مؤسَّ

موسوعة طبقات الفقهاء: 476/3.
ر حديثه عنها في موضع آخر من كتابه:  )9( للتفصيل ينظر: البخاريّ، الصحيح: 190/3، وأيضًا تكرَّ

.94 ،17-16/6 ،161/4
انّي ثمّ  )10( هو أحمد بن عبد الِحلِّيّم بن عبد الس��لام بن عبد الله، تقيّ الدين أبو العبَّاس ابن تيميَّة الحرَّ
ل ما أنكروا عليه من مقالاته في  ان سنة إحدى وستين وستمئة، وأوَّ الدمش��قيّ، الحنبلّ، ولد في حرَّ
ة وبحثوا معه،  ل سنة )698ه�(، فقام عليه جماعة من الفقهاء بسبب الفتوى الحمويَّ شهر ربيع الأوَّ



312

مة الِحلِّيّ- درا�صة وتوثيق ة بروؤية العلاَّ اإ�صاءات من ال�صيرة النبويَّ

راثِ الحلِِّيّ مةٌ تُعنى بالتُّ ةٌ محكَّ مجلَّةٌ فصليَّ

ومُنع من الكلام، ولم ينتر لأفكار ابن تيميَّة وفتاواه المباينة لمذهب أهل الس��نَّة إلاَّ نفر يسي، كان 
اظ: 1496/4، خي  ة، توفيِّ س��نة 728ه�. الذهبي، تذكرة الحفَّ من أبرزهم تلميذه ابن قيِّم الجوزيَّ

الدين الزركلّ، الأعلام: 144/1.
)11( ينظر: ابن تيميَّة، مجموع الرس��ائل والمسائل: 19/4، وكتابه الآخر: مجموع الفتاوى: 147/1، 

.162/2
)12( عبد الله بن عبَّاس: هو عبد الله بن العبَّاس ابن عبد المطَّلب القرشّي الهاشميّ، أبو العبَّاس المدنّي، 
ل من أملى  ة، وذلك قبل الهجرة بثلاث سنين، وهو أوَّ عب بمكَّ ابن عمِّ رسول الله، وُلدِ في الشِّ
ى  ر، وكان يس��مَّ ، وقيل أخذه عن الصحابّي الجليل ميثم التمَّ في تفس��ي القرآن عن الإمام علّّ
 ّفي الكتب البحر والحَبْر نس��بة لغزارة علمه كم يقولون، وقد ش��هد ابن عبَّاس مع الإمام عل
ه أمي المؤمنين البرة بعد نهاية معركة الجمل، توفيِّ  حروبه كلَّها: الجمل وصفِّين والنهروان، وولاَّ

سنة 68ه. ابن سعد، الطبقات الكبرى: 365/2، ابن حبَّان، مشاهي علمء الأمصار: 28.
مة، منس��وبة إلى ميمون ب��ن خالد بن عامر بن الحضرميّ، وقيل إنَّ  ة المكرَّ )13( بئ��ر ميمونة: يقع في مكَّ
ة في الجاهليَّة.  ميمونً��ا صاحب البئر هو أخو العلاء بن الحضرم��يّ وال البحرين، حفرها بأعلى مكَّ

ياقوت الحموي، معجم البلدان: 302/1.
، كشف اليقين: 32-31. ّ مة الِحلِّ )14( العلاَّ

)15( سورة الانفال، الآيات: )6-5(.
، كشف اليقين: 126-124. ّ مة الِحلِّ )16( العلاَّ

ى بن قص، هو أخو أم المؤمنين الس��يِّدة خديجة بنت خويلد  )17( نوفل بن خويلد بن أس��د عبد العزَّ
ه من عديّ بن خزاعة، فلذلك  ى أسد قريش، وكانت أمُّه بحس��ب النقل التاريخيّ، قيل إنَّه كان يسمَّ

ة. ابن حزم، جمهرة أنساب العرب: 120. ي ابن العدويَّ سمِّ
)18( الجاحظ، العثمنيَّة: 27، ابن الجوزي، المنتظم: 112/5، ابن كثي، البداية والنهاية: 40/3.

 :19( للتفصي��ل بهذا الش��أن ينظر: جعف��ر مرتضى العاملّ، الصحيح من س��ية النب��يّ الأعظم(
.218-217/3

)20( ابن حزم، جمهرة أنساب العرب: 120.
)21( الواقدي، المغازي: 91/1.

)22( البع��ض ذكره باس��م عبد الله بن جبي، في حين اس��مه هو الذي ذكرناه في المت��ن؛ لأنَّه من توثيق 
. للتفصيل أكثر بش��أن اسم الشخص ينظر: الواقديّ، المغازي: 220/1، ابن سعد،  ّ مة الِحلِّ العلاَّ

الطبقات الكبرى: 41/2، الطبريّ، تاريخ: 192/2.
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، كشف اليقين: 131-127. ّ مة الِحلِّ )23( العلاَّ
ة: 581/3، الطبريّ،  )24( للتفصي��ل ينظر: الواقديّ، المغازي: 199/1، ابن هش��ام، الس��ية النبويَّ

تاريخ: 187/2.
ة: 596/3. )25( السية النبويَّ

)26( عمرو بن عبد ودّ العامريّ: من بني لؤي، من قريش، يعدُّه فارس قريش وشجاعها في الجاهليَّة، 
أدرك الاس��لام ولم يُس��لم، وعاش إلى أن كانت وقعة الخندق فحضرها وق��د تجاوز الثمنين، فقتله 

الإمام علّ بن أبي طالب سنة 5ه. خي الدين الزركلّ، الأعلام: 81/5.
، كشف اليقين: 136-132. ّ )27( العلامة الِحلِّ

، كشف اليقين: 136. ّ مة الِحلِّ )28( العلاَّ

، كشف اليقين: 136. ّ مة الِحلِّ )29( العلاَّ

، كشف اليقين: 136. ّ مة الِحلِّ )30( العلاَّ
ة: 757/3. )31( السية النبويَّ

س  ه��ا وزوجه��ا، فوقعت في س��هم ثابت بن قيس بن ش��مَّ )32( ق��ال اليعق��وبّي: »وقُت��ل أبوه��ا وعمُّه
جها وجعل صداقها  الخزرجيّ، فكاتبها، فأتت رس��ول الله في مكاتبتها فقضى عليها مكاتبتها وتزوَّ

عتقها«. تاريخ: 53/2.
، كشف اليقين: 136. ّ مة الِحلِّ )33( العلاَّ

)34( هو سهيل بن عمرو بن عبد شمس بن عبد ودّ بن نر بن مالك بن حسل بن عامر بن لؤي بن 
غالب القرشّي العامريّ، يكنى أبا يزيد، كان أحد الأشراف من قريش وساداتهم في الجاهليَّة، أُسر 
ي��وم بدر كافرًا، وكان خطيب قريش، قتله س��هيل بن عمرو باليم��وك، وقيل بل مات في طاعون 

عمواس سنة 18ه�. ابن عبد البّر، الاستيعاب: 672/2.
يت الجحفة؛ لأنَّ السيل اجتحفها  ة على أربع مراحل، سمِّ )35( الجحفة: قرية على طريق المدينة من مكَّ

وحمل أهلها في بعض الأعوام. ياقوت الحموي، معجم البلدان: 111/2.
، كشف اليقين: 137–139. ّ مة الِحلِّ )36( العلاَّ
، كشف اليقين: 139–142. ّ مة الِحلِّ )37( العلاَّ

)38( لم أعثر له على ترجمة.
، كشف اليقين: 142–143. ّ مة الِحلِّ )39( العلاَّ

)40( سورة التوبة، الآيات: )26-25(.
)41( هو زهي بن صرد، أبو صرد الجش��ميّ الس��عديّ، من بنى سعد بن بكر. وقيل: يكنَّى أبا جرول، 
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راثِ الحلِِّيّ مةٌ تُعنى بالتُّ ةٌ محكَّ مجلَّةٌ فصليَّ

ةً  كان زهي رئيس قومه، ويقال هو من كلَّم رس��ول الله بش��أن س��بي هوازن، ونقل له أبياتًا ش��عريَّ
بذل��ك، ولم يذكروا س��نة وفات��ه. ابن عبد ال��بر، الاس��تيعاب: 520/2، ابن الأثي، أس��د الغابة: 

.208/2
، كشف اليقين: 143–146. ّ مة الِحلِّ )42( العلاَّ

)43( ينظر: ابن عبد البّر، الاستيعاب: 520/2، الصفديّ، الوافي بالوفيات: 154/14.
، كشف اليقين: 146-145. ّ مة الِحلِّ )44( العلاَّ

)45( هو عمرو بن معد يكرب بن ربيعة بن عبد الله الزبيديّ، فارس اليمن، وفد على المدينة سنة 9ه�، 
في عشرة من بني زبيد، فأسلم وأسلموا، وعادوا، قيل ل�مَّ توفيِّ النبيّ ارتدَّ عمرو في اليمن، ثمَّ 
رجع إلى الاس��لام، قيل كانت وفاته فيها س��نة 21ه. ابن سعد، الطبقات الكبرى: 525/5، خي 

الدين الزركلّ، الأعلام: 86/5.
)46( لم أعثر له على ترجمة.

)47( هو خالد بن س��عيد بن العاص أميَّة، قيل إنَّه أس��لم قبل إس��لام أبي بكر، وقيل اس��تعمله رسول 
الله ع��لى صدقات بن��ى زبيد، وقتله خالد يوم اليموك، وأخوه العاص بن س��عيد قُتل مشركًا 

يوم بدر. ابن قتيبة، المعارف: 296.
)48( هو بريدة بن الحصيب بن عبد الله بن الحارث ابن الأعرج، أس��لم قبل بدر، ولم يش��هدها وشهد 
ل إلى البرة، ثمَّ خرج منها إلى خراس��ان في أثناء الفتوح  الحديبيَّة، وكان من س��اكني المدينة ثمَّ تحوَّ

الإسلاميَّة فمت بمرو في إمرة يزيد بن معاوية. ابن عبد البّر، الاستيعاب: 185/1.
، كشف اليقين: 151-149. ّ مة الِحلِّ )49( العلاَّ

)50( غزوة السلس��لة: هي الغزوة التي حدثت في الس��نة الثامنة للهجرة، والتي جرت بين المس��لمين 
يت ب�)غزوة السلاس��ل( نس��بةً  وبين جماعة من قضاعة أرادوا التآمر على الرس��ول، وقد س��مِّ
إلى الموض��ع الذي وقعت فيه، وه��و ماء بأرض جذام، يقال له: سلاس��ل. ينظر: الطبريّ، تاريخ: 

.315/2
)51( سورة العاديات، الآية: )1(.

، كشف اليقين: 151–152. ّ مة الِحلِّ )52( العلاَّ
)53( ينظر: الواقديّ، المغازي 769/2، الطبريّ، تاريخ: 315/2.

، كشف اليقين: 175-172. ّ مة الِحلِّ )45( العلاَّ
د بن أبي نر فتوح بن عب��د الله بن فتوح بن حميد يصل، الأزديّ، الحميديّ، الأندلسّي،  )55( ه��و محمَّ
ل ارتحاله في العلم كان في س��نة  الفقي��ه، الظاهريّ: أحبَّ ابن حزم وتلميذه، اس��توطن بغداد، وأوَّ
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448ه، له مجموعة من المؤلَّفات، توفيِّ سنة 488ه. الذهبي، سي أعلام النبلاء: 120/19.
، نهج الحقِّ وكشف الصدق: 148. ّ مة الِحلِّ )56( العلاَّ
، نهج الحقِّ وكشف الصدق: 148. ّ مة الِحلِّ )57( العلاَّ

)58( للتفصيل بش��أن هذا الحديث المنس��وب للس��يِّدة عائش��ة ينظر: أحمد بن حنبل، المسند: 84/6، 
البخاريّ، الصحيح: 11/2، مسلم، الصحيح: 22/3.

)59( ورد ه��ذا الحدي��ث في العدي��د من المصادر نذكر بعضها على س��بيل المثال لا الح��ر: البخاريّ، 
الصحيح: 2/2-3، مسلم، الصحيح: 22/3، البيهقيّ، السنن الكبرى: 218/10.

، نهج الحقّ وكشف الصدق: 151-148. ّ مة الِحلِّ )60( العلاَّ
، كشف اليقين: 355-354. ّ مة الِحلِّ )61( العلاَّ
، كشف اليقين: 456-455. ّ مة الِحلِّ )62( العلاَّ

ل لمدرسة  س الأوَّ د الجبائيّ المعتزلّ المؤسِّ )63( الاش��اعرة: يعدُّه علّ بن إسمعيل الأش��عريّ تلميذ محمَّ
الأشاعرة، وهم ينتس��بون إليه، وطريقته هو التوفيق بين العقل والحديث، ويعتقد الأشاعرة أيضًا 
أنَّ س��يِّئات العب��اد يخلقها الله، وجميع الأعمل مخلوقة له س��بحانه، ولا يقدر العب��اد أن يخلقوا منها 
 ش��يئًا، وأنَّه يق��در أن يُصلح الكافرين ويلطف به��م ليكونوا مؤمنين، ولكنَّ��ه أراد أن لا يصلحهم 
ولا يلطف بهم، وأرادهم كافرين، وأنَّ الله يُرى بالأبصار يوم القيامة كم يُرى القمر ليلة تمامه، يراه 
م عنه محجوبون، وأنَّه ينزل إلى الس��مء الدنيا فيقول: هل من مس��تقر.  المؤمنون دون الكافرين؛ لأنهَّ
ينظر: ابن حزم، الفصل في الملل والنِّحل: 5/3-6، 205/4-215، الشهرستانّي، الملل والنِّحل: 

.94/1
، نهج الحقِّ وكشف الصدق: 100. ّ )64( العلامة الِحلِّ

)65( نهج الحقِّ وكشف الصدق: 139.

)66( نهج الحقِّ وكشف الصدق: 142.
)67( نهج الحقِّ وكشف الصدق: 144-143.
)68( نهج الحق وكشف الصدق: 147-146.

، آية:)52(. )69( سورة الحجِّ
اس، معاني  د خبرها. للتفصيل ينظ��ر: النحَّ )70( المفي��د، عدم س��هو النبيّ: 25. وهناك م��ن يؤكِّ
 ّالقرآن: 425/4-426. وقيل: »اختُلف في معنى ألقى الشيطان، فقال قائلون: ل�مَّ تلا النبي
ه��ذه الس��ورة، وذكر فيها الأصنام علم الكفار أنَّه يذكرها بال��ذمِّ والعيب، فقال قائل منهم- حين 
ى﴾ )س��ورة النج��م: 19(-: تلك الغرانيق  تَ وَالْعُزَّ بل��غ النبيّ إلى قوله تعالى: ﴿أَفَرَأَيْتُمُ الْلاَّ
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ار الذين كانوا  العُ��لى. وذلك بحضرة الجمع الكثي من قريش في المس��جد الحرام، فقال س��ائر الكفَّ
دا قد مدح آلهتنا، وظنُّهوا أنَّ ذلك كان في تلاوته، فأبطل الله ذلك من قولهم وبينَّ  بالبعد منه: إنَّ محمَّ
 ّى ال��ذي ألقى ذلك في حال تلاوة النبي أنَّ النبيّ لم يتلُه وإنَّم تلاه بعض المشركين، وس��مَّ
﴾ )سورة الأنعام:  نْسِ وَالْـجِنِّي ش��يطانًا؛ لأنَّه كان من شياطين الإنس كم قال تعالى: ﴿شَــيَاطيِْنُ الْإِ

اص، أحكام القرآن: 321/3. 112(. الجصَّ
)71( المفيد، عدم س��هو النبيّ: 25، وكتابه الآخر: تفس��ي القرآن المجيد: 510، المجلسّي، بحار 
الأنوار: 126/17. وهناك اختلاف ببعض كلمت بيت الشعر هذا، فهناك من نقله بصورة مختلفة 

عمَّ ذكرناه في المتن، إذ جاء لديم بهذه الكيفيَّة:
ل��ي��ل��ه ل  أوَّ الله  ك����ت����اب  وآخ�����������ره لاق��������ى حم��������ام الم�����ق�����ادرتم���ن���ى 

ة: 380/2. للتفصيل ينظر: الخليل الفراهيديّ، العين: 390/8، ابن هشام، السية النبويَّ  
، نهج الحقِّ وكشف الصدق: 160-159. ّ مة الِحلِّ )72( العلاَّ

، نهج الحقِّ وكشف الصدق: 162. ّ مة الِحلِّ )73( العلاَّ
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الم�صادر والمراجع

لً: الم�صادر اأوَّ
* القرآن الكريم.

ابن الأثي، عزّ الدين أبي الحسن علّ بن أبي الكرم الشيبانّي )ت630ه/1232م(.
أسد الغابة في معرفة الصحابة )مطبعة، انتشارات إسمعيليان، طهران، د.ت(. -

��د ب��ن حنبل ب��ن ه��لال ب��ن أس��د، الحافظ أب��و عب��د الله الش��يبانّي   أحم��د اب��ن حنب��ل، أحم��د ب��ن محمَّ
)ت 241ه/855م(.

المسند )دار صادر، بيوت، د.ت(. -
د بن إسمعيل بن إبراهيم الجعفيّ )ت 256ه/869م(. البخاريّ، محمَّ

الصحيح )مطبعة دار الفكر، 1981(. -
البيهقيّ، أبو بكر أحمد بن الحسين بن علّ )ت 458ه/1065م(.

السنن الكبرى )دار الفكر، د.ت(. -
ابن تيميَّة، أحمد بن عبد الحليم بن عبد السلام )ت 728ه�/1328م(.

د رشيد رضا )لجنة الراث العربّي،  - ج أحاديثه وعلَّق عليه: محمَّ مجموع الرس��ائل والمسائل، خرَّ
د.ت(.

مجموع الفتاوى )طبعة الشيخ عبد الرحمن بن قاسم، د.ت(. -
الجاحظ، أبو عثمن عمرو بن بحر بن محبوب الكنانّي )ت 255ه/869م(.

د هارون )مطبعة دار الكتاب العربّي، مر، 1955م(. - العثمنيَّة، تحقيق: عبد السلام محمَّ
، أبو بكر أحمد بن علّ الرازيّ )ت 370ه/980م(. الجصاصَّ

د علّ شاهين )ط1، 1995م(. - أحكام القرآن، تحقيق: عبد السلام محمَّ
د بن الجوزيّ )ت 597ه/1200م(. ابن الجوزيّ، أبو الفرج عبد الرحمن بن علّ بن محمَّ

د عب��د القادر عطا ومصطفى عب��د القادر عطا  - المنتظ��م في تاري��خ الملوك والأم��م، تحقيق: محمَّ
)ط1، بيوت 1992م(.
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د بن حبان بن أحمد التميميّ البستيّ )ت 354ه/965م(. ابن حبَّان، محمَّ
مش��اهي علمء الأمصار، تحقي��ق: مرزوق علّ إبراهي��م )مطبعة دار الوف��اء، المنصورة، ط1،  -

1919م(.
د عل بن أحمد بن حزم الظاهريّ )ت 456ه/1063م(. ابن حزم، أبي محمَّ

جمهرة أنس��اب الع��رب، تحقيق: لجنة من العل��مء )مطبعة دار الكتب العلميَّ��ة، ط1، بيوت،  -
1983م(.

الفصل في الملل والأهواء والنِّحل )مطبعة الأديبة، ط1، مر، 1899م(. -
الخطيب البغداديّ، أبو بكر أحمد بن علّ )ت 463ه/1070م(.

تاريخ بغداد، تحقيق: مصطفى عبد القادر عطا )مطبعة دار المعرفة، ط1، بيوت 1997م(. -
الخليل الفراهيديّ، أبي عبد الرحمن الخليل بن أحمد )ت 175ه/791م(.

العين، تحقيق: مهديّ المخزوميّ وإبراهيم السامرائي )ط2، قم، 1988م(. -
د بن أحمد بن عثمن )ت 748ه/1347م(. الذهبيّ، شمس الدين محمَّ

اظ )دار إحياء الراث العربّي، د.ت(. - تذكرة الحفَّ
س��ي أعلام النبلاء، تحقيق: علّ أبو زيد، إشراف وتخريج: شعيب الأرناؤوط )ط9، بيوت،  -

1993م(.
د بن سعد )230ه/844م(. ابن سعد، محمَّ

الطبقات الكبرى )مطبعة دار صادر، بيوت، د.ت(. -
د بن عبد الكريم بي أبي بكر أحمد )548ه/1154م(. الشهرستانّي، أبو الفتح محمَّ

د سيِّد كيلانّي )مطبعة دار المعرفة، بيوت، د.ت(. - الملل والنِّحل، تحقيق: محمَّ
الصفديّ، صلاح الدين خليل بن أيبك بن عبد الله )ت 764ه/1362م(.

الوافي بالوفيات، تحقيق: أحمد الأرناؤوط وتركي مصطفى )مطبعة بيوت، 2000م(. -
د بن جرير )310ه�/922م(. الطبريّ، أبي جعفر محمَّ

ء )ط4، بيوت، 1983م(. - تاريخ الأمم والملوك، تحقيق: نخبة من العلمء الأجلاَّ
د )ت 463ه/1070م(. ابن عبد البّر، أبو يوسف بن عبد الله بن محمَّ

د البج��اويّ )مطبع��ة دار الجبل، ط1،  - الاس��تيعاب في معرف��ة الأصح��اب، تحقيق: ع��لّ محمَّ
بيوت، 1992م(.

ر الأسديّ )ت 726ه/1325م(. ، أبو منصور الحسن بن يوسف بن المطهَّ ّ مة الِحلِّ العلاَّ
كشف اليقين، تحقيق: حسين الدرگاهيّ )ط1، 1992م(. -
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نهج الحقِّ وكش��ف الصدق، تقديم: رضا الصدر، تعليق: عين الله الحس��نيّ الأرمويّ )مطبعة  -
ستارة، قم، 2002م(.

ابن قتيبة، عبد الله بن مسلم الدينوريّ )ت 276ه�/889م(.
المعارف، تحقيق: ثروت عكاشة )مطبعة دار المعارف، ط2، مر، 1969م(. -

ابن كثي، أبو الفداء إسمعيل الدمشقيّ )ت 774ه�/1373م(.
البداية والنهاية، أربعة عشر جزء )مطبعة دار إحياء الراث العربّي، ط1، بيوت، 1988م(. -

د باقر )ت 1111ه/1699م(. المجلسّي، محمَّ
انّي الشيازيّ )ط3  - ة الأطهار، تحقيق: عبد الرحيم الربَّ بحار الأنوار الجامعة لدرر أخبار الأئمَّ

حة، 1983م(. المصحَّ
د بن النعمن العكبريّ البغداديّ )ت 413ه/1022م(. د بن محمَّ المفيد، أبو عبد الله محمَّ

د ع��لّ أيازيّ )مطبع��ة مكتب الإعلام الإس��لاميّ، ط1،  - تفس��ي القرآن المجي��د، تحقيق: محمَّ
2005م(.

عدم سهو النبيّ )ط2، 1993م(. -
د بن إسمعيل المراديّ المريّ )ت 338ه/950م(. اس، أبو جعفر أحمد بن محمَّ النحَّ

د علّ الصابونّي )ط1، 1988م(. - معاني القرآن، تحقيق: محمَّ
اج أب مسلم القشيي )ت 261ه�/874م(. النيسابوري، أبو الحسين مسلم بن الحجَّ

الصحيح )دار الفكر، بيوت، د.ت(. -
ب الحمييّ )ت 218ه�/833م(. د عبد الملك بن هشام بن أيوُّه ابن هشام، أبو محمَّ

د محيي الدين عبد الحميد )مطبعة المدنّي، القاهرة، 1963م(. - ة، تحقيق: محمَّ السية النبويَّ
د بن عمر )ت 207ه/822م(. الواقديّ، أبو عبد الله محمَّ

المغازي، تحقيق: مارسدن جونس )نشر دانش إسلاميّ، 1984م(. -
ياقوت الحمويّ، شهاب الدين أبي عبد الله ياقوت بن عبد الله الروميّ البغداديّ )ت 626ه/1228م(.

معجم البلدان )دار إحياء الراث العربّي، بيوت، 1979م(. -
اليعقوبّي، أحمد بن إسحاق أبي يعقوب بن جعفر بن وهب بن واضح )ت 292ه�/904م(.

تاريخ اليعقوبّي )مطبعة شريعت، ط2، قم، د.ت(. -

ثانيًا: المراجع
الزركلّ، خي الدين.

الأعلام )ط5، بيوت، 1980م(. -
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العاملّ، جعفر مرتضى.
الصحيح من سية النبي الأعظم )مطبعة دار الحديث، ط1، إيران، 2005م(. -

.سة الإمام الصادق اللجنة العلميَّة في مؤسَّ
موسوعة طبقات الفقهاء، إشراف: جعفر السبحانّي )مطبعة اعتمد، ط1، قم، 1997م(. -
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�ض البحث ملخَّ

اب  ��ة وتأثيهم في مجل��س النوَّ س��عت الدراس��ة إلى توضي��ح أهميَّة ممثِّل ل��واء الِحلَّ
ة التي نش��أت فيها  ة بين 1925-1933، وهي المدَّ العراق��يّ في أثن��اء العهد الملكيّ للمدَّ

مت الدراسة على مبحثين: ركائز الدولة العراقيَّة الحديثة وأُسسها، وقسِّ

ل- في محورين- الوضع الس��ياسّي في العراق حتى عام 1925،  تناول المبحث الأوَّ
ل الاحتلال البريطانّي للعراق، وسُلِّط الضوء فيه بصورةٍ وجيزةٍ على  إذ تتبَّع المحور الأوَّ
ات البريطانيَّة إلى العراق، ونقض الوعود التي قطعها السياسيُّهون البريطانيُّهون  دخول القوَّ
على أنفسهم من أجل استقلال العراق، وترك شؤون إدارة البلاد إلى العراقيِّين أنفسهم، 
ودَرَسَ المح��ور الث��اني، انتخابات المجلس التأس��يسّي، والأح��داث المصاحبة لها نتيجة 
س��لطة الاحتلال البريطانّي على ش��ؤون البلاد، والتي تسبَّبت في مقاطعة شرائح واسعة 

لهذه الانتخابات.

��م  اب(، وقسِّ ا المبحث الثاني فكان عنوانه )تأثي ممثِّل محافظة الِحلَّة في مجلس النوَّ أمَّ
اب الأولى في العراق عام  ل انتخاب��ات مجلس الن��وَّ ة، بح��ثَ المحور الأوَّ ع��لى محاور عدَّ
1925 وآليَّ��ة الغ��شِّ والاحتيال التي رافق��ت الانتخابات، ومصادرة حقوق الش��عب 
في اختي��ار ممثِّليه بش��كلٍ صحيح، وبح��ث المحور الثاني )دور ممثِّل ل��واء الِحلَّة في مجلس 
اب بين عامي1925-1928(، وفي هذا المحور تمَّ تس��ليط الض��وء على دور ممثِّل  الن��وَّ
ا  اب، وتن��اول المحور الثال��ث انتخابات المجلس الني��ابّي الثاني، أمَّ ��ة في مجل��س النوَّ الِحلَّ
المح��ور الأخي الذي كان عنوان��ه )انتخابات الدورة النيابيَّة الثالث��ة 1930 ودور ممثل 
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 الِحلَّة في المجلس النيابي( فقد سُلِّط فيه الضوء على انتخابات الدورة النيابيَّة الثالثة، ودور 

ل إليها  ممثِّ��ل الِحلَّة في المجلس النيابّي، وش��فع البح��ث بخاتمة حَوَت النتائج الت��ي توصَّ
الباحث.
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Abstract

This study aims at shed light on the importance and influence 

of Hilla's representatives in the Iraqi Parliament during the royal 

period between 1925-1933, in which the pillars and foundations 

of the modern Iraqi State were established. The study was 

divided into two topics. The first topic dealt with two themes 

: the political situation in Iraq until 1925, it discussed the British 

occupation of Iraq, which briefly debated the access of British 

troops to Iraq, British politicians have broken their promises for 

the independence of Iraq, and leave the affairs of country to the 

Iraqis themselves.

The second theme, discussed the elections of the Constituent 

Assembly and the events accompanying it as a result of the British 

intervention in the affairs of the country, which led to boycott 

these elections by a large number of people. The second topic 

was about (The Effect of Hilla's Representatives In Parliament), it 

has divided into many subjects, the first subject dealt with the 

first parliamentary elections in Iraq in 1925 and the state of fraud 
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that accompanied the elections and confiscation the rights of 

the people to choose his representatives correctly, while the 

second subject discussed (The role of Hilla's representatives in 

the parliament between 1925 and 1928).

The third subject dealt with (The elections of the second 

parliament).

The last subject was about (The elections of the third 

Parliamentary Session 1930 and the role of Hilla's representatives 

in the Parliament ). 

The research concluded a conclusion on the findings of the 

researcher.
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مة المقدِّ

تناولت كثيٌ من البحوث والدراسات الأكاديميَّة، وغي الأكاديميَّة بعض المفاصل 
��ة من تاريخ الِحلَّة الس��ياسّي والاقتص��اديّ والاجتمعيّ، لاس��يم في العهد الملكيّ،  المهمَّ
وبقيت أخرى غي مدروسة مثل دور نواب الِحلَّة في السنوات الأولى من تشكيل مجلس 
اب العراق��يّ؛ لذلك وقع اختيارنا ع��لى الموضوع المعنون )دور ممثِّل ل��واء الِحلَّة في  الن��وَّ

ة من 1933-1925(. اب للمدَّ مجلس النوَّ

ولتحدي��د الحقبة الزمنيَّة لموضوع البحث واقتصارها على جزءٍ مهمٍّ من عهد الملك 
ة لم تتمّ دراس��تها وإظهار دور  ل ح��رًا أكثر من مغ��زى، منها أنَّ هذه الم��دَّ فيص��ل الأوَّ
ة تشي إلى بداية تأسيس  اب الممثِّلين للواء الِحلَّة، وكذلك فإنَّ هذه المدَّ أعضاء مجلس النوَّ
الدول��ة العراقيَّ��ة المعاصرة من جهة، وت��ولِّ الملك فيصل عرش الع��راق، الذي يعدُّه من 
أقوى وأذكى ملوك الأسرة الهاش��ميَّة الذين حكموا الع��راق قرابة أربعة عقود من جهة 
أخرى. فم دور هؤلاء الأعضاء الممثِّلين للواء الِحلَّة في تلك الحقبة الزمنيَّة التي تعدُّه بحقٍّ 

واحدةً من أقلق حِقَب تاريخ العراق المعاصر وأحرجها؟

ل  مة ومبحثين، وشُ��فعت بخاتمة، وج��اء المبحث الأوَّ ��مت الدراس��ة على مقدِّ قسِّ
)الأوض��اع السياس��يَّة في الع��راق حتَّى ع��ام 1925( بمحورين، تمَّ تس��ليط الضوء في 
ات البريطانيَّة إلى العراق  ل على )الاحتلال البريطاني للعراق( ودخول القوَّ المح��ور الأوَّ
بش��كلٍ موجزٍ، وتناول المحور الثاني )انتخابات المجلس التأس��يسّي( انتخابات المجلس 

التأسيسّي والمعارضة التي وقفت ضدّ إجراء الانتخابات.
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��م المبحث الثاني الذي كان عنوانه )أثر ممثِّل لواء الِحلَّة في المجلس النيابّي( على  وقُسِّ
ل في العراق 1925،  ل انتخاب��ات المجلس الني��ابّي الأوَّ ة، تناول المحور الأوَّ مح��اور ع��دَّ
ودرس المح��ور الث��اني )دور ممثِّل الِحلَّة في المجلس النيابّي ب��ين عامَي 1928-1925(، 
اب، وتناول المحور  وفي هذا المحور تمَّ تس��ليط الضوء على دور ممثِّل الِحلَّة في مجلس النوَّ
ا المحور الأخي فقد عالج )انتخابات الدورة  الثال��ث انتخابات المجلس النيابّي الثاني. أمَّ
��ة في المجلس الني��ابّي(، وفيه سُ��لِّط الضوء على  النيابيَّ��ة الثالث��ة 1930 ودور ممثِّ��ل الِحلَّ

انتخابات الدورة النيابيَّة الثالثة ودور ممثِّل الِحلَّة في المجلس النيابّي.

اب التي  مته��ا محاضر مجلس النوَّ عة، يأتي في مقدِّ ة ومتنوِّ اعتم��د البحث مصادرَ عدَّ
لت العمود الفقريّ للبحث، فضلًا عن عدد من الوثائق غي المنش��ورة، ورس��ائل  ش��كَّ

وأطاريح جامعيَّة، وعدد من الكتب العربيَّة والأجنبيَّة والصحف.
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المبحث الأوَّل

الأو�صاع ال�صيا�صيَّة في العراق حتَّى عام 1925م

ل: الحتلال البريطانّي للعراق المحور الأوَّ

ره الاجتمعيّ  حكم العثمنيُّهون العراق قرابة أربعة قرون في ظروف تعثَّر خلالها تطوُّه
مه  ءٍ للغاية، فتخلَّف عن الرك��ب بعد أن كان يتقدَّ والاقتصاديّ والس��ياسّي إلى ح��دٍّ سيِّ
دة  طِوال عرَي التاريخ القديم والوسيط، فانتشرت ظواهر التخلُّهف التي كانت متجسِّ
في الري��ف ك��م في المدينة، حتَّى أصبح المدّ البدويّ الذي ش��مل العراق في العهد العثمنّي 
»أش��دُّه وطأةً من جميع عهوده الس��ابقة، إذ لم يش��هد المجتمع العراقيّ عِبر تاريخه الطويل 

ة كتلك الحقبة«)1(. حقبةً سيطرت فيها القيم البدويَّ

ة التي عاشها المجتمع العراقيّ في أثناء حقبة الاحتلال  وبعيدًا عن الأوضاع المأساويَّ
العثمنّي التي انتهت بعد دخول البريطانيِّين مدينة بغداد في 11 آذار 1917)2(، واستبشر 
العراقيُّه��ون خ��يًا بالوع��ود التي أطلقه��ا الحلفاء بمنح الش��عوب الت��ي كانت خاضعة 
زت هذه القناعة لدى  للس��يطرة العثمنيَّة الاس��تقلال، وإدارة شؤونها بنفس��ها، وقد تعزَّ
ح القائد الإنكليزيّ )الجنرال م��ود( بعد دخوله بغداد: »نحن جئنا  العراقيِّ��ين حينم صرَّ

رين لا فاتحين«)3(. محرِّ

ذهبت آمال العرب- ومنهم العراقيُّهون- أدراج الرياح بعد نكث الحلفاء وعودهم 
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رة حول تقرير المصي خلال سنوات الحرب العالميَّة الأولى، واتَّضحت  وتريحاتهم المتكرِّ
نيَّات مبيَّتة في تقس��يم ممتلكات الدولة العثمنيَّة، لاسيم ممتلكاتها في الوطن العربّي، ومنها 
العراق الذي وقع تحت الانتداب البريطانّي سنة 1920م، وعلى الرغم من هذا كلِّه بقي 
العراقيُّه��ون الوطنيُّهون منهم على وجه الخصوص يتش��بَّثون بتريحات الحلفاء وخطاب 
ة للمطالبة بحقوقهم،  ذوا من هذا المنش��ور حجَّ )الجنرال م��ود( الذي مرَّ ذِكره حينم اتخَّ
ل مندوبٍ س��امٍ في الع��راق)4(، فالعديد من  كم س��يقرُّه ذلك )الس��ي برسي كوك��س( أوَّ
الوطنيِّين لديم رغبة في الاستقلال وتأسيس حكومة وطنيَّة ديمقراطيَّة تستمدُّه سلطاتها 
من الدس��تور، وتس��تند إلى مجل��سٍ تشريعيّ، لكن ه��ذا الأمر كان يتعارض مع سياس��ة 
البريطانيِّ��ين وأهدافه��م الحقيقيَّة في الع��راق حينم أعلنوا قائمة تفصيليَّة بأس��مء أقطاب 
المعارضة السياسيَّة؛ لغرض التضييق على نشاطها من جهة، ونفي أبرز شخصيَّاتها الذين 

بلغ عددهم اثني عشر شخصًا من جهةٍ أخرى)5(.

دفعت السياسة الجائرة التي استخدمها البريطانيُّهون ضد الوطنيِّين العراقيِّين الكثي 
ر م��ع مرور الوقت؛  يّ الذي تطوَّ م��ن أعضاء الحرك��ة الوطنيَّة إلى اللجوء للعم��ل ال�ِّ
ل إلى مظاه��رات صاخبة رفع م��ن خلالها المتظاه��رون ش��عارات تطالب بإنهاء  ليتح��وَّ
الاحت��لال، وكان من أبرز الش��عارات الت��ي رفعها المتظاهرون تأس��يس حكومةٍ وطنيَّةٍ 
»مرتبط��ةٍ بمجل��سٍ تشريعيّ«)6(، فض��لًا عن تأليف لج��ان منتخَبة لمقابل��ة الحاكم المدنّي 
البريط��انّي الع��ام )أرنولد ولس��ون( للتفاوض معه بش��أن موضوع الاس��تقلال، إلاَّ أنَّ 
��ك المحتلِّين بمواقفهم المعادية لتطلُّهعات  المفاوضات لم تصل إلى نتيجة مُرضِية نتيجة تمسُّه

ر)7(. الشعب العراقيّ في الاستقلال والتحرُّه

��ك المحتلِّين بتلك المواق��ف، أدرك الوطنيُّهون والمعارضون للاحتلال  ونتيجةً لتمسُّه
البريط��انّي أنَّ المطالب��ات القانونيَّ��ة والمظاه��رات الس��لميَّة لا تجدي نفعًا ولا تس��رجع 
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ة، وطريق الكفاح المس��لَّح هو الأنسب  ة لا يُس��رجَع إلاَّ بالقوَّ ا)8(، وأنَّ ما أُخِذ بالقوَّ حقًّ
ت  لاس��رجاع الحقوق المغتصبة، وهذا الأم��ر أدَّى إلى تفجي ثورة العشري��ن)9(، إذ عمَّ
ة، وبانت بوادر الثورة ضدّ الاحتلال البريطانّي، لكن بانتظار  الاضطراب��ات العراق عامَّ
لى الت��ي أطلقها أهال الرميثة ليصل صداها إلى أبناء الوس��ط والجنوب،  الرصاص��ة الأوَّ
لاس��يم عشائر الفرات الأوس��ط التي كانت العمود الفقريّ للثورة التي وصل لهيبها إلى 

معظم مدن العراق؛ ليكتوي بها المحتلُّهون البريطانيُّهون)10(.

خين،  وبعيدًا عن تفاصيل الثورة التي أخذت مجالها الواس��ع ل��دى الباحثين والمؤرِّ
وقمعه��ا بالآلة الحربيَّ��ة البريطانيَّة؛ لكنَّها ش��حذت الِهمَم أكثر من الس��ابق للنضال من 
دته كثي من  أجل الاس��تقلال وإرس��اء دعائمه على س��لطة تشريعيَّة منتخبة، وهذا ما أكَّ

الصحف الصادرة آنذاك)11(.

وعمل��ت بريطاني��ا ع��لى امتص��اص نقم��ة العراقيِّ��ين وغضبهم، وتجمي��ل صورة 
ا في التاسع من  المحتلِّين، فأصدر المندوب الس��امي البريطانّي )برسي كوكس( بلاغًا عامًّ
تشرين الثاني 1920 أمر فيه بتشكيل حكومة دائمة للبلاد، يأخذ العراقيُّهون على عاتقهم 
تش��كيلها، وذلك عن طريق انتخاب مؤتمر عام يمثِّل كلَّ أطياف الشعب العراقيّ تمثيلًا 
ا، ووفق تلك المعطيات تمَّ تأسيس حكومة عبد الرحمن النقيب نقيب أشراف بغداد،  تامًّ
ة وزارات، ووُضِع مستش��ار إنكليزيّ  تة)12(، تضمُّه عدَّ والت��ي أُطلق عليها الحكومة المؤقَّ
بجان��ب كلِّ وزير في كلِّ دائ��رة حكوميَّة، فأصبح العراق يضمُّه ع��شرة ألوية، وكلُّه لواء 
يض��مُّه خمس��ة وثلاثين قض��اءً، وكلُّه قض��اء ترتبط به خم��س وثمنون ناحي��ة، ووضِع كلُّه 

ة وإلى جانبه مستشار بريطانّي)13(. موظَّف عراقيّ على رأس كلِّ وحدة إداريَّ

حت  وبموجب تلك الرتيبات مضت بريطانيا بجهودها في إقامة مَلَكيَّة عراقيَّة رشَّ
له��ا الأمي فيصل بن الشريف حس��ين ملكًا على العراق في مؤتم��ر القاهرة الذي انعقد في 
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الثاني عشر من شهر آذار عام 1921)14(، برئاسة )ونستون تشرشل()15(، فظهرت رغبة 
في الأوس��اط البريطانيَّة لاختيار أحد أنجال الشريف حس��ين بن عل ملك الحجاز)16(، 
وفي 23 أغسطس/آب عام 1921م انتُخب فيصل ملكًا على العراق بعد إجراء استفتاء 
ش��عبيّ كانت نتيجته 96% تأييدًا لفيصل، وهكذا تمَّت المصادقة على قرار ترشيح الأمي 
فيص��ل لعرش العراق)17(، ث��مَّ أَجبرت بريطانيا فيصل على توقي��ع معاهدة معها في 10 

نت بعض أسس الانتداب)18(. ل عام 1922م تضمَّ أكتوبر/تشرين الأوَّ

لو لواء الِحلَّة في انتخابات المجل�ض التاأ�صي�صيّ المحور الثاني: ممثِّ

اهات الرأي الع��ام العراقيّ بنظر الاعتب��ار، ففي العاشر من  أخ��ذ البريطانيُّه��ون اتجِّ
حزي��ران ع��ام 1921م أص��درت وزارة المس��تعمرات تريًح��ا عن نيَّته��ا لعقد )مؤتمر 
وطن��يّ( يتمُّه م��ن خلاله التعبي عن وجهة نظر الش��عب العراقيّ حيال ش��كل الحكومة 
د وزير المس��تعمرات )ونس��تون تشرش��ل(- في خطاب  ام أكَّ المرتقب��ة)19(، وبعد أربعة أيَّ
ألق��اه أمام مجلس العم��وم البريطانّي، ن��شرت الصحف العراقيَّة مقتطف��اتٍ منه- »عزم 
نوا من إدارة أنفسهم  ة للأهال في العراق؛ ليتمكَّ حكومته على منح أوس��ع درجات الحريَّ

بأنفسهم«، وأضاف قائلًا: »وانتخاب مجلس يمثِّلهم تمثيلًا صحيحًا«)20(.

ر مجلس الوزراء البريط��انّي في يوم الثامن من تم��وز 1921م، أن تكون حكومة  ق��رَّ
ده الوطنيُّهون العراقيُّهون من خلال  ة مقيَّدة بالقانون، وهذا ما أكَّ العراق المقبلة مَلَكيَّة دستوريَّ
اب  وجوب تحقيق أمان للش��عب بإيجاد نظام ديمقراطي يرتكز على دس��تور ومجلس للنوَّ
ة لا تتجاوز ثلاثة أش��هر، وتمَّ تعزيز هذا الأمر حينم أصدر عدد من علمء  في غضون مدَّ
الدين فتوى تنصُّه على مبايعة الملك فيصل ملكًا على العراق مقيَّدًا بدستورٍ ومجلسٍ نيابّي، 
ومنقطعًا عن سلطة الغي، ومستقلاًّ بالأمر والنهي، ثمَّ تلا ذلك عقد اجتمعٍ عامٍّ في بغداد 
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 أواخر تموز 1921 لمناقشة المطالب مع تأكيد وجوب الإسراع بجمع المجلس التأسيسّي، 
ة لا تتج��اوز ثلاث��ة أش��هر م��ن تاري��خ تس��لُّهم زم��ام   وس��نِّ القان��ون الأس��اس بم��دَّ

الأمور)21(.

وبعيدًا عن تفاصيل انتخابات المجلس التأسيسّي وما رافقها من تطوّرات سياسيَّة، 
ومقاطعة شرائح واس��عة من أبناء الش��عب العراقيّ لها، فقد ج��رت الانتخابات في جوٍّ 
يس��وده الرهيب والرغيب لاسيم من قِبل الحكومة العراقيَّة التي كان على رأسها آنذاك 
ات الاحتلال البريطانّي التي  )عبد المحس��ن السعدون()22(، ومن خلفهِ سلطة الملك وقوَّ

رت كلَّ إمكانيَّتها من أجل إجراء انتخابات المجلس التأسيسّي)23(. سخَّ

اي الجريان( أحد ش��يوخ عش��ائر  وقد مثَّل الِحلَّة في انتخابات المجلس )الش��يخ عدَّ
كين الكبار للأراضي الزراعيَّة في منطقة الش��ومل في لواء الِحلَّة،  البوس��لطان، وم��ن الملاَّ
وتمتَّع الش��يخ بمكان��ة اجتمعيَّة عالية بين أفراد عش��يته، وعلى الرغم م��ن أنَّه لم يحصل 
على ش��هادة علميَّ��ة، لكن تمَّ اختياره ضمن المجلس التأس��يسّي، ويرجع هذا الفضل في 
الاختيار إلى البريطانيِّين؛ نتيجة الدور الكبي الذي لعبه في ثورة العشرين؛ لأنَّه كان ميَّالًا 
نحو السياسة البريطانيَّة، وقد وصفته )جيترود بيل Gertrude Bell()24( سكرتية دار 
اي البوسلطان على الأخص جهوده  الاعتمد البريطانّي في العراق بقولها: »بذل الشيخ عدَّ

على المحافظة على السلم«)25(.

عت ملكيَّته من الأراضي الزراعيَّة،  ونتيجةً لمواقف الش��يخ المؤيِّدة للبريطانيِّين توسَّ
عت ما بين لوائي الِحلَّة والكوت، فضلًا عن   ووصلت إلى حوال )183.727( دونمً توزَّ

ذلك أقام له القادة البريطانيِّون حفلًا تكريميًّا في الِحلَّة، حضرهُ كثيٌ من الأعيان)26(.

 ومثلَّ��ت ش��خصيَّات عش��ائرية الِحلَّة في المجلس التأس��يسّي مثل )الش��يخ س��لمن 
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اك()27(، أحد ش��يوخ البو مس��اعد)28( التابعة إلى عشية البوسلطان، إذ كان من أبرز  البرَّ
ة انتُخب في المجلس التأسيسّي  المشاركين في ثورة العشرين وأحد قادتها؛ ولمكانته العشائريَّ
ة ع��شر دورات متتالية، كم  العراق��يّ عام 1924م، وش��غل عضوية المجل��س النيابّي لمدَّ

لى عام 1934م، والثانية عام1943م)29(. تين، الأوَّ انتُخب رئيسًا للمجلس مرَّ

ة في المجلس التأس��يسّي مثل )الش��يخ عم��ران الحاج  ث��مَّ دخل��ت عناصر عش��ائريَّ
ة حتى مدينة  سعدون()30(، أحد ش��يوخ عشية بني حسن الواقعة شمل الكفل، والممتدَّ
الكوفة، ولهذه العش��ائر دور بارز ومحوريّ في أحداث ثورة العشرين حينم رفعت شعار 
ن الحاج سعدون من قيادة عشيته مع بقيَّة العشائر في  الاستقلال وإنهاء الانتداب، وتمكَّ
ى ذلك إلى تقديم  ز في القتال وحس��ب، وإنَّم تعدَّ قتالها مع الأنكليز، ولم يكن دوره يركَّ
ار بالأموال والس��لاح، وكان بمثابة حلقة ارتباط ما بين العش��ائر والمقاتلين،  الدعم للثوَّ
ات الاحتلال الذين  ضً��ا حياته للخط��ر، وبذلك أصبح من أبرز المطلوبين ل��دى قوَّ معرِّ
بذلوا كلَّ جهودهم في س��بيل إلق��اء القبض عليه والحدِّ من نش��اطهِ، وبعد انتهاء الثورة 
ار تمَّ إطلاق سراحه، ونتيجةً  قُبضَ عليه وأُودعَ السجن)31(، وحينم صدر العفو عن الثوَّ
لمواقفه البطوليَّة تمَّ انتخابه في المجلس التأس��يسّي عام 1924م ممثِّلًا عن لواء الِحلَّة، وقد 
مت الأوضاع السياسيَّة في عهد وزارة علّ جودة الأيُّهوبّي  ات، وحين تأزَّ انتُخب أربع مرَّ
ل، دعا الشيخ  )27 آب 1934-23 ش��باط 1935(، وبدأت حركات المعارضة تتش��كَّ
ل، والوقوف إلى جانب الحكومة ومس��اندتها،  عمران الحاج س��عدون إلى الحكمة والتعقُّه
واتَّضح هذا الموقف إثر اجتمع عُقِد في منطقة )هور الدخن(، دعا فيه رؤس��اء العش��ائر 
ة والعقل، وقد بقي نائبًا في  ط في معارضة الحكومة، والتزام جان��ب الرويَّ إلى ع��دم التورُّه

اب في العهد الملكيّ حتَّى وفاته عام )1941()32(. مجلس النوَّ

��ة في المجلس التأس��يسّي )عب��د الرزاق  وم��ن الش��خصيَّات التي مثَّلت ل��واء الِحلَّ
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ة في لواء الِحلَّة من بينها رئيس  كين الكبار، تقلَّد مناصب عدَّ الشريف()33(، وهو من الملاَّ
بلدي��ة الِحلَّة آن��ذاك، وأحد أعضاء الح��زب الوطن��يّ العراقيّ، ويُعدُّه من أش��دِّ مناهضي 

السياسة البريطانيَّة في العراق)34(.

فضلًا ع��ن )رؤوف الجادرج��ي(، و)مزاحم الباچ��ة چي()35(، وهم��ا من الوجوه 
ان من الش��خصيَّات المعارضة للسياس��ة  الت��ي مثَّلت الِحلَّة في المجلس التأس��يسّي، ويُعدَّ

البريطانيَّة في العراق آنذاك)36(.

لى على تمري��ر معاهدة 1922 مع  ة المجلس التأس��يسّي بالدرج��ة الأوَّ ��زت مهمَّ تركَّ
بريطانيا، وسنِّ قانون للدستور)37(، فضلًا عن سنِّ قانون انتخابات المجلس النيابّي)38(، 
اب آنذاك على ما ذُكِر س��ابقًا، فقد انطوى  ة مجلس الن��وَّ لك��ن هذا لا يعني اقتص��ار مهمَّ
يُّهون إلى ميدان العمل  دخول بعض زعمء العش��ائر- ومن بينهم الزعمء العشائريُّهون الِحلِّ
النيابّي على عدد من المعطيات التي كان لبعضها آثار إيجابيَّة في شرائح واسعة من طبقات 
ّ الذي كانت الغالبيَّة العظمى منه تس��كن الريف، منها على س��بيل المثال   المجتم��ع الِح��لِّ

لا الح��ر تخفيض الضرائب على الحاصلات الزراعيَّة لاس��يم في وق��ت الأزمات التي 
��ت به��ا البلاد آنذاك، وه��ذا الأمر يعود بالفائ��دة على أبناء الري��ف، فضلًا عن تغيُّه  عجَّ

بعض المواد بم ينسجم وواقع الريف والعُرف العشائريّ)39(.
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المبحث الثاني

دور ممثلي الِحلَّة في المجل�ض النيابيّ 1925م-1933م

ل في العراق 1925م ل: انتخابات المجل�ض النيابيّ الأوَّ المحور الأوَّ

ت��ه، أص��درت الإرادة الملكيَّة أم��رًا بحلِّه،  بع��د أن أنج��ز المجلس التأس��يسّي مهمَّ
م رئيس الوزراء جعفر العسكريّ استقالة وزارته في  ة قدَّ وبموجب الس��ياقات الدستوريَّ
ل الذي قبلها، وكلَّف ياس��ين الهاش��ميّ  الثاني من آب س��نة 1924 إلى الملك فيصل الأوَّ
 بتش��كيل الوزارة الجديدة في اليوم نفس��ه، وفي الثامن م��ن آب 1924 نشرت الصحف 
المحليَّ��ة منه��اج ال��وزارة الهاش��ميَّة الأولى ال��ذي ورد في مس��تهلِّه: »الإسراع في ن��شر 
اب، ووضعهم موض��ع التنفيذ، وجمع المجلس   القانون الأس��اسّي، وقانون انتخاب النوَّ

النيابّي«)40(.

ل مجلس ني��ابّي عراقيّ في تاريخ الب��لاد المعاصر يوم الخامس  وج��رت انتخابات أوَّ
ع��شر م��ن تشرين الثاني ع��ام 1924م، لم تنجُ ه��ذه الانتخابات بدورها من الس��لبيَّات 
نفس��ها التي رافقت سَ��ي العمليَّة الانتخابيَّة للمجلس التأس��يسّي، فلم تتوفَّر بعدُ جميع 
��ة لإج��راء انتخاب��ات صحيحة من جمي��ع الأوجه على الس��احة  المس��تلزمات الضروريَّ
ة ضاغطة، فعلى الرغم  ��د، قب��ل كلِّ شيء، في ضعف الرأي العام كق��وَّ العراقيَّ��ة، ممَّا تجسَّ
م��ن وج��ود عدد من الأحزاب السياس��يَّة في تل��ك المرحلة، فإنَّ دورها كان هامش��يًّا في 
المعركة الانتخابيَّة، ومع أنَّ الصحافة أولت موضوع الانتخابات اهتممًا واس��عًا، ورأت 
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ابها الطبيعيِّين«، على  ا »أسندت ظهرها إلى نوَّ إنَّ سعادة الأمم الراقية تكمن في حقيقة أنهَّ
حدِّ تعبي »العالم العربّي«، إلاَّ أنَّ تأثيها المباشر في سَي الانتخابات كان محدودًا، واقتر 
ذلك التأثي عمليًّا على أوس��اط النخبة في العاصمة والمدن الكبية)41(، وكان أمرًا طبيعيًّا 
��ا، فبعد أن صدرت  اب في تاريخ العراق اهتممًا خاصًّ ل مجلس للن��وَّ أن يُ��ولَى افتت��اح أوَّ
ة في اليوم السابع عشر من شهر تموز سنة 1925 يقضي بتعيين عشرين  إرادة ملكيَّة خاصَّ
عينً��ا »ممَّن ن��ال ثقة الجمهور واعتمده بأعملهم، وممَّن لهم م��اضٍ مجيد في خدمات الدولة 
ة الحادية والثلاثين من القانون الأس��اسّي )الدس��تور(   والوط��ن« على وف��ق منطوق المادَّ

العراقي)42(.

وفي خِضمِّ تلك الظروف الصعبة والحس��ابات السياس��يَّة المرتبكة ظهر إلى الوجود 
ل اجتمع له في  ل مجل��سٍ ني��ابيٍّ عراقيّ، وبلغ ع��دد أعضائه )86( عض��وًا، وعُق��د أوَّ أوَّ
ل م��ن تشرين الثاني من ع��ام 1925م، ومثَّل الِحلَّة في هذا المجلس كُلٌّ من )رؤوف  الأوَّ
اك، وعم��ران الحاج س��عدون، ومزاحم الباچ��ة چي، وعبد  الجادرچي، وس��لمن ال��برَّ
اب العراقيّ بعقد  لى لمجلس النوَّ اللطيف الفلاح��يّ()43(، وبدأت الدورة الانتخابيَّة الأوَّ
مجلس الأمة اجتمعه غي الاعتياديّ في الس��ادس عشر من تموز 1925، وقد انتهى هذا 
ل من العام نفس��ه بعد أن عقد المجلس  الاجتمع في التاس��ع والعشرين م��ن تشرين الأوَّ

سبعًا وأربعين جلسةً)44(.

ت  ل للمجلس، واس��تمرَّ ل من تشرين الثاني بدأ الاجتمع الاعتياديّ الأوَّ وفي الأوَّ
جلس��اته حت��ى الخامس عشر م��ن حزيران س��نة 1926، وبلغ عدد جلس��ات المجلس 
لى  أربعًا وخمس��يَن جلس��ةً، فيم بدأ الاجتمع الاعتياديّ الثاني من ال��دورة الانتخابيَّة الأوَّ
ل من تشرين الثاني 1926، وانتهى في الثلاثين من نيس��ان من العام التال، وبلغ  في الأوَّ
عدد جلس��ات المجلس أربعًا وخمسيَن جلسةً، ثمَّ تلاه الاجتمع غي الاعتياديّ الذي بدأ 
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ار من العام نفس��ه، وانتهى في الثالث من حزيران، وبلغ عدد جلس��اته  في الثال��ث من أيَّ
ل من تشرين الثاني من العام نفس��ه الذي بدأ الاجتمع  أربعًا وعشرينَ جلس��ةً، وفي الأوَّ
لى، وانتهى في الثامن والعشرين  الاعتي��اديّ الثالث والأخي من الدورة الانتخابيَّ��ة الأوَّ
م��ن كانون الثاني عام 1928، وبلغ عدد جلس��اته ثلاثَ عشرةَ جلس��ةً)45(، ممَّا يعني أنَّ 

لى بلغ مائة واثنتين وتسعيَن جلسةً. مجموع جلسات المجلس في دورته الانتخابيَّة الأوَّ

ةً في  اب العراقيّ مكانةً خاصَّ تحت��لُّه اجتمعات الدورة الانتخابيَّة الأولى لمجلس النوَّ
تاريخ الحياة النيابيَّة في العراق؛ لكونها تزامنت مع أهمِّ مراحل تأسيس الدولة العراقيَّة، 
ة، وع��لى الرغم من  وم��ا ترتَّب ع��لى ذلك من تشري��ع مجموعة كبية م��ن القوانين المهمَّ
إيجابيَّات الدورة الانتخابيَّة الأولى، لكن هذا لم يمنع من ظهور بعض الخلافات، لاسيم 
نوا في  بين المؤيِّدين سياس��ة الحكومة الذين جمعهم رئيس الحكوم��ة في كتلة واحدة، وكوَّ
م في الث��اني والعشرين م��ن آب 1925م، وتألَّف  م��ا بع��د حزبًا أُطلق علي��ه حزب التقدُّه
ا الكتلة الثاني��ة، وهم المعارضون  من خمس��يَن عضوًا من أعضاء المجلس الني��ابّي)46(، أمَّ
وا حول أبرز أعضاء المعارضة النائب )ياس��ين الهاش��مي()47( الذي  للحكوم��ة، فقد التفُّه
د  الَّف حزب الش��عب عام 1925م، وبلغ عدد أعضائه تس��عةَ ع��شَر نائبًا أبرزهم )محمَّ

رضا الشبيبيّ، وفخري الدين جميل، نرت الفارسّي()48(.

لى على الحزبين  اب العراقيّ في دورت��ه الأوَّ ولم تقت��ر الخلافات داخل مجل��س النوَّ
وا لأيٍّ مِن  اب المس��تقلِّين الذين لم ينضمُّه المذكوري��ن آنفًا، فقد ظهر تكتُّهل ضمَّ بعض النوَّ
الحزبَين، وهذا التكتُّهل أطلق على نفسه )كتلة الوسط( بزعامة )رشيد عال الكيلانّي(، وقد 
اتَّس��مت مواقف هذه الكتلة بالتذبذب، تارةً مع الحكوم��ة، وتارةً أخرى مع المعارضة، 

بحسب ما اقتضته مصالحهم)49(.
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ـة في المجل�ض النيابيّ بــين عامي1925م- لي الِحلّـَ المحــور الثاني: اأثــر ممثِّ
1928م

لم يكن اهتمم نواب الِحلَّة بمش��اكل مدينتهم في دورة المجلس بالمس��توى المطلوب، 
ة، لكنَّها لم  واقترت مطالباتهم على تحس��ين الأوضاع الاجتمعيَّة والخدميَّة والاقتصاديَّ
، وكانت المطالب تتَّسم بالشموليَّة في  ّ ترتقِ لمس��توى المش��اكل التي يعانيها المجتمع الِحلِّ
ان لواء الِحلَّة  معظمه��ا، مع العلم أنَّ هناك إجحافًا بحقِّ المناطق الجنوبيَّة ولاس��يم س��كَّ
الذي يعاني نقصًا في كلِّ مس��تلزمات الحياة، وبم أنَّ معظم الذين يمثِّلون الِحلَّة من طبقة 
ش��يوخ القبائل والذين يمتلكون مس��احات شاس��عة من الأراضي الزراعيَّ��ة، فقد كان 
اب الِحلَّة آنذاك، فقد طالبَ النائب  الاهتمم بالجانب الزراعيّ من أولويَّات مناشدات نوَّ
اك بمعالجة المش��اكل الزراعيَّة في العراق بش��كلٍ عام، وفي لواء الِحلَّة بشكلٍ  س��لمن البرَّ
خاص؛ لكون الزراعة عصب الحياة في تلك الحقبة، وانتقد طريقة التخمين المس��تخدمة 
ح، وأضاف  في جمع الضرائب الزراعيَّة، وما تجرُّه من ورائها من مشاكل للحكومة والفلاَّ
أنَّ الرفيَّ��ات ع��لى الجانب الزراعيّ قليلة ولا تس��دُّه إلاَّ جزءًا بس��يطًا من مس��تلزمات 

العمليَّة الزراعيَّة)50(.

م لم يكونوا ع��لى قَدَرِ المس��ؤوليَّة، وغي مكرثين  ��ة بأنهَّ اب مدينة الِحلَّ ووصِ��ف ن��وَّ
ّ آنذاك، من س��وء الخدم��ات العمرانيَّة، وقلَّة  بالمش��اكل التي عان��ى منها المجتمع الِح��لِّ
ة والمس��تلزمات الطبيَّة، وانتش��ار الأمراض والأوبئة، وفق��ر غالبيَّة أبناء المجتمع  الأدويَّ
صاتهم الوظيفيَّة الضخمة،  ، في وقتٍ تمتَّع فيه نواب الِحلَّة برواتبهم العالي��ة ومخصَّ ّ الِح��لِّ
ة وامتيازاتهم، وعلَّل بعض  م انش��غلوا عن ممثِّليهم بالدفاع عن مصالحه��م الخاصَّ كم أنهَّ
ة، بأنَّه يعود  اب الِحلَّة بصورة خاصَّ ة، ونوَّ اب العراق بصورة عامَّ خين عدم اهتمم نوَّ المؤرِّ
إلى ضع��ف الوعي النيابّي من جهة، وحداثة التجرب��ة النيابيَّة من جهة أخرى، لكن هذا 
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اب بمعالجة بعض الظواهر السلبيَّة، فقد أثار النائب  الأمر لم يمنع من مطالبة بعض النوَّ
اك ظاهرة انتشار الرشاوى والاختلاس بين موظَّفي الدوائر الحكوميَّة في لواء  سلمن البرَّ

الِحلَّة، وتردِّي الخدمات الصحيَّة والاجتمعيَّة بشكلٍ لم يسبق له مثيل)51(.

اب العراقيّ ارتفاع نس��بة الضرائب  ومن المواضيع التي نوقش��ت داخل مجلس النوَّ
د أنواعه��ا، وتلك الضرائب تؤلِّف عقدة مس��تعصية عج��زت الحكومة عن إيجاد  وتع��دُّه
ان لواء الِحلَّة  ر المجتمع العراقيّ وبضمنهم س��كَّ حلٍّ مُرضٍ لها، وهذا الأمر أدَّى إلى تذمُّه
اب الِحلَّة إلى المطالبة بإيجاد حلول ناجعة لتلك المشكلة، والتخفيف عن  آنذاك، ممَّا دفع نوَّ

د الضرائب)52(. ان من تعدُّه كاهل السكَّ

ا  اب الِحلَّة مش��كلة تردِّي الط��رق والمواصلات في اللواء، ووصفوها بأنهَّ وناقش نوَّ
ة؛ كونها تمثِّل عصب الحياة بمجالاتها المختلفة، نتيجة خلوِّ اللواء من طرق  ضرورة مُلِحَّ
معبَّ��دة تربط بين مركز الل��واء وأقضيته ونواحيه، وألحَّ النائ��ب مزاحم الباچة چي على 

اب عام 1927)53(. ة في اجتمعات مجلس النوَّ هذه المسألة في أكثر من مرَّ

ء، فكانت الأوبئ��ة والأمراض منتشرة في  يّ السيِّ اب الِحلَّة الواق��ع الصحِّ وتاب��ع نوَّ
مرك��ز اللواء وأقضيته ونواحيه، والخدمات الصحيَّة كانت بدائيَّة ولا تس��دُّه )25%( من 
ان بحس��ب رأي النائب عبد اللطيف الفلاحيّ، وانتُقِد بعض الأطبَّاء لقلَّة  حاجة الس��كَّ
خبرته��م، ووصفهم بقليل الخبرة، ولا يرتقون إلى مس��توى الأطبَّاء في الدول المجاورة، 
فض��لًا عن قلَّة المستش��فيات في الل��واء، حتَّى ذَكَر أنَّ اللواء لا يملك س��وى مستش��فى 
واح��دة رديئة البناء ومتهالكة)54(، تُعرف المستش��فى ب�)قس��طخانة(، ويع��ود بناؤها إلى 

يَّة المعروفة ب�)الخواجة()55(. أواخر القرن التاسع عشر مِن قِبَل إحدى العوائل الِحلِّ

لى في عام 1928م، يمكن تقيم التمثيل النيابّي لمدينة  وبعد انتهاء الدورة النيابيَّة الأوَّ



341

م.م. حاكم فنيخ عليّ

السنة الثالثة/المجلَّد الثالث/العدد الثامن
ال 1439هـ/حزيران 2018م شوَّ

الِحلَّة بأنَّه لم يكن بالمس��توى المطلوب، إذ عج��ز عن تقديم ما يمكن وصفه بأنَّه إنجاز أو 
ّ في تلك الحقبة،  اهتمم في اللواء قياسًا بحجم المشاكل التي كانت تعصف بالمجتمع الِحلِّ
اب العراقي بمس��توى ما كان ينتظره الشعب منهم،  وبالمجمل لم يكن أعضاء مجلس النوَّ
باس��تثناء الحفاظ ع��لى مدينة الموصل ضمن العراق، والتي جرت عليها مس��اومات بين 

بريطانيا والعراق لا يسعنا المجال لذكرها)56(.

اب العراقيّ 1928م المحور الثالث: انتخابات الدورة الثانيَة لمجل�ض النوَّ

ل من عام 1928م،  جرت الاس��تعدادات لانتخابات الدورة الثاني��ة في الربع الأوَّ
د لها موعد في 9 مايس من العام نفسه، ومارست السلطة الحاكمة كلّ أساليب  والتي حدِّ
خ عبد الرزاق الحسنيّ واقع  الرهيب والرغيب لضمن فوز مؤيِّدها، وقد وصف لنا المؤرِّ
ة على أنَّ الانتخابات التي أجرتها الوزارة الس��عدونيَّة  ة قويَّ الانتخابات قائلًا: »هناك أدلَّ
ة ومخالفات صريحة  الثالثة كانت قد جرت بشكلٍ غي طبيعيّ، وأنَّه رافقتها أحداث شاذَّ
سافرة«، وقد مثَّل لواء الِحلَّة )عبد الرزاق الأزريّ، وأحمد الراوي، ومصطفى إسمعيل، 

اك، ورؤوف الجوهر()57(. وسلمن البرَّ

اب العراق��يّ الجديد في 19 ماي��س 1928، ولم  ل جلس��ة لمجلس الن��وَّ عُقِ��دت أوَّ
ت الخلافات السياسيَّة بين الأعضاء المؤيِّدين  يختلف هذا المجلس عن س��ابقه، إذ استمرَّ
ت وطأة الخلافات في حكومة الس��عدون الرابعة التي  للحكومة والمخالفين لها، واش��تدَّ
أدَّت إلى انتح��اره في الثال��ث عشر م��ن تشرين الثاني ع��ام 1929م)58(، وطغت القضايا 
اب المتمثِّلة بالامتي��ازات النفطيَّة، والتجارة الخارجيَّة،  ة على مناقش��ات مجلس النوَّ العامَّ
والموازن��ة في تلك الدورة التي كانت هي في الأس��اس قصية، وأهمّ ما ش��هدته الدورة 
الثانية توقيع معاهدة عام 1930 في شهر حزيران مع بريطانيا، والتي صاحبها لغط كبي 
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اب  اب، ولم يلتفت إلى مش��اكل الِحلَّة وطرحها على بس��اط مجلس النوَّ داخ��ل مجلس النوَّ
ة  ة المواطن الفرديَّ اق الأزريّ الذي أش��ار إلى حريَّ العراقيّ س��وى طرح النائب عبد الرزَّ
��ه كان من بين المطالبين بتأس��يس مرف  والدف��اع عنها ض��دَّ أيِّ تجاوزٍ قان��ونّي، كم أنَّ
حين من ضغط المرابين من جهة، وتش��جيعهم على تطوير نش��اطهم  زراعيّ؛ لإنقاذ الفلاَّ
اب الممثِّلين  الزراعيّ من جهة أخرى)59(، ويرجع س��بب عدم اهت��مم أعضاء مجلس النوَّ
للواء الِحلَّة بمش��اكل اللواء إلى عدم الانس��جام والوئام في ما بينهم بطرح رؤىً واضحة 
ة التي  المع��الم حول المش��اكل، فضلًا عن تغليب المصالح الش��خصيَّة على المصال��ح العامَّ

تخصُّه أبناء اللواء)60(.

لي  المحــور الرابــع: انتخابات الــدورة النيابيَّة الثالثــة 1930م، واأثر ممثِّ
الِحلَّة في المجل�ض النيابيّ

اب، واش��تداد  ة داخل مجلس النوَّ صاح��بَ عقد معاهدة عام 1930م معارضة قويَّ
ل إلى إصدار إرادة  اب أنفس��هم، الأم��ر الذي دفع الملك فيص��ل الأوَّ الخلافات بين النوَّ

ملكيَّة لحلِّ المجلس في 1 تموز من العام نفسه، والبدء بإجراء انتخابات جديدة)61(.

د العاشر من تموز عام 1930 موعدًا للشروع بانتخابات الدورة النيابيَّة الثالثة،  حُدِّ
ة لا تتجاوز ش��هرين من تاريخ المب��اشرة بها، وكانت الغاية من  ع��لى أن يتمَّ إنجازها بمدَّ
لى المصادقة على معاهدة 1930 ب��ين العراق وبريطانيا،  هذه الانتخاب��ات بالدرجة الأوَّ

ة البلاد)62(. ضت حريَّ تلك المعاهدة التي قوَّ

لت الحكومة وبش��كلٍ لم يس��بق له مثيل في الانتخابات؛ لض��من فوز المؤيِّدين  تدخَّ
لها، وظهر إلى الوجود المجلس النيابّي الثالث الذي كان جُلُّه أعضائه من الموالين لرئيس 
ل في تشرين الثاني 1930)63(، ومثَّل الِحلَّة في  الوزراء نوري س��عيد، وعقد اجتمعه الأوَّ
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هذا المجلس كلّ من جعفر العسكريّ)64(، وإبراهيم الواعظ، ورؤوف الجوهر، وسلمن 
اك، وعبد الرحمن الرويشديّ، وعبد الرضا العسكريّ، ورؤوف الأمين)65(. البرَّ

لم يختل��ف هذا المجلس عن س��ابقَيه، فقد طغ��ت الخلافات والمناكفات السياس��يَّة 
��ة )1929-1933()66( التي ضربت  ب��ين أعضائه، فض��لًا عن تأثي الأزم��ة الاقتصاديَّ
كلّ مرافق الحياة، وكان تأثيها في الِحلَّة أش��دَّ وطأةً لاس��يم ع��لى الجانب الزراعي إذا ما 
ان لواء الِحلَّة يعتمدون على الزراعة والمنتجات الزراعيَّة التي أصابها  علمنا أنَّ جلَّ س��كَّ
ث النائب رؤوف الجوهر عن  الركود بش��كلٍ لم يس��بق له مثيل)67(، وفي هذا الجانب تحدَّ
تردِّي الأوضاع المعاش��يَّة، وعدم قدرة المواطنين على س��دِّ رمقهم من الجوع، على الرغم 
س البضائع بشكلٍ كبي، وعدم قدرة الحكومة على معالجة  من انخفاض الأس��عار وتكدُّه
الوضع، بعكس ما قامت به حكومات بعض الدول المجاورة بأخذ الاحتياطات اللازمة 
ز الرأي النائب عن لواء الِحلَّة رؤوف  للتخفيف من وطأة الأزمة على ش��عوبهم)68(، وعزَّ
ة قائلًا: »إنَّ هذه الأزمة  الأمين حين��م خاطب رئيس الوزراء لتخفيف الأزمة الاقتصاديَّ
فت لأجل تخفيف  ل�مَّ نش��بت أظفاره��ا في البلاد الأخرى كانت هناك جهود كب��ية صُرِ
وطأتِه��ا، فهل يس��تطيع أحد المس��ؤولين إخبارنا ما هو عمل الحكوم��ة من عام1930-

1931 من أجل تخفيف الأزمة؟«)69(.

وممَّ��ا فاقمَ الأزمة في لواء الِحلَّة هو الفس��اد المس��تشري في الدوائر الحكوميَّة، وعدم 
��ل الموظَّف��ين المس��ؤوليَّة الملقاة ع��لى عاتقهم، وفي ه��ذا الجانب حمَّ��ل النائب جعفر  تحمُّه
العس��كريّ المس��ؤوليَّة على الوزراء المتهاونين مع الموظَّفين الفاس��دين في الدوائر التابعة 
م لم  لوزاراته��م، إذ أش��ار قائ��لًا: »أنا ابتدئ بالانتق��اد من الأعلى، أي من ال��وزراء؛ لأنهَّ
يش��عروا بالمس��ؤولية، وكانت معالجاتهم سطحيَّة، ولم ترتقِ إلى مس��توى ما يفعله هؤلاء 

الموظَّفون«)70(.
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ة على العراق  ��ح الدكتور كمل مظه��ر أحمد انعكاس هذه الأزم��ة الاقتصاديَّ ويوضِّ
ة والاجتمعيَّة من جانب، وعجز  قائلًا: »انعكست آثار الأزمة على حياة العراق الاقتصاديَّ
ة من شأنها التخفيف من آثار الأزمة من جانب آخر، على  الحكومة عن خلق مناعة اقتصاديَّ
ة في العراق، وبدأ الرأي العام  ة على الساحة الفكريَّ  ظهور آراء وأفكار سياسيَّة واقتصاديَّ

ة يدرك الصلة بين الاستقلال السياسّي والاستقلال الاقتصاديّ«)71(. ل مرَّ لأوَّ

وتناول أكثر من نائب من نواب الِحلَّة الحالة الاجتمعيَّة المتدهورة في أحاديثهم التي 
اب، فقد اشركوا بمعظم النقاشات والطروحات التي  أدلوا بها في مناقشات مجلس النوَّ
تتعلَّق بالجوانب الاجتمعيَّة والخدميَّة بوصفهم يمثِّلون شريحة واس��عة من أبناء الشعب 
اب  ة، كانت مطالب نوَّ يّ الذي تأثَّر كثيًا بالأزمة الاقتصاديَّ العراقيّ، ففي الواقع الصحِّ
الِحلَّة في دعوة الحكومة لتقديم يد المس��اعدة والنهوض ب��ه؛ لأنَّه كان يعاني من التدهور 
والتخلُّه��ف والنق��ص، ثمَّ جاءت الأزمة لتزيد من معاناته، وأش��ار النائ��ب عبد الرزاق 
يّ من جانب الحكومة في لواء الِحلَّة بحيث  الرويش��ديّ إلى ضرورة معالجة الواقع الصحِّ
��ات الصحيَّة التي تكاد تكون  طالبها »بس��دِّ النقص الحاصل بالملاكات الطبيَّة والمؤسسَّ
معدومة في معظم نواحي اللواء وأقضيته، فضلًا عن ذلك وجود نقص كبي في عدد الأطباء 
ان اللواء منذ العهد العثمنّي  يّ، وهذا النقص يعاني منه س��كَّ ��ين بالجانب الصحِّ والمختصِّ
ان المدن والقصبات والقرى مرتعًا لتفشيِّ الأوبئة والأمراض  ولحدِّ الآن، ممَّا جعل س��كَّ
 الانتقاليَّ��ة مثل م��رض الملاريا والتيفوئي��د، وطالب بضرورة اس��تحداث مراكز صحيَّة 

ان اللواء«)72(. زمة لسكَّ يَّة اللاَّ لة، الهدف منها تقديم الخدمات الصحِّ ثابتة ومتنقِّ

ولم يكن الجانب التعليميّ بأحسن حالًا من بقيَّة الجوانب، إذ عانى الإهمال، وكانت 
ان اللواء، ولم يقتر انتشار تلك الآفة على مستوى لواء  الأميَّة والجهل منتشَرين بين سكَّ
اب  ت مناقش��تها في مجلس النوَّ ان العراق ككلّ، فتمَّ الِحلَّة فقط، وإنَّم على مس��توى س��كَّ
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ة آراء في هذا الجانب تصبُّه كلُّهها في مجرى تطوير واقع التعليم  والأعي��ان، وعُرِضت عدَّ
المردي، فقد طالب النائب عن الِحلَّة عبد اللطيف الفلاحيّ قائلًا: »إنَّ أمر المعارف أمر 
مه��م وخطر للغاية يتعلَّق بروح البلاد وروح الدس��تور، وروح الإدارة، وكيان الدولة، 
ن من  ة... إذا لم تُحلْ مش��كلة المعارف فإنَّنا لا نتمكَّ وب��كلِّ فرعٍ من فروع الحياة لهذه الأمَّ

تنظيم إدارة داخليَّة صحيحة«)73(.

ة قليلة ومتواضعة دائمً من  صة لوزارة المعارف في تلك المدَّ وكانت الأم��وال المخصَّ
ر التعليم، وعلى سبيل المثال كانت ميزانيَّة وزارة  مجموع ميزانيَّة الدولة، فانعكس على تطوُّه
ت على هذه الوتية طوال  المعارف في عام 1925 )4%( من ميزانية الدولة فقط، واستمرَّ
دة كانت تُضاف لها نس��بة بس��يطة، كم   س��نوات الانتداب وما بعدها إلاَّ في حالات محدَّ
ج��اء على لس��ان النائ��ب محمود رام��ز: »إن البلاد لا ترتقي بركن الس��يف ب��ل بالتعليم 

أيضًا«)74(.

اك وجعفر العس��كريّ في أكثر من جلسة من جلسات  كم انتقد النائبان س��لمن البرَّ
اب قلَّة عدد المدارس في البلاد بشكلٍ عام، ولواء الِحلَّة بشكلٍ خاص، وسوء  مجلس النوَّ
انيَّة، إذ أش��ارا إلى أنَّ ل��واء الِحلَّة بحاجة إلى بناء عدد  توزيعها دون مراعاة الكثافة الس��كَّ
انيَّة، فضلًا عن ذلك انتقدا تمركز المدارس في مركز  من المدارس تتوازى مع كثافته الس��كَّ
الل��واء دون انتش��ارها في بقيَّة أقضية اللواء ونواحيه، كم انتقد ع��دد من ممثِّل لواء الِحلَّة 
قه ه��ذا التعليم من قاعدة  اب  عدم الاهتمم بالتعلي��م المهنيّ؛ نظرًا لما يحقِّ في مجل��س الن��وَّ
ة من الأيدي العاملة الفنيَّة والماهرة، والتي تستطيع البلاد الارتكاز عليها في عمليَّة  مهمَّ
النه��وض والتطوير، كم ب��ينَّ النائب ضياء يونس الذي انتقد مناه��ج التعليم في العراق 
»لافتقارها لهذا الجانب الحيويّ، واقتصارها بشكلٍ عام على الدروس التي تعدّ موظَّفين 

مكتبيِّين فحسب«)75(.
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اب ترى ضرورة معالجة الأميَّة بشكلٍ جذريّ  ثمَّ ظهرت أصوات داخل مجلس النوَّ
اب يدف إلى  بوصفه��ا خطرًا اجتمعيًّا، وقدموا اقراحًا تمَّت دراس��ته داخ��ل مجلس النوَّ
وج��وب التعليم الإلزاميّ كأس��لوبٍ ناج��حٍ لمعالجة الأميَّة، ك��م ورد في مداخلة النائب 
ر حقَّ الوطن  ��ة الجاهلة لا تس��تطيع الدفاع ع��ن بلادها ولا تق��دِّ رؤوف الجوه��ر »الأمَّ

والوطنية«.

اب في جلس��ات ال��دورة الثالثة إلى مجَّانيَّة التعليم، وأصروا  ق بعض النوَّ كم تطرَّ
على ضرورتها؛ بس��بب استياء الناس من رس��وم الدراسة التي بلغت في تلك المرحلة 
ا للصفوف الأربعة الأولى من المدرس��ة الابتدائيَّة، وخمس  اثنت��ي عشرة روبيَّة س��نويًّ
ع��شرة روبيَّة ع��لى الصفَّين الخامس والس��ادس منها، وخمس��ين روبيَّ��ة عن المدارس 

��ة)76(. الثانويَّ

ن الفقراء من إرس��ال أبنائهم إلى المدارس، كم أكد  إنَّ هذا الأمر كان يحول دون تمكُّه
اب في أثناء مناقش��ة تردِّي  ذل��ك النائب ثابت عبد نور خلال مداخلته داخل مجلس النوَّ

التعليم وسوء أداء وزارة المعارف آنذاك)77(.

وم��ن الأمور التي كان��ت تأخذ جانبًا كبيًا من المناقش��ات والاقراحات داخل 
المجل��س مس��ألة الملكيَّ��ة لتس��وية النزاعات ح��ول الأراضي الزراعيَّ��ة، فكانت هذه 
المش��كلة تع��اني منه��ا الحكوم��ات ولا ب��دَّ من إيج��اد حلٍّ مناس��بٍ له��ا في كلِّ مناهج 

ال��وزارات)78(.

وش��هدت مناقش��ة لائحة )قانون اللَّزمة( وتية متواصلة الح��مس في إقرار حقوق 
كين، الأمر الذي كان يرمي بوضوح إلى ترس��يخ أس��س الأس��لوب شبه الإقطاعيّ  الملاَّ
كين  ال��ذي يقوم على اس��تغلال الأرض والإنس��ان لمصلحة مجموعة من الش��يوخ والملاَّ



347

م.م. حاكم فنيخ عليّ

السنة الثالثة/المجلَّد الثالث/العدد الثامن
ال 1439هـ/حزيران 2018م شوَّ

م النائب زامل المناع)79( استفس��ارًا طلب فيه  الغائبين، وليس بعيدًا عن هذا الموضوع قدَّ
دة كان يقصدها من وراء ذلك التعريف؛  تعري��ف صاحب اللَّزمة، وذلك لغاي��ات متعدِّ
دة، أحدها يكون صاح��ب اللَّزمة ال�كال الكبي الذي  إذ ق��ال: »إنَّ للَّزمة صورًا متعدِّ
يك��ري الأرض ويعمل كلَّ واجباته��ا واللَّزمة بعهدته من عهد آبائ��ه وأجداده«، والتي 

ك الكبي)80(. يرى النائب بقاءها بيد هذا الملاَّ

اك أن تكون الدع��وات لجعل الف��لاح صاحب لزمة،  ر النائب س��لمن ال��برَّ وح��ذَّ
نا إذا جعلنا كلّ فلاح صاحب لزمة فعلى الأرض الس��لام... وإذا أصبح جميع  وقال: »إنَّ
العراقيِّين أصحاب لزمة ونكسة، فحينئذٍ ستكون الأرض صحراء«)81(، ولخصم الجدال 
ل وزير الماليَّة وطلب حسم النقاش في هذه المسألة  اب تدخَّ القائم بين أعضاء مجلس النوَّ
فوا فيها أبًا عن جد«،  يها ممَّن ترَّ أو غيها وقال: »إنَّ لزمة الأرض لن ينالها غي مستحقِّ

اب والأعيان)82(. ونالت اللائحة تأييد مجلس النوَّ

لة  ت يظهر جليًّا أنَّ حقوق الأراضي هي المش��كلة المتأصِّ وفي ضوء الحقائق التي مرَّ
ت المشاكل؛ لذا فإنَّ  منذ العهود الس��ابقة لتأس��يس الحكم الوطنيّ في العراق، واس��تمرَّ
التسوية الدائمة كانت بعيدة المنال؛ لفقدان الأسس والاعتبارات الموضوعيَّة في التسوية 
س��ات التي أُنيطت به��ا لإيجاد الحلول لهذه المش��كلة،  المنتظ��رة من ل��دن الهيئات والمؤسَّ

فكانت التسوية لا تعني غي السبل الكفيلة بالإبقاء على الوضع القائم.

��س )ناج��ي ش��وكت()83( وزارة حلَّت مح��لَّ وزارة نوري  وفي 1932/11/2 أسَّ
اب وأجرت  الس��عيد التي عقدت معاهدة 1930، وحلَّت ال��وزارة الجديدة مجلس النوَّ
انتخابات لمجلس جديد، وفي حديث للس��يِّد ناجي ش��وكت مع الس��يِّد خيي العمريّ 
 بتاريخ 1969/5/9 قال ناجي شوكت عن الانتخابات التي أجراها: »الحقيقة التي لا بدَّ 
م��ن ذِكرها أنَّ الملك فيصل كان يدف م��ن وراء الانتخابات إلى إخراج مجلس تكون له 
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اب،  ��حين والنوَّ دات من المرشَّ ��ة طوع ي��ده؛ لذلك حرص أن تأخ��ذ الحكومة تعهُّه أكثريَّ
اب وأذكر  مه جميع النوَّ دًا يقضي بتأييد الحكومة وإس��نادها، قدَّ وبالفعل أخذنا منهم تعهُّه
اب  م جميع النوَّ ��دًا ينطوي على عبارة كلاس��يكيَّة، وق��دَّ أنَّ الس��يِّد عب��د المهديّ وقَّع تعهُّه

دات«)84(. د المذكور، وأنا أحتفظ بأصول هذه التعهُّه التعهُّه
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الخاتمة

لنا  اب العراقيّ، توصَّ م من بحثنا عن أثر ممثِّل لواء الِحلَّة في مجلس النوَّ في ضوء ما تقدَّ
إلى جملة من الحقائق التاريخيَّة التي منها:

ة؛ نتيج��ة صعود زعمء  لًا: غل��ب الطاب��ع الريف��يّ على البرلم��ان العراقيّ في تل��ك المدَّ أوَّ
ل: إنَّ هؤلاء كان  ورؤساء ووجهاء من أبناء الريف العراقيّ؛ وذلك لسببين: الأوَّ
لهم ثقلهم الاجتمعيّ في عشائرهم وقبائلهم، فأدَّى ذلك إلى انتخابهم في المجلس 
اب؛  النيابّي، والسبب الثاني هو رغبة السلطات البريطانيَّة برشيحهم لمجلس النوَّ
وذل��ك لاحتواء تلك الشريحة التي ليس لها اطِّلاع واس��ع في السياس��ة، والمطالبة 

بحقوق العراقيِّين.

ّ ومن خارج لواء  ثانيًــا: على الرغم م��ن أنَّ أغلبية نواب الِحلَّة كانوا من أبناء الريف الِحلِّ
��ة ثقافتهم؛ لأنَّ أنَّ كثيًا منهم لم يدخ��ل مدارس نظاميَّة، إلاَّ  ��ة، فضلًا عن قلَّ الِحلَّ
أنَّ ذل��ك لم يمن��ع من مطالبتهم بتقدي��م بعض الخدمات لل��واء الِحلَّة، وإن كانت 
بصورة خجولة لا ترتقي إلى مستوى ما يعانيه اللواء من تردِّي في الواقع الخدميّ، 
اب العراقيّ ومناش��داتهم ع��لى الإصلاح   من خ��لال حضوره��م في مجلس الن��وَّ

الحكوميّ.

��ة والمتمثِّلة بوجود  اب الأزمة التي كانت حاصل��ة في لواء الِحلَّ ثالثًــا: انتق��د هؤلاء الن��وَّ
ل الموظَّفين للمسؤولية الملقاة على  الفس��اد المنتشر في الدوائر الحكوميَّة، وعدم تحمُّه
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اب المسؤوليَّة على الوزراء المتهاونين مع  عاتقهم، وفي هذا الجانب حمَّل هؤلاء النوَّ
الموظَّفين الفاسدين، إلاَّ أنَّ ذلك زاد الطين بلَّة، وذلك لوجود خلافات بين بعض 

اب ووزراء الدولة العراقيَّة آنذاك. النوَّ

رابعًــا: وكان هناك س��بب آخر يمك��ن ملاحظته، وه��و أنَّ حداثة التجرب��ة البرلمانيَّة في 
اب وترشّ��حهم ألقى بظلاله ع��لى الأداء الوزاريّ  العراق بالنس��بة إلى اختيار النوَّ

والبرلمانّي للمطالبة بالإصلاح في ألوية العراق جميعًا، ومنها لواء الِحلَّة.

اب الِحلَّة الحال��ة الاجتمعيَّة المتدهورة في أحاديثهم  خامسًــا: تناول أكثر من نائب من نوَّ
اب، فقد اش��ركوا بمعظم النقاش��ات  الت��ي أدلوا به��ا في مناقش��ات مجلس الن��وَّ
والطروحات التي تتعلَّق بالجوانب الاجتمعيَّة والخدميَّة بوصفهم يمثِّلون شريحة 
يّ الذي تأثَّر كثيًا بالأزمة  واس��عة من أبناء الش��عب العراقيّ، ففي الجانب الصحِّ
��ة في دعوة الحكومة لتقديم يد المس��اعدة  ��ة كان��ت مطاليب نواب الِحلَّ الاقتصاديَّ
والنهوض به؛ لأنَّه كان بالأس��اس يعاني من التده��ور والتخلُّهف والنقص، وهذا 

اب. ل لهؤلاء النوَّ ممَّا يثي الانتباه ويسجَّ

اب،  اب الِحلَّة ه��و التفاوت في مناقش��اتهم في مجلس النوَّ سادسًــا: ان ما يُلاحَ��ظ على نوَّ
اك ال��ذي كان عضوًا في كلِّ  فمنه��م من كان نش��طًا ومتميِّزًا كالنائب س��لمن البرَّ

ة موضوع البحث ممثِّلًا عن لواء الِحلَّة. الدورات الانتخابيَّة مدَّ

م  اب الِحلَّة في طروحاتهم ونقاش��اتهم وآرائهم أنهَّ ســابعًا: إن ما يُلاحظ على كثي من نوَّ
��زون على القضايا الوطنيَّة بش��كلٍ ع��ام، مبتعدين قَدر الإمكان عن مش��اكل  يركِّ

مدينتهم التي كانت ترزح تحت وطأة الفقر والبطالة وقلَّة الخدمات.
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الكيلانّي النقيب، كان ينتمي إلى أسرة آل س��عدون، وهي أسرة يرجع نس��بها للأشراف من سلالة 
ام إمارة المنتف��ق تاريخيًّا، والتي كانت  رة )الأعرجيَّة حس��ينيَّة النس��ب(، وهم حكَّ أمراء المدينة المنوَّ
تضمُّه معظم مناطق وقبائل وعش��ائر جنوب ووس��ط العراق، وفي الوقت نفس��ه فإنَّ أسرته شيوخ 
��اد للقبائل والعش��ائر مختلفة الأصول ش��هده الع��راق(. للمزيد من  ��اد المنتفق )أكبر اتحِّ قبائ��ل اتحِّ
التفاصيل يُنظر: لطفي جعفر فرج، عبد المحسن السعدون ودوره السياسّي، مكتبة اليقظة العربيَّة، 

بغداد، د.ت.
��و، الراع على س��لطة العراق الملكيّ دراس��ة تحليليَّة في الإدارة والسياس��ة،  )23( نزار س��لطان الحسُّه

مطبعة دار آفاق عربيَّة، بغداد 1984، ص181.
)24( جيت��رود بيل)14 يوليو 1868-12 يوليو 1926(: باحثة ومستكش��فة وعالم��ة آثار بريطانيَّة 
عملت في العراق مستش��ارة للمندوب السامي البريطانّي بيسي كوكس في العشرينيَّات من القرن 
الم��اضي، جاءت إلى العراق عام 1914، اس��مها الكامل جيترود بيل، والمش��هورة باس��م )المس 
لى،  بيل(، ولعبت هذه الس��يِّدة دورًا بالغ الأهميَّة في ترتيب أوضاع العراق بعد الحرب العالميَّة الأوَّ
فقد كانت بس��عة علاقاته��ا ومعارفها وخبراتها بالعراق أهم عون للمندوب الس��امي البريطانّي في 
ا  هندس��ة مس��تقبل العراق، يعرفها العراقيون القدماء بلقب )الخاتون(، يعدّها بعض المحدثين بأنهَّ
جاسوسة، وهي في الواقع موظَّفة بريطانيَّة خدمت بلدها بريطانيا بكلٍّ جدٍّ وإخلاص. للمزيد من 

المعلومات ينظر:
Encyclopedia Britannica, Vol. 13, P 320.
)25( الم��س بي��ل، فصول م��ن تاريخ العراق القري��ب، ترجمة: جعف��ر الخيَّ��اط، دار الرافدين للطباعة 

والنشر، بغداد، 2010، ص451.
د علّ القزوينيّ، والشيخ عمران الزنبور،  )26( كان من أعيان الِحلَّة الحاضرين في هذا الحفل السيِّد محمَّ
وبعض رؤساء العش��ائر المعروفين بموالاتهم للإنكليز. للمزيد من التفاصيل يُنظر: علّ الورديّ، 

المصدر السابق، ج5، ص180.
د  اك بن جنديل بن خدام ب��ن عبد نوح بن جمعة بن الداود بن مس��اعد بن محمَّ )27( هو س��لمن ب��ن برَّ
ابن س��لطان من ش��يوخ عش��ائر البوس��لطان من قبيلة زبيد، ولدِ عام 1880 م في منطقة الشومل 
التابعة إلى محافظة بابل، شارك في قيادة عشيته ضد الإنكليز في ثورة العشرين وأُودع سجن الِحلَّة 
ة بحرق داره  ات الإنكليزيَّ العس��كريّ بع��د أن تمَّ إلقاء القبض عليه مِن قِبَل الإنكليز، قام��ت القوَّ
اك؛ لاش��راكهم بالثورة، وت��م الإفراج عن��ه في 1921/5/30م. انتُخب نائبًا في  انتقامً��ا في آل برَّ
المجل��س التأس��يسّي في 1924/2/20م، ك��م انتخب نائبًا ع��ن لواء الِحلَّة في ع��شر دورات نيابيَّة 
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لى ع��ام 1925م وحتَّى الدورة الحادية عشرة ع��ام 1948م، عدا  متَّصل��ة اعتبارًا م��ن الدورة الأوَّ
الدورة الس��ابعة، وانتخب رئيسً��ا للمجلس النيابّي لدورتي ع��ام 1934م، وعام 1943م. أصبح 
وزي��رًا لل��ريّ والزراعة في وزارة عبد المحس��ن الس��عدون الثالثة ع��ام 1928 م، ووزي��رًا للدفاع 
والداخليَّ��ة بالوكالة، ووكيلا لوزير الدفاع عام 1934م، ووزيرًا للاقتصاد عام 1942م في وزارة 

نوري السعيد. للمزيد من التفاصيل يُنظر:
http://ar.wikipedia.org/wiki.
)28( عش��ية البو مساعد: وهي فرع من عشية البوس��لطان التابعة لقبائل زبيد الأصغر. للمزيد من 

التفاصيل يُنظر: عبَّاس العزاويّ، عشائر العراق، المصدر السابق، ص23.
اك، السية الذاتيَّة والدور الاصلاحيّ  )29( حس��ن علّ عبد الله، ويحيى المعموريّ، الشيخ سلمن البرَّ

والاجتمعي، مجلَّة القادسية، العدد السادس لسنة 2001، ص187.
ة عام 1891، من الشخصيَّات البارزة التي  )30( الش��يخ عمران الحاج س��عدون: ولد في قضاء الهنديَّ
ة والاجتمعيَّة، تقاسم مع أخيه الشيخ علوان الحاج سعدون زعامة قبيلة  عُرفت بمكانتها العشائريَّ
بني حس��ن، كان الطابع العش��ائريّ بارزًا في ش��خصيَّته، وأخذ قسطًا بس��يطًا من القراءة والكتابة، 
لته لقيادة أفراد عشيته في المنطقة الواقعة شمل الكفل )ناحية الكفل  وكانت مكانته وملكيَّته قد أهَّ
ة  ة حتَّى امتدَّ نفوذه إلى منطقة الكوفة، وتولىَّ منصب وكيل قائمقام الهنديَّ حاليًّا( وضفاف نهر الهنديَّ
عام 1915. للمزيد من التفاصيل ينظر: رجاء حس��ين الخطَّاب، العراق بين 1921-1927، دار 

ة للطباعة، 1976، ص123. الحريَّ
ي لدائرة الاس��تخبارات البريطانيَّة عن العش��ائر والسياس��ة بين  )31( عب��د الجليل الطاهر، تقرير سرِّ
الأحوال الاجتمعيَّة والسياسيَّة منذ بداية الثورة العراقيَّة الكبرى1920، بغداد 1958، ص40.

د رش��يد عبَّ��اس، مجلس الأعي��ان 1925-1958 دراس��ة تاريخيَّة، أطروح��ة دكتوراه غي  )32( محمَّ
منشورة، جامعة بغداد، كليَّة الربية، 1995، ص159.

)33( ول��د في مدينة الِحلَّة في أواخر القرن التاس��ع عشر، ودرس في مدارس��ها الابتدائيَّة، وكان والده 
د صالح الشريف من المناهضين للحكومة العثمنيَّة وسياس��تها الجائرة في العراق، وتمّ إعدامه  محمَّ
في واقعة عاكف عام 1915 مع مجموعة ثائرة من وجهاء الِحلَّة بلغ عددهم 125 شخصًا. للمزيد 
م��ن المعلومات يُنظر: مي بري، أعلام سياس��ة العراق الحديث، مكتب ري��اض الريس، لندن، 

د.ت، ص282.
اب العراقي في العهد  اب ألوية الِحلَّة والديوانية والمنتف��ك في مجلس النوَّ )34( ع��ل صال��ح الكعبيّ، نوَّ

الملكي )1925-1958(، مطبعة دار الينابيع، 2011، ص64-63.
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)35( مزاح��م الباچه چ��ي )1891-1982م(: س��ياسّي ودبلوماسّي عراقيّ، أصب��ح في عام 1924 
ة مناصب منها وزير العدل، وممثِّل  عضوًا في المجلس التأس��يسّي العراقيّ كممثِّل للحِلَّة، شغل عدَّ
الع��راق سياس��يًّا في لندن عام 1927، ث��مَّ وزيرًا للداخليَّ��ة في العراق ع��ام 1931، وبعد دخول 
لًا للع��راق في أوروبا، وفي  الع��راق عصب��ة الأمم المتَّحدة أصب��ح مندوبًا للعراق، ثمَّ س��فيًا متجوِّ
ع��ام 1958 اعتُقل وحوكِم أمام محكمة الش��عب التي ترأَّس��ها العقيد فاض��ل المهداويّ صاحب 
المحاكمت الش��هية، وحتَّى ينقذ رقبته من حبل المش��نقة شهِد ضدَّ أحمد مختار بابان رئيس الديوان 
الملكيّ الس��ابق، توفيِّ في الإمارات ودُفنِ فيها عام 1982، للمزيد ينظر: فهد مسلم زغي، مزاحم 
مة  الباچه چي ودوره في السياس��ة العراقيَّة )1931-1968(، أطروحة دكتوراه غي منشورة مقدَّ

إلى الجامعة المستنريَّة/كليَّة الربية، بغداد،2012، ص26.
)36( المصدر نفسه، ص61-60.

ة رقم 311/2614، وثيقة 9، ص9. ات البلاط الملكيّ، ملفَّ )37( د.ك.و، ملفَّ
ل، مطبعة دار السلام، بغداد، د.ت، ص5-7. رات المجلس التأسيسّي، الجزء الأوَّ )38( مجموعة مذكِّ

ة، العدد203، 24 أيلول 1928. )39( جريدة الأوقاف البغداديَّ
)40( أحم��د عب��د الصاحب الناجي، الحياة الاجتمعيَّة في لواء الِحلَّة خ��لال مرحلة الانتداب البريطانّي 
ة في هولندا، 1008م،  1920-1932، رس��الة ماجستي غي منشوره، كليَّة الآداب-الجامعة الحرَّ

ص113.
)41( حس��ين جميل، الحياة النيابيَّة في العراق 1925-1946، منش��ورات مكتب��ة المثنَّى، بغداد 198، 

ص54-52.
)42( الدستور العراقيّ، المادة الحادية والثلاثين.

اب العراقيّ )1925-1958(، رسالة ماجستي  اب في مجلس النوَّ د عبد المجيد علّ، دور النوَّ )43( محمَّ
غي منشورة، معهد التاريخ العربّي والراث العلميّ، بغداد 2010.

لى، الاجت��مع غ��ي الاعتياديّ، الجلس��ة رق��م )1( في 16 تموز  )44( م.م.ن،، ال��دورة الانتخابيَّ��ة الأوَّ
1925، ص12.

)45( م. م.ن، ال��دورة الانتخابيَّ��ة الثاني��ة، الاجتمع غي الاعتياديّ، الجلس��ة رق��م )1( في 19مايس 
1928، ص8.

)46( لطفي جعفر فرج، المصدر السابق، ص174.
)47( ياس��ين حلمي سلمن: ينتمي إلى أسرة شركس��يَّة، ولد في بغداد عام 1884 ودرس في استانبول 
ج في كليَّ��ة الأركان عام 1905، التحق  ج في المدرس��ة العس��كريَّة ضابطًا عام 1902، ثمَّ تخرَّ وتخرَّ
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لى أرس��ل إلى حلب  بالجيش الركيّ في بغداد واش��رك في ح��رب البلقان، وفي الحرب العالميَّة الأوَّ
واس��تانبول ث��مَّ ذهب للدفاع عن النمس��ا ضد الروس، وحاز على وس��ام رفيع م��ن قير ألمانيا؛ 
ة الثانية  لى سنة 1924، وترأَّس الوزارة للمرَّ ل الوزارة العراقيَّة الأوَّ لبلائه الحس��ن في المعارك، شكَّ
س��نة 1926. للمزيد من التفاصيل ينظر: حامد الحمدانّي، دراسات وأبحاث في التاريخ والراث 

واللغات، ج1، ط2، د.م، السويد 2009، ص129.
)48( ف��اروق صال��ح العمر، الأحزاب السياس��يَّة في الع��راق 1921-1932، ط1، بغداد، 1978، 

ص325-324.
��ات وزارة الطيان، 265/23، أك��س/م، 4583، إلى أركان  )49( د.ك.و، الوح��دة الوثائقيَّ��ة: ملفَّ

الجو، الاستخبارات، بغداد، من مكتب ض.خ.خ، بغداد، بتاريخ 6 تشرين الثاني 1927.
)50( أحمد عبد الصاحب ناجي، المصدر السابق، ص144.

)51( حسن عبد الله، المصدر السابق، ص78.
)52( ت��مَّ تناول )15( نوعًا من الضرائب والرس��وم، فضلًا عن ضرائب الأرض والتجارة والصناعة 
اب عام 1928(، وكانت هذه الرس��وم تُفرض ع��لى الطابو، المحاكم،  والنف��ط )داخل مجلس النوَّ
ار  ة، الده��ن، زوَّ الأصن��اف، العرائ��ض، الس��يارات، الأحمال، المل��ح، الرائف، الملاح��ة النهريَّ
س��ة، صيد الأس��مك، أربعة أقس��ام: مواد بن��اء، ضريبة الخل، ضريب��ة عبور الجمل،  العتبات المقدَّ

ل، 1928، ص442. اب(، الاجتمع غي الاعتياديّ الأوَّ )محاضر جلسات مجلس النوَّ
ل، 1927، ص469. اب، الاجتمع الاعتياديّ الأوَّ )53( محاضر مجلس النوَّ

)54( الحسنيّ، تاريخ الوزارات العراقيَّة، الجزء الثاني، ص164.
)55( مقابلة ش��خصيَّة مع السيِّد صادق شاهين أحد وجهاء الِحلَّة المعاصرين في داره الواقعة في شارع 

أربعين بتاريخ 2014/2/7م.
)56( س��امي عبد الحافظ القيسّي، ياس��ين الهاش��ميّ ودوره في السياس��ة العراقيَّة بين عامي 1922-

1936، الطبعة الثانية، بغداد، 1975، ص54.
د عبد المجيد علّ، المصدر السابق، ص78. )57( محمَّ

)58( خيي العمريّ، شخصيَّات عراقيَّة، دار المعرفة، بغداد، 1965، ص83.
)59( م.م.ن،، ال��دورة الانتخابيَّ��ة الرابع��ة، الاجتمع غي الاعتياديّ، الجلس��ة رق��م )1(، في 18 اذار 

1934، ص2.
)60( أحمد عبد الصاحب الناجي، المصدر السابق، ص88.

)61( عبد الرزاق الحسنيّ، تاريخ الوزارات العراقيَّة، ج3، المصدر السابق ص9.
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)62( جريدة الوقائع العراقيَّة، العددان الثالث، والسابع، 1930.
وري، نظام الحكم في العراق، مطبعة المعارف، بغداد، 1946، ص64. )63( مجيد قدُّه

ة  تها، ودخل المدرس��ة العس��كريَّ )64( ول��د في بغ��داد س��نة 1885، وكان وال��ده مختارًا لا حدى محلاَّ
ة  ج في المدرس��ة الحربيَّة الركيَّة في الاس��تانة وأُرس��ل في بعثة عس��كريَّ ��ة فيه��ا، ث��مَّ تخ��رَّ التحضييَّ

 
للتدريب في ألمانيا فأقام فيها ثلاث س��نوات ثمَّ عاد واش��رك في حرب البلق��ان وجُرح فيها، ول�مَّ 
ة انضمَّ إلى حزب العه��د العربّي، وكان من  ��ين العنريَّ انته��ت تل��ك الحرب ظهرت نوايا الاتحاديِّ
تين 1923م حتى عام  ها منصب وزير الدف��اع مرَّ ة مناصب من أهمِّ أنش��ط العامليّن فيه، تقلَّد ع��دَّ
1924م، و1926م حتى عام 1928م في حكومة ياس��ين الهاش��ميّ، اشرك في مؤتمر القاهرة بين 
العراقيِّ��ين والإنكليز ومثَّل العراق في مؤتمر لوزان، وكانت ل��ه أفكار قوميَّة عربيَّة. في عام 1935 
اب  ة، وتس��لَّم رئاسة مجلس النوَّ أصدر رس��الة بعنوان آراء خطية في معالجة ش��ؤون العراق العامَّ
ل  مرت��ين. للمزيد م��ن التفاصيل ينظر: صحيف��ة المدى، الع��دد1107، الس��بت )8( كانون الأوَّ

2007، ص9.
)65( عل صالح الكعبيّ، المصدر السابق، ص26.

)66( أ.م. متشاش��فيل، الع��راق في س��نوات الانتداب البريطانّي، ترجمة د. هاش��م صال��ح التكريتيّ، 
بغداد، 1978، ص201.

ر الاقتصاديّ  ر الاقتص��اديّ في العراق، التج��ارة الخارجيَّة والتط��وُّه د حس��ن س��لمن، التطوُّه )67( محمَّ
ل، د.م، بيوت، 1965، ص51. )1864-1958(، الجزء الأوَّ

ل 1930. )68( م.م.ن،، الاجتمع الاعتياديّ لسنة 1930، الجلسة الثانية في 1 كانون الأوَّ
)69( م.م.ن،، الاجتمع الاعتياديّ لسنة 1930، الجلسة السابعة في 27 آذار 1931.

)70( م.م.ن،، الاجتمع الاعتياديّ لسنة 1931، الجلسة الثانية في 1931/4/8، ص69.
)71( كمل مظهر أحمد، صفحات من تاريخ العراق المعاصر، دراسة تحليليَّة، بغداد، 1987، ص113.

)72( جريدة الوقائع العراقيَّة، العدد1171 في 1932/9/1، ص50.
)73( م.م.ن،، الاجتمع الاعتياديّ لسنة 1931، الجلسة التاسعة في 1931/1/9، ص1024.

)74( م.م.ن،، الاجتمع غي الاعتياديّ الثاني لسنة 1927، جلسة 5/16 /1927، ص1042.
)75(م.م.ن،، الاجتمع غي الاعتياديّ الثاني لسنة 1928-1929، ص197.

)76( علاء حسين الرهيميّ، المصدر السابق، ص183.
ام فهد المرسوميّ، التعليم في العراق )1932-1945(، رسالة ماجستي غي منشورة،  )77( غازي دحَّ

كليَّة الآداب، جامعة بغداد، 1986، ص32.
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)78( للمزيد من التفاصيل يُنظر: الحسنيّ، تاريخ الوزارات العراقيَّة، الأجزاء )1، 2، 3(.
)79( الش��يخ المرحوم زامل المنَّاع )1862-1952م(: ولد عام 1862 في لواء المنتفك، ش��يخ عشية 
ة مناصب سياس��يَّة، أصبح عضوًا في المجلس التأس��يسّي العراقيّ عام 1924م  الأج��ود، تقلَّد عدَّ
الذي وضع الدس��تور للحكومة العراقيَّة في العه��د الملكيّ في عام 1924م، وكذلك أصبح عضوًا 
اب العراق��يّ في العه��د الملكيّ عن ل��واء المنتفك )محافظ��ة ذي قار حاليًّ��ا( في ثمني  في مجل��س الن��وَّ
دورات، تميَّز بشهامته وكرمه وبسالته، توفيِّ عام 1952م، وأعقب ولدًا واحدًا هو الشيخ المحامي 
اب العراقيّ أيضًا. للمزيد ينظر: حس��ين حاچم بريدي،   فيص��ل الذي أصبح عضوًا في مجلس النوَّ
معجم الناصريّ لنس��ب وتاريخ العش��ائر العراقيَّة، ط4، المحبِّين للطباعة والنشر، إيران، 2012، 

ص10.
)80( م.م.ع، الاجتمع الاعتياديّ السابع لسنة 1931، ص561.

)81( م.م.ع، الاجتمع الاعتياديّ الثاني لسنة 1931-1932، ص561.
)82( المصدر نفسه، ص563.

)83( ناجي شوكت: سياسّي ورجل دولة عراقيّ، شغل منصب رئيس وزراء العراق في العهد الملكيّ، 
ولد ناجي شوكت في مدينة الكوت بالعراق عام 1893م، والده شوكت باشا آل رفعت بك، تنتمي 
عائلته إلى جماعة الوال الشهي داوود باشا، والتي تعدُّه عائلةً تركيَّةً أو شركسيَّةً؛ لقدومها من منطقة 
ج في كليَّة الحقوق باس��تانبول وعمل بالجيش  مج��اورة لمدين��ة تبليسي الواقعة في ش��مل القوقاز، تخرَّ
السادس في بغداد وشارك في حرب العراق، حيث أسره الإنكليز وأرسلوه إلى الهند، وعند إعلان 
الثورة العربيَّة الكبرى بقيادة الشريف الحسين بن علّ التحق كغيه من الضباط العرب المأسورين 
بجي��ش الثورة العربيّة الكبرى وش��ارك في حرب الحجاز، وعاد بعد تحرير س��وريا من الأتراك إلى 
ة مناصب سياسيَّة  العراق، وعمل مع جمعية العهد العراقيَّة المناوئة للاحتلال البريطانّي، ش��غل عدَّ
فًا للموصل، ثمَّ عُينِّ وزيرًا للداخليَّة، واس��تطاع نيل  فً��ا للواء بغداد، ثمَّ مترِّ ��ة منها مترِّ وإداريَّ
ل بذكائه وطموحه، فكلَّفه بتشكيل وزارة عراقيَّة تخلف وزارة نوري السعيد  ثقة الملك فيصل الأوَّ
في أيلول عام 1932م، واستمرت وزارته إلى آذار 1933م، وتقلَّد منصب وزير العدل في حكومة 
ة إلى أنقرة  ة سريَّ رش��يد عال الكيلانّي، وفي 3 تموز 1940 أرس��ل الكيلانّي ناجي ش��وكت في مهمَّ
ة إذا دخلت  ليلتقي الس��في الألمانّي في تركيا، فقد كان في نيَّة الكي��لانّي توفي الدعم إلى ألمانيا الهتلريَّ
د ألمانيا في حالة انتصارها باس��تقلال العراق، ووصلت أخبار  الحرب أراضي العراق في مقابل تعهُّه
ة إلى المخابرات البريطانيَّة ممَّا أدَّى إلى نزول أعداد كبية من الجنود الإنكليز إلى  هذه اللقاءات ال�يَّ
البرة؛ لإس��ناد الملك العراقيّ الذي كانت له ميول بريطانيَّ��ة. للمزيد من التفاصيل ينظر: ناجي 
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ش��وكت، س��ية وذكريات ثمنين عامًا 1894-1974م، ط3، منش��ورات مكتبة اليقظة العربيَّة، 
بغداد،1977، ص11.

)84( خيي أمين العمريّ، الخلاف بين البلاط الملكيّ ونوري الس��عيد، بغداد، 1979، ص29، وفي 
رات ناجي ش��وكت، المصدر الس��ابق، ص29 حديث عن هذه الانتخابات، وكتب من الملك  مذكِّ

حين، ص226-223. رات بشأن المرشَّ ل إلى صاحب المذكِّ فيصل الأوَّ
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ات وزارة الطيان، 265/23، اكس/م، 4583، إلى أركان الجو. . 2 د.ك.و، الوحدة الوثائقيَّة، ملفَّ

الاستخبارات، بغداد، من مكتب ض.خ.خ، بغداد بتاريخ 6 تشرين الثاني 1927م.
عب��د الجلي��ل الطاهر، تقرير سري لدائرة الاس��تخبارات البريطانيَّة عن العش��ائر والسياس��ة بين . 3

الأحوال الاجتمعيَّة والسياسيَّة منذ بداية الثورة العراقيَّة الكبرى،1920، بغداد 1958.
وزارة الداخلية، الاضبارة السياسيَّة، رقم الاضبارة 1/25م/إعادة الرتيبات.. 4

اب ثانيًا: محا�صر جل�صات مجل�ض النوَّ
ل 1928.. 5 الاجتمع غي الاعتياديّ الأوَّ
ل 1930.. 6 م.م.ن، الاجتمع الاعتياديّ لسنة 1930، الجلسة الثانية في 1 كانون الأوَّ
م.م.ن، الدورة الانتخابيَّة الرابعة، الاجتمع غي الاعتياديّ، الجلسة رقم )1(، في 18 اذار 1934.. 7
م.م.ن، الاجتمع الاعتياديّ لسنة 1930، الجلسة السابعة في 27 آذار 1931.. 8
م.م.ن، الاجتمع الاعتياديّ لسنة 1931، الجلسة الثانية في 4/8 /1931.. 9

م.م.ن، الاجتمع الاعتياديّ لسنة 1931، الجلسة التاسعة في 1931/1/9.. 10
م.م.ن، الاجتمع الاعتياديّ لسنة 1931، الجلسة التاسعة في 1931/1/9.. 11
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م.م.ن، الاجتمع غي الاعتياديّ الثاني لسنة 1929-1928.. 14
م.م.ن، الاجتمع غي الاعتياديّ الثاني لسنة 1929-1928،. 15
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�ض البحث ملخَّ

ّ أهميَّة كبية، لا يمكن إغفالها، أو تجاهل أبعادها؛ لذا فإنَّ دراس��ة  إنَّ لل��راث الِحلِّ
ة تلك المدينة. يَّة وتتبّعها له الدور الفاعل في إبراز هويَّ الآثار العلميَّة الِحلِّ

يُّهون في س��بيل  ��اخ الِحلِّ تق��وم فكرة ه��ذا البحث على رص��د الجهود التي بذلها النسَّ
الحف��اظ على تراث أهل البيت، ومنه ت��راث  الِحلَّة الذي يزخر بالعلوم والمعارف، 
مة الِحلِّ�يّ الت��ي بلغت الآفاق؛ وإنَّ  ��اخ كت��ب العلاَّ صتُ هذا البحث لنسَّ وقد خَصَّ
��اخها، الأمر الذي يحتاج إلى  يَّة وكثرة نسَّ س��بب هذا التخصيص ه��و كثرة المؤلَّفات الِحلِّ

وقت وجهد كبيين.

وم��ن جانب آخ��ر فإنَّ هذا العمل يع��دُّه مدخلًا لعمل آخر، وه��و مشروع )معجم 
، وقد شرعنا به  ّ ��اخ الِحلِّيِّين(، وهو عمل في غاية الأهميَّة؛ لرفد مكتب��ة الراث الِحلِّ النسَّ

بحمدِ الله تعالى وتوفيقه، وبمباركة من إدارة مركز تراث الِحلَّة رعاها الله.

، وبع��د التتبُّهع بلغ  ّ م��ة الِحلِّ ��اخ كتب العلاَّ تيه نسَّ ��ا هذا البح��ث فقد حمل بين دفَّ أمَّ
عت جهودهم بين ثمنية وس��تِّين نس��خة لمؤلَّفات  عدده��م ثمنية وأربعين ناس��خًا،  توزَّ

ّ وعلى مدى أكثر من أربعة قرون. مة الِحلِّ العلاَّ
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Abstract

Hilla's heritage has a great important which can't be unnoticed 

or ignored its dimensions. Therefore, the study of the scientific 

effects of Hilla and follow them have an active role in stressing 

the identity of that city.

The idea of this research is to monitor the efforts made by 

the Hillis' scribes in order to protect the heritage of the people of 

Ahal Al-Beit (PBUT), including the heritage of Hilla, which is rich 

in science and knowledge.

I have been devoted this research to the scribes of books of 

Al-Alaamah Al-Hilli (God have mercy on him) which are reached 

the horizons and the reason for this allocation is the large number 

of Hillis' works and also for many scribes, which requires great 

time and effort.

 On the other hand, this work is an introduction to another 

work, that is the project of (The Thesaurus of The Hillis' Scribes) 

which is considered very important work to enrich the library of 

Hilli's heritage and we have started by the praise of GOD and with 
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the blessing of the management of the Hilla Heritage Center.

This research contained the scribes of the books of Al-Hilli 

and after the trace their number reached to forty-eight scribers, 

their efforts distributed among sixty-eight copies of the works of 

Al-Hilli for more than four centuries.
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مة البحث مقدِّ

الحمدُ للهِ الذي جعلَ الحمدَ مفتاحًا لذِكرهِ وس��ببًا للمزيدِ من فضلِه وصلىَّ الله على 
د، وعلى آله الطيّبين الطاهرين. سيّدنا ونبيّنا مُحمَّ

وبعدُ...

عندم��ا تغوص في بحرٍ عالمه المخطوطات عليكَ أن تس��تند إلى ركيزةٍ أساس��يَّةٍ، أَلَا 
وهي فهارس��ها؛ لك��ي ترى نورَها وأماكن تواجدها، فإنَّ فه��ارس المخطوطات واحدة 
من المرتكزات الرئيسة لحفظ الراث في عص�رنا هذا، فأصبحت تلك الكتب )الفهارس( 

ةً للعاملِين في تدوينِ الراث. محطَّةً جوهريَّ

يّة، وج��دتُ أنَّ فضلَ الذي��ن صنَّفوا هذه  وعن��د تتبُّهع��ي لإحدى المخطوط��ات الِحلِّ
ررِ  الكتب وأَثْروا الخزائن والمكتبات، لا يزيدُ كثيًا على فضل الذين قاموا بإيصال هذه الدُّه
��اخ تلك المخطوطات، فلهم دورٌ كبيٌ في نش���رِ الثقافات، والعلوم في  إلى عالمنا، وهم نسَّ

مختلفِ أرجاءِ المعمورة، وفي نقلِ تراثِ الأجيال السابقة للأجيال اللاحقة.

وهذه هي ثمرة هذا البحث، إذ وجدتُ للحِلِّيِّين إسهاماتٍ واضحة وجليَّة في نَسخ 
اخ الِحلِّيِّين، وذِكر بعض مواصفات  المخطوطات، فقدحت في ذهني فكرة جمع أسمء النسَّ
المخطوطات التي نس��خوها، وطريقة كتابتهم، وتدوين الإجازات التي حصلوا عليها، 

وذِكر تاريخ تلك الإجازة.

��ة- كم ه��و معلوم- تعدُّه من أبرزِ س��احاتِ العل��مِ والتألي��فِ والتدوينِ منذ  فالِحلَّ
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ّ )ت 726ه�( كانت الأغزر عطاءً علميًّا لاسيم  مة الِحلِّ تأسيسها، ولعلَّها في عص�ر العلاَّ
بعد إيقاف الزحف المغولّ على الِحلَّة، إذ كان لوالده سديد الدين ومَن معه الدور الأكبر 

في ذلك.

- كم يصف الس��يِّد حس��ن  ّ م��ة الِحلِّ ج م��ن أعال مجل��س تدريس العلاَّ ولق��د تخرَّ
الصدر- خمسمئة مجتهد.

ق في الناسِ،  مةَ بأنَّه جمع من العلوم ما تفرَّ وقد وصف الس��يِّد حس��ن الصدر العلاَّ
ج المذهب والش�ريعة،  وأحاطَ من الفنونِ بم لا يحيط به القياس، رئيس علمء الشيعة ومروِّ
صنَّ��ف في كلِّ عل��مٍ كُتُبًا، وآتاه اللهُ من كلِّ شيءٍ س��ببًا قد ملأ الآف��اقَ بمصنَّفاتهِ، وعطَّرَ 

الأكوانَ بتآليفه.

ف��لا مبالغ��ةَ إن قلن��ا: إنَّ مدرس��ةَ الِحلَّة الدينيَّ��ةِ من الم��دارسِِ العريق��ةِ في التأليفِ 
.والتدوين في مختلفِ المجالاتِ، وخصوصًا في علوم أهل البيت

وه��ذا م��ا أدَّى إلى أن تحتضنَ الِحلَّة أفواجً��ا من طلبةِ العلمِِِ والاجته��ادِ، وأن يحثُّهوا 
الخط��ى لتدوي��نِ تلك العل��وم التي جادت به��ا قرائ��حُ العلمء الأع��لام، وأخصُّه منهم 
مة الس��يِّد  فاته أكثر من )120( كتابًا، كم أحصاها العلاَّ ّ ال��ذي بلغت مؤلَّ م��ة الِحلِّ العلاَّ
(، فهذا الكمُّه الكبي من المؤلَّفات له  ّ مة الِحلِّ عبد العزيز الطباطبائيّ في كتابه )مكتبة العلاَّ

ر الحركةِ العلميَّة في عص�ره، وما بعده. الدورُ الفاعلُ في تطوُّه

اخ  فاته، ودراستها وقراءتها عليه، وحصل هؤلاء النسَّ فهبَّ طلبةُ العلم لنس��خ مؤلَّ
قين، وغيهم، حتَّى نجد أنَّ نُسَخَ بعض  مة، ومن ولده فخر المحقِّ على إجازات من العلاَّ
كتبه قد بلغت المئات، مثل كتابه )إرش��اد الأذه��ان إلى أحكامِ الإيمن(، فقد أحصيتُ له 

أكثر من )647( نسخةً منتشرةً في مكتبات إيران فقط.
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مة، لطال بنا المقام؛ لذا  ولو أردنا أن نتتبَّع أس��مء كلِّ مَن نَسَخَ ش��يئًا من كتب العلاَّ
يَّة أم غي  اقتص���ر البحثُ على إظهار النس��خ التي كُتبِت في الِحلَّة، س��واء كُتبِت بأي��دٍ حِلِّ

يَّة. حِلِّ

وقد شرعتُ بهذا العمل، بعد استش��ارة أهل العلمِِ والخبرة في هذا المجال؛ فإنَّ هذا 
قّ، وبحمد الله  العم��ل يحت��اج إلى أدوات لا تقلُّه ع��ن تلك الأدوات التي يحتاجه��ا المحقِّ
وج��دتُ من أعانني من غ��ي كللٍ أو مللٍ، وهم إخوتي العامل��ون في وحدة التحقيق في 
كر منهم فضيلة الشيخ صادق الخويلديّ )مدير المركز(،  مركز تراث الِحلَّة، وأخصُّه بالذِّ
، والأستاذ الدكتور علّ عبَّاس الأعرجيّ،  ّ ق الش��يخ أحمد علّ مجيد الِحلِّ والأستاذ المحقِّ

والأخ الموفَّق الباحث مِيثم سويدان الِحميَيّ.

وكان منهجي في هذا العمل أنيِّ أذكرُ اس��مَ الناس��خ بحسب الرتيب الألفبائيّ، ثمَّ 
أذكر مستنس��خاته بحسب الرتيب الزمنيّ، إن كانَ له أكثر من مُستنسَخ، وتاريخ كتابته 
للنس��خة، وإن لم يُذكر تاريخ النس��خ أضع رمزًا لذلك )د.ت(، ومكان النسخ إنْ وجِد، 
وأذك��ر مكان تواجد النس��خة في الوق��ت الحالّ، ورقمها داخل الخزان��ة، وفي حال عدم 
ذِك��ر رقم المخطوط داخل الخزانة أضع رمزًا لذلك )د.ر(، ثمَّ إحالة تلك المعلومات إلى 
المص��ادر المعتمدة في البح��ث، ثمَّ جاءت في آخر العمل خاتمة فيها أهمُّه النتائج، ثمَّ قائمة 
��اخ الكتب  ة لنسَّ بالمصادر المعتمدة في البحث، ويعدُّه هذا البحث بدايةً لسلس��لة مس��تمرَّ

يَّة، لم أراعِ الرتيب الزمنيّ للعالِم الذي استنسخت كتبه. الِحلِّ

، ومدرسة الِحلَّة. ّ مة؛ لأنَّه ظاهرة في الفكر الِحلِّ ولقد بدأتُ بالعلاَّ

ا مستنس��خاتهم فقد بلغت 68 نس��خة، مع  يًّ��ا، وأمَّ وق��د أحصيتُ 48 ناس��خًا حِلِّ
صورة الأصل، وإنهاءات لأغلب النسخ.
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ّ في  مة الِحلِّ اخ كتب العلاَّ وفي الختام أقول: إنَّ هذا العمل هو محاولة لاس��تقصاء نسَّ
مة  ح��دود ما اطَّلعت عليه من فه��ارس، ولا أدَّعي له الكمل؛ وذل��ك لكثرة كتب العلاَّ
، ومن الممكن أن يكون هناك كثيٌ من النس��خ والأس��مء التي م��ن الممكن العثور  ّ الِح��لِّ

عليها في فهارس وأماكن أخرى.

وإنْ وُج��د بعضُ النقصِ أو الهف��وات في ثنايا البحث فألتمسُ من أخواني الباحثين 
قين إرشادي إليها، )فرحم اللهُ عبدًا أهدى إلََّ عيوبي(، ولله الكملُ وحده، والحمدُ  والمحقِّ

لًا وآخِرًا.  لله أوَّ
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ـاخ الِحـلِّـيُّون الـن�صَّ

1. اإبراهيم ابن المرحوم عبد الله بن �صعب الخنجراويّ الم�صلماويّ الِحلِّيّ

أ. تهذيــب الوصــول إلى علــمِ الأصول= تهذيــب طريق الوصــول= تهذيب 
الأصول = نهاية الوصول إلى علمِ الأصول

م سنة 1031ه�. تاريخ النسخِ: يوم الثلاثاء 19 المحرَّ

مكان النسخِ: الِحلَّة السيفيَّة.

ة، النجف الأشرف،  سة كاشف الغطاء العامَّ مكان النسخة: النجف الأشرف، مؤَسَّ
رة. الرقم: )7955(، مصوَّ

سة كاشف الغطاء، فقد كتبَ فيها  رة هذه النس��خة من مؤَسَّ وقد حصلتُ على مصوَّ
الناس��خ الإنهاء: »وقعَ الفراغُ من تســويدِ هذا الكتاب المبارك يومَ الثلاثاء يومَ تاسع من 
ِ العبادِ وأحوجِهم إلى  م عاشــوراء ســنة إحدى وثلاثين بعد الألف بيدِ أقلِّي الشــهر المحرَّ
رحمةِ ربِّيه إبراهيم ابن المرحوم عبد الله بن... الخنجراويّ المســلماويّ لنفسِــه رحمَ اللهُ من 

ة بالِحلَّة«. مَ له، والحمدُ للهِِ ربِّي العالمين... كتبَ في البلدةِ المسماَّ قرأه وترحَّ

ة: 105/1[ سة كاشف الغطاء العامَّ ]دليل مخطوطات مؤَسَّ
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ب. مبادئ الوصول إلى علمِ الأصولِ

تاريخ النسخ: يوم الاثنين 21 من شهر شعبان سنة ؟102ه�.

��ا لم تظهر من  س��ة كاش��ف الغطاء، علمً أنهَّ هك��ذا ذكرها مفهرس مخطوطات مؤَسَّ
صورة المخطوطة، ولا أعلم من أين أفاد ذلك.

مكان النسخ: الِحلَّة السيفيَّة.

ة، النجف الأشرف الرقم: )7954(،  سة كاشف الغطاء العامَّ مكان النسخة: مؤَسَّ
رة. مصوَّ

س��ة كاش��ف الغطاء العامّة،  رتها من مؤَسَّ وه��ذه النس��خة أيضًا حصلتُ على مصوَّ
وجاء في إنهائها: »وقد وقعَ الفراغُ من تسويد هذه المقدّمة يوم الاثنين واحد بعد العشين 
من شــهر شــعبان تاريخ سنة...)1( وعشـــرين بعد الألف بقلمِ العبد إلى اللهِ تعالى، الفقر 
الحقر، تراب أقدام المؤمنين إبراهيم ابن عبد الله المسلماويّ الخنجراويّ في البلدةِ المعمورة 

ة بالِحلَّة؛ فرحم الله من نظرَ فيها وقرأ للكاتب الفاتحة والحمدُ للهِ ربِّي العالمين«. المسماَّ

ة: م371/1[ سة كاشف الغطاء العامَّ ]دليل مخطوطات مؤَسَّ

2. اأحمد بن ح�صين بن اأبي القا�صم بن العَوديّ الِحلِّيّ الأ�صديّ.

أ. الباب الحادي عش

ة سنة741ه�. تاريخ النسخِ: السبت 23 ذي الحجَّ

مكان النسخة: مكتبة بودليان، جامعة أُكسفورد في إنكلرا.

ه تصحيف لستَّة وعشرين بعد الألف، بينم جاء في فهرس  )1( هناك بياض في أصل النسخة، ولعلَّ
سة سنة )1021ه�(، فلاحِظ. المؤَسَّ
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س��ة، الرقم:  رة منه��ا في مركز إحي��اء الراث الإس��لاميّ، ق��م المقدَّ نس��خة مص��وَّ
.)1625/10(

سة، الرقم: )1104/14(. رة في مكتبة السيِّد المرعشّي، قم المقدَّ وأخرى مصوَّ

]فهرســت نسخه هاى عكســى مركز إحياء مراث اســلامى: 57/5، فهرس دنا: 360/2، 
فهرس فنخا: 548/5[

ب. الخلاصةُ في علمِ الكلامِ = الخلاصةُ في أصولِ الدين

ة سنة 742ه��. تاريخ النسخ: 24 ذي الحجَّ

مكان النســخة: مكتبة بودليان، جامعة اكس��فورد في انجلرا، الرقم: ) 64( ضمن 
مجموعة.

]116 : ّ مة الِحلِّي ]الذريعة: 7/ 208 الرقم 1024، مكتبةُ العلاَّ

3. اأحمد بن ح�صن بن يحيى الفراهانّي

أ. تحرير الأحكامِِ الشعيَّة على مذهبِ الإماميَّة

تاريخ النســخِ: يوم الجمعة 23 شهر ربيع الثاني س��نة 721ه�، هذا التاريخ للجزء 
ل والثاني. الأوَّ

مكان النسخة: مكتبة الشاه عبد العظيم الحسنيّ، طهران، الرقم: )258(.

قين؛ فكتبَ ل��ه في آخرهِا إنهاءً بتاريخ  وق��رأ الفراهانّي هذه النس��خة على فخرِ المحقِّ
10 ذي القعدة سنة 759ه�، ونصُّه الإنهاء: »أنهاهُ- أيّدهُ اللهُ تعالى قراءةً وبحثًا- في عاشِ 
دٍ  شهرِ ذي قعدة سنة تسعٍٍ وخمسين وسبعمائة، والحمدُ للهِِ وحده وصلىَّ اللهُ على سيِّيدِنا مُحمَّ

وآله.
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ر«. د ابن مطهَّ مُحمَّ

وبلحاظِ ما س��بق يتبيّن لنا أنَّ هذه النس��خة تُعدُّه من أهم النسُخ بعد نسخةِ المؤلِّف؛ 
قين. لأنَّه كتبَها في عرِ المؤلِّف سنة )721ه�(؛ ولأنَّه قرأها على ولده فخر المحقِّ

]فهرســت نســخه هاى خطى كتابخانه آســتانه حرت عبد العظيم حسنى، أبو الفضل 
 : ّ مة الِحلِّي حافظيــان: 96/1، فهرس دنــا: 836/2، فهرس فنخا: 108/7، وفي مكتبــة العلاَّ
ل، وإنّ تاريخ الإنهاء في سنة 79،  78؛ وفيه: إنَّ تاريخ النسخِ في يوم الجمعة 23شهر ربيع الأوَّ
ورقم النسخة في مكتبة عبد العظيم )45([

) ل من كتابِ الحجِّي ب. مختلف الشيعة في أحكامِِ الشيعة: )المجلَّد الأوَّ

تاريخ النسخِ: 13 جمادى الآخرة سنة 733ه�.

سة، الرقم: )1229(. مكان النسخة: مكتبة السيِّد المرعشّي، قم المقدَّ

: 177، فهرســت نســخه هاى كتابخانه عمومى حرت آية الله العظمى  ّ مة الِحلِّي ]مكتبة العلاَّ
نجفى مرعشى: 30/4، فهرس دنا: 277/9، فهرس فنخا: 720/28[

د ال�صريف الديلميّ 4. اأحمد بن محمَّ

قواعد الأحكامِِ في معرفة الحلال والحرامِ.

تاريخ النسخِ: يوم السبت 18رجب سنة 885ه�.

مكان النسخ: المدرسة الزينيَّة بالِحلَّة السيفيَّة.

مكان النسخة: مكتبة مجلس الشورى، قم المقدّسة، الرقم: )2840(.

رة م��ن المخطوطة، ووجدتُ ن��صَّ الإنهاء  أقــول: لق��د حصلتُ على نس��خةٍ مصوَّ
د الشـــريف الديلميّ يوم  فيها: »فَرغَ من كتابته العبدُ الفقرُ إلى اللهِِِ اللطيف، أحمد بن مُحمَّ



378

مة الِحلِّيّ اأنموذجًا اخ كتب العلاَّ ون- ن�صَّ اخ الِحلِّيُّ الن�صَّ
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ب سنة 885 في مدرسة الزينيَّة بالِحلَّة السيفيَّة، والحمدُ للهِِِ  السبت ثامن عش رجب المرجَّ
مَ  ام، وسلَّ ت الليال والأيَّ على الابتداءِ والإتمام، والصلاةُ على نبيِّيه النبيه وآله الكرام ما كرَّ

تسليمًا كثرًا دائمًا أبدًا«.
]فهرست نسخة هاى كتابخانه مجلس شورى اسلامى: 3865/5[

5. اأحمــد بــن اأبــي عبد الله بلكــو بن اأبــي طالب بــن علــيّ الآويّ )تلميذ 
ا 773هـ( مة( )كان حيًّ العلاَّ

أ. مبادئ الوصول إلى )في( علمِ الأصول

تاريخ النسخِ: 21 شهر رمضان سنة 703ه�.

س��ة، الرق��م: )4/2(، وأخرى  مكان النســخة: مكتبة الس��يِّد المرعش���يّ، قم المقدَّ
رة في مكتبة جامعة طه��ران، الرقم: )3043/3(، وأخ��رى في مكتبة الإمام أمي  مص��وَّ

المؤمنين في النجف الأشرف، الرقم: )2832(.

ونصُّه الإنهاء: »فرغَ من تحريرِ ذلك أضعفُ عباد اللهِ جِرْمًا، وأقدمهم جُرمًا أحمد بن 
أبي عبد الله بلكو بن أبي طالب الآويّ، ظهرة يوم الحادي والعشـرين من شهرِ الله المبارك 

.» ،ة ة نبويَّ ة ثلاث وسبعمائة هجريَّ رمضان، حجَّ

مة على  قين، فأجازه العلاَّ مة وابن��ه فخر المحقِّ ويُذكر أنَّه قرأ هذه النس��خة على العلاَّ
الورقةِ الأولى، وذلك في 21 رجب سنة 705ه�.

ون��صُّه الإج��ازةِ قوله: »قرأ عَلََّ هذا الكتاب الشــيخ الأجلّ الأوحــد الفقيه الكبر 
ة،  ــق المدقِّيق، ملكُ العلماءِ وقــدوةُ الفضلاءِ، رئيسُ الأصحــابِ مفخر الأئمَّ العــال المحقِّي
ةِ والحقِّي والدين، عماد الإســلامِ والمســلمين أبو الفتوح أحمد بن الشــيخ الأجلِّي  جمــالُ الملَّ
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امه-  المغفور الســعيد المرحوم أبي عبد الله بلكو بن أبي طالــب بن علّ الآويّ- أدامَ اللهُ أيَّ
. وقد أجزتُ له روايةَ هذا الكتاب وغره من مصنَّفات وروايات لمن شاءَ وأحبَّ

ر مصنِّيف الكتاب في شهرِ رجب من سنة خمسٍ  وكتبَ حســنُ بن يوســف بن المطَهَّ
يًا«. وسبعمائة حامدًا ومصلِّي

وكتب له الفخر إنهاءً في آخر النسخة جاء فيه: »أنهاه أيَّده اللهُ تعالى قراءةً وبحثًا وفهمًا 
وضبطًا واستشـراحًا- وفقَه اللهُ لمراضيه- وذلك في مجالس آخرُها الحادي والعشين من 
يًا على نبيِّيه صلىَّ  ر حامدًا للهِ تعالى، مصلِّي د ابن المطَهَّ رجب سنة خمس وسبعمائة، وكتب مُحمَّ

اللهُ عليه وآله«.

وممَّا ســبق يتبينَّ ل: أنّ هذه النسخة، من النسخ النفيسة لكتاب )مبادئ الوصول(؛ 
مة(؛ ثمَّ ع��لى ولده فخر  فه��ا ) العلاَّ ��ف؛ وقُرئت ع��لى مؤلِّ ��ا نُس��خت في عر المؤلِّ لأنهَّ
ق هذه المخطوطة )عبد  د أهميتَّها أنَّ محقِّ قين، فمنح ناس��خها إجازة عليها، وممَّا يؤكِّ المحقِّ
يَّة التي  ا من أهمِّ النسخ الخطِّ ال( قد اعتمدها في تحقيقه، وأش��ار إلى أنهَّ د البقَّ الحس��ين مُحمَّ

عثرَ عليها، ومأخوذة عن النسخة الأم.

]فهرســت نســخه هاى كتابخانه عمومى حضـرت آية الله العظمى نجفى مرعشــى: 1/ 19، 
فهــرس دنــا: 1193/8، فهرس فنخــا: 758/27، معجم المخطوطــات النجفيَّة: 97/10، 
د البقال: 36، مراث حديث  مة تحقيق مبادئ الوصول إلى علم الأصول، عبد الحسين مُحمَّ مقدِّي
، سيِّيد جعفر الحسينيّ الأشكوريّ: 517/9[ ّ مة الِحلِّي شيعة، إجازات العلاَّ

ب. نهج المسترشدين في أصول الدينِ

تاريخ النسخِ: 21 شهر رمضان سنة 703ه�.

سة، الرقم: )3/4(. مكان النسخة: مكتبة السيِّد المرعشّي، قم المقدَّ
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رة في مكتبة جامعة طهران، الرقم: )3043/3(. وأخرى مصوَّ

قين، فأجازه الفخر على الورقة الأولى وذلك سنة  وقرأ هذه النسخة على فخر المحقِّ
705ه�.

مة المعظَّم، ملكُ الفضلاء،  ونصُّه الإجازة قوله: »قرأَ عَلََّ مولانا الشــيخ العال العلاَّ
جمــالُ الملَّة والدين، عمادُ الإســلام والمســلمين، أبو الفتوح أحمد بن عبــد الله بلكو بن أبي 
له إلى آخره قراءةً مرضيَّةً تشــهدُ بفضلهِ، وتدلُّ  طالب بن علّ الآويّ، هذا الكتاب من أوَّ
امه-  عــلى نبوغِه وعلمِه، وأجــزتُ روايتَه عنِّيي عن والدي مصنِّيف الكتــاب- أدام اللهُ أيَّ

فلروِ ذلك لمن شاءَ وأحبَّ محتاطًا له ول.

ر في آخر ســنة خمس وســبعمائة، والحمــدُ للهُ وحده وصلىَّ اللهُ  د ابن المطَهَّ وكتبَ مُحمَّ
د وآله الطيبين«. على سيِّيدنا مُحمَّ

ويبدو ل أنّ أحمد بن أبي عبد الله بلكو بن أبي طالب، قد أُجيز بكلِّ ما نسخ من كتبِ 
م��ة، وهذا دليلٌ على علوِّ كعبه في الأوس��اط العلميَّ��ة، وخصوصًا عند عَلَمَي ذلك  العلاَّ

قين. مة، وولده فخر المحقِّ الزمان: العلاَّ

]فهرســت نســخه هاى كتابخانه عمومى حضـرت آية الله العظمى نجفى مرعشــى: 19/1، 
فهرس فنخا: 988/33، فهرس دنا: 905/10[

اد الِحلِّيّ د بن الحدَّ 6. اأحمد بن محمَّ

أ. أنوار الملكوت في شحِ الياقوت

تاريخ النسخ: 10 ذي القعدة سنة 723ه�.

سة. مكان النسخ: المشهد الشريف بالكاظميَّة المقدَّ
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د الآخوند، طهران، )د.ر(. مكان النسخة: مكتبة مُحمَّ

رة هذه النس��خة، ج��اء في إنهائها: »تمَّ والحمــدُ للهِ وحده،  وق��د حصلت على مصوَّ
د وآله وسلامه، فرغ نسخًا لعُِشان بقيَن من ذي القعدة المبارك  وصلواته على ســيِّيدنا محمَّ
الحرام من ســنة ثلاث وعشـرين وسبعمائة، بالمشهد الشـريف الكاظميّ الجواديّ- سلامُ 

.فَيه- من نسخةٍ بخطِّي المصنِّيف اللهِ على مشِّي

د بن الحداد«. وكتبَ أحمدُ بن مُحمَّ

ه: »قابلتُه عليه مرارًا، ودرستُه- بحمدِ اللهِ وتوفيقه- على يد  وجاء في هامشها ما نصُّه
مالكهِ حسن بن حسين بن مطهّر الأسديّ، عفا اللهُ عنهم أجمعين«.

: 56، إلّا أنّ فيه أنّ تاريخ النسخ في ثاني ذي القعدة[ ّ ]مكتبة العلّامة الِحلِّي

ل، والثاني( ب. قواعد الأحكامِِ في معرفة الحلال والحرامِ )المجلَّد الأوَّ

تاريخ النسخ: يوم الخميس 27 شهر رمضان سنة 727ه�.

ة، مشهد، الرقم: )2516(. مكانُ النسخ: مكتبة الأستانة الرضويَّ

: 140، فهرس فنخا: 428/25، فهرس دنا: 281/8[ ّ مة الِحلِّي ]مكتبةُ العلاَّ

ج. خلاصــة المنهاجِ في مناســك الحــاجِّي = واجبات الحجِّي وأركانه = مناســك 
الحجِّي

تاريخ النسخِ: ظهر الأحد لثمنٍ بقين من ذي القعدة، سنة 745ه�.

مكان النسخة: مكتبة مجلس الشورى، طهران، الرقم: )8892/1(.

]فهرس دنا: 976/4، وقد ذكر أنَّ تاريخ النســخِ سنة 747هـ، وفي فهرس فنخا: 973/13، 
ذَكَر تاريخ النسخ 754هـ[
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د. جواب سؤال عن تعلُّم القرآن

تاريخ النسخِ: ذي القعدة 746ه�.

مكان النسخة: مكتبة مجلس الشورى، طهران، الرقم: )8892/2(.

د حســين حكيم:  ]فهرســت نســخه هاى خطِّيى كتابخانه مجلس شــورى اســلامى، ســيِّيد مُحمَّ
249/29، وفي فهرس فنخا: 872/10، فاته أن يذكر اسم الناسخ، فلاحِظ[

هـ. واجب الاعتقاد على جميع العباد

تاريخ النسخ: ذي القعدة 746ه�.

مكانُ النسخة: مكتبة مجلس الشورى، طهران، الرقم: )8892/3(.

د حســين حكيم:  ]فهرســت نســخه هاى خطِّيى كتابخانه مجلس شــورى اســلامى، ســيِّيد مُحمَّ
250/29، وفي فهرس فنخا: 61/34، فاته أن يذكر اسم الناسخ، فلاحِظ[

و. جواب سؤال السلطان خدابنده

تاريخ النسخِ: ظهر السبت ذي القعدة سنة 746ه�.

مكان النسخة: مكتبة مجلس الشورى، طهران، الرقم: )8892/4(.

د حسين حكيم:  ]فهرســت نســخه هاى خطِّيى كتابخانه مجلس شــوراى اســلامى، ســيِّيد مُحمَّ
250/29، وفي فهرس فنخا: 780/10، فاته أن يذكر اسم الناسخ، فلاحِظ[

ز. واجبات الصلاة وصفتها = معرفة واجب الصلاة وصفتها

ة سنة 746ه�. تاريخ النسخ: 7 ذي الحجَّ

مكان النسخة: مكتبة مجلس الشورى- طهران: )8892/4(.

د النبيّ وآله أصيل  ونصُّه الإنهاء فيها: »والحمد لله وحده، وصلواته على ســيِّيدنا مُحمَّ
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ة المبارك الحرام، خاتمة سنة ستٍّ وأربعين وسبعمائة«. السبت لسبعٍ مضيَن من ذي الحجَّ

]فهــرس دنا: 924/10، وفي فهرس فنخا: 54/34، قد ذكر كلِّي تفاصيل النســخة، إلاَّ أنَّه ل 
يذكر اسم الناسخ[

ة. ح. السعديّة= الرسالة السعديَّ

م سنة 747 ه�. تاريخ النسخِ: 9 محرَّ

مكان النسخِ: الِحلَّة السيفيَّة.

مكان النسخة: مكتبة مجلس الشورى، طهران، الرقم: )8892/5(.

م الحرام فاتحة  ونصُّه الإنهاء فيها: »فرغ تعليقًا ظهر الأربعاء لتســعٍ مضين من المحرَّ
ة، بالِحلَّة بلد الجامعين، والحمدُ للهِ وحده، وصلواته  سنة سبع والأربعين وسبع مائة هجريَّ

د خاتم النبيين، وعلى آله الطيِّيبين الطاهرين. على سيِّيدنا مُحمَّ

اد«. د بن الحدَّ وكتبَ أحمد بن مُحمَّ

ّ كان من  اد الِحلِّ د بن الح��دَّ عن��د تتبُّهع تاريخ النس��خ أع��لاه، يظهر أنَّ أحمد ب��ن مُحمَّ
، فأخذ بنس��خها ودراس��تها على مدى )24(  ّ مة الِحلِّ ��ين والمتابعين لمؤلَّفات العلاَّ المهتمِّ

عامًا من سنة 723ه� إلى سنة 747ه�.

]فهرس دنا: 123/6، وفي فهرس فنخا: 18/ 138، قد اختلفت بعض معلومات النســخة، 
فقد ذكرها بالرقم: )8892/6(، ومكان كتابتها في الِحلَّة، ول يذكر اسم الناسخ[

7. تاج الدين ابن ال�صيَّد �صرف الدين بن عبد الح�صين الِحلِّيّ المو�صويّ

مختلف ال�صيعة في اأحكام ال�صريعة

ة سنة 982ه�. تاريخ النسخِ: 17 ذي الحجَّ
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مكان النسخة: مكتبة الطباطبائيّ- شياز، الرقم: )148(

]فهرس دنا: 279/9، فهرس فنخا: 725/28[

8. اأبــو �صــعيد ابن الإمام ال�صــعيد عماد الديــن يحيى ابن الإمام ال�صــعيد 
قين( فخر الدين اأحمد الكا�صيّ)2( )من تلامذة فخر المحقِّ

تبرةُ المتعلِّيمين في أحكامِِ الدينِ.

تاريخ النسخِ: 25 شهر ربيع الثاني سنة 759ه�.

مكان النسخ: الِحلَّة السيفيَّة.

مكان النسخة: مكتبة مجلس الشورى، طهران، الرقم: )4953/9(.

سة، الرقم: )2213(. رة عنها في مركز إحياء الراث الإسلاميّ، قم المقدَّ ومصوَّ

رة من الإجازة. وقد حصلتُ على نسخة مصوَّ

د المصطفى  ون��صُّه الإنهاء قوله: »والحمدُ للهِِِ ربِّي العالمين، والصلاةُ على ســيِّيدنا مُحمَّ
ووصيِّيــه علّ المرتضـى وآلهما الطيِّيبــين الطاهرين، تمَّ ذلك في ليلة الثلاثاء خامس عشين 

ربيع الثاني لسنة تسع وخمسين وسبعمائة بمدينة حِلَّة حماها اللهُ من الآفات«.

قين؛ فكتبَ له الإنهاء والإجازة بتاريخ 15 ش��هر ربيع الآخر  قرأَها على فخر المحقِّ
سنة 759ه�(.

فًا، وهو مالك  )2( قرأ اس��م الناس��خ بهذه الصورة، وهي الصحيحة، في حين هناك من ق��رأه مصحَّ
قين، والتي أُجيز عليها الكاشّي من قِبَل الفخر،  نسخة كتاب )ثلاث وأربعون حديثًا( لفخر المحقِّ
فًا من عمد الدين يحيى بن فخر الدين أحمد الكاشّي إلى عمد الدين الحس��ين بن  فقرأ اس��مه مصحَّ
د بن أحمد الكاشّي، وفي ضوء ذلك اعتمده اللاحقون من بعده ومنهم: السيِّد الأمين في أعيان  محمَّ

الشيعة: 354/2، والشيخ آقا بزرك الطهرانّي في الذريعة: 244/26[.
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ــده الله تعالى، وأدام فضائله- قــراءةً وبحثًا وفهمًا وضبطًا  ون��صّ الإنهاء: »أنهاه- أيَّ
واســتشاحًا، في مجالس آخرها تاســع عشين ربيع الآخر لسنة تسع وخمسين وسبعمائة، 
د النبيّ وآله الطاهرين، وأصحابه الأكرمين. والحمدُ للهِ وحده، وصلىَّ الله على سيِّيدنا محمَّ

د بن الحسن بن المطهّر«. وكتبَ محمَّ

ه��ا: »قرأَ علَّ مولانا الإمــام الأعظم أفضلُ المحقِّيقين، ســلطانُ  ��ا الإجازة فنصُّه وأمَّ
الحكماء والمتكلمِين تاجُ الحقِّي والدين عمادُ الإسلامِ وفخرُ المسلمين، أبو سعيد ابن الإمام 
د بن أحمد الــكاشّ- أدامَ اللهُ فضائلَه-  الســعيد عماد الديــن ييى بن الإمام الســعيد مُحمَّ
رةً دلائله  قةً قواعده، مقــرِّي لــه إلى آخره، قــراءةً محقِّي واســبغَ فواضلــه، هذا الكتاب من أوَّ
كاشِــفةً مســائله، وكانت الاســتفادةُ منه أكثر من الإفــادة له، وقد أجزتُ لــه رواية هذا 
الكتــاب، وغره مــن مصنَّفات والدي مصنِّيف هــذا الكتاب في العلــوم العقليَّة والنقليَّة 
 الفروعيَّــة والأصوليَّــة عنِّيي عنــه، وأجزتُ له رواية جميع كتب الســالفين مــن أصحابنِا

- رضي الله عنهم أجمعين- فلروِ ذلك لمن أشاء وأحبَّ فهو أهلٌ لذلك.

ر في سلخ ربيع الآخر لسنة تسع وخمسين  د بن الحســن بن يوســف المطَهَّ وكتبَ مُحمَّ
د وآله«. وسبعمائة، والحمدُ للهِ وحده وصلىَّ اللهُ على مُحمَّ

وكأنَّ الناس��خ كلَّم يكتب من الكتاب شيئًا يقرؤه على شيخه؛ لأنَّه قال: »في مجالس 
له إلى  ... هذا الكتاب مــن أوَّ آخرهــا«، وبع��د ذلك كت��ب له الإجازة بقول��ه: »قرأ عــلَّ
آخره... وكانت الاســتفادة منه أكثر من الإفادة له«، وهذا يعني أنَّ الناس��خ كان بدرجة 

عالية عند أستاذه.
]فهرســت نســخه هاى خطِّيــى كتابخانه مجلس شــوراى اســلامى: 5890/7، )والغريب أنَّ 
مفهرس مخطوطات مجلس الشــورى، ل يذكر اسم الناسخ(، فهرست نسخه هاى عكس مركز 
مة: 72، أنَّ تاريخ النســخ  إحياء مراث اســلامى: 269/6، و يذكر الطباطبائيّ في مكتبة العلاَّ
ل(، والصواب، شهر ربيع الآخر[ في )25 شهر ربيع الأوَّ
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د بن عبا�ض بن علي الِحلِّيّ 9. جعفر بن مُحمَّ

قواعدُ الأحكامِ في معرفةِ الحلالِ والحرامِ

تاريخ النسخ: يوم الثلاثاء، آخر ذي القعدة، سنة 851ه�.

سة، الرقم: )1413(. مكان النسخة: مكتبة السيِّد المرعشّي، قم المقدَّ

د النبيّ وعترته الطاهرة، بمجرى قلم  ونص الإنهاء: »وصلىَّ اللهُ على خرِ خلقِه مُحمَّ
، غفرَ اللهُ له ولوالديه  ّ د بن عبَّاس بن علّ الِحلِّي أفقر العباد إلى الملك الجواد، جعفر بن مُحمَّ
وللمؤمنين والمؤمنات أجمعين إنَّه ولُّ ذلك والقادرُ عليه، وذلك أصيل نهار الثلاثاء سلخ 
فها السلام،  ة، على مشِّي ة نبويَّ ذي القعدة من شــهور سنة إحدى وخمســين وثمانمائة هجريَّ

والحمد للهِِ ربِّي العالمين«.

]فهرســت نســخه هاى كتابخانه عمومى حضـرت آية الله العظمى نجفى مرعشى: 195/4، 
فهرس فنخا: 432/25[

د العراقيّ د العراقيّ )واأخوه( ح�صين بن مُحمَّ 10. جعفر بن مُحمَّ

قواعدُ الأحكامِ في معرفة الحلالِ والحرامِ

ل جمادى الآخر سنة 786ه�. تاريخ النسخِ: السبت أوَّ

ةِ السيفيَّة. مكان النسخ: في مقامِ صاحبِ الزمانِ بالِحلَّ

مكان النسخةِ: مدرسةُ الآخوند، همدان، الرقم: )927(.

وقد ذكر الناسخ في آخر النسخة: »قمتُ بمقابلةِ وتصحيحِ هذه النسخة مع نسخةٍ 
صحيحةٍ موجودةٍ في مدرســةِ صاحب الزمان بمدينةِ الِحلَّة في فصلٍ حارٍ وبتعبٍ شديدٍ، 

ل سنة 786هـ«. حتّى أتممتُ المقابلة في 12 جمادى الأوَّ
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 ث��مَّ يق��ول: »فرغــتُ مــن قــراءة وحــلِّي الكلــمات المشــكلة في 18 شــهر رمضان 
786هـ«.

]فهرســت نسخة هاى خطى كتابخانه ها، رشــت وهمدان/فارسي: ج17، ص1346، مكتبة 
]47 : ّ : 144، تاريخ مقام الإمام المهديّ في الِحلَّة، أحمد علّ مجيد الِحلِّي العلّامة الِحلِّي

مة( اد الِحلِّيّ )تلميذ العلاَّ د بن الحدَّ 11. جمال الدين مُحمَّ

قواعدُ الأحكامِ في معرفةِ الحلالِ والحرامِ.

ال 735ه�. تاريخ النسخِ: يوم السبت 8 شوَّ

مكان النسخة: مكتبة مجلس الشورى، طباطبائيّ، طهران، الرقم: )603(.

]فهرس فنخا: 428/25، فهرس دنا: 282/8[

اد  ي بن �صــدَّ 12. حامــي بــن بــدر بن بركة بن �صــدقة بــن اأحمد بــن حجِّ
الأ�صديّ )ت 924هـ()3(

أ. تذكرةُ الفقهاءِ في تلخيصِ فتاوى العلماءِ )الجزء التاسع(

ل جمادى الآخرة سنة 904ه�. تاريخ النسخ: يوم الأحد أوَّ

مكان النســخ: مس��جد الش��يخ المعظَّم عبد الس��ميع ]بن فيَّاض الأس��ديّ[ بالِحلَّة 
السيفيَّة.

مكان النسخة: مكتبة الإمام الخوئيّ، النجف الأشرف، الرقم: )127(.

ق  دني بها الشيخ المحقِّ رةٍ من هذه المخطوطة زوَّ أقول: لقد حصلتُ على نسخةٍ مصوَّ

ي، وأخرى:  ة: صدقة... بن أحمد بن حجِّ )3( وقد وجدت اختلافًا يسيًا عند ذِكره لنَسَبه فيقول مرَّ
ي بن أحمد. صدقة... بن حجِّ
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ه: »كان الفراغ من نســخه على يد العبد  ، فجاء الإنهاء فيها م��ا نصُّه ّ أحم��د علّ مجيد الِح��لَّ
اد  ي بن أحمد بن شــدَّ الضعيــف إلى الله القــويّ حامي بــن بدر بن بركة بن صدقة بن حجِّي
الأســديّ غفر اللهُ له ولوالديه وللمؤمنين والمؤمنات ولمشايخه إنَّه ولُّ ذلك والقادر عليه، 
نقلتُ من نسخة نُسِخت من نسخة الأصل، يوم الأحد هلال جمادى الثاني سنة تسع مائة 
م الشيخ عبد الســميع في الِحلَّة المحروسة بالعراق،  وأربع في مســجد الشيخ المعظَّم المكرَّ
د النبيّ وآله، وســلَّم تسليمًا كثرًا آمين  والحمدُ لله وحده، وصلى الله على ســيِّيد رســله محمَّ

ربَّ العالمين«.

]مخطوطات مكتبة الإمام الخوئيّ في النجف الأشف: 224/1[

ب. تذكــرةُ الفقهاءِ في تلخيصِ فتاوى العلماءِ- نَسَــخها من مباحثِ الإجازةِ 
إلى السكنى والعمري-

ل سنة 905ه�. تاريخ النسخِ: الاثنين ثامن شهر ربيع الأوَّ

مكان النسخ: في مسجد الشيخ عبد السميع بن فيَّاض الأسديّ في الجامعين بالِحلَّة.

سة، الرقم: )1611(. مكان النسخة: مكتبة السيِّد المرعشّي، قم المقدَّ

رةِ هذه النسخة فكان نصُّه الإنهاء: »ووافقَ الفراغُ منه  أقول: لقد حصلتُ على مصوَّ
نسخًا على يد العبدِ الفقر الحقر المذنب المقرِّي بذنبه، المسـرف على نفسِه، الذي أمسى من 
الذنــوب رهينــة العبد الفقر إلى الله الغنيّ، حامي بن بدر بن بركة بن صدقة بن أحمد ابن 
اد الأســديّ، غفر اللهُ له ولوالديه، ولمن دعا له، وذلك في يوم الاثنين وقت  ي بن شــدَّ حجِّي
ل سنة خمس وتسعمائة، وذلك في بلد الِحلِّية السيفيَّة  الضحى من يوم ثامن في شهر ربيع الأوَّ
في محلَّة الجامعين في مســجد الشــيخ العال الفاضل الكامل الشيخ عبد السميع بن فيَّاض 
اه من الفائزين بكرامته،  الأســديّ، أدامَ اللهُ بقاءَه ولا أعدمنا إفادتَه وإحســانَه وجعلنا وإيَّ
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د وآله الطاهرين، آمين ربَّ العالمين«. آمين ربّ العالمين، وصلىَّ اللهُ على سيّدنا مُحمَّ

ّ ق��د نالت أهميَّتها  مة الِحلِّ وبلحاظ تاريخ النس��خ الس��ابق يتبينَّ لنا أنَّ كت��ب العلاَّ
��اخ على مدى ق��رون، وهي  بال��درسِ والتدري��س والاهتمم؛ فق��د تداولتها أيدي النسَّ

مستمرة حتَّى يومنا هذا.

ّ من الأعلام الأفذاذ في زمانِهم؛  مة الِحلِّ ��اخ كتب العلاَّ والشيء الآخر أنَّ معظم نسَّ
ف��لا نجدُ إلاَّ القليلَ منهم ممَّن لم يحصل على إجازة منه أو من ولده الفخر أو من الأعلام 

الآخرين من بعدِه.

]فهرســت نســخه هاى كتابخانه عمومى حــرت آية الله العظمى نجفى مرعشــى: 14/5، 
]99 : ّ مة الِحلِّي فهرس دنا: 1083/2، مكتبة العلاَّ

13. ح�صن بن حاجي اأحمد زَزَلّي الغرويّ الِحلِّيّ

تحرير الأحكام الشعيّة على مذهب الإماميّة

تاريخ النسخِ: يوم الجمعة 22 شهر ربيع الثاني سنة 928ه�.

مكان النسخة: مكتبة السيّد المرعشّي، قم المقدّسة، الرقم: )11410(.

وج��اء في الانهاء ما نصّه: »تمَّت القاعــدةُ الأولى، وهي العبادات من كتاب التحرير 
ل منه، في يوم الجمعة يوم اثنين وعشـــرين في ربيع الثاني لســنة ثمانية  وهو آخر الجزء الأوَّ
وعشين وتســعمائة، على يد أقلِّي الناسِ جرمًا وأكثرهم جرمًا العبد الفقر الحقر حســن 

ّ منشأً«. ابن حاجي أحمد بن زَزَلّ الغرويّ مَحتدًا والِحلِّي

]فهرســت نســخه هاى كتابخانه عمومى حضـرت آية الله العظمى نجفى مرعشى: 18/29، 
فهرس فنخا: 115/7[
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14. ح�صن بن ح�صين بن اأحمد بن مطلوب النيليّ

غايةُ الوصولِ وإيضاح الســبلِ في شحِ مختصـرِ منتهى السؤل والأمل = غاية 
الوصولِ

تاريخ النسخِ: الخامس من شهر رجب سنة 691ه�.

مكان النسخ: الِحلَّة السيفيَّة.

س��ة، الرقم: )12518(، وأخرى  مكان النســخة: مكتبة السيّد المرعشّي- قم المقدَّ
رة في طهران، مكتبة فخر الدين النراويّ. مصوَّ

ه: »كتَـبَه لنفسِــه العبدُ الفقــرُ، الراجي عفــوَ ربِّيه اللطيف  وج��اء في الإنهاء م��ا نصُّه
الخبر، حســن بن حســين بن أحمد بن مطلوب النيلّ، غفرَ اللهُ له ولوالديه وللمســلمين 
مة جمال الحقِّي  دِ وآله، من خطِّي مولانا الإمام العلاَّ والمسلمات، والمؤمنين والمؤمنات، بمُحمَّ
امه، فرغ منه في خامس من شهر رجب المبارك من سنة إحدى  والدين مصنِّيفه، أدامَ اللهُ أيَّ

ةِ السيفيَّة، حرسها اللهُ تعالى عن الآفاتِ بمنِّيه وكرمِه«. وتسعين وستمائة، وذلك بالِحلَّ

]فهرســت نسخه هاى كتابخانه عمومى حرت آية الله العظمى نجفى مرعشى: 562/31، 
: عبــد العزيز  ّ وفي فهــرس فنخــا: 338/23، وفهــرس دنــا: 770/7، مكتبــة العلّامــة الِحلِّي
الطباطبائيّ: 134[

مة( 15. ح�صن بن عليّ بن اإبراهيم المزيديّ )تلميذ العلاَّ

تسليك النفس إلى حظرة القدس

تاريخ النسخِ: يوم الثلاثاء 16 شوال سنة 707ه�.

ة في النجف الأشرف، الرقم: )676(. مكان النسخة: الخزانة الغرويَّ
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ت مقابلتها على نسخة الأصل. مة، وت�مَّ وهي نسخة كتبت في عر العلاَّ

ة وعند تتبُّهعي لهذه النسخة  وتعدُّه هذه النس��خة من نفائس مخطوطات الخزانة الغرويَّ
ا قد نُسِ��خت عليها نس��خة أخرى م��ن قِبل عبد الله بن  في المصادر الأخُرى، وجدت أنهَّ

د حسن الهشروديّ التبريزيّ النجفيّ في صفر 1339ه�. مُحمَّ

ســة: 2/ 81، فهــرس مخطوطات خزانــة الروضة  ]فهــرس مخطوطــات الخزانــة العلويّة المقدَّ
الحيدريّة، السيّد أحمد الحسينيّ: 67، الذريعة: 180/4، الرقم: 889[

ن الِحلِّيّ 16. ح�صن بن ال�صيخ �صم�ض الموؤذِّ

 تهذيب الوصول إلى علمِ الأصول= تهذيب طريق الوصول = تهذيب الأصول = 
نهاية الوصول إلى علمِ الأصول

م الحرام سنة 1015ه�. تاريخ النسخِ: المحرَّ

ة، مشهد، الرقم: )13000(. مكان النسخة: مكتبة الآستانة الرضويَّ

]فهرس فنخا: 653/9، فهرس دنا: 480/3[

د را�صد الِحلِّيّ 17. ح�صن بن محمَّ

قواعد الأحكام في معرفة الحلال والحرام

ذك��ر الميزا عبد الله الأفنديّ أنَّه رأى نس��خة من قواعد الأحكام بخطِّ الحس��ن بن 
راشد.

]رياض العلماء وحياض الفضلاء: 187/1[
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د بن عبد العالي 18. ح�صن بن محمَّ

الألفين الفارق بين الصدق والمين

ال سنة 1017ه�. تاريخ النسخ: السبت 17 شوَّ

سة، الرقم: )2407(. مكان النسخة: مركز إحياء الراث الإسلاميّ، قم المقدَّ

ونص الإنهاء فيها قوله: »قد فرغ عن كتب هذا الكتاب في يوم الســبت سابع عش 
د بن عبد العال«. شوال سنة سبع عش ألف على يد أقلِّي العباد حسين بن محمَّ

]فهرست نسخه هاى خطى مركز إحياء مراث اسلامى: 388/6 فهرس فنخا: 761/4[

مة( د بن عليّ الطو�صيّ العلويّ )تلميذ العلاَّ 19. ح�صين بن مُحمَّ

إرشاد الأذهان إلى أحكامِ الإيمان

تاريخ النسخِ: 28 شهر رمضان 704ه�.

مكان النسخِ: الِحلَّة السيفيَّة.

سة، الرقم: )4941/2(. مكان النسخة: مكتبة مجلس الشورى، قم المقدَّ

رة هذه النسخة، وجاء فيها: »وقعَ الفراغُ لكاتبه أفقرِ  أقول: وقد حصلت على مصوَّ
د بن علَّ الحســينيّ الطوسّي ضحوة يومِ  عبــادِ اللهِ وأحوجِهــم إلى غفرانهِ حســين بنُ مُحمَّ
الســبتِ ثامن عشـرين رمضان المعظّم، من شهورِ سنة أربع وسبعمائة، في الِحلَّة حماها الله 

من الآفاتِ وصانها من النكباتِ بمحمد وآله، والحمدُ لله«.

ة  مة إجازةً مختص�رةً على ظهر هذه النسخة، وذلك في آخر ذي الحجَّ وقد أجازهُ العلاَّ
سنة 704ه�،ويَبدو أنَّه في أثناء نسخه للكتابِ كان يقرأه على مصنِّفه إذ حصلَ على إجازةٍ 



393

د عبيد الخفاجيّ م.م. حيدر محمَّ

السنة الثالثة/المجلَّد الثالث/العدد الثامن
ال 1439هـ/حزيران 2018م شوَّ

في العامِ نفسه، وهذهِ النسخة تُعدُّه اليوم من نفائسِ النسخِ.

وفي مقدمةِ تحقيق إرش��اد الأذهانِ، فارس الحسون: 193/1، ذكرَ أنَّ رقم النسخة 
في مجلسِ الشورى: )6330(، وهذا سهوٌ منه، والصواب ما ذكرناه، فلاحِظ.

]فهرســت نسخة هاى كتاب خانه مجلس شوراى اسلامى: 5862/7، فهرس فنخا: 29/3، 
فهرس دنا: 657/1، ينظر: الذريعة: 177/1 الرقم 903[

20. �صكر بن حمدان بن �صالح الغرويّ

مة )الجزء الثامن( أ. تذكرة الفقهاء في تلخيصِ فتاوى العلماء، تذكرة العلاَّ

ل سنة 931ه�. : في 11 شهر ربيع الأوَّ تاريخ النسخِِ

مكان النسخِ: بالمدرسةِ الزينيّة في الِحلَّة السيفيَّة.

مكان النسخة: مكتبةُ الإمام الحكيم، النجف الأشرف، الرقم: )1433(.

أقول: ولم تذكر كتب الفهارس نصَّ الإنهاء الآتي ذِكره، وبعد مراجعة مكتبة الإمام 
الحكيم حصلتُ على مصورةٍ من نسختها الأصل.

ون��صُّه الإنهاء فيها: »وكان الفراغُ منه على يدِ كاتبهِ، وهو العبدُ الفقرُ الحقرُ إلى اللهِِ 
تعالى الغنيّ، شــكر بن حمدان بن صالح الغرويّ آمنه اللهُ يــومَ الفزعِ الأكب، وجعل أمنه 
ل من شهور سنة  ذخرته في المحشـر، ضاحي نهار يوم الجمعة حادي عشـر شهر ربيع الأوَّ
د وعترته  إحدى وثلاثين وتســعمائة، والحمدُ للهِ ربِّي العالمين، وصلى اللهُ على ســيّدنا مُحمَّ
الطيِّيبين الطاهرين، إنَّه على ما يشاء قدير وبالإجابةِ جدير، وسلمَ تسليمًا، وذلك بالمدرسةِ 

الزينيَّة في الِحلَّة السيفيَّة، حرسَها اللهُ من الآفاتِ، والحمدُ للهِِ ربِّي العالمين«.

ه: »قوبلت بنسخةٍ نقلت منها وهي بخطِّي المزيديّ، وذَكرَ  وبجانب الإنهاء ما نصُّه



394

مة الِحلِّيّ اأنموذجًا اخ كتب العلاَّ ون- ن�صَّ اخ الِحلِّيُّ الن�صَّ

راثِ الحلِِّيّ مةٌ تُعنى بالتُّ ةٌ محكَّ مجلَّةٌ فصليَّ

أنَّه كتبَها من نسخةٍ ذُكرَِ أنّها نسخت من نسخة الأصل، وذلك حسب الجهد والطاقة إلاَّ 
ل سنة إحدى وثلاثين وتسعمائة، والحمدُ  ما زاغ عنه البر، آخرها رابع شهر جمادى الأوَّ

للهِ ربِّي العالمين«.

مة )الجزء التاسع( ب. تذكرةُ العلاَّ

تاريخ النسخ: في 18 شهر ربيع الثاني سنة 931ه�.

مكان النسخ: بالمدرسةِ الزينيّة في الِحلَّة السيفيَّة.

مكان النسخة: مكتبة الإمام الحكيم، النجف الأشرف، الرقم: )1433(.

ون��صُّه الإنه��اء فيها: »تمّ الجزءُ التاســع من كتاب تذكرةِ الفقهــاءِ، بحمدِ اللهِ تعالى 
وحسنِِ توفيقه على يدِ أقلِّي عباد اللهِ واحوجهم إلى غفرانهِ العبد الفقر إلى اللهِ تعالى الغنيّ 
شــكر بن أحمد بن صالح الغرويّ غفرَ اللهُ تعالى له وللمؤمنــين والمؤمنات ووافقَ الفراغُ 
منه في ضاحي نهار ثامن شــهر ربيع الثاني لســنـ931ـــة إحدى وثلاثين وتسعمائة وذلك 
في المدرسةِ الزينيَّة بالِحلَّة السيفيَّة، حرسَها اللهُ تعالى من الآفات، والحمدُ للهِ ربِّي العالمين، 

د وآلهِ الطيِّيبين الطاهرين وسلَّم تسليما«. وصلىَّ اللهُ على سيِّيدنا مُحمَّ

وق��د كتبَ والده حمدان ب��ن صالح الغرويّ نصَّ المقابلة، فق��ال: »قوبل هذا الجزء 
التاســع وما قبله وهو الجزء الثامن من نســخة نُقِلا منها، وهي بخطِّي المزيديّ، وذكرَ 
أنَّه نســخها من نسخةٍ من الأصلِ مقابلةَ تصحيح بحسب الجهد والطاقة، إلاَّ ما زاغَ عنه 
ل حمدان بن صالح الغرويّ، لطفَ اللهُ تعالى  رًا في رابع عشـــر شهر جمادى الأوَّ البر محرِّي

به«.

، بحث منشور في  ّ ة، أحمد علّ مجيد الِحلِّي ّ في مكتبة الإمام الحكيم العامَّ مة الِحلِّي ]مخطوطات العلاَّ
مجلَّة تراث الِحلَّة المحكّمة، السنة الثانية، العدد السابع: 268[
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ومن الكلام السابق يمكن استظهار الآتي: 

إنَّ هناك نسخة من كتاب تذكرة الفقهاءِ في تلخيصِ فتاوى العلمء )الجزء الثامن(، 
وأخرى فيها الجزء التاسع، قد كتبها علّ بن منصور المزيديّ ، ولم نعثر عليها في ما اطَّلعنا 
علي��ه من المصادر، وإنَّ كاتب المقابلة في كِلَا الجزأين هو والد الناس��خ، وهو )حمدان بن 
صالح الغرويّ(، أي إنَّ النَّس��خ كان بإشراف والده ومتابعته، وهذا ما يدلُّه على أنَّه من 

بهِ. أهلِ العلمِ وطلاَّ

د بن ح�صين بن زنبور النيليّ 21. عبد الح�صين بن محمَّ

معارجُ الفهمِ في شحِ النظم

تاريخ النسخ: بعد العشاء من ليلة الأربعاء 3 جمادى الأولى سنة 66]8ه�[

مكان النسخة: مكتبة الإمام الخوئيّ، النجف الأشرف، الرقم: )307/2(.

ونصُّه الإنهاء: »تمَّ الكتابُ بحمدِ اللهِ تعالى ومنه وذلك بعد العشاء من ليلة الأربعاء 
ل لسنة ستَّة وستِّيين هلاليَّة على يد مالكه لنفسه الراجي رحمة ربِّيه الغفور  ثالث جمادى الأوَّ
د بن حسين بن زنبور النيلّ، ، غفر الله له ولوالديه، ولمن أحسن  العلّ عبد الحسين بن محمَّ

إليهما وإليه ولمن نظر فيه ودعا له بالمغفرة«.

والملاحَظ هنا أن الناسخ قد ذكر تاريخ النسخ سنة ستّ وستّين هلاليّة وأمّا التاريخ 
الذي ذكرته آنفًا؛ فهو استظهار من الطبقة التي ذكره فيها آغا بزرك الطهرانّي في طبقاته: 
75/6، وق��د ذكر أنّه رأى نس��خةً من كتاب الفصول النصييّة عند الش��يخ الس��مويّ 

نسخها عبد الحسين بن زنبور النيلّ بيده وذلك في 17 صفر سنة 855ه�، فلاحِظ.

]مخطوطات مكتبة الإمام الخوئيّ في النجف الأشف: 481/1[
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22. عليّ بن اأحمد النحويّ

واجب الاعتقاد على جميع العباد

تاريخ النسخِ: سنة 1051ه�.

مــكان النســخة: مكتبة كلي��ة الآداب في جامعة أصفهان، ضم��ن مجموعة، الرقم: 
)126/3( وأخرى في مكتبة الأدبيّات، أصفهان، ضمن مجموعة، الرقم: )31/3(

: 219، وفي فهرس فنخا: 63/34 ول يذكر تاريخ النسخ[ ّ مة الِحلِّي ]مكتبة العلاَّ

23. علي بن الحاج قوام الدين بن محمود بن قوام الدين العاقولّي الليثيّ 
النجفيّ الِحلِّيّ

أ. منتهــى المطلب في تحقيق المذهب )من المبحث الثاني لكتاب الصوم إلى آخر 
كتاب التجارة(

تاريخ النسخ: أوّل ذي القعدة سنة 982ه�.

مكان النسخة: مكتبة الإستانة الرضويّة ، مشهد، الرقم: )2850(

: 195، فهرس دنا: 124/10[ ّ ]مكتبة العلّامة الِحلِّي

ب. مختلــف الشــيعة في أحــكام الشيعــة )من كتــاب الــزكاة إلى آخر كتاب 
الإقرار(

تاريخ النسخ: الأربعاء 25 شهر رمضان سنة994ه�.

مكان النسخة: مكتبة إمام العر ، شياز، الرقم: )140(.

: 183، وينظر، وفي فهرس دنا: 280/9، ذكر أن تاريخ النســخ في 15  ّ مة الِحــلِّي ]مكتبــة العلاَّ
شهر رمضان، فلاحِظ[
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24. عليّ بن فخر الدين بن اأبي طالب الطبريّ

قواعدُ الأحكامِ في معرفةِ مسائلِ الحلالِ والحرامِ

تاريخ النسخِ: سنة 746ه�.

سة، )د.ر(. مكان النسخة: مصورات مكتبة السيّد المرعشّي، قم المقدَّ

ويذكر الس��يّد عبد العزيز الطباطبائيّ أنّه رأها في مكتبة الشيخ علّ أصغر مرواريد 
في طهران.

؛ فكتب ل��ه الإنهاء الآتي: »أنهاه  ّ د بن حس��ين المزيديّ الِحلِّ  قرأه��ا على علَّ بن محمَّ
أحســنَ اللهُ توفيقه وتســديده، وأجزلَ مــن كلِّي عارفة حظه ومزيده، قــراءةً وبحثًا وفهمًا 
،...آخرها سلخ ذي القعدة  انا بالعلمِِ وضبطًا وشحًا واستشـراحًا ، نفعَه اللهُ تعالى به وإيَّ

ام سنة 759هـ. الحرَّ

دٍ بنُ حسين المزيديّ حامدًا...«. وكتبَ علُّ بنُ مُحمَّ

قين؛ فكتبَ له الإنهاء والإجازة  وبعد س��نةٍ من التاريخِ أعلاه قرأَها على فخرِِ المحقِّ
بخطّ��ه، ونصّها: »قرأ علَّ مولانا الشــيخُ العالُ الكاملُ، المحقــقُ زينُ الدينِ علُّ بن فخرِ 
الديــن أبي طالب الطبيّ أدامَ اللهُ أيامه كتابَ القواعــدِ تصنيف والدي، قدّسَ اللهُ سّره، 
لهِ إلى آخره قراءةً تشــهدُ بفضلهِ، وتدلُّ على علمِه، وأجزتُ له روايتَه ورواية جميع  من أوَّ

مصنَّفات والدي عنِّيي عنه، وأجزتُ له رواية جميع مصنَّفات ومؤلَّفات.

ر في ثاني صفر ســنة ســتين وســبعمائة  د بن الحســن بن يوســف بن المطَهَّ وكتبَ مُحمَّ
بالِحلَّة«.

؛ فكتب له  ّ وقرأها مرةً أُخرى على علّ بن الحس��ن بن الحس��ين ال�ابش��نوي الِحلِّ
ال من 806 ه�. الإنهاء والإجازة، وذلك في 7 شهر شوَّ
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د  وج��اء في الإنه��اء ما نصه: »الحمدُ للهِِ على ســوابغ أفضاله، والصــلاةُ على نبيِّيه محمَّ
المصطفى وآله.

ا بعد أمَّ

ق،  فإنّ مولانا الأعظم المتحلِّي بمحاسنِ الشيم، العال الفاضل الكامل، المحقِّيق المدقِّي
جامع فنــون الفضائل، قدوة العلماء والأفاضل، حميد الشــمائل، لســان الواعظين، جمال 
الملّة والدين، علّ ابن مولانا الســعيد المبور المغفور فخر الدين نصـر الله بن باء الدين، 
أدام اللهُ تعــالى معاليه وبركته، وأعلى في الدنيا والآخرة درجته، قد قرأ علّ واســتمع منِّيي 
كتاب )قواعد الاحكام في معرفة الحلال والحرام( من مصنَّفات شيخنا الأعظم، ورئيسنا 
بةً تدلُّ على كمالِ  له إلى آخــره، قراءةً مهذَّ مة العال في عهده وأوانه،... من أوَّ المعظَّــم، علاَّ
قَ غوامضه المعضلة،  فضلهِ وتُنبئ عن تمامِ علمِه ونبلهِ، وبحثَ عن دقائقه المشــكلةِ، وحقَّ

ووصلَ إلى أغواره، وكشفَ عن أستاره، كثَّر اللهُ تعالى أمثاله.

وأجــزتُ له روايــة هذا الكتــاب وغره مــن مصنَّفــات مؤلِّيفه ومصنَّفــات علمائنا 
الماضــين، رضوان الله عليهم أجمعــين، عنِّيي عن والدي المرحوم الســعيد، رحمه الله رحمةً 

، فإنَّه أهلٌ لذلك بشط الاحتياط. واسعةً، عن مصنِّيفه فلروِ ذلك لمن شاء وأحبَّ

وكتبَ العبدُ المحتاجُ إلى رحمةِ ربِّيه المتعال علُّ بن الحســن بن الحســين السابشنويّ 
ّ في سابع شهر شوال، خُتمِ باليمن والإقبال، سنة ستٍّ وثمانمائة، وصلىَّ اللهُ على نبِّييه  الِحلِّي

د وآله«. محمَّ

رة؛ لكي  يظه��ر ممّ��ا س��بق، أنّ غاية الناس��خ هي أن يجع��ل هذا الكت��اب مادة مق��رَّ
دت من أكثر من عالم، وفي أوقات   يدرسها عند أعلام زمانه؛ لذا نرى أنّ اجازاته قد تعدَّ

مختلفة.
]142 ،141 : ّ مة الِحلِّي ]مكتبة العلاَّ
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25. عليّ بن الح�صن بن الر�صيّ العلويّ الح�صينيّ ال�صراب�صنويّ

أ. مبادئُ الوصولِ إلى علمِ الاصولِ

تاريخ النسخ: آخر شهر رجب سنة 715ه�.

مكان النســخ: ذكر السيّد عبد العزيز الطباطبائيّ أنّه رآها في المتحف البريطانّي 
.)10.963.OR( :ضمن مجموعة الرقم

لِها: »قرأَ علَّ المولى الســيِّيد المعظَّم  قين؛ فكتبَ له بخطِّ��ه في أوَّ ق��رأَه على فخ��رِ المحقِّ
الحسيبُ النسيبُ شفُ آلِ أبي طالب العالُ الفاضلُ الزاهدُ العابدُ الورعُ، زين الدين علّ 
ابن الحســن بن الرضّي العلويّ الحسينيّ السابشــنويّ، كتابَ )مبادئ الوصولِ إلى علمِ 
الأصول( قراءةً تشــهدُ بفضِلهِ وتدلُّ على علمِه، وقد أجــزتُ له رواية هذا الكتاب عنّي 
امه، وكذلك أجزتُ له رواية جميع ما قرأته ورويته وأُجيز  عــن والدي المصنِّيف أدامَ اللهُ أيَّ

رة. روايته فلروِ ذلك على الشائط المقرَّ

ة جمادى الأولى سنة 715هـ«. ر في غرَّ د بن الحسن بن يوسف بن المطَهَّ وكتبَ مُحمَّ

]170 : ّ مة الِحلِّي ]مكتبة العلاَّ

ب. نهج المسترشدين في أُصول الدين

تاريخ النسخ: يوم الجمعة، الثامن عشر من شهر ذي الحجّة، سنة 715ه�.

)10964.OR( :مكان النسخة: مكتبة المتحف البريطانّي، الرقم

رة في مكتبة السيِّد المرعشّي بالرقم: )832(. وأُخرى مصوَّ

ة تراثنا: 296/90[ ]فهرس فنخا: 988/33، مجلَّ
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26. عليّ بن من�صور بن ح�صين المزيديّ الِحلِّيّ

أ. كتابَ )تذكرة الفقهاءِ في تلخيصِ فتاوى العلماء= تذكرة العلّامة(

نُس��خَ على أج��زاء بأوقات مختلفة، تناقلته��ا الأيدي وتوزّعت نس��خها في مكتبات 
مختلفة، وهي على النحو الآتي: 

ل * المجلَّد الأوَّ

ل، الطه��ارة( الاثنين 1 ذي الحجّ��ة 868ه��، و)الجزء  تاريــخ النســخ: )الجزءُ الأوَّ
الث��اني، الصلاة( في 26 جمادى الثاني س��نة 867، و)الج��زء الثالث، بقية الصلاة( في 19 

رجب 867ه�.

مكان النسخة: مجلس الشورى، طهران، الرقم: )1117(.

ه »وكانَ  أقول: وقد حصلتُ على مصوّرة من نسخة الأصل، وجاء في إنهائها ما نصُّه
ت بركتُه  الفراغُ منه على يدِ كاتبهِ في نهارِ الســبت تاســع عشـــر شــهر رجب الأصم عمَّ
من ســنة سبع وستين وثمانمائة هلاليّة وتخلف من المجلَّد الثالث بخطِّي المصنِّيف من كتاب 

الزكاةِ إلى آخر زكاةِ الذهبِ والفضةِ وبه تمّ الجزء الثالث«.

 ،96 : ّ مة الِحلِّي ]فهرست نسخة هاى كتاب خانه مجلس شوراى اسلامى: 499/1، مكتبة العلاَّ
فهرس فنخا: 908/7، فهرس دنا: 1082/2[

* )الجزء الثاني عش، والثالث عش(

تاريخ النسخ: الأربعاء 8 شهر ربيع الآخر سنة 870ه�.

سة، الرقم: )441(. مكان النسخة: مكتبةُ المدرسة الفيضيَّة، قم المقدَّ

ه: »وافقَ  أقول: وقد حصلتُ على نسخة مصوّرة لإنهاء هذه النسخة، جاء فيه ما نصُّه
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الفراغُ منه نسخًا على يدِ العبدِ الفقرِ إلى اللهِ تعالى الغني علّ بن منصور بن حسين المزيديّ 
آمنه اللهُ يومَ الفزعِ الأكبِ وجعلَ أئمتَه ذخرتَه في المحشـرِ يوم الأربعاءِ، ثامن ربيع الثاني 
لين والآخرين،  من سنةِ سبعين وثمانمائة، والحمدُ لله ربِّي العالمين، وصلى اللهُ على سيِّيدِ الأوَّ
دِ بن عبدِ الله الصادقِ الأمين، وعلى آلــه الطاهرين المعصومين الذين  وخاتــمِ النبيين محمَّ
رهم تطهرًا، مــا اختلفَ الجديدان وخفقَ الخافقان وحدا  أذهــبَ اللهُ عنهم الرجسَ وطهَّ
الحاديــان إنَّه ولُّ ذلك والقادرُ عليه، إنَّه ســميعٌ مجيبٌ، وعــلى كلِّي شءٍ قدير، ربِّي اختم 

بالخرِ«.

]98 : ّ مة الِحلِّي ]فهرس فنخا: 908/7، فهرس دنا: 1083/2، مكتبة العلاَّ

* الجزء الثالث عش

تاريخ النسخ: الأربعاء 8 شهر ربيع الثاني سنة 870ه�.

سة كاشف الغطاء العامّة، بالرقم: )3795(. مكان النسخة: مؤَسَّ

وبحمد الله حصلتُ على مصوّرة هذه المخطوطة، وكان الإنهاء فيها: »ووافق الفراغُ 
منه نسخًا على يدِ العبد الفقر إلى الله تعالى الغني، علّ بن منصور بن حسين المزيديّ، آمنه 
الله يومَ الفزع الأكب، وجعل ائمته ذخرته في المحش، يوم الأربعاء ثامن ربيع الثاني، من 
ســنة ســبعين وثمانمائة، والحمد لله ربّ العالمين، وصلى الله على ســيِّيد الأوّلين والآخرين، 
د بن عبد الله الصادق الأمين، وعلى آله الطاهرين المعصومين، الذين  وخاتــم النبيين، محمَّ
أذهب الله عنهم الرجس وطهّرهم تطهرًا، ما اختلف الجديدان، وخفق الخافقان، وحدا 
الحاديــان، إنّه ول ذلك والقادر عليه، إنّه ســميع مجيب، وعــلى كلِّي شء قدير ربّ اختم 

بالخر«.

سة كاشف الغطاء العامّة، بالرقم: م1: 78[ ]مؤَسَّ
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*. )الجزء السادس والسابع(

تاريخ النسخ: 15 شوال سنة 874ه�.

مكان النسخة: مكتبة كليّة الإلهيّات، مشهد، بالرقم: )66(.

وأخرى في مكتبة مولوي، مشهد، الرقم: )66(.
]98 : ّ مة الِحلِّي ]فهرس فنخا: 909/7، فهرس دنا: 1083/2، مكتبة العلاَّ

*. )كتاب الطهارة( و)كتاب الصلاة(
تاريخ النسخ: سنة 870ه�.

سة كاشف الغطاء العامّة، النجف الأشرف، بالرقم: )3795(. مكان النسخة: مؤَسَّ
سة كاشف الغطاء العامّة، بالرقم: 1: 78[ ]مؤَسَّ

*. )الجزء الرابع، من الزكاة إلى قسم من الحجّ(

تاريخ النسخ: سنة 867ه�.

مكان النسخة: مكتبة الإمام الحكيم، النجف الأشرف، الرقم: )318(.

أقول: وهذه النس��خة أيضًا حصلت على مصوّرتها من مكتبة الإمام الحكيم ونص 
الإنهاء لهذه النسخة: »وكانَ الفراغُ من هذا الجزء على يدِ العبدِ الفقرِ إلى اللهِ الغني عمّن 
ســواه علّ بن منصور بن حســين المزيديّ في يوم الســبت، الخامس والعشين من شــهر 
شــعبان المبارك سنة ســبع وســتين وثمانمائة، والحمدُ للهِ ربِّي العالمين وصلى اللهُ على أكرم 
د بن عبد الله الصــادق الأمين، وخاتم النبيين  المرســلين وأشف الأولــين والآخرين مُحمَّ
وعلى آلــه وعترته المعصومين، وذريته الأكرمين صلاةً متتابعــةً مترادفةً إلى يومِ الدين إنَّه 

بفضله يسمع ويجيب ربِّي اختم بالخر«.
]98 : ّ مة الِحلِّي ]معجم المخطوطات النجفيّة: 191/2، مكتبة العلاَّ
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*. الجزء الخامس

تاريخ النسخ: سنة 867ه�.

مكان النسخة: مكتبة الإمام الحكيم، النجف الأشرف، الرقم )318(.

وج��اء في إنهائه��ا: »وكانَ الفــراغُ منه على يــدِ الفقرِِ إلى اللهِِ تعالى، عــلّ بن منصور 
ابن حســين المزيديّ، يوم الثلاثاء، تاســع عشـر شــهرِ رمضان المبارك، سنة سبعٍ وستين 
ــد بن عبدِ اللهِ  وثمانمائــة، والحمــدُ للهِِ ربِّي العالمين وصلواته على خــرِِ خلقِه أجمعين، محمَّ
الصادق الأمين، وعلى عترتــه الطاهرين وذريّته الأكرمين، صلاةً متتابعةً مترادفةً إلى يومِ 

الدين«.

، بحث منشور في  ّ ة، أحمد علّ مجيد الِحلِّي ّ في مكتبة الإمام الحكيم العامَّ مة الِحلِّي ]مخطوطات العلاَّ
مجلّة تراث الِحلَّة المحكّمة، السنة الثانية، العدد السابع: 266[

*. )الجزء الثالث عش(

تاريخ النسخ: تاريخُ النسخ: )28 المحرم سنة 875ه�(.

مكان النسخة: مكتبة الميزا حسين الخليلّ ، النجف الأشرف.

]طبقات أعلام الشيعة: 100/6[

*. )المجلّد العاش( و)الحادي عش( من كتاب الضمانة إلى الحوالة

تاريخ النسخ: ق10ه�.

مكان النسخة: مكتبة أمي المؤمنين العامّة في النجف الأشرف)د. ر(.

]98 : ّ مة الِحلِّي ]طبقات أعلام الشيعة: 100/6، مكتبة العلاَّ
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ب. قواعدُ الأحكامِ في معرفةِ الحلالِ والحرامِ

تاريخ النسخ: يوم الجمعة، 18 رجب 901ه�

مكان النسخة: مكتبة الإمام الحكيم، النجف الأشرف، الرقم: )490(.

ون��صُّه الإنهاء قول��ه: »اتَّفقَ اتمامُ هذا الكتــابِ يومَ الجمعةِ ثامن عش شــهر رجب 
الأصم، من شهور سنة احد]ى[ وتسع مائة.

وكتبَ العبدُ الفقرُ إلى اللهِِِ الغني علُّ بنُ منصور بن حسين المزيديّ ، أعانَه اللهَ تعالى 
تــهِ، والحمدُ للهِِ على نعمهِ المتواترة وعترته  عــلى طاعتهِ، وحشَه في جنّتهِ في جوار نبيّه وائمَّ

الطاهرة وأسرته الزاهرة، ربِّي اختم بالخر يا كريم«.

د الجزائريّ. في آخرها إجازة من قبل علّ بن هلال بن عيسى بن مُحمَّ

بةً  قَه اللهُ لما يرضيه وعصمه بألطافه عن معاصيه، بعضه قراءةً مهذَّ ونصّها: »أنهاه وفَّ
ةِ مجالسٍ آخرها يومَ الثلاثاء يوم  وبحثًا وافيًا، وبعضه مقابلةً مرضيّةً وتحقيقًا شــافيًا في عدَّ
ل ســنة من ســنيِّي القرن العاش من شهور  أحد وعشين من شــهر رجب من شــهور أوَّ
د المصطفــى خاتم المرســلين وأشف الخلق  الســنيِّي الهلاليَّة من ســنة هجرة ســيِّيدنا مُحمَّ
أجمعــين صلِّي الله عليه وعلى آله الطاهرين، وعلى صحبه المنتجبين صلاةً دائمةً بدوامِ ربِّي 

العالمين، وباقيةً ببقاءِ مالكِ يوم الدين، وسلّمَ تسليمًا كثرًا.

د الجزائريّ  ه الغنيّ، علّ بن هلال بن عيســى بن مُحمَّ وكتبــه العبدُ الفقرُ إلى رحمةِ ربِّي
مولــدًا، العراقيّ أصلًا ومحتدًا، حامدًا لله ربِّي العالمين ومصلّيًا على خاتمِ المرســلين وعلى 

آله الطاهرين وصحبه أجمعين«.

: بحث منشور في  ّ ة، أحمد علّ مجيد الِحلِّي ّ في مكتبة الإمام الحكيم العامَّ مة الِحلِّي ]مخطوطات العلاَّ
مجلّة تراث الِحلَّة المحكّمة: السنة الثانية، العدد السابع[
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27. عليّ بن مظاهر الِحلِّيّ

ل والثاني قواعدُ الأحكامِ في معرفةِ الحلالِ والحرامِ، نَسَخ الجزء الأوَّ

تاريخ النسخ: 25 ذي الحجة سنة 754ه�.

سة الرقم: )6774(. مكان النسخة: مكتبة السيّد المرعشّي، قم المقدَّ

قين عليها ونصُّه الإجازة: »وقد أجزتُ ذلك لمولانا وشــيخِنا  وقد أجازه فخر المحقِّ
مة زين الدين علّ بن مظاهر، رواية هذه المســائل عنِّيي فإنَّه قرأها علَّ حرفًا  الإمــام العلاَّ
حرفًا؛ وأجزتُ له جميع ما قرأه علَّ ونقله عنِّيي في هذه القواعد وغرها وممَّا صنَّفته وجميع 
، وأجزتُ له جميع ما أمليتُ  س الله سّره، فلروِ ذلك لمن أرادَ وأحبَّ مــا صنَّفه والدي قدَّ

عليه من الحواش والأوراق في هذا الكتاب فلروِ ذلك عنِّيي.

ة من شــهورِ  ر في خامس والعشين من ذي الحجَّ د بن الحســن بن المطَهَّ وكتبَ محمَّ
سنة أربع وخمسين وسبعمائة.

ر ،أدام اللهُ أيامَه،  »صحّت مقابلتها كلُّها وقرأتها على شيخِنا فخر المحقِّيقين بن المطَهَّ
.» ّ وكتبَ علُّ بن حسن بن مظاهر الِحلِّي

]فهرســت نســخه هاى خطــى كتابخانــه عمومى حرت آيــة الله العظمى نجفى مرعشــى: 
]318/17

28. حيدر بن عليّ بن حيدر الآمليّ العلويّ الح�صينيّ )ق8هـ( )من تلامذة 
قين( فخر المحقِّ

أ. أجوبة المسائل المهنائيَّة الأولى والثانية = المسائل المدنيَّات

تاريخ النسخ: أوّل ذي القعدة سنة 762 ه�.
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مة الِحلِّيّ اأنموذجًا اخ كتب العلاَّ ون- ن�صَّ اخ الِحلِّيُّ الن�صَّ

راثِ الحلِِّيّ مةٌ تُعنى بالتُّ ةٌ محكَّ مجلَّةٌ فصليَّ

مكان النسخة: مكتبة جامعة طهران– طهران، الرقم: )1022/1م(.

قين، فكتبَ له اجازةً أطراه  يُذك��ر أنّ حيدر بن علّ الآملّ قد قرأها ع��لى فخرِ المحقِّ
فيها.

ونصُّه الإجازة: »وقد أجزتُ لمولانا السيّد الإمام العال المعظّم المكرّم أفضل العلماء، 
وأعلــم الفضلاء، الجامــع بين العلم والعمل، شف آل الرســول، مفخرة أولاد البتول، 
ســيّد العترة الطاهرة، ركن الملّة والحقّ والدين، حيدر بن الســيّد الســعيد تاج الدين علّ 
پاد شــاه ابن السيّد السعيد ركن الدين حيدر العلويّ الحسينيّ ، أدام الله فضائله، وأسبغ 

س الله سّره، وأن يعمل بذلك، ويفتي به. فواضله، أن يروي ذلك عنيّ عن والدي قدَّ

ّ في أواخر ربيع الآخر  ر الِحلِّي د بن الحســن بن يوســف بن علّ ابن المطَهَّ وكتبَ مُحمَّ
د النبيّ  سنة إحدى وسبعين وسبعمائة، والحمدُ لله تعالى وصلىَّ الله على سيِّيد المرسلين مُحمَّ

وآله الطاهرين«.

]30 : ّ مة الِحلِّي ]فهرس فنخا: 302/29، مكتبة العلاَّ

ّ لمهنَّا بن سنان مة الِحلِّي ب. إجازة العلاَّ

تاريخ النسخ: أوّل ذي القعدة سنة 762ه�.

مكان النسخة: مكتبة جامعة طهران، طهران، الرقم: )1022/1م(.

]فهرس فنخا: 302/29[

ت. استقصاءُ النظرِ في البحثِ عن القضاءِ والقدرِ= استقصاءُ البحثِ والنظرِ 
في مسائلِ القضاءِ والقدرِ

تاريخ النسخ: )ق8(.
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مكان النسخة: مكتبة مجلس الشورى، طهران، ضمن مجموعة الرقم: )4953/1(.

وقد حصلتُ على نس��خة من مص��وّرة هذه المخطوطة ونصُّه الإنه��اء فيها: »حرّره 
ه القدير، حيدر بن علّ بن حيدر العلويّ الحسينيّ  العبدُ الفقرُ الحقرُ المحتاجُ إلى رحمةِ ربِّي

الآملّ، أصلح اللهُ حالَه«.

قين، وكتبَ له الإنهاء بخطِّه، وذلك في 12 شهر  وقرأ هذه النس��خة على فخر المحقِّ
ه: »أنهاه أيّده اللهُ وأدامَ فضائله قراءةً وبحثًا وكانت  رمضان سنة 759ه�، جاء فيه ما نصُّه

الاستفادة منه أعظم من الإفادة له.

ر في ثاني عش رمضان سنة تسع وخمسين  د بن الحسن بن يوسف ابن المطَهَّ وكتب مُحمَّ
د النبيّ وآله الطاهرين«. وسبعمائة، والحمدُ للهِِ وحده، وصلى اللهُ على سيِّيدنا مُحمَّ

وأخرى مصوّرة في مكتبة جامعة طهران، الرقم: )2992/1(، وهي نس��خةٌ قيّمةٌ 
د الحسينيّ النيسابوريّ في تحقيقه هذا الكتاب، وطُبع في  ومصحّحة اعتمدها الس��يّد مُحمَّ

مشهد، دار أنباء الغيب.

والملاح��ظ هنا أن حيدر بن ع��لّ الآملّ لم يؤرّخ لتاريخ النس��خ في إنهائه، والظاهر 
أنّ تاريخَ النس��خِ س��نة 759 ه�؛ لأنّها ضمن مجموعة اشتملت على الكتب الآتية وهي: 
قين بخ��طِّ ظهي الدين علّ بن  )تب��رة المتعلّمين، وثلاثة وأربع��ون حديثًا، لفخر المحقِّ

يوسف النيلّ، والرسالة الفخريّة(، وكلّها نُسخت في التاريخ السابق.
مة  ]فهرس فنخا: 363/3، فهرس دنا: 766/1، طبقات اعلام الشــيعة: 76/5، مكتبة العلاَّ
]49 : ّ الِحلِّي

ث. الأسرار الخفيَّة في العلوم العقليَّة
ة، الرقم:  د بن س��عود الإس��لاميَّة، الس��عوديَّ مــكان النســخة: جامعة الإم��ام مُحمَّ

.)1876(
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راثِ الحلِِّيّ مةٌ تُعنى بالتُّ ةٌ محكَّ مجلَّةٌ فصليَّ

وأوّل هذه النس��خة عليها تملُّهك المقداد الس��يوريّ في 18 ذي القعدة س��نة 777ه�، 
د بن طي  د بن ع��لّ بن علّ بن مُحمَّ د بن المقداد، وتملُّهك مُحمَّ وأس��فل من��ه تملُّهك ولده مُحمَّ

ل سنة 848ه�. بتاريخ 20 شهر ربيع الأوَّ

رتها في ملحق البحث، رقم: )28([ ]ينظر: مصوَّ

ج. مســائل الســيِّيد ابن زهرة )علاء الدين أبو الحســن علّ بن زهرة الحسينيّ 
الحلبيّ(

ة سنة 762ه�. ة ذي الحجَّ تاريخ النسخ: غرَّ

مكان النسخة: مكتبة جامعة طهران، الرقم: )1022(.

قين فكتب له إجازة في أواخر ش��هر ربيع الآخر  وقرأ هذه النس��خة على فخر المحقِّ
سنة 771ه�.

مــة تحقيــق إرشــاد الأذهــان إلى أحــكام الإيمان: 1/  ]الذريعــة: 235/1 الرقــم 1236، مقدِّي
]104

د بن الح�صين المزيديّ الِحلِّيّ 29. عليّ بن مُحمَّ

مختلف الشيعة في أحكام الشيعة

تاريخ النســخ: 15 صفر س��نة 759ه���، وتمتّ مقابلتها على نس��خة بخطِّ المصنفّ 
وذلك سنة 763ه�.

مكان النسخة: مكتبة جامعة طهران، الرقم: )6699(.

]177 : ّ مة الِحلِّي ]فهرس دنا: 277/9، فهرس فنخا: 720/28، مكتبة العلاَّ
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د بن الح�صن بن ]اأبي من�صور؟[ بن المهتدي النيليّ ال�صيبيّ 30. عليّ بن مُحمَّ

قواعدُ الأحكامِ في معرفةِ الحلالِ والحرامِ

تاريخ النسخ: 24جمادى الآخرة سنة 709ه�.

مكان النسخة: مكتبة جامعة طهران، الرقم: )1273(.

: 137، مقدّمة تحقيق قواعد الأحكام: 163/1، مقدّمة تحقيق: إرشــادُ  ّ مة الِحــلِّي ]مكتبــة العلاَّ
الأذهانِ إلى أحكامِ الإيمانِ: 95/1، وفي فهرس فنخا: 425/25، ذكر أنَّ الناسخ مجهول[

31. غياث الدين بن عبد ال�صميع بن فيّا�ض الأ�صديّ

ل، فيه كتاب  أ. تذكــرة الفقهاء في تلخيص فتاوى العلماء، )نَسَــخَ المجلَّد الأوَّ
الطهارة والصلاة(

تاريخ النسخ: سنة 917ه�، عن نسخة بخطِّ المؤلِّف.

مكان النســخة: مكتبة الس��لطان أحمد الثالث في )طوپ قاپي سرايي- اسلامبول، 
.)1134A( :الرقم

وعنها مصوّرة في معهد المخطوطات القاهرة، الرقم: )336/1(.

ب. تذكــرةُ الفقهــاءِ في تلخيصِ فتاوى العلماء، نَسَــخَه من كتاب الضمان إلى 
آخر الجعالة

تاريخ النسخ: سنة 917ه�، عن نسخة بخطّ المؤلِّف.

مكان النســخة: مكتبة الس��لطان أحمد الثالث في )طوپ قاپي سرايي- اس��لامبول 
الرقم: )1134A( واخرى مصوّرة في معهد المخطوطات بالقاهرة الرقم: )335/1(.
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راثِ الحلِِّيّ مةٌ تُعنى بالتُّ ةٌ محكَّ مجلَّةٌ فصليَّ

ل فيه كتاب  ج. تذكرةُ الفقهاءِ في تلخيصِ فتاوى العلماء: )نَسَــخَ المجلَّد الأوَّ
الطهارة والصلاة(

تاريخ النسخ: سنة 918ه�. عن نسخة بخطِّ المؤلِّف.

مكان النســخة: مكتبة الس��لطان أحمد الثالث في )طوپ قاپي سرايي– اسلامبول، 
)A،114316( :الرقم

وعنها مصوّرة في معهد المخطوطات بالقاهرة، الرقم: )336/1(.

]100 ،99 : ّ مة الِحلِّي ]مكتبة العلاَّ

د بن ح�صين بن عبد الله الطريحيّ الِحلِّيّ 32. مُحمَّ

مختلف الشيعة في أحكام الشيعة

تاريخ النسخ: السبت، 1 جمادى الأوّل، سنة 1299ه�.

الرق��م:  الأشرف،  النج��ف  العامّ��ة،  الحكي��م  الإم��ام  مكتب��ة  النســخة:   مــكان 
.)1078(

أقــول: لقد حصلت على مص��وّرة لإنهاء الناس��خ ونصّه: »تمَّ الكتــابُ بقلمِ العبد 
د نجل الشــيخ حســين نجل المرحوم الشــيخ عبــد الله الطرييّ،  الفقر الى الله الغني مُحمَّ
ّ مســكنًا والنجف مدفنًا إن شــاء الله تعــالى، وكان الفراغ من تســويده عريّة يوم  الِحلِّي
الســبت يوم الســابع من جمادى الأوّل من شــهور ســنة الألف والمائتين وتسعة وسبعين 

هجرية، على مهاجرها أكمل الصلاة وأفضل التحيّة«.

]معجم المخطوطات النجفيَّة: 198/10[
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د ح�صين بن علاء الدين الِحلِّيّ 33. مُحمَّ

مبادئ الوصول إلى علم الاصول

تاريخ النسخ: الثلاثاء22 شهر ربيع الثاني سنة 1061ه�.

سة، الرقم: )4816/2، 24/116( مكان النسخة: مكتبة الكلبايكانّي، قم المقدَّ

ّ عفا  د حســين بن علاء الدين الِحلِّي ونص الإنهاء فيها »تمتّ على يدِ أقلِّي عباد الله مُحمَّ
اللهُ عنهما«.

]فهرس فنخا: 760/27[

د بن عبد الله الِحلِّيّ 34. مُحمَّ

إرشادُ الأذهانِ إلى أحكامِ الإيمانِ

تاريخ النسخ: الأربعاء 25 جمادى الآخرة، 1098ه�.

سة، الرقم: )2651(. مكان النسخة: مركز إحياء الراث، قم المقدَّ

ونص الإنه��اء: »وقعَ الفراغُ من تحريرِ هذا الكتاب يوم الأربعاء خامس والعشين 
في شهر جمادى الثاني سنة ثمانية وتسعين والألف، بقلمِ الفقرِ الحقرِ تراب أقدام المؤمنين، 

، عفا عنهما«. ّ د بن عبد الله الِحلِّي مُحمَّ

]فهرس مخطوطات مركز إحياء التراث الإسلاميّ: 127/7، فهرس دنا: 669/1[

د بن بدر 35. محمّود بن مُحمَّ

تحريرُ الأحكامِ الشعيةِ على مذهبِ الإماميّة،)القاعدة الأولى العبادات(

تاريخ النسخ: يوم الثلاثاء سادس رجب سنة: 723ه�.
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راثِ الحلِِّيّ مةٌ تُعنى بالتُّ ةٌ محكَّ مجلَّةٌ فصليَّ

مكان النسخ: الِحلَّة في مقام صاحب الزمان )عليه السلام(.

سة، الرقم: )6732(. مكان النسخة: مكتبة السيّد المرعشّي، قم المقدَّ

ونصُ الإنهاء فيها: »تمتّ القاعدةُ الأولى، وهي العبادات من كتاب التحرير، ويتلوه 
الجزء الثاني منه، وهي القاعدة الثانية في المعاملات، وفرغ من تســويده مصنّفه حســن بن 
ر في ليلة الثالث عشـــر ربيع الأول ســنة تســعين وســتمائة، والحمدُ لله  يوســف بــن مطَهَّ
د النبيّ وآله الطاهرين هذه صورةُ خط المصنّف دام ظله   وحده وصلىَّ الله على ســيِّيدنا محمَّ

وبقاه.

د بن بــدر، وقت ضحى يوم  وفــرغَ العبــدُ الأصغرُ من كتابتهِ، وهــو محمود بن مُحمَّ
الثلاثاء سادس من شهر رجب الأصم عام ثلاثة وعشـرين وسبعمائة في ]مقام[ صاحبِ 
ةِ المحروسة حماها اللهُ،اللَّهمَّ اغفر لنا، ولوالدينا، ولجميع المؤمنين والمؤمنات،  الزمانِ بالِحلَّ

د وآله الأخيار الأبرار«. بحقِّي مُحمَّ

وعليها في نهاية القاعدةِ الأولى إنهاء المؤلِّف لمن قرأه عليه في 26 جمادى الآخرة سنة 
724ه�.

قه  ه: »أنهاه أيّده اللهُ تعالى قراءةً وبحثًا وفهمًا وضبطًا واستشـــراحًا وفَّ جاء فيه ما نصُّه
اللهُ في مجالس آخرها سادس عشي جمادى الآخرة سنة أربع وعشين وسبعمائة

يًا  ــر الِحــلِّي مصنّــف الكتــاب، حامــدًا مصلِّي  وكتــبَ حســن بن يوســف ابــن المطَهَّ

مستغفرًا«.

]فهرســت نسخه هاى كتابخانه عمومى حرت آية الله العظمى نجفى مرعشى: 285/17، 
]78 : ّ مة الِحلِّي فهرس فنخا: 109/7، فهرس دنا: 836/2، مكتبة العلاَّ
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د بن اأحمد بن نا�صر الدين الِحلِّيّ، العلويّ الح�صينيّ 36. مُحمَّ

تذكرةُ الفقهاءِ في تلخيصِ فتاوى العلماء

تاريخ النسخ: سنة 952ه�.

مكان النسخة: مكتبة المتحف العراقيّ، بغداد، الرقم: )3557(.

]مخطوطــات مكتبــة المتحف العراقــيّ– المخطوطات الفقهيّة، أســامة النقشــبنديّ، عامر أحمد 
]101 : ّ مة الِحلِّي القشطينيّ: 234، مكتبة العلاَّ

د بن اإ�صماعيل بن الح�صن بن اأبي الح�صين بن عليّ الِحلِّيّ، الهرقليّ  37. مُحمَّ
مة الِحلِّيّ( )تلميذ العلاَّ

أ. قواعدُ الأحكامِ في معرفةِ الحلالِ والحرامِ

ل في ضاحي نهار الس��بت 11 صفر سنة 702ه�،  تاريخ النســخ: نسَ��خَ الجزء الأوَّ
ل، سنة 706ه�. والجزء الثاني في يوم الثلاثاء 14 شهر ربيع الأوَّ

مكان النسخة: مكتبة السيّد حسن الصدر بالكاظميَّة، بغداد.

ل منها،  وقرأَها على المصنفّ؛ فكتب له الإنهاء بخطِّه الش���ريف، في نهاية الجزء الأوَّ
فق��ال: »أنهــاه ، أيّده الله تعــالى، قراءةً وبحثًا وفهــمًا وضبطًا واستشـــراحًا وفقه اللهُ تعالى 

لمراضيه.

ل سنة سبع  ر مصنِّيف الكتاب في شهر ربيع الأوَّ وكتَبَ حســن بن يوســف بن المطَهَّ
د وآله«. وسبعمائة والحمد لله، وصلى الله على سيّدنا محمَّ

ويبدو أنّ معظم نسّ��اخ كتب العلّامة قد اتّس��موا بالضبط والدقّة مع اتقانهم للمدة 
ا في كلِّ ما نس��خوه عن العلّامة؛ وهذا م��ا أظهرته عبارات الإجازات  العلميَّ��ة إتقانًا تامًّ
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راثِ الحلِِّيّ مةٌ تُعنى بالتُّ ةٌ محكَّ مجلَّةٌ فصليَّ

قين لهم. التي منحها العلّامة وولده فخر المحقِّ

، عبد  ّ مة الِحلِّي ]الذريعــة: 177/1 الرقــم 906، طبقات أعلام الشــيعة: 179/5، مكتبة العلاَّ
العزيــز الطباطبائــيّ: 136، مقدمــة تحقيق)قواعد الاحكام(، جماعة المدرّســين بقم المقدســة: 
د  163/1،، مقدمة تحقيق )إرشاد الأذهان(، فارس الحسون: 90/1، الشيخ شمس الدين مُحمَّ
: بحث منشور في مجلَّة  ّ ّ )اجازاته ومستنسخاته(: أحمد علّ مجيد الِحلِّي ابن إســماعيل الهرقلّ الِحلِّي
ل، العدد الثاني: 110[ تراث الِحلَّة المحكّمة: السنة الأولى، المجلَّد الأوَّ

ب. مختلف الشيعة في أحكام الشـريعة

كتبه في عص�ر المؤلِّف، كم صرح بذلك الحر العاملّ في أمل الآمل؛ إذ قال ما نصّه: 
د بن إسماعيل بن الحسن بن أبي الحسين بن علّ الهرقلّ كان فاضلًا عالـمًا من  »الشيخ مُحمَّ
مة، رأيت المختلف بخطِّيه، ويظهر منه أنّه كتبه في زمان مؤلِّيفه وأنّه قرأ عليه  تلامــذة العلاَّ

أو على ولده«.

د بن  : الشيخ شمس الدين مُحمَّ ّ ]أمل الآمل، الحرّ العاملّ: 245/2. وينظر: أحمد علّ مجيد الِحلِّي
، إجازاته ومستنسخاته: 112[ ّ إسماعيل الهرقلّ الِحلِّي

قين( د الإ�صفندياريّ الآمليّ )من تلاميذ فخر المحقِّ د بن مُحمَّ 38. مُحمَّ

كشفُ المراد في شـرحِ تجريد الاعتقاد

تاريخ النسخ: منتصف شهر صفر سنة 745ه�.

مكان النسخة: مكتبة الإستانة الرضوية ، مشهد، الرقم: )221(.

قين؛ فكتب له على ظهر النسخة  نس��خها عن نسخة الأصل، وقرأها على فخر المحقِّ
إنهاء القراءة.

]164 : ّ مة الِحلِّي ]فهرس فنخا: 379/26، مكتبة العلاَّ
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د ابن المطَهَّر د بن مُحمَّ 39. مُحمَّ

قواعدُ الأحكامِ في معرفةِ الحلالِ والحرامِ

تاريخ النسخ: الاثنين 29 شهر ربيع الآخر سنة 722ه�.

مكان النسخة: مكتبة مجلس الشورى، طهران، الرقم: )7215(

]فهرس فنخا: 427/25، فهرس دنا: 298/8[

د بن اأبي طالب الآبي )الآوي( )تلميذ العلّامة( د بن مُحمَّ 40. مُحمَّ

أ. مختلف الشيعة في أحكام الشيعة

تاريخ النسخ: سنة 704ه�.

مكان النسخ: الِحلَّة السيفيَّة.

مكان النسخة: مكتبة مجلس الشورى، طهران، الرقم: )1317(.

ون��ص الإنهاء: »تمَّ بحمد الله من كتابِ مختلف الشــيعة في أحكام الشيعة، ويتلوه 
الجــزء الرابــع، بحمدِ اللهِِ من كتابِ مختلف الشــيعة على يدي مصنفّــه، أدامَ اللهُ أيامَه، في 
منتصفِ شــوال ســنة اثنتين وســبعمائة، وعلى يدي العبد الضعيف المحتاج إلى رحمةِ ربِّيه 
د بن أبي طالب الآبّي في سلخ شوال سنة أربع وسبعمائة في بلدِ الِحلَّة  د بن مُحمَّ اللطيف مُحمَّ

حماها اللهُ من كلِّي بليّة في المدرسةِ الشمسيَّة حامدًا للهِ تعالى ومستغفرًا«.

وبعد تدوين انهاء الآبي في اعلاه تبيّن لنا الآتي: 

إنّ تاريخ تأليف الكتاب من قبل العلّامة في )منتصف شوال من سنة 702( وبعدها 
بس��نتين أقبل الناس��خ على نسخ الكتاب، وذلك في آخر شهر ش��وال لسنة 704ه�، وإنّ 
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د بن أبي طالب الآبي، ومكانَ النسخ في الِحلَّة في المدرسةِ  د بن مُحمَّ اس��م الناس��خ هو مُحمَّ
الشمسيّة، وهذا ما لم تذكره المصادر التي ذكرت فيها معلومات النسخة

]فهرســت نســخه هاى خطى كتابخانه مجلس شــورى اســلامى: 1956/3، فهــرس فنخا: 
]175 : ّ مة الِحلِّي 719/28، مكتبة العلاَّ

ب. نهج المسترشدين في أُصول الدين

تاريخ النسخ: ذو الحجة سنة 702 ه�

مكان النسخ: بغداد.

مكان النسخة: مكتبة الإستانة الرضويّة، مشهد، الرقم 955.

ها: »قرأَ علَّ هذا الكتاب الشيخُ  قرأه على المؤلِّف؛ فكتبَ له السمعَ والإجازةَ، ونصُّه
الأجــلّ، الكبر العــال الفاضل، المحقّــق المدقّق، ملــك العلماءِ، قدوة الفضــلاءِ، رئيسُ 
د بن الحسن الآويّ ،  د بن أبي طالب ابن الحاج مُحمَّ الأصحاب الفقيه، شــمس الدين مُحمَّ
أدامَ اللهُ إفضالــه، مــن أوّله إلى آخره قراءةًَ مهذبةً تشــهدُ بفضلهِ وقد أجزتُ له رواية هذا 

الكتاب، عنيّ وغره من مصنّفات.

ــر مصنّف الكتاب في  وكتــبَ العبدُ الفقرُ إلى اللهِ تعالى حســن بن يوســف بن المطَهَّ
الحــرةِ الشيفة الحائريّة صلوات الله على مشـــرّفهِا، في مســتهلِّي رجب من ســنة خمس 

وسبعمائة حامدًا مصلّيًا«.

ثمّ قرأها على فخر المحقّقين في السنة نفسها؛ فكتب له الإنهاء بخطّه.

: 214، مراث حديث شــيعه: ســيّد جعفر  ّ مة الِحلِّي ]فهــرس فنخــا: 989/33، مكتبــة العلاَّ
الأشكوريّ: 523/9[
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41. محمود بن الح�صن بن عليّ بن الح�صن الِحلِّيّ

إرشادُ الأذهانِ إلى أحكامِ الإيمانِ

تاريخ النسخ: السبت 16 ذي الحجة سنة 752ه�.

مكان النسخ: الِحلَّة السيفيَّة.

مكان النسخة: مكتبة المجلس الشورى، طهران، الرقم: )7060(.
]فهرس فنخا: 29/3، فهرس دنا: 657/1[

مة الِحلِّيّ( د بن يار)تلميذ العلاَّ 42. محمود بن مُحمَّ

تحريرُ الأحكامِ الشعيةِ على مذهبِ الإماميّة

تاريخ النسخ: 6 شهر رجب سنة 723ه�.

قابلَ هذه النسخة على نسخةِ الأصلِ بخطِّ المؤلِّف ثمّ قرأها عليه في مجالس متعددة؛ 
فكتب له الإجازة في آخر القاعدة الأولى، وذلك في سنة 724ه�.

: 79. الذريعة: 178/1 الرقم 909[ ّ مة الِحلِّي ]مكتبة العلاَّ

اد البلاديّ 43. من�صور بن تاج الدين بن كرم الله حدَّ

تذكرة الفقهاء

تاريخ النسخ: الجمعة 29 المحرم سنة 905ه�.

مكان النسخ: في مجلس الشيخ عبد السميع بن فياض الأسديّ، في الِحلَّة.

مكان النسخة: مكتبة مي حسينا قزوينيّ، قزوين، الرقم: )98(.
]فهرس فنخا: 909/7[
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44. نا�صر بن عبد العليّ الحلفانّي

خلاصةُ الأقوالِ في معرفةِ الرجالِ

تاريخ النسخ: الاثنين، 16 شعبان972ه�.

مكانُ النسخ: الِحلَّة السيفيَّة.

سة، الرقم: )2891/3(. مكان النسخة: مركز إحياء الراث الإسلاميّ،قم المقدَّ

ونصُّه الإنهاء فيها: »انتهى مســطورُ النســخةِ المنقول منها، وذلك منتصف نهار يوم 
الاثنين سادس عشـر شعبان المعظّم موافق لـ20 آذار، تقريبًا، من شهور الروم سنة اثنين 
فها السلام، وذلك على يد الفقر إلى الله، أكثر العباد  وسبعين وتسعمائة هجريّة، على مشِّي
زلــلًا، واقلهم عملًا، الخاطئ المذنب، نــاصر بن عبد الله الحلفانّي، عفا اللهُ، عنهما، وذلك 

بالِحلّة السيفيَّة، حماها الله من كلِّي بليّة«.

]فهرســت نســخه هاى خطــى مركز احيــاء مــراث اســلامى: 327/7، وفي فهــرس فنخا: 
814/13، يذكره باسم )باحرر( والصواب )ناصر بن عبد الله( فلاحظ[

45. نا�صر بن حاجي ح�صين بن حاجي تاج الدين النجفيّ

تذكرةُ الفقهاءِ في تلخيصِ فتاوى العلماء

تاريخ النسخ: سنة 719ه�.

مكان النسخ: الِحلَّة السيفيَّة.

د باقر الحكيم الطباطبائ��يّ، في كربلاء )غي  مكان النســخة: مخطوطات الس��يّد مُحمَّ
مفهرسة(.

د باقر الحكيم في كربلاء: 32[ ]مخطوطات السيّد مُحمَّ
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مة( 46. هارون بن ح�صن بن عليّ بن الح�صن الطبريّ )تلميذ العلاَّ

أ. مبادئ الوصولِ إلى علمِ الاصولِ

تاريخ النسخ: 21شعبان سنة 700ه�.

مكان النسخ: الِحلَّة السيفيَّة.

سة، الرقم: )49(. مكان النسخة: مكتبة السيّد المرعشّي، قم المقدَّ

ل  مة للناسخ، كتبها له في أواخر شهر ربيع الأوَّ وعلى الورقة الأولى إجازة من العلاَّ
سنة 701ه�.

ون��صُّه الإجازة: »قــرأ هذا الكتاب الشــيخ العال الإمــام الفاضــل الكامل المحقّق 
المدقّــق، ملك العلماء، قــدوة الفضلاء، رئيس المتأخرين، لســان المتقدّمــين » ضياء الملّة 
مة أفضل المتأخرين، رئيس الأفاضل، عمدة  والحــق والدين هارون بن المولى الإمام العلاَّ
ــد الطــبيّ« ، أدام الله إفضاله، وأعزّ  العلــماء، نجــم الملّة والدين الحســن بن عل بن محمَّ
إقبالــه، قراءةً مهذّبةً، تشــهدُ بفضله، وتدلّ على علمه، وبينتُ له المســائل المشــكلة فيه، 

وأجزتُ له رواية هذا الكتاب عنيّ لمن شاء وأحب فهو أهل لذلك.

وكتب حسن بن يوسف بن مطهّر، مصنّف الكتاب في أواخر شهر ربيع الأوّل سنة 
د النبيّ وآله الطاهرين«. إحدى وسبعمائة، حامدًا لله تعالى ومصليًا على سيّدنا محمَّ

]فهرســت نســخه هاى كتابخانه عمومى حضـرت آية الله العظمى نجفى مرعشــى: 60/1، 
]169 : ّ مة الِحلِّي فهرس فنخا: 758/27، مكتبة العلاَّ

ب. قواعد الأحكام في معرفة الحلال والحرام

مة في آخر النسخة  مة وقد أجازه العلاَّ نس��خه عن نسخة الأصل، ثمّ قرأه على العلاَّ
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ووصفه فيها بقوله: 

مة، أفضل المتأخّرين،  »قرأه علىَّ المولى الشــيخ،الإمام العال، الفاضــل الكامل، العلاَّ
لسان المتقدّمين، الفقيه ضياء الملّة والحقّ والدين، أبو محمّد هارون ابن المولى الإمام العال، 
الفاضل الزاهد العابد، الورع شــيخ الطائفة، ركن الإســلام، عــماد المؤمنين نجم الدين 
الحســن ابن الســعيد ابن الأمر شــمس الدين عل بن الحســن الطبيّ، أدام الله إفضاله، 
وأعــزّ إقبالــه، وختم بالصالحــات أعماله، ووفّقه لبلــوغ أقصـى نهايــات الكمال، ورزقه 
الترقّي إلى أعلى ذرى الجلال هذا الكتاب، من أوّله إلى آخره، قراءةً مهذّبةً مرضيّةً، تشهد 
بكمال فطنته، وتعرب عن جودة قريتة، وســأل في أثناء القراءة وتضاعيف المباحثة، عن 
معضلات هذا الكتاب ومشكلاته، وبحث عن دقائقه وشبهاته، وأنعم النظر في أُصوله، 
وبالــغ الاجتهاد في تحصيل فروعه، ودخل ببحث هذا الكتاب تحت المجتهدين، واندرج 
في زمرة الفقهاء الفاضلين، الذين جعلهم الله قدوةَ الصالحين، وورثة الأنبياء المرســلين، 
صلــوات الله عليهم أجمعــين، وقد أجزتُ له رواية هذا الكتــاب، وغره من مصنفّات في 

سائر العلوم العقلية والنقلية عنّي.

ــر مصنّف الكتاب في  وكتب العبد الفقر إلى الله تعالى الحســن بن يوســف بن المطَهَّ
سابع رجب المبارك سنة إحدى وسبعمائة، والحمدُ للهِ وحده، وصلّى الله على سيّدنا محمّد 

وآله الطاهرين«.

مة في آخر النس��خة إنهاء ق��راءة جاء فيه ما نصّه: »أنهــاه أيّده الله تعالى  وكت��ب العلاَّ
قــراءةً وبحثًا وفهما واستشـــراحًا، وذلك في مجالس آخرها ســادس عشـــر شــهر رجب 

المبارك من سنة إحدى وسبعمائة.

يًا مستغفرًا«. ر حامدًا مصلِّي وكتب حسن بن مطهَّ
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يذكر الميزا عبد الله الأفنديّ أنّه رأى هذه النس��خة في قصبة دهخوارقان من أعمل 
تبريز.

]رياض العلماء: 290/5، 291، طبقات اعلام الشيعة: 235/5[

د بن الح�صن بن المطَهَّر)حفيد العلّامة( 47. يحيى بن مُحمَّ

الألفين الفارق بين الصدق والَمين

د )ابن  تاريخ النسخ: 10 رمضان سنة 757ه�، عن نسخة بخطِّ أبيه فخر الدين مُحمَّ
العلّامة(.

س��ة، الرقم:  مــكان النســخة: مكتب��ة مرك��ز إحياء ال��راث الإس��لاميّ، ق��م المقدَّ
.)2197/1(

وق��د لاحظت أنّ مفهرس مخطوطات مركز إحياء الراث الإس��لاميّ فاته أن يذكر 
اس��م الناس��خ، وتاريخ النسخ، التي تظهر في آخر النس��خة، وهذا ما وجدته في مصوّرة 

نسخة كتاب الألفين التي هي من مقتنيات مركز تراث الِحلَّة.

ينظر مصوّرة إنهاء الناسخ في ملحق البحث.

ونصُّه الإنهاء فيها: »والحمدُ للهِ وحده، هذا صورة خطّ والدي، أدام اللهُ أيامه، وكان 
الفراغُ منه في عاش شهر رمضان سنة تسع وخمسين وسبعمائة على يد الفقر إلى اللهِ تعالى، 
د وآله الطيبين  ر حامدًا للهِ تعــالى ومصلّيًا على نبيّه مُحمَّ د بن الحســن بن المطهَّ ييى بن مُحمَّ

الطاهرين«.

مة الس��يّد الطباطبائيّ، فإنّه ذكر أنّ  وعند تعداد نس��خ كت��اب الألفين من قبل العلاَّ
هناك نس��خة فرغ منها الكاتب في 22 ش��هر ربيع الثاني س��نة 1060ه� عن نسخة حفيد 
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ر، فرغ منها عاشر شهر رمضان سنة 757ه�،  د بن الحس��ن بن المطَهَّ المؤلِّف يحيى بن مُحمَّ
ل س��نة  د ابن المؤلِّف ف��رغ منها في 17 ربيع الأوَّ عن نس��خة بخ��طِّ أبيه فخر الدي��ن مُحمَّ
754ه� بالحض�رة الش�ريفة الغروية، عن نسخة أبيه المصنفّ، رأيتها في مدرسة نمزي في 

خوي، الرقم 102.

ويظهر أن هذه النس��خة من أنفس وأوثق النسخ لكتاب الألفين فقد تناقلتها أيدي 
أعلام ذلك الزمان.

]فهرســت نســخه هاى خطــى مركز احياء مــراث اســلامى: 208/6، إلاَّ أنّه ل يذكر اســم 
]55 : ّ مة الِحلِّي الناسخ، وهذا ما أفته من مصوّرة المخطوطة، فلاحظ، مكتبة العلاَّ

قين( د بن علاء )عليّ( بن الح�صن )تلميذ فخر المحقِّ 48. نظام الدين مُحمَّ

إرشادُ الأذهانِ إلى أحكامِ الإيمانِ

تاريخ النسخ: 12 شعبان، سنة 757.

مكان النسخ: بغداد.

مكان النسخة: مكتبة أمي المؤمنين العامّة في النجف الأشرف، الرقم: )2255(.

قين؛ فكت��بَ له إجازةً بظهرِ الورق��ةِ الأولى منها،  ق��رأ هذه النس��خة على فخر المحقِّ
في 14 م��ن ذي الحجة س��نة 757ه��� بالحلِّة، ون��ص الإجازة: »قــرأ علَّ مولانا الســيّد 
الفقيــهُ الطاهرُ الأعظمُ... صاحبُ النفسِ القدســيّة، والأخلاقِ المرضيّة، جامعُ المعقولِ 
د ابنُ... علاء بن الحســن... أدامَ اللهُ أيّامَه، جميع هذا  والمنقــولِ، نظــامُ الحقِّي والدينِ، مُحمَّ
له إلى آخرِه قراءةَ بحثٍ وتحقيقٍ وأجزتُ له روايتَه عنّي، عن والدي المصنّف  الكتاب من أوَّ
 )قــدّسَ اللهُ سَره( وأجــزتُ له أيضًا روايــة مصنّفات والدي في المعقــول والمنقولِ وجميع 
ر  د بن الحســن بن يوسف بن علّ بن المطَهَّ ما صنّفته أنا أيضًا، فلروِ ذلك...، وكتبَ مُحمَّ
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د وآله  ــة 757 الهلاليَّة بالِحلَّة، والحمدُ للهِ وحــده وصلىَّ الله على نبيِّينا مُحمَّ  في 14 ذي الحجَّ
الطاهرين«.

قين إنهاءً ق��ال فيه: »أنهاه أيَّده الله قــراءةً وبحثًا، وفهمًا  وفي آخره��ا كتب فخر المحقِّ
وضبطًا.

ر في رابع عش ذي الحجّة سنة 757هـ«. د بن الحسن بن المطَهَّ وكتب مُحمَّ

ث��مّ إن الناس��خ قد قابلَ هذه النسُ��خة على نس��خةٍ بخطِ المصنّ��ف وصحّح عليها، 
وكتبَ في آخرِها: »قُوبلتْ بنسخةِ الأصلِ وصحّ بقدر الإمكان في مجالس متفرّقة آخرها 

سلخ ذي القعدة سنة 757هـ«.

قين  د بن علاء بن الحس��ن من ح��ذّاقِ تلامذة فخر المحقِّ ويظهر أنّ نظامَ الدينِ مُحمَّ
حتّ��ى إنّ الفخ��ر نعته بالم��ولى والفقيه، وجامع المعق��ولِ والمنقولِ، وأج��ازه برواية جميع 

 

مة وما كتب هو نفسه. ما كتب والده العلاَّ

: 36، مراث  ّ مة الِحلِّي ]طبقــات أعلام الشــيعة: 192/5، مجلَّة تراثنا: 334/54، مكتبــة العلاَّ
حديث شيعة: 435/14، مقدّمة تحقيق إرشاد الأذهان: 195/1[



424

مة الِحلِّيّ اأنموذجًا اخ كتب العلاَّ ون- ن�صَّ اخ الِحلِّيُّ الن�صَّ

راثِ الحلِِّيّ مةٌ تُعنى بالتُّ ةٌ محكَّ مجلَّةٌ فصليَّ

نتائج البحث

ّ قد اتّسموا بالضبط والدقّة . 1 مة الِحلِّ كش��فَ البحث أنَّ أغلب نسّاخ كتب العلاَّ
ة العلميَّة، وهذا ما أظهرته عبارات الإجازات التي منحت لهم  مع اتقانهم للمدَّ

قين. مة وولده فخر المحقِّ من قِبل العلاَّ

2 . ّ مة الِحلِّ لقد أحصى البحث 48 ناس��خًا وثمني وس��تين مخطوطةً لكت��ب العلاَّ
��اخ حِلِّيِّين، وقد توزعت هذه المخطوطات  كتب��ت في مدينة الِحلَّة أو بأيدي نسَّ
ة وبريطانيا  في أماكن ش��تَّى من المعم��ورة: منها في الع��راق وإيران والس��عوديَّ

وغيها.

عند تتبّعي لمعلومات النسّ��اخ وجدت أنّ هناك من ينس��خ لنفس��ه ومن ينسخ . 3
لأج��ل الحصول على لإج��ازة برواية الكتب الفقهيَّة، وقد جمع معظم النسّ��اخ 
يِّ��ين بين النس��خ والق��راءة أو الدراس��ة، وغايتهم من نس��خ تلك الكتب  الِحلِّ
هي الدراس��ة والفهم؛ فقد جعله��ا معظمهم كمدة مقرّرة لدراس��ته لفقه أهل 

.البيت

ّ قد بلغت صداها وأخ��ذت حيّزها، فقد أخذ طلبة . 4 مة الِحلِّ إنَّ مؤلّف��ات العلاَّ
العلم بنسخها ودراستها على يده، ومن ثمّ روايتها وتدريسها للآخرين.

كش��ف البحث أنّ النَّس��خ م��ن الطرائق الت��ي كانت معه��ودة للحصول على . 5
ا فيجعل  الإج��ازة من العلمء، وأنّ من النسّ��اخ من يجعل لإنهائ��ه توقيتًا خاصًّ
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معظم منس��وخاته في يوم مبارك، وكأنّه يريد أن يتبّرك بذلك اليوم، أو أنّه يريد 
أن يُخطّ له الإنهاء بأنامل أحد العلمء تبّركًا به.

د بن الحدّاد . 6 مة بجهود أحمد بن مُحمَّ كش��ف البحث أنّ أغلب نسخ وكتب العلاَّ
؛ فقد استمر بنسخها ودراستها لمدة 24 سنة. ّ الِحلِّ

مة . 7 ّ تبينَّ لن��ا أنَّ لمؤلَّفات العلاَّ مة الِحلِّ ��اخ كتب العلاَّ بعد هذا الاس��تقصاء لنسَّ
ة في الِحلَّة خلال القرن الثامن الهجريّ  ّ الدور الكبي في رفد الحركة الفكريَّ الِحلَّ

وما بعده.

تب��يّن من خلال البحث أنّ الناس��خ قد يحصلُ على إجازةٍ بج��زءٍ من الكتاب، . 8
فتُعطى له الإجازة على قدر ما ينسخ ويقرؤه على العالم.
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، على كتاب )تهذيبُ الوصولِ إلى  ّ )1( إنهاء إبراهيم بن عبد الله بن صعب الخنجراويّ المسلماويّ الِحلِّي
علمِ الأصولِ(
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، على كتاب )مبادئُ الوصولِ إلى  ّ )1( إنهاء إبراهيم بن عبد الله بن صعب الخنجراويّ المسلماويّ الِحلِّي
علمِ الأصول(
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د بن شيف الديلميّ، على كتاب )قواعدُ الأحكامِِ في معرفةِ  )4( إنهاء أحمد بن محمَّ
الحلالِ والحرامِ(
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)5( إنهاء أحمد بن أبي عبد الله بلكو بن أبي طالب بن علّ الآويّ، وإنهاء فخر المحقِّيقين له على كتاب 
رة مكتبة السيّد المرعشّي  )مبادئ الوصول إلى علم الأصول(، مصوَّ
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)5( أحمد بن أبي عبد الله بلكو بن أبي طالب بن علّ الآويّ، وإنهاء فخر المحقِّيقين له على كتاب 
ة في النجف الأشف رة مكتبة أمر المؤمنين العامَّ )مبادئ الوصول في علم الأصول(، مصوَّ
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 )5( إجازة فخر المحقِّيقين )بخطِّيه( لأحمد بن أبي طالب بلكو على كتاب 
)نهجُ المسترشدين في أصولِ الدينِ(
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 )5( إجازة فخر المحقِّيقين لأحمد بن أبي طالب بلكو على كتاب 
)نهجُ المسترشدين في أصولِ الدينِ(



436

مة الِحلِّيّ اأنموذجًا اخ كتب العلاَّ ون- ن�صَّ اخ الِحلِّيُّ الن�صَّ
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ّ لتلميذه أحمد بن )أبي عبد الله( بلكو بن أبي طالب بن علّ الآويّ، بعد نسخه  مة الِحلِّي )5( إجازة العلاَّ
وقراءته لكتاب )مبادئ الوصول في علم الأصول(
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  )5( إجازة فخر المحقِّيقين لأحمد بن أبي عبد الله بلكو بن أبي طالب بن علّ الآويّ، على كتاب 
)نهج المسترشدين في أصولِ الدينِ(
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اد على كتاب د بن الحدَّ  )6( إنهاء أحمد بن محمَّ
)أنوارالملكوت(
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اد على كتاب د بن الحدَّ  )6( إنهاء أحمد بن محمَّ
)واجبات الصلاة وصفتها(



440

مة الِحلِّيّ اأنموذجًا اخ كتب العلاَّ ون- ن�صَّ اخ الِحلِّيُّ الن�صَّ
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اد على كتاب د بن الحدَّ  )6( إنهاء أحمد بن محمَّ
)الرسالة السعديّة(
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اد د بن الحدَّ  )6( إنهاء أحمد بن محمَّ
)جواب سؤال السلطان خدابنده (



442

مة الِحلِّيّ اأنموذجًا اخ كتب العلاَّ ون- ن�صَّ اخ الِحلِّيُّ الن�صَّ
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اد  )6( إنهاء أحمد الحدَّ
)جواب سؤال السلطان خدابنده(
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)8( إنهاء أبو سعيد ابن الإمام السعيد عماد الدين ييى ابن الإمام السعيد  فخر الدين أحمد الكاشّ 
على كتاب )تبصـرة المتعلّمين في أحكامِِ الدينِ(
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ّ على كتاب د  بن عبَّاس بن علّ الِحلِّي  )9( إنهاء جعفر بن محمَّ
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9. Advancing the scientific research that is specialized in 

the art of examining scripts by establishing the Scripts 

Examination Unit in this Center.

10. Producing abridged encyclopedias by investigating the 

past and present scientists, quantifying and publishing 

their works through compilation, examination and 

composition.

11. Highlighting the features of the scientific and intellectual 

revival of the distinguished scientists and publishing 

their works.

Finally, we would like to welcome researchers from the 

different scientific institutions, universities and research centers, 

inside and outside Iraq, to provide our journal with their sound 

researches that will later make an important foundation which 

will, hopefully, enrich specialists’, researchers’, and students’ 

knowledge. The center is also ready to provide the researchers 

with various unexamined references, resources, and scripts to 

investigate and examine them. They are highly welcome in the 

Hillah Heritage Center at any time.

All praise be, first and last, to Allah, Lord of the Universe!
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by the scientists of Hillah, especially those which 

distinguished this city from other Islamic cities.

2. Publishing referred scientific researches that tackle the 

civilization of this governorate, particularly those which 

reflect the extents of its development in dealing with 

modern subjects like the civilized relics and archeological 

investigation as realized through a modern scientific 

vision.

3. Investigating what has not been studied yet of the rich 

heritage of Hillah.

4. Examining the cultural treasures and relics of Hillah.

5. Emphasizing the scientific and humanitarian status of 

those scientists.

6. Exploring the circumstances and conditions in which 

those scientists lived.

7. Encouraging researchers to enter the domain of 

examining scripts and ancient works.

8. Producing a comprehensive and scientific encyclopedia 

of Hillah scientists through research and investigations in 

the world Islamic libraries.
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roles of Hillah’s past and present scientists.

Sustaining this huge heritage is the core responsibility of 

the Hillah Heritage Center which is blessed by its affiliation 

to Al-Abbas Holy Shrine which is, in turn, highly interested in 

reviving this heritage and encouraging scientific research to put 

emphasis on the leading role of Hillah in this respect.

The significance of this journal lies in publishing scientific 

researches related to the scholars of Hillah and their political, 

social, economic, intellectual, and historical domains, to 

mention but few. Thus, it is a unique opportunity for researchers 

and writers to publish their works in this referred journal which 

hopes to spread the scientific, intellectual, jurisprudent, and 

civilized heritage of Hillah.

Taking onto its shoulder the task of highlighting this huge 

heritage of Hillah, the Hillah Heritage Center has introduced 

this journal to the academics of universities in the middle and 

southern of Iraqi, instigating them to write about everything that 

is related to the heritage of Hillah as well as the recent scientific 

subjects. Consequently, Turath Al-Hillah aims at:

1. Introducing the various domains of knowledge adopted 
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The Editorial of the Advisory and the Editorial 
Boards

Among the most important Islamic scientific cities, Hillah 

has for four centuries been regarded as the pillar of guarding the 

Islamic thought from squander and loss. Thanks to its scientists 

and their profound faith that the whole region and the sacred 

cities escaped the miseries of wars and invasions that struck 

the region. Due to these reasons, Hillah embraced all causes 

of scientific integration and prosperity: schools of science and 

thought have spread, gathering worldwide researchers.

To revive this magnificent history, the Hillah Heritage 

Center has taken the initiative of this noble mission through 

its blessed labour to restore the works of this city›s scientists 

through uncovering the treasures of knowledge, education, 

and jurisprudence of Hillah which is also known as «the city of 

science and scientists». The Hillah Heritage Center sets itself the 

task of highlighting the scientific, educational, and jurisprudent 
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of this principle in his book (Udet al-Da’i Wa Najah al-Sa’ei), and 

the book (Maeani ‘Afeal Al-salat Wa’aqwaliha), which later, he 

was founded in jurisprudence of the worship of worship, and 

what the worshiper says and does during the prayer, and to 

explain and state of these acts in a way that collected together 

the interpreter, ethical, and polite. 

What we have mentioned above is not a matter of inquiry, 

but rather as examples; we have already mentioned what we 

have abou these works.

Thanks to Allah first and last.

Sadiq Al-Khuweildi
The Editor-in-Chief
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dissimilar sign between the intellectual of Hilli heritage and 

among other intellectual schools that is the foundation of moral 

intellectual through the ethical codes, which we have discovered  

by the scholars respected  of Hilla.

As in the ascetic prince Abi al-Hassan Warram  ibn Isa, a 

descendant of Malik Al-Ashtar Al-Nakhea’i, the companion of  

The prince of believers (PBUH), and a grandfather of Al-Seid Redhi 

Al-Deen Ali Ibn Tawous for his mother in his book (Tanbeeh Al-

Khater and Nazhat Al-Nazer) which known as (Group’s Warram) 

and as Ibn Tawous in his books (Al-Iqbal), (Keshf al-Mohijja 

Lithmarat al-Muhjja), (Al-aman min ‘akhtar Al-asfar wal’azman), 

(Jamal Al-usbue bikamal Al-eamal) On these books, many books 

of supplications and calls were adopted as (Al-Ghaith al-Sayeb 

and Al-Kelam al-Tayeb) to Ibn Masum al-Madani (D. 1120 H.) and  

(Mafatih Al-Janan) by  Abbas Al-Qami (D. 1359 H.).

After this generation, The student of Fakhar Al-Muhaqiqin, 

Sayyid Haider Al-Amali came in (D. 782 H.), who included in his 

book (Al-Muheet al-Aathem wal- Bhar Al-Khethum) some ethical 

issues that the believer must remedy by addressing some of the 

ethical verses in a distinctive way.

Ibn Fahd Al-Hilli (D. 841 H.) was the last  one  who established 
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Editorial

In the name of Allah, the Compassionate, the Merciful

Praise be to Allah, The Lord of the Worlds, and prayers and 

peace be upon the Prophet Muhammad and his good and pure 

family.

After...

Two years have passed since the publication of our edition of 

the (Hilla Heritage Magazine), which in this introduction we write 

for the eighth number, it is a figure that confirms its solidness 

publication in all its many researches in Hilla  heritage, by Quran, 

jurisprudence, originality, history, indexing, investigation, and in 

all fields that deal with this valuable heritage, which it became 

a field of work for the scientists, for explanation, mobilization 

and observation, so these sources were considered one of the 

establishments of the Shiite intellectual movement in particular, 

and Islamic in general.

A formation for a rarely  state, which is considered as a 
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not approved; it is not necessary to state the reasons 

and wherefores of the disapproval.

• Researches to published are only those given consent 

by experts in the field.

• A researcher bestowed a version in which the meant re-

search published, and a financial reward of (150,000) ID.

12. Taking into consideration some points for the publica-

tion priorities, as follows:

• Research participated in conferences and adjudicated 

by the issuing vicinity.

• The date of research delivery to the edition chief.

• The date of research that has been renovated.

• Ramifying the scope of the research when possible.

13. Receiving research be by correspondence on the E-mail 

of the Journal (turathhi@gmail.com) or delivered directly 

to the Journal’s headquarters at the following address: 

(Iraq, Babylon Governorate, Al-Hillah City, Al-Tuhmaziya 

Street, Infront of Al-Turkey Hospital, Hillah Heritage Cen-

ter).
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fore, or submitted to any means of publication.

10. In the journal do all the published ideas manifest the 

viewpoints of the researchers themselves; it is not neces-

sary to come in line with the issuing vicinity, in time, the 

research stratification is subject to technical priorities.

11. All researches are exposed to confidential revision to state 

their reliability for publication. No research retrieved  to 

researchers, whether they are approved or not; it takes 

the procedures below:

• A researcher should be notified to deliver the meant 

research for publication in a two-week period maxi-

mally from the time of submission.

• A researcher whose paper is approved is to be ap-

prised of the edition chief approval and the eminent 

date publication.

• With the rectifiers reconnoiters some renovations or 

depth, before publishing, the researchers are to be re-

trieved to the researchers to accomplish them for pub-

lication.

• Notifying the researchers whose research papers are 
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in documentation; the title of the book, editor, publisher,  

publication place, version number, publication year and 

page number. Such is for the first mention to the meant 

source, but if being iterated once more, the documenta-

tion should be only as; the title of the book and the page 

number.

6. Submitting all the attached sources for the marginal 

notes, in the case of having foreign sources, there should 

be a bibliography apart from Arabic one, and such books 

and researches should be alphabetically ordered.

7. Printing all tables, pictures and portraits on attached pa-

pers, and making an allusion to their sources at the bot-

tom of the caption, in time there should be a reference to 

them in the context.

8. Attaching the curriculum vitae, if the researcher cooper-

ates with the journal for the first time, so it is to manifest 

whether the actual research submitted to a conference 

or a symposium for publication or not. there should be 

an indication to the sponsor of the project, scientific or 

nonscientific, if any.

9. For the research should never have been published be-



Third Year, Volume No. 3, Issue No. 8
Shawal 1439 A.H./ June 2018 A.D.

Publishing Conditions

Hillah Heritage Quarterly Authorized Journal receives all the 

original scientific researches under the Provisos below:

1. Researches or studies to be published should strictly be 

according to the globally- agreed- on steps and stan-

dards.

2. Being printed on A4, delivering three copies and CD hav-

ing approximately 5000-10.000 words under Simplified 

Arabic or Times New Roman font and being pagination.

3. Delivering the Abstracts, Arabic or English, not exceed-

ing a page, 350 words, with the research title.

4. The front page should have the title, the name of the re-

searcher/ researchers, occupation, address, telephone 

number and e-mail, and taking cognizance of averting a 

mention of the researcher/researchers in the context.

5. Making an allusion to all sources in the endnotes, and 

taking cognizance of the common scientific procedures 
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In the Name of Allah Most Gracious 
Most Merciful

﴾O’mankind! We created you from a single 

(pair) of a maleand a female, and made you 

into nations and tribes, that you may know 

each other, Verly the most honoured of you 

in the sight of Allah is (he who is) the 

most righteous of you. And Allah has full 

knowledge and is well acquainted (with all 

things)﴿
Hujurat: 13
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