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التاريخ الشعريّ لمجلَّة تراث الِحلَّة

ار د عليّ النجَّ ال�شاعر الأ�ستاذ الدكتور �أ�سعد محمَّ

2015/7/3م

التاريخ الهجريّ
������ةٌ ع����ل����م����يَّ����ةٌ ف������اخِ������رَه زَاخ�������رَهمج������لَّ نَ����اض����جٍ  رأيٍ  ب���ك���لِّ 
زَه�����ا ش��ك��لُ��ه��ا ق����دْ  رم����ض����انَ  ع���وةِ ال��طَّ��اه��رَهفي  ش��ه��رِ ال��تُّ��ق��ى وال���دَّ
الُم��ج��ت��ب��ى ب��ل��ي��ل��ةِ  نَ��ح��ت��ف��ي  ع����اط����رَهإذِ  م����ي����م����ون����ةٍ  ولادةٍ 
ع���امِ���رَهأَن���ش���أه���ا ل��ل��خي�رِ أُه������لُ ال��تُّ��ق��ى دَارُهُ  تُ�������راثٍ  سِ����فْ����رُ 
خ�����وا هب���ال���واح���دِ اس��ت��ع��ن��تُ ق���دْ أَرَّ َ �����ةٌ نَ���������اضِر إصِ���������������دارُهُ مج�����لَّ

1+301+78+1056=1436هـ

التاريخ الميلاديّ
����ة ال��فَ��ي��ح��ا قَ���صَ���دْم���رك���زٌ ق����دْ شَ�������ادَهُ أَه�����لُ ال��تُّ��ق��ى لر��ت���اثِ الِح����لَّ
شَ���دْفَ���ب���ه���ا عِ���ل���مٌ وشِ����ع����رٌ ق����دْ سََمَ� �����ِها الح�������وزةُ تَ���دع���و ل���ل���رَّ وب
��َحف��ظَ��هَ��ا حَ��سَ��دْوأَت�������ى الم����رك����زُ كَ�����ي ي ذِي  أَو  حَ��اقِ��دٍ  ورِ  ُرش مِ���نْ 
������ةً عِ���ل���م���يَّ���ةً ������َجملَّ ��هَ��دْأَن�������شَ�������ؤوا  وَنَ�����رى حُ���روفَ���ه���ا مِ���ثْ���لَ ال��شَّ
خُ������وا ���عَ���دْومَ�ض��ى )لَ�������ومٌ( ف��قُ��ل��ن��ا أَرِّ وال���سَّ اثِ  الُّر���تُّ���� ����ةِ  ����َجملَّ  ذِي 

-76...+710+78+1132+171=2015م





المشرف العام
افي يِّد أحمد الصَّ سماحة السَّ

سة عيّ للعتبة العبَّاسيَّة المقدَّ المتولِّي الشَّر

المشرف العلميّ
ـار الِهلالـيّ يخ عـمَّ الشَّ

رئيس قسم شؤون المعارف الإسلاميَّة والإنسانيَّة

رئيس التَّحرير
صادق الخويلديّ

مدير مركز تراث الِحلَّة





الهيأة الاستشاريَّة
أ. د. كريم مطر الزبيديّ )كليَّة التربية للعلوم الإنسانيَّة/جامعة بابل(

أ.د. صباح عطيوي الزبيديّ )كليَّة التربية/جامعة بابل(
أ.د. أحمد مجيد الجبوريّ )كليَّة الآداب/جامعة بابل(
/جامعة بابل( أ.د. حسن علوان بيعي )كليَّة الطبِّ

أ.د. حكمت عبيد الخفاجيّ )كليَّة الدراسات القرآنيَّة/جامعة بابل(
أ.د. جعفر عبد الأمير الياسين )الجامعة الإسلاميَّة/النَّجف الأشرف(

أ.د. هادي الكعبيّ )كليَّة القانون/جامعة الكوفة(
د توتنجو )رئيس المركز العالميّ للبحوث والدراسات  أ.د. محمَّ

التاريخيَّة التركيَّة والعربيَّة/هولندا(
أ.د. عبد الباقر بوفالي )كلية الإنسانيَّات/جامعة أرجياس/ تركيا(

أ.د. محمود إسماعيل )رئيس قسم التاريخ الإسلاميّ/جامعة عين شمس(
أ.د. إدريس هاني )جامعة فاس/المغرب(

د زيادة )كلية الآثار/جامعة القاهرة( أ.م.د. عادل محمَّ
أ.م.د. جويدة غانم )جامعة قسنطينة/الجزائر(





مدير التَّحرير
أ.د. علّي عبَّاس عليوي الأعرجيّ

سكرتير التحرير
د. عبَّاس حسن عبيِّس الجبوريّ

هيأة التحرير
أ.د. يوسف كاظم جغيل )كليَّة التربية للعلوم الإنسانيَّة/جامعة بابل(

أ.د. هاشم جعفر حسين الموسويّ )كليَّة التربية للعلوم الإنسانيَّة/جامعة بابل(
أ.د. رحيم كريم علّي الشريفيّ )كليَّة الدراسات القرآنيَّة/جامعة بابل(

أ.د. عاصم حاكم عبَّاس الجبوريّ )كليَّة التربية/جامعة القادسيَّة(
أ.د. ستَّار عبد الحسن جبَّار )كليَّة الآثار/جامعة القادسيَّة(

أ.د. حسن كاظم أسد الخفاجيّ )كليَّة التربية/جامعة ميسان(
أ.م.د. حسين علّي حسين الفتلّي )الكلية التربويَّة/وزارة التربية(

تدقيق اللغة العربيّة
أ.م.د. أمين عبيد جيجان الدليميّ أ.م.د. حسن عبيد محيسن المعموريّ

تدقيق اللغة الإنجليزيَّة
د. عبَّاس حسن عبيِّس الجبوريّ

الموقع الإلكترونيّ
Web: http://mk.iq/cen.php?id=3

E.mail: turathhi@gmail.com





السنة الثالثة/المجلَّد الثالث/العدد العاشر
ل 2018م ربيع الثاني 1440هـ/كانون الأوَّ

قواعد النَّشر في المجلَّة

تستقبل مجلَّة تراث الِحلَّة البحوث والدراسات الرصينة على وفق القواعد الآتية:

11 راس��ات أن تكون على نس��ق منهجيَّة البح��ث العلميّ . يُش�ترط في البح��وث والدِّ
وخطواته المتعارَف عليها عالميًّا.

22 ة وسيلة نشر أخرى.. مًا إلى أيَّ أن لا يكون البحث منشورًا، وليس مقدَّ

33 . )CD( وبنس��خ ثلاث، مع ق��رص مدمج )A4( م البحث مطبوعً��ا على ورق يُق��دَّ
بحدود )5000-10000( كلمة، بخطِّ )Simplified Arabic(، وحجم )14(، 

. فحات ترقيمًا متسلسًال على أن ترقَّم الصَّ

44 ��ة، كلٌّ في حدود . ص للبح��ث باللغة العربيَّ��ة، وآخر باللغة الإنجليزيَّ تقدي��م ملخَّ
��ص عنوان البحث، ويكون بحدود )350(  صفحة مس��تقلَّة، على أن يحتوي الملخَّ

كلمة.

55 لى من البحث عنوان واس��م الباحث/الباحثين، وجهة . أن يُذك��ر في الصفحة الأوَّ
العم��ل، والعنوان الوظيف��يّ، ورقم الهات��ف المحمول، والبري��د الإلكترونّي، مع 
مراع��اة ع��دم ذكر اس��م الباحث أو الباحث�ني في صُلب البحث، وع��دم إيراد أي 

إشارة إلى ذلك.

66 يُش��ار إلى المص��ادر والمراجع جميعها بأرقام الهوامش الت��ي تُنشر في أواخر البحث، .



راثِ الحلِِّيّ مةٌ تُعنى بالتُّ ةٌ محكَّ مجلَّةٌ فصليَّ
ّد عليّ ابن طاووس الِحلِّي مة السيِّ عَدَدٌ خَاصٌّ عَنِ العلَّا

ن: اسم الكتاب،  وتُراعى الأصول العلميَّة المتعارفة في التوثيق والإشارة بأن تتضمَّ
واس��م المؤلِّف، واس��م النَّاشر، ومكان النَّشر، ورقم الطَّبعة، وس��نة النَّشر، ورقم 
ة، ويُكتفى بذكر اس��م الكتاب،  ل مرَّ فح��ة، هذا عند ذِكر المصدر أو المرجع أوَّ الصَّ

ر استعماله. ورقم الصفحة عند تكرُّ

77 د البح��ث بقائمة المصادر والمراج��ع منفصلة عن الهوام��ش، وفي حالة وجود . ي��زوَّ
ةٌ به��ا منفصلة عن قائم��ة المصادر  مص��ادر ومراج��ع أجنبيَّ��ة تُفرد لها قائم��ةٌ خاصَّ

تيب الألفبائيّ. والمراجع العربيَّة، ويراعى في إعدادهما الَّرت

88 كل . تُطبع الجداول والصور واللوحات على أوراق مس��تقلَّة، ويُش��ار في أسفل الشَّ
إلى مصدرها، مع تحديد أماكن ظهورها في المتن.

99 لى، وأن . ة الأوَّ يرة العلميَّة إذا كان الباحث ينشر في المجلَّة للمرَّ إرفاق نسخة من السِّ
م إلى مؤتمر أو ن��دوة، ولم يُنشر ضمن أعمالهما، كما  يُش�ري فيما إذا كان البح��ث قد قُدِّ
ة جهة علميَّة، أو غير علميَّة، قامت بتمويل البحث، أو المساعدة  يُش��ار إلى اس��م أيَّ

في إعداده.

1010 تُع�ِّر�بِّ جميع الأفكار المنش��ورة في المجلَّة عن آراء كاتبيه��ا، ولا تُعِّرب لزِامًا عن وجهة 
نظر جهة الإصدار، ويخضع ترتيب الأبحاث المنشورة لموجبات فنيَّة.

1111 يّ، لبي��ان صلاحيَّتها للنَّشر، ولا تُعاد البحوث  تخض��ع البحوث لتقويم علميّ سرِّ
إلى أصحابها، سواء قُبلت للنَّشر أم لم تُقبل، وعلى وفق الآليَّة الآتية:

• ة أقصاها ش��هر من تاريخ 	 ��غ الباحث بتس��ليم المادة الـمُرس��لة للنَّشر في مدَّ يُبلَّ
التَّسلُّم.



السنة الثالثة/المجلَّد الثالث/العدد العاشر
ل 2018م ربيع الثاني 1440هـ/كانون الأوَّ

• يُش��عَر أصحاب البح��وث المقبولة للنَّ�رش بموافقة هيأة التَّحري��ر على نشرها، 	
وموعد نشرها الـمُتوقَّع.

• مون وج��وب إجراء تعديلات أو إضافات عليها قبل 	 البح��وث التي يرى المقوِّ
دة، كي يعملوا على إعدادها  نشره��ا، تُعاد إلى أصحابها، مع الملاحظات المح��دَّ

نهائيًا للنَّشر.

• البحوث المرفوضة يُبلَّغ أصحابها بعدم قبولها للنشر، وليس لزامًا بيان أس��باب 	
ذلك.

• يُشترط في قبول النِّشر موافقة خبراء الفحص.	

• يُمنح كلُّ باحثٍ نسخةً واحدةً مِن العدد الذي نُشر فيه بحثه، ومكافأة ماليَّة.	

1212 يُراعى في أسبقيَّة النَّشر:

• البحوث المشاركة في المؤتمرات التي تقيمها جهة الإصدار.	

• تاريخ تسليم البحث لرئيس التَّحرير.	

• ل.	 تاريخ تقديم البحوث لكي تُعدَّ

• تنويع مجالات البحوث كلَّما أمكن ذلك.	

1313 ��ة )turathhi@gmail.com(، أو  تُرس��ل البحوث على البريد الإلكترونّي للمجلَّ
تُس��لَّم إلى مق��ر المجلَّة على العن��وان الآتي: )العراق، محافظة باب��ل، الِحلَّة الفيحاء، 

ة، مقابل المشفى التركيّ، مركز تراث الِحلَّة(. شارع الطهمازيَّ
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راثِ الحلِِّيّ مةٌ تُعنى بالتُّ ةٌ محكَّ مجلَّةٌ فصليَّ
ّد عليّ ابن طاووس الِحلِّي مة السيِّ عَدَدٌ خَاصٌّ عَنِ العلَّا
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كلمة السيِّد رئيس التَّحرير

بِ�سْمِهِ تَعَال
ا لَـنَـالَـهَا« ةُ أَحَدِكُمْ باِلثُّرَيَّ قَتْ هـمَّ »لَوْ تَعَلَّ

الحم��دُ للهِ الُمنعمِ على عباده الصّالح�ني بطولِ حمده، وعلى عباده المتَّقيَن بفيض مجده، 
�المُ على نور المعرفة، ومصدرها  لاة والسَّ وعلى عباده الُمخلَصين بس��يْبِ تسديده، والصَّ

هراء البتولِ، وعلى آله الطيبين الطاهرين... وبعدُ أبي الزَّ
فممَّا لا شكَّ فيه، ولا مِرْيَة أنَّ الإنسان في وجوده يبحث عن معبودٍ يلتجيءُ إليه حين 
تعتريه الخطوب، وحين يعجز عن تفس�رٍي ما، وهذا المعب��ود لا يكون إَّال مطلق الوجود 
يحتاج��ه الإنس��ان أينما حلَّ وارتحل، ولا ين��ام، ولا تعزبُ عنه غيَّب��ات السرائر، الوجود 
اه أمير  د بالمصاديق، والأوصاف، وما أجمل ما وصفك رسول الله، وقفَّ المطلق، المتفرِّ
ْمَعُهَُام  ��فَرِ، وأَنْتَ الْـخَليِفَ��ةُ ِيف الأهَْلِ، وَال يَج احِبُ ِيف السَّ هُمَّ أَنْتَ الصَّ المؤمن�ني: »اللَّ

كَ؛ لأنََّ الْـمُسْتَخْلَفَ َال يَكُونُ مُسْتَصْحَبًا، والْـمُسْتَصْحَبُ َال يَكُونُ مُسْتَخْلَفًا«. ُ غَْري
ة،  دت الم��دارس الأخلاقيَّة بع��د أن بلغ الإنس��ان مبالغ المعرف��ة الفكريَّ ولق��د تعدَّ
اه  والعلميَّ��ة بمعبوده، وب��دأ بتشريع القوانين، وتس��ويغها؛ فكانت هناك مدرس��ة الاتِّج
اه النس��بيّ الانفعالّي الذي  ريّ الذي مثَّله س��ارتر )ت 1980م(، ومدرس��ة الاتِّج التح��رُّ
اه اللاهوتّي، هذه المدرسة التي تعدُّ الله مصدرًا  خرج متمثًِّال بجماعة فيينَّا، ومدرسة الاتِّج
اه العقلائيّ، وهي جعلت مناط الأخلاق اتِّفاق  للقيم، والحس��ن والقبح، ومدرسة الاتَّج
اه الاجتماعيّ التي مثَّلها إيميل دوركايم)ت 1917م(،  العقلاء وتمييزهم، ومدرسة الاتِّج
اه العاطفيّ متمثِّلةً بديفيد هيوم )ت 1776م(، ذكرت دور العقل في تحديد  ومدرسة الاتِّج
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ته، ومدرس��ة  قت بين صورة الس��لوك ومادَّ الأحكام الأخلاقيَّة والتحريك نحوها، وفرَّ
اهات  يّ الش��خصّي، ممثِّلها أبيقور)270ق.م(، وغيره��ا من المذاهب والاتِّج اه اللذِّ الاتجِّ

التي تعيي من يلتجئ إليها، ويتبنَّاها، من غير علمٍ، وتوجيه.
ولك��نَّ أفضل الم��دارس، والاتجاهات ما ربط، أو أوجد في رب��ط، ولاحظَ أمرين: 
)وج��وب ش��كر الـمُنعم، ولزوم دفع ال�ضرر(؛ فبين الخوف والرجاء يوجِدُ الس��ائر في 

طريق التكامل ذاته، ويصهرها بينهما.
��ر، يربط  ��رٌ من نوعٍ غير محس��وب، مفكِّ وفي وس��ط كلِّ ه��ذا، وذاك يظه��ر لنا مفكِّ
رٌ أخلاقيٌّ جم��اليٌّ نظَّر لعلم الجمال  العاطفة بالعقل، والإحس��اس بج�امل المطلق، إنَّه مفكِّ
قب��ل بومجارتن )ت 1762م(، ولكنَّ الجمال ال��ذي يرومه مرتبطٌ بالمطلق، الجمال الذائب 
س��ة، وانظر كيف يكون الذائب بالمذاب إذا عرفنا أنَّ المذاب يكتس��ب صفة   بالذات المقدَّ
��ل المعادلة ح�ني يرتب��ط المتناهي بالمطل��ق، ماذا يكتس��ب؟ الجمال  م��ا يذوب في��ه، وتأمَّ
ته( نكش��ف ذلك،  الأخلاقيّ، الذي أراد له أس��ياده أهل البيت أن يكون، فمن)محجَّ
ونس��تضيء، وبوس��اطة )يقينه(، ندخل البابَ، ب��اب حطَّة، ومن)إقبال��ه( نصل الهداية، 
ونقب��ل عليها، وبـ)دروعه الواقية( نلبس درعه الحصينة، ولـ)فتح الأبواب( لا نحتاج إلى 
مان، وبـ)محاس��بة النفس( نسلك  اب، وعند دخول )الأمان( نأمن من أخطار الزَّ فاتحٍ بوَّ

إلى حظيرة القدس، وبـ)اللهوف( نبكي على المقتول في أرض الطفوف.
ّ الذي ارتأت إدارة المركز أن يكون هذا العدد  إنَّه السيِّد النجيب ابن طاووس الِحلِّي
الخاصَّ فيه؛ لنسلِّط الضوء على حياته، ومصنَّفاته التي أَثرَتِ المكتبة الشيعيَّة الإسلاميَّة؛ 
ة، س��لك بها مس��لك العرف��اء، العل�امء المرتبطين  فمعظ��م مصنَّفات��ه أخلاقيَّ��ة- عقائديَّ

بالموجِد، والحمد للهِ ربِّ العالمين.

صادق الخويلديّ
رئيس التحرير
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 كلمة الهيأتين الاستشاريَّة والتحريريَّة
)مجلَّة مركز تراث الِحلَّة المحكَّمة(

ج��ت عطاءها،  ت مدين��ة الِحلَّة إحدى أهم الم��دن الإس�الميَّة العلميَّة التى توَّ عُ��دَّ
حى لأربعة قرون خلت، مَنفَذًا وحيدًا لحماية الفكر الإس�الميّ من  ب��أن تكون قطب الرَّ
ياع، وكان لفضل علمائها، ورسوخ عقيدتهم، الأثر الأكبر فى تجنيب المنطقة  التَّبعثر والضَّ
س��ة آثار الغزاة وويلاتهم فى تلك الأوقات الحرجة، فتكاملت فى هذه المدينة  والمدن المقدَّ
العلميَّة كلُّ أس��بابِ التَّمكن والازدهار العلميّ، وانتشرت مدارس العلم والفكر حتَّى 
أضحت مطلب الباحثين من كلِّ بلاد المعمورة، وانمازت مدرس��ة الِحلَّة بطابعها الخاص 
اء، وحمايته  فى التَّصدي لنشر الفكر الإسلاميّ، وانبعاث العلماء لإحياء هذا الفكر الوضَّ

ياع. من التَّبعثر والضَّ

ة الجليلة القدر بعمله المبارك فى إحياء  ان�ربى مركز تراث الِحلَّة بالتَّصدي لهذه المهمَّ
يت لكثرة علمائها  علوم علماء الِحلَّة، والكشف عن كنوز المعرفة والثقافة والفقاهة؛ إذ سمِّ
وغ��زارة علمها بـ)مدينة العلم والعل�امء(، وإبراز الأثر العلم��يّ، والفكريّ، والفقهيّ، 

والأدبّي للعلماء الماضين والمحدَثين.

إنَّ الحف��اظ على هذا التراث العلميّ لَـهو م��ن صميم عمل مركز تراث الِحلَّة الذي 
افّي  يد أحمد الصَّ عي السَّ سة، وعلى رأسها سماحة المتوِّيل الَّرش س��تهُ العتبة العبَّاسيَّة المقدَّ أسَّ
ه(، والحريص��ة على إحياء ه��ذه العلوم والمعارف، وتش��جيع البح��ث العلميّ  )دام ع��زُّ



راثِ الحلِِّيّ مةٌ تُعنى بالتُّ ةٌ محكَّ مجلَّةٌ فصليَّ
ّد عليّ ابن طاووس الِحلِّي مة السيِّ عَدَدٌ خَاصٌّ عَنِ العلَّا

ص�ني فى الدخ��ول إلى آفاق ه��ذه الكن��وز المعرفيَّة والعلميَّة، واس��تخراج مس��بِّباتها  الرَّ
لته من نقلة نوعيَّة فى طريقة البحث والتَّفكير والتَّميُّز، والتي أعطت  وإبداعاتها، وماشكَّ

هرة التى طفقت فى آفاق البلاد الإسلاميَّة. هذه المدينة كلَّ هذه الشُّ

وت��أتي أهميَّة ه��ذه المجلَّة؛ لتك��ون نافذة علميَّة تص��بُّ جلَّ اهتمامه��ا لنشر البحث 
العلميّ المتعلِّق بما جادت به أقلام علماء الِحلَّة، والدخول إلى مضامين علومهم، ومختلف 
ة، وتاريخيَّة(،  ة، وفكريَّ الظروف التي عاشتها مدينة الِحلَّة )سياسيَّة، واجتماعيَّة، واقتصاديَّ

فر العلميّ. ل أُفقًا واسعًا للباحثين والكتَّاب فى رفد هذا السِّ ممَّا يشكِّ

مة؟ إلى أين تمتدُّ اهتمامات هذه المجلَّة المحكَّ

ة المركز  إنَّ ح�صر الموجودات العلميَّ��ة والمخطوطات والمآثر العلميَّة، كان��ت مهمَّ
الأوُلى، في إظه��ار م��ا خفي واس��تدلَّ عن��ه بالبح��ث وشراء مختلف المخطوط��ات التى 
س��ة، وكان لزامًا ع�ىل المركز أن  ت العتبة العبَّاس��يَّة المقدَّ س��ة م��ن مهمَّا ة مقدَّ كان��ت مهمَّ
قين  مة؛ لإخ��راج هذه العلوم ع�ىل أيدى الباحث�ني والمحقِّ يفت��ح نافذته العلميَّ��ة المحكَّ
م��ن مختلف محافظ��ات العراق وجامعات��ه، ومراكز الأبحاث، بج��ولات التَّعريف التى 
انطلق بها المركز إلى جامعات الجنوب والوس��ط؛ لاس��تكتاب الباحثين فى علوم الأعلام 
الِحلِّي�ني، وم��ا س��طَّرته أقلامهم فى مختل��ف صنوف المعرف��ة، فضًال عن تش��جيع النتاج 
��ب فى حفريَّات الفك��ر الحضاريّ  العلم��يّ للموضوع��ات العلميَّ��ة المعاصرة الت��ى تُنقِّ
��ة والمدنيَّة التى تعكس جزءًا مهمًّا  صين؛لاس��تجلاء العلوم الحضاريَّ بالبحث العلميّ الرَّ
ه  ��س بداية الاهتمام بالتَّن��وع الثَّقافّي الذى تضمُّ م��ن حضارة بلاد وادي الرافدين، وتؤسِّ
ة عظيم��ة تقع على  ل مهمَّ ه��ذه المحافظ��ة، ولع��لَّ التَّحرّي العلميّ الاس��تدلالّي سيش��كِّ
صين، ممَّا يضي��ف معرفة أخرى جديدة إلى المعارف الإنس��انيَّة،  عات��ق الباحث�ني المتخصِّ

ة التى تتميَّز بها مدينة الِحلَّة. والإنجازات الفكريَّ
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وهذا ما يجعل المجلَّة تمتدُّ إلى دراسة الآتي:

11 يُّ��ون فى فروعها كافَّة، . ى إليها العل�امء الِحلِّ تبي��ان العل��وم المختلفة التى تص��دَّ
وتصانيف العلوم التى ميَّزتها عن غيرها من المدن الإسلاميَّة.

22 ن�رش البح��وث العلميَّ��ة الت��ى تبح��ث فى إرث هذه البل��دة الطيِّب��ة بالبحوث .
ة،  الاس��تدلاليَّة، وعكس مدي��ات التَّطور فى تناول الموضوع��ات التراثيَّة المهمَّ

واستكشاف البحث العلميّ التراثيّ برؤيةٍ علميَّةٍ مُعاصرة.

33 استكش��اف ما ه��و غائ��ب بالبحث العلم��يّ بتحقي��ق الآث��ار العلميَّة لهؤلاء .
الأعلام، وتقِّيص الظروف والمناخات التي عاشوا في ظلالها.

44 ص وفنون��ه، والمتعلِّق . تحفي��ز الباحثين على دخ��ول مضامير التحقي��ق المتخصِّ
عة. بالتراث العلميّ الذي تكتنزه معارفهم وعلومهم المتنوِّ

55 ى إليها العلماء . ة والجماليَّة في الفنون العلميَّة التي تصدَّ إض��اءة المحطَّات الفكريَّ
والأدباء الأعلام عِبر تاريخهم.

66 دراس��ة الواقع التاريخ��يّ والاقتصاديّ والاجتماع��يّ و... لمدينة الِحلَّة في ضوء .
ق. البحث الاستدلالّي المعمَّ

77 لت . تنمية البحث العلميّ الرصين والنوعيّ، في مختلف الموضوعات التي ش��كَّ
ر المدينة والعمران الحضاريّ الذي تتميَّز به عِبر تاريخها الثَّر. تطوُّ

88 رين والأع�الم والفقهاء . تكثي��ف البح��ث العلميّ تجاه م��ا أنتجته أق�الم المفكِّ
والأدب��اء؛ لكون النت��اج العلميّ المدروس لا يتناس��ب مع مكان��ة هذه المدينة 

وعطاء علمائها الأعلام الذين برعوا في مختلف الموضوعات والعلوم.
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��ب مجلَّة مركز تراث الِحلَّة بالباحثين م��ن داخل العراق العزيز وخارجه، ومن  تُرحِّ
صينة  سات العلميَّة فى الجامعات والمراكز البحثيَّة، لرفد المجلَّة بالبحوث الرَّ مختلف المؤسَّ
ص وطالب  ارس والمتخصِّ ل، فيما بعد، قاعدة معرفيَّة وعلميَّة يفيد منها الدَّ التى ستُش��كِّ
المعرفة، والمركز على استعداد لتزويد الباحثين بمختلف المصادر والمراجع والمخطوطات 
يارة الميدانيَّة للمركز والمجلَّة، أو بمراسلتهم على العناوين  قة لتحقيقها، عِبر الزِّ غير المحقَّ
المثبَّتة فى متن المجلَّة، داعين المولى القدير أن يوفِّقنا للعلم والعمل الصالحَين، عس��ى 

أن ننال رضاه، وإنَّ رضاه لقريبٌ من المخلصين.

دٍ وآلهِ الطَّاهرين. مَّ وآخر دعوانا أن الحمدُ للهِ ربِّ العالمين، وصَّىل اللهُ على ُحم
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�ص البحث ملخَّ

كان السيِّد رضّي الدين ابن طاووس من العلماء البارزين في المدرسة الإماميَّة الاثنى 
ل بين  ة، وهو م��ن مواليد مدينة الِحلَّة من أسرة علميَّة لها تاريخ علميّ واضح، تنقَّ عشريَّ
ة، صنَّف العدي��د من المؤلَّفات من جملتها كت��اب: الملهوف على قتلى الطفوف،  م��دن عدَّ
ح  ح باس�امء بعضه��ا، وغيرها لم يصرِّ عة ومختلفة، صرَّ وكان ق��د اعتمد ع�ىل موارد متنوِّ
ح إليه تلويًحا بألفاظ صيغه��ا مختلفة بالمفرد والجم��ع، وكانت غايته من  بالاس��م، بل ل��وَّ
الكتاب أن يكون مختصًرا نافعًا لمن يريد أن يعرف عن الإمام الحس�ني، س��يما زائري 
الإم��ام في زي��ارة عاش��وراء، حتَّى يخ��فّ على الزائر حم��ل الكتاب مخت�صرًا بدًال من 

ل؛ فتعمُّ الفائدة. الكتاب المفصَّ

الكلمات المفتاحيَّة

)مقتل الإمام الحس�ني، الس��يِّد رضي الدي��ن ابن طاووس، المله��وف على قتلى 
ح بها( ح بها، موارد غير مصرَّ الطفوف، موارد مصرَّ
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Abstract

Sayyid Radhi Al-din Ibn Tawoos was one of the prominent 

scholars of the (Ethnaa Asherya) School, He was born in the 

city of Hilla from a scientific family with a clear scientific history, 

moving between several cities, classified many of the books, 

including the book (Al-Malhouf Alaa Katlaa Al-Tofof). It was 

based on various and different resources, some of which were 

mentioned by name and other were not mentioned by name, 

but mentioned to him in a different manner. The purpose of this 

book was to be a useful summary for those who wanted to know 

about Imam Hussein (PBUH), specially the visitors of (Zyarete 

A'ashoora'a), so that the visitor carries the book in short simply 

instead of the detailed book to get benefit from it.

Key Words

(Maktal Imam Hussein (PBUH), Sayyid Radhi Al-din Ibn 

Tawoos, Al-Malhouf Alaa Katlaa Al-Tofof, Mentioned Resources, 

Not mentioned Resources).
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مة البحث مقدِّ

يعدُّ الس��يِّد رضّي الدين علّي بن موس��ى بن جعفر ابن طاووس من علماء الإماميَّة، 
يَّة التي  ومن الس��ادة الأشراف النقباء، وكان واحدًا من العلماء البارزين في المدرس��ة الِحلِّ
ت حتَّى أواس��ط  ب��رزت إبان القرن الس��ادس الهجريّ/الثاني عشر الميلاديّ، واس��تمرَّ
الق��رن التاس��ع الهجريّ/الخامس عشر المي�الديّ، إذ تزعمت المدرس��ة الإماميَّة الاثني 

ة. ة والخاصَّ ب العلم من العامَّ ة، وأصبحت محطَّ رِحال طَّال عشريَّ

��ة، إذ إنَّ ابن ط��اووس كان قد صنَّف  يع��دُّ موضوع الدراس��ة من العنوانات المهمَّ
كت��اب الملهوف على قتلى الطفوف؛ ليكون اختصارًا لمقتل الإمام الحس�ني، وكان قد 
ح بها، وغير  ة وقيِّمة، انقسمت هذه الموارد إلى قسمين: مصرَّ اسند رواياته إلى موارد مهمَّ
عت موارده بحس��ب الرواية التي أس��ندها للم��ورد، فمنها ما جاء  ح بها، وقد تنوَّ م�صرَّ
اد زين العابدين، الذي كان ش��اهد عيان  ة المعصومين، كالإمام الس��جَّ عن الأئمَّ
للحوادث، ومع��اصر لها ميدانيًّا، وبعد انتهاء المعركة كان جزءًا من تاريخ الس��بي حتَّى 
ا من جملة الموارد التي أسند  رة، والإمامين الباقر والصادق عُدَّ  الرجوع إلى المدينة المنوَّ

ح بها. إليهما رواياته، كما اعتمد على علماء أعلام تمَّت دراستهم ضمن الموارد المصرَّ

ح بها والتي أحال إليها بصيغتي المفرد والجمع، وبألفاظ  وكان من الموارد غير المصرَّ
ق إليها في قادم البحث. عة ومختلفة، وسنتطرَّ متنوِّ

ح به��ا، والثاني عنوناه  ل بعنوان: الموارد المصرَّ ��مت الدراس��ة على مبحثين، الأوَّ قسَّ
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مة وتمهيد تعريفيّ بالس��يِّد ابن طاووس  ح بها، وابتدأنا البحث بمقدِّ بـ: الموارد غير المصرَّ
وكتاب��ه الملهوف على قتلى الطفوف، وأنهينا الدراس��ة بخاتمة وملاح��ق وقائمة بالمصادر 

والمراجع.

زنا بها معلوماتنا في ضوء  ة، التي عزَّ اعتمدنا على مجموعة من المصادر والمراجع المهمَّ
صًا والأقرب زمانًا من الحدث، في دراسة  لين على الأكثر تخصُّ المقارنة والاس��تنتاج، معوِّ
هم مواردًا ل��ه في كتابه، زد على ذلك  موارد الس��يِّد ابن طاووس م��ن الأعلام الذين عدَّ

ح بها، رجعنا بمقارنة رواياتها بالاعتماد على المصادر المعتبرة. الموارد غير المصرَّ
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التمهيد

د ابن طاوو�س وكتابه التعريف بال�سيِّ

هو الس��يِّد نقيب نقب��اء العلويِّين رضّي الدين أبو القاس��م علّي بن س��عد الدين أبي 
د  د ب��ن أحمد بن أبي عب��د الله محمَّ د بن أحم��د بن محمَّ إبراهي��م موس��ى بن جعفر ب��ن محمَّ
د بن س��ليمان ب��ن داود بن الحس��ن المثنَّى بن  الطاووس بن إس��حاق بن الحس��ن بن محمَّ
ه الأعلى أبي  الحس��ن الس��بط بن علّي بن أبي طالب، كنِّي بابن طاووس نس��بةً إلى جدِّ
د بن إس��حاق، إذ ذُكر سبب تلقيبه بالطاووس هو أنَّه كان جميل الصورة مع  عبد الله محمَّ
ا والده فهو أبو إبراهيم موس��ى بن جعفر  ة رِجلي الطاووس، أمَّ دقَّة في س��اقيه، يش��به دقَّ
ثين، كتب رواياته في أوراق وأدراج، ولم يرتِّبها في كتاب  اب��ن طاووس، من الرواة المحدِّ
ه )فرحة الناظر وبهجة  ، فجمعه��ا ولده رضّي الدين في أربعة مجلَّدات وس�َّا�مَّ إلى أن ت��وِّيف

الخاطر، ممَّا رواه والدي موسى بن جعفر(، روى عنه ولده رضّي الدين علّي.

، فهو  ّ ام بن أبي فراس الِحلِّي ث ورَّ ا والدته بنت الش��يخ العالم الزاهد الفقي��ه المحدِّ أمَّ
ه. ه لأمِّ جدُّ

د بن الحس��ن الطوسّي، فالشيخ  وأمُّ أبيه فإنَّ نس��بها يرجع إلى الش��يخ أبي جعفر محمَّ
. الطوسّي جدُّ أبيه من الأمِّ

 كان ل��ه ثلاث��ة م��ن الإخ��وة ه��م: ع��زّ الدين الحس��ن ب��ن موس��ى ابن ط��اووس 
د بن موس��ى ابن ط��اووس الذي قُتلِ عند  )ت 654ه��ـ/1256م(، وشرف الدين محمَّ
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احت�الل الت�تر بغداد )656ه��ـ/1258م(، وجمال الدين أحمد بن موس��ى ابن طاووس 
)673هـ/1274م(.

جها بعد هجرته  ا زوجته فهي: هي زُهرا خاتون بنت الوزير ناصر ابن مهدي، تزوَّ أمَّ
ة استقراره فيها، كان له أربعة أبناء ويقال ستَّة، ولدان وبنتان، وقيل  إلى بغداد وطول مدَّ
ب بـ)المصطف��ى(، ولدِ يوم الثلاثاء  د الملقَّ ولدان وأرب��ع بنات، وهم: صفيّ الدي��ن محمَّ
م س��نة 643هـ��ـ/1245/6/6م، في مدينة الِحلَّة، وق��د كتب له والده  المص��ادف 9 محرَّ
ة(، ورضّي الدين أبو القاس��م علّي )الموافق لأبيه اسمًا وكنيةً ولقبًا(  كتاب )كش��ف المحجَّ
ح بهما، ويقال  توِّيف سنة )711هــ/1311م(، ابنتيه شرف الأشراف، وفاطمة، وقد صرَّ
لات علميَّة كثيرة منها إلى مش��هد  إنَّ ل��ه ابنت�ني أُخرتين لم يذكر اس��مهما تصريًحا، ل��ه تنقُّ
د بين هذه المدن ومسقط  الإمام علّي وأخرى إلى كربلاء وغيرها إلى بغداد، وكان يتردَّ

ة من بينها الكتاب قيد الدراسة)1(. رأسه مدينة الِحلَّة، وله مؤلَّفات عدَّ

ا كتابه )الملهوف على قتلى الطفوف(، فقد اعتمدنا الطبعة الثانية منه، المطبوع بدار  أمَّ
ون، وقد ذكر السيِّد ابن طاووس  الأس��وة في إيران، وهي من تحقيق الش��يخ فارس الحسُّ
 س��بب تأليفه للكتاب، وأنَّ الغاية منه هو انتفاع الزائر باختصار مقتل الإمام الحسين
عند ذهابه إلى زيارة عاشوراء؛ ليسهل حمل مختصر الكتاب بدًال من المقتل كامل)2(، وكان 
مة وثلاثة مسالك، عنون المسلك الأول بـ:  م الكتاب إلى مقدِّ الس��يِّد ابن طاووس قد قسَّ
ا الثاني فعنونه بـ: في وصف حال القتال وما يقرب من  مة على القتال)3(، أمَّ الأم��ور المتقدِّ
رة عن قتله)5(، وختم  تلك الحال)4(، وكان عنوان المس��لك الثالث بـ: في الأمور المتأخِّ
الكت��اب بالق��ول: »وها هنا منتهى ما أردنا وآخر ما قصدن��ا... والحمد لله ربِّ العالمين، 

د وآله الطيِّبين الطاهرين«)6(. وصلاته وسلامه على محمَّ



39

ريّ �أ.د. يو�سف كاظم جغيل ال�شمَّ

السنة الثالثة/المجلَّد الثالث/العدد العاشر
ل 2018م ربيع الثاني 1440هـ/كانون الأوَّ

المبحث الأوَّل

الموارد الم�صرح بها من الأعلام

ة ذات القيمة التاريخيَّة  يُع��دُّ كتاب الملهوف على قتلى الطفوف من كتب المقاتل المهمَّ
د اختصارًا مفيدًا لمقتل الإمام، وقد أشار إلى ذلك السيِّد رضّي  العالية، فهو بحقٍّ جسَّ

الدين ابن طاووس)7(.

ح  ن محت��وى كتابه، منها موارد مصرَّ دة؛ ليضمِّ اعتم��د ابن طاووس على موارد متعدِّ
ة م��ن الأعلام،  ح به��ا فإنَّه أحال إلى م��وارد عدَّ ��ا المصرَّ ح بها، أمَّ به��ا وأخ��رى غير م�صرَّ
ة  ات الإحالة اليهم، ونبدأ بالأئمَّ ح بأس�امئهم، وندرجهم بحس��ب عدد مرَّ وكان قد صرَّ
المعصومين، الذين وَرَدَ ذِكرهم، وبحس��ب ترتيب وفياتهم، ثمَّ الأعلام الذين جعل 
ا  ات الإحالة إليهم ترتيبًا تنازليًّا، أمَّ منهم ابن طاووس مواردًا له نرتِّبهم بحس��ب عدد مرَّ

ة واحدة فقد تعاملنا مع ترتيبهم بالاعتماد على حروف المعجم الهجائيَّة. الذين ذُكروا لمرَّ

1. الإمام زين العابدين )95هـ/658م(

ا  ل منهما: لأَّهن ة لسببين؛ الأوَّ اس��تقى السيِّد ابن طاووس منه معلومات تاريخيَّة مهمَّ
ة عن الإمام المعصوم علّي بن الحس�ني )زين العابدين(، والثاني لأنَّ الامام كان  مرويَّ
شاهد عيان للحادثة التاريخيَّة، إذ أحال إلى الإمام زين العابدين بحادثة تاريخيَّة أشار 
د  فيها إلى وصول رأس الإمام الحس�ني لمجلس الطاغية يزيد الفاسق الذي كان يتعمَّ
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إحضار رأس الامام ويشرب الخمر في مجلسه بعد أن يضع الرأس الشريف بين يديه، 
والمحاورة التي جرت بين يزيد وبين رسول ملك الروم، واستنكار الأخير على يزيد قتله 
سون حافر بغلة  م يقدِّ ح له كيف أَّهن الإمام الحسين وهو ابن بنت نبيّ الإسلام، ووضَّ

ك بها. عيسى، وقد بنوا عليه كنيسة يتبرَّ

 أنَّه قال: لـَّام أتوا برأس الحسين فقال ابن طاووس: »وروي عن زين العابدين
إلى يزي��د...«)8(، وق��د نقل ابن ط��اووس محادثة جرت في مجلس يزيد مع رس��ول ملك 
الروم، وكيف انتصر ذلك النصرانّي للإمام الحس�ني وانتقد ما قام به يزيد من الفعل 
ة الكلام إلى الدرجة  الش��نيع، ولكن الغري��ب في الأمر هو أنَّ الرواية تتناول ارتف��اع حدَّ
الت��ي يأمر به��ا يزيد بقتل ذلك النصرانّي، فقال ابن ط��اووس: »... فقال يزيد اقتلوا هذا 
الن�صرانّي لئَّال يفضحني في بلاده... فق��ال له ]النصرانّي[ أتريد أن تقتلني؟ قال: نعم... 

ه إلى صدره وجعل يقبِّله ويبكي حتَّى قُتلِ«)9(. ثمَّ وثب إلى رأس الحسين وضمَّ

: هل كان ه��ذا النصرانّي هو  ًال كر هو: أوَّ م الذِّ ال��ذي يثير التس��اؤل في النصِّ متق��دِّ
رس��ول ملك الروم؟ وه��ل يحقُّ ليزيد أن يقتله إن كان رس��وًال لملك الروم؟ س��يما وأنَّ 
ة ومحاددة لبلاد الش��ام، وكان الأمويُّون يتَّقون  ��ة البيزنطيَّة آنذاك كانت قويَّ الإمبراطوريَّ
الاصط��دام بها، ثانيًا: هل كان يزيد بالفعل يخش��ى الفضيحة ويخاف من ذلك النصرانّي 
أن يفضحه في بلاده هناك؟ س��يما ونحن على يقين من أنَّ يزيد لم يس��تحِ من ذلك الفعل، 
ا به أن يخاف الفضيحة في بلاد الإسلام، ثمَّ إنَّه بكلِّ الأفعال  ولو كان يستحي؛ لكان حريًّ
القبيحة لم يستحِ منها، وكان قتله للإمام الحسين من أكبر الكبائر القبائح التي يمكن 
 لكلِّ متجِّرب القيام بها، ثمَّ إنَّه لو كان يحسب هذا الحساب لما وضع رأس الإمام الحسين
ب��ن يديه كما وصف ابن طاووس في الرواية نفس��ها عن الإمام زين العابدين، فقال: 
»كان يتَّخ��ذ مجالس ال�رشب ]يزيد[ ويأتي برأس الحس�ني ويضعه بين يديه ويشرب 
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عليه، فحضر ذات يوم في مجلس��ه رس��ول ملك الروم...«)10(، هذا الن��صُّ يُفهم منه أنَّ 
ة. ام عدَّ يزيد قد اعتاد هذا الفعل؛ لأنَّ قول )وذات يوم( تدلُّ على استمرار العمل لأيَّ

م يمكننا القول: إنَّ الن�صرانّي الذي حضر مجلس يزيد وس��أله عن الرأس  ممَّ��ا تق��دَّ
الشري��ف هو ليس رس��وًال رس��ميًا لملك الروم، ربَّما ج��اء من بلاد ال��روم، ولكن ليس 
��ار، أو ربَّما يكون نصرانيًّا من أهل الذمة،  بالصفة الرس��ميَّة، وربَّما يكون تاجرًا من التجَّ
ا إذا كان رس��ول ملك الروم؛ فالأعراف الدبلوماس��يَّة لا تسمح بأن يُقتل الرسول أو  أمَّ
الموف��د، وإن ح��دث فإنَّ ذل��ك تترتَّب عليه ترتيب��ات تصل أحيانًا إلى حدِّ ش��نِّ حروب 
وقتال يسقط فيه كثير من القتلى ويولِّد خسارات كثيرة للأطراف المتحاربة، ويؤثِّر تأثيًرا 

كبيًرا على العلاقات بين الطرفين بمختلف أنواعها.

2. الإمام الباقر )114هـ/732م(

كان للإمام الباقر حضورًا في الموارد التي أخذ عنها السيِّد ابن طاووس، فأحال 
مات الحرب في يوم كربلاء،  ة الأولى عندما كان يتكلَّم عن مقدِّ تين اثنين)11(، في المرَّ إليه مرَّ
 :عبَّأ أصحابه للقتال، فق��ال: »فروي عن الامام الباقر وكيف أنَّ الإمام الحس�ني
م كانوا ]أصحاب الإمام الحسين[ خمسة وأربعين فارسًا ومائة راجل«)12(، ويبدو  أنَّه
أنَّ ابن طاووس أخذ هذه الرواية عن الطبريّّ الذي ذكرها بشيء من التفصيل، وأش��ار 
ه  ة طويلة ختمها بالإمام الباقر الذي س�َّا�مَّ إلى الإمام الباقر، وذكر سلس��لة س��نديَّ

)أبو جعفر()13(.

ة الثاني��ة التي أحال فيه��ا ابن طاووس ع�ىل الإمام الباق��ر، فهي مقتل  ��ا الم��رَّ أمَّ
الطفل الرضيع، وكيف أنَّ الإمام الحس�ني ملأ يده م��ن دم رضيعه بعد مقتله ورمى 
به إلى الس�امء، فقال ابن طاووس بهذا الخصوص: »قال الباقر: فلم يس��قط من ذلك 
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ال��دم قطرة عىل� الأرض«)14(، وفي رواية أبي مخن��ف)15( عن الإمام الباق��ر روى بأنَّ 
يه صبَّه في الأرض...«،  الإمام الحسين: »فتلقَّى الحسين دمه ]دم الرضيع[ فلَّام ملأ كفَّ
رة عنه،  والحديث الذي رواه ابن طاووس عن الإمام الباقر وجدناه في الكتب المتأخِّ
مة على السيِّد ابن طاووس؛ بحسب ما تمَّ الاطِّلاع عليه منها،  ولم نجده في المصادر المتقدِّ

كلُّهم يروي عن السيِّد ابن طاووس)16(.

3. الإمام ال�صادق )148هـ/765م(

كان الإمام الصادق من جملة الموارد التي نهل منها السيِّد ابن طاووس في كتابه، 
ات، إَّال أنَّه في كلِّ هذه الإحالات لم يذكر  ات التي أحال إليه فيها هي )6( مرَّ وع��دد المرَّ
ة التي توصل إلى الإمام ، وبالتأكيد أحد أهمِّ الأسباب في هذا هو  السلس��لة الس��نديَّ
حنا في بداية البحث- أراد في كتابه هذا أن يكون مختصًرا ينتفع به الزائر)17(؛  أنَّه- كما وضَّ
لذلك فإنَّ الس��يِّد رضّي الدي��ن ابن طاووس في كلِّ الإحالات إلى م��وارده من الأعلام 
المذكور بكتابه قيد البحث لم يذكر س��ند الروايات، ب��ل أحال مباشرةً إلى مصدر الرواية 

وللسبب المذكور سابقًا عينه.

أحال إلى الإمام الصادق باللفظ: »فقد روي عن مولانا الصادق أنَّه قال...«)18(، 
 ،ة أعين المؤمنين المحبِّين لأهل البيت واس��تقى عن الإمام الصادق حديثًا فيه قرَّ
وفي الحديث بشِ��ارة لمن أحبَّ أهل البيت، فساق السيِّد ابن طاووس حديث الإمام 
الص��ادق بهذا الخصوص فقال: »قال ]الإمام الصادق[ مَنْ ذُكرِنا عنده ففاضت 
عيناه ولو مثل جناح الذبابة غفر الله له ذنوبه ولو كانت مثل زَبَد البحر«)19(، بهذا النصّ 
أورد ابن طاووس في كتابه الملهوف، وقد ورد هذا الحديث باختلاف يس�ري عند الشيخ 

الصدوق)20(، وجاء مسندًا)21(.
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وأح��ال إلى الإم��ام الص��ادق بالق��ول: »وروي ع��ن مولان��ا الص��ادق انه 
ة للحديث لكنَّه أسند قول الإمام الصادق لأبيه،  قال«)22(، ولم يذكر السلس��ة السنديَّ
 أنَّه قال: س��معت أبي يقول: لـَّام التقى الحسين فقال: »وروي عن مولانا الصادق
وعمر بن سعد لعنه الله، وقامت الحرب على ساق، أنزل الله النصر حتَّى رفرف على رأس 

الحسين، ثمَّ خُِّري بين النصر على أعداءه وبين لقاء ربِّه«)23(.

م حاولنا جاهدين أن نجده في المصادر الس��ابقة للسيِّد رضّي الدين ابن  النصُّ المتقدِّ
ق الكتاب  طاووس، لكن لم نجد هذا القول بحسب المصادر التي اطَّلعت عليها، وقد أشار محقِّ
بهامش هذا الحديث، أنَّ السيِّد ابن طاووس أخذه عن كتاب معالم الدين، فقال: »وجاء 
ها )ع( من نسخ كتاب الملهوف[ رواها أبو طاهر   بعد هذا في) ع( ]يقصد النسخة التي سمَّا

د بن الحسين النرسّي في كتابه معالم الدين)24(، ولم ترد هذه العبارة في ر.ب«)25(. محمَّ

وأخ��ذ الس��يِّد ابن ط��اووس عن الإم��ام الصادق ما أح��ال إلي��ه باللفظ »قال 
الص��ادق«)26(، وذل��ك عن��د حديثه ع��ن عدد الطعن��ات والضربات الت��ي وجِدت 
بجسد الحسين الشهيد، فقال في ذلك: »قال الصادق: وجدنا بالحسين ثلاث 

وثلاثون طعنة وأربع وثلاثون ضربة«)27(.

وأحال إلى الإمام الصادق وبسند يرفعه إلى النبي فقال: »وروي عن الإمام 
الص��ادق يرفعه إلى النبيّ ق��ال«)28(، وبهذا الحديث المرف��وع للنبيّ تناول فيه 
موقف الزهراء يوم القيامة، وكيف أبكت كلَّ الأنبياء والمرسلين؛ لحزنها على ولدها 

الإمام الحسين، وكيف يُشفى غليله بقتله من أعدائه)29(.

وذكر المورد نفس��ه باللفظ: »ف��روي عن الصادق أنَّه ق��ال«)30(، وصنف رضّي 
اد س�الم الله عليه، من خلال رواية الإمام  الدين ابن طاووس ما كان عليه الإمام الس��جَّ
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الص��ادق، إذ قال ابن ط��اووس: »فروي عن الإم��ام الصادق أنَّه ق��ال: إنَّ زين 
العابدي��ن بكى على أبيه أربعين س��نة، صائًام نهاره قائًام ليل��ه...«)31(. من الغريب أنَّ 
نت من الاطِّلاع  ه��ذا الحديث لم أجده في الكتب التي س��بقت ابن طاووس، والت��ي تمكَّ

عليها، بل وردت في الكتب التي أَخذت عن ابن طاووس)32(.

د ر�ضيّ الدين ابن طاوو�س)664هـ/1266م( 4. ال�سيِّ

ة، وأحال أربع إحالات  أشار السيِّد رضّي الدين ابن طاووس إلى نفسه، بأكثر من مرَّ
د ابن طاووس  ل باللفظ: »وقال علّي بن موس��ى بن جعفر ب��ن محمَّ بأق��وال مختلفة، الأوَّ
الحس��ينيّ جامع هذا الكتاب«)33(، وكان السيِّد ابن طاووس يشير إلى نفسه بصفة جامع 
ة  ات من الأرب��ع التي أحال لنفس��ه فيها، وقد ب�َّن�يَّ في المرَّ لكت��اب المله��وف، بث�الث مرَّ
الأولى السبب الذي من أجله صنَّف كتابًا آخر له، وهو )مصباح الزائر وجناح المسافر( 
فاته)34(، وهو من أوائل تصانيف��ه)35(، قال عنه: »ورأيته قد  ال��ذي ذكره في عدد م��ن مؤلَّ
احتوى على أقطار محاسن الزيارات ومختار أعمال تلك الأوقات، في ملَّة مستغنٍ عن نقل 
مصباح لذلك الوقت الشريف، أو حمل مزارٍ كبير أو لطيف«)36(، ثمَّ يبِّني أنَّه ألَّف كتاب 
)المله��وف(، ليلحق مع كتاب )مصباح الزائر(، وبه��ذا الخصوص قال: »فوضعت هذا 
��ح ابن طاووس كيف أنَّ  الكت��اب ليضمَّ إليه ]كت��اب مصباح الزائر[«)37(، وهكذا وضَّ

كر. كتاب الملهوف ضُمَّ إلى كتابه سابق الذِّ

ث ع��ن موقف الحرِّ بن  وأحال إلى نفس��ه، في م��كان آخر من الكت��اب، وهو يتحدَّ
يزيد الرياحيّ الذي التحق إلى معس��كر الإمام الحس�ني، ودار كلام بينه وبين الإمام 
ل من خ��رج عليك، فأذن لي أن أكون  الحس�ني، فق��ال الحرّ للإمام: »فإذا كنت أوَّ
، فقال:  ل قتي��ل بين يديك...«)38(، ث��مَّ يعلِّق ابن طاووس ويعطي تحلي�ًا�لً لقول الحرِّ أوَّ
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ل قتيل من الآن؛ لأنَّ جماعة  �ام أراد ]الحرّ بن يزيد الرياح��يّ[ أوَّ »ق��ال جامع الكتاب: إنَّ
قتل��وا قبله ك�ام ورد«)39(، وهكذا أعطى اب��ن طاووس توضيحًا للب��س الذي يمكن أن 
يحصل على اعتبار أنَّ هناك من قُتل من أصحاب الإمام قبل أن ينتقل الحرّ إلى جانب 
 الإم��ام الحس�ني، أي إنَّ الح��رّ بعد أن انتقل إلى معس��كر الإمام الحس�ني أراد أن 
ل من يخرج إلى النزال؛ ليُقتل بين يدي الإمام؛ تكفيًرا عن موقفه الس��ابق الذي  يكون أوَّ

قام به.

ث عن محطَّات مس�ري  ة الثالثة التي أحال إلى نفس��ه فيها، كانت وهو يتحدَّ ��ا الم��رَّ أمَّ
د  رج��وع الس��بايا من الش��ام إلى الحجاز، فقال: »قال علّي بن موس��ى ب��ن جعفر بن محمَّ
اد في رس��م  اب��ن طاووس جامع ه��ذا الكتاب«)40(، وكان قد بَّني دور الإمام الس��جَّ
خطِّ المؤمن الموالي للإمام الحس�ني، من خلال غرس المبادئ التي من أجلها استشهد 
الإمام الحس�ني كي تبقى ثورته خالدة أمد الدهر، وبعبارة أخرى، فإنَّ خطب الإمام 
اد والحوراء زينب كانت مرحلة اس��تكمال لثورة الإمام الحس�ني؛ فلولا  الس��جَّ
��خت مبادئ ص��ورة الإمام الحس�ني وتناقلتها الألس��ن عن  تل��ك الخطب التي رسَّ
طريق خطب وأقوال أهل البيت الذين نجوا من واقعة كربلاء، فأصبحت الألس��ن 
 تتناقلها جيًال عن جيلٍ؛ لديمومة أهداف تلك الثورة التي لا تزال وس��يبقى صداها أبد 

الدهر.

ةٍ  وكان��ت الإحالة الرابعة إلى نفس��ه في هذا الكتاب من خلال ذِكره لأبياتٍ ش��عريَّ
لرثاء آل البيت، باكيًا الإمام الحس�ني، فأش��ار إلى نفس��ه بالقول: »وها أنا أتمثَّل 
ة ثلاثة  وأش�ري إليهم صل��وات الله وس�المه عليهم فأقول«)41(، ث��مَّ يذكر أبيات ش��عريَّ
يصف به��ا مآل المؤمنين بعد الإمام الحس�ني، وكي��ف كانت لياليه��م بيضاء بوجود 

امهم سوداء؛ لفقد الإمام وأهل بيته وصحبه)42(. لت أيَّ الإمام ثمَّ تحوَّ
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5. ابن لهيعة )174هـ/790م(

ه��و عبد الله ب��ن عقبة بن لهيع��ة الحضرميّ، ويكنَّى أب��ا عبد الرحم��ن)43(، ترجم له 
ثها أبو عبد الرحمن  ��ة، وقاضيها ومفتيها ومحدِّ )44(، فقال فيه: »عالم الديار المصريَّ الذهب��يّّ
د الذهب��يّ)45( توثيقه له في م��كان آخر فقال: »ق��ال أحمد بن   الحضرم��يّ الم�صريّ«، وأكَّ
ه أبو جعفر  حنب��ل)26( لم يكن بمصر مثل ابن لهيعة في كثرة حديث��ه وضبطه واتقانه«، وَّال
ل قاضٍ يعيِّنه الخليفة،   المنصور )136-158هـ/753-757م( القضاء في مصر، وهو أوَّ
يه القضاء سنة 164هـ/  ل والولاة، وكان تولِّ إذ الذين سبقوه كانوا يعيَّنون من قِبَل العمَّا
ا  بًا ش��هريًّ ري عليه مرتَّ 781م، ويب��دو أنَّ الخليف��ة المنص��ور قد اهتمَّ به كث�رًيا، إذ كان ُجي
ل قاضٍ يحضر  ل قاضي أُجري عليه ذل��ك، كذلك كان أوَّ مق��داره ثلاثين دينار، وهو أوَّ

لنظر هلال شهر رمضان)47(.

ه أحد الفقهاء البارزين، قال فيه  عاش ابن لهيعة في أسرة لها شأن علميّ، إذ كان عمُّ
ابن شاهين)48(: »عيَّاش بن عقبة بن لهيعة الحضرميّ عمُّ ابن لهيعة شيخ صدوق«، كذلك 

ترجم ابن حبَّان)49( لأخيه عيسى فقال: »عيسى بن لهيعة أخو عبد الله بن لهيعة«.

ه وأخي��ه وتعريفهم من قب��ل الذين ترجموا له��م بابن لهيعة  م��ن خلال الترجم��ة لعمِّ
كقولهم: )عمُّ ابن لهيعة، أخ ابن لهيعة(، فهذا دليل على أهميَّة ابن لهيعة وذيوع ش��هرته في 
ين الس��ابقَين على أنَّ ابن لهيعة نشأ وترعرع في أسرة علميَّة لها شأن  الآفاق، كما يدلُّ النصَّ

في العلوم الشرعيَّة.

ح مسلم)50( أهميَّة ابن لهيعة في ضوء اقتران اسمه مع أسماء ثلاث فقهاء بارزين  وضَّ
كانوا قد عاصروه.

ف��ه ابن س��عد)51(، وب��ذات الن��صِّ وثَّقه، من خ�الل الق��ول: »وكان ضعيف  ضعَّ
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ل أمره وآخره  ا أهل مصر فيذكرون أنَّه لم يختل��ط ولم يزل أوَّ  وعن��ده حديث كث�ري... وأمَّ
واحدًا«.

ويبدو أنَّ حادثة حريق منزله قد حدثت واحرقت مكتبته، فقال البخاريّ)52( فيها: 
»احترق منزل ابن لهيعة وكتبه في سنة سبعين ومائة ]786م[«.

خ ابن س��عد تاريخ وفاته، فقال: »م��ات ابن لهيعة بمصر يوم الأحد للنصف من  أرَّ
ل سنة أربع وسبعين ومائة ]790/8/31[ في خلافة هارون«. شهر ربيع الأوَّ

كان اب��ن لهيعة أحد موارد الس��يِّد ابن ط��اووس، وقد روى مِن م��ا رواه ابن لهيعة 
قًا بأس��تار  ة حدثت معه مع رجل وجده معلَّ تين(، الأولى: ما حكاه ابن لهيعة من قصَّ )مرَّ
��ل ربَّه المغفرة عن الذنب الذي ارتكبه،  الكعبة عند طوافه على البيت، وكيف كان يتوسَّ
له بحصول المغفرة مه�ام كانت عظيمة،  وكان يائسً��ا من ذل��ك، وكيف أنَّ ابن لهيع��ة أمَّ
ته لابن لهيع��ة، وأنَّه كان من  ومه�ام كان��ت الذنوب كث�رية، وكيف أنَّ الرجل ق��صَّ قصَّ
جمل��ة خمس�ني رجًال حملوا رأس الإمام الحس�ني إلى بلاد الش��ام، وكي��ف كانوا بكلِّ 
��ه يومًا كان يشرب مع أصحابه  ليل��ة يضعون الرأس بمكان ويشربون الخمر حوله، وأنَّ
د ومعهم جبرائيل  ورأى في ليلته تلك أنَّ الأنبياء نزلوا من الس�امء ومعهم النبيّ محمَّ
ون النبيّ باستش��هاد الإمام الحس�ني، وأنَّ جبرائيل الأمين  الأم�ني، وكانوا يع��زُّ
طل��ب م��ن النبيّ أن يأم��ره لمعاقبة فاعِ�يل هذا الجرم، وق��ال له إنَّه إن أمره س��يقلب 
��ح له بأنَّ له موقف مع  س��افل الأرض عاليها كما فع��ل بقوم لوط، إَّال أنَّ النبيّ وضَّ
الذي��ن فعلوا هذا الصنيع المفجع ي��وم القيامة، وقال ذلك الرجل لاب��ن لهيعة: »ثمَّ جاء 
الملائكة نحونا ليقتلونا، فقلت الأمان يارس��ول الله، فقال: إذهب فلا غفر الله لك«)53(، 
وأش��ار الس��يِّد ابن طاووس إلى ابن لهيعة بالقول: »روى ابن لهيع��ة وغيره حديثًا أخذنا 
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 من��ه موض��ع الحاجة، ق��ال: كنت أط��وف البيت ف��إذا أنا برج��ل بقوله: اللَّه��مَّ اغفر لي 
قِ الله ولا تق��ل مثل هذا...«)54(، وس��اق ابن  ، فقل��ت له يا عب��د الله اتَّ وم��ا أراك فاع�ًا�لً

طاووس القصة التي أشرنا إليها باختصار سابقًا.

��ا الموض��ع الث��اني ال��ذي أحال في��ه ابن ط��اووس إلى اب��ن لهيعة والأخير يس��ند   أمَّ
ل  د بن عبد الرحمن، وهو يش�ري إلى موقف رأس الجالوت الذي س��جَّ لأبي الأس��ود محمَّ
ا على المس��لمين الذين قتلوا الإمام الحس�ني وهو اب��ن بنت نبيِّهم،  موقفً��ا اس��تنكاريًّ
مقارنًا مع نفس��ه، وه��و من أحفاد النبيّ داوود س�الم الله عليه، واليه��ود يكنُّون له كلَّ 
د  الاح�ترام لتلك النس��بة، فق��ال ابن ط��اووس: »وروى ابن لهيعة عن أبي الأس��ود محمَّ
اب��ن عبدالرحم��ن قال: لقيني رأس الجالوت فقال: والله إنَّ بيني وبين داوود س��بعين 
 أبً��ا، وإنَّ اليه��ود تلق��اني فتطعمني وأنت��م ليس بينكم وب�ني نبيِّك��م إَّال أبٌ واحدٌ قتلتم 

ولده«)55(.

أش��ار إلى هذه الرواية ابن س��عد)56( واس��ندها لأكثر من واحد، فقال: »قال أخبرنا 
د بن عبد الرحمن قال:  ثنا ابن لهيعة عن أبي الأسود محمَّ عمرو بن خالد المصريّ، قال: حدَّ

لقيني رأس الجالوت، فقال: والله إنَّ بيني وبين داود سبعين أبًا...«.

يّ، ال�شيخ ال�صدوق )381هـ/991م( 6. ابن بابويه القمِّ

يّ المعروف بالشيخ الصدوق أحد  د بن علّي ابن بابويه القمِّ كان الش��يخ الجليل محمَّ
موارد الس��يِّد ابن طاووس، إذ أخذ عن كتابه )عقاب الأعمال()57(، وأش��ار الس��يِّد ابن 
ث  ��ف وكتابه معًا، وقد اس��تقى من��ه حديثَين اثنين، س��اقهما وهو يتحدَّ ط��اووس للمؤلِّ
عن الزهراء س�الم الله عليها في يوم القيامة، وكيف كان��ت تطالب بأن ترى ابنها الإمام 
الحس�ني في يوم الحشر، وموقفها من قتله، وكيف أنَّ الله س��بحانه وتعالى يلقيهم نار 



49

ريّ �أ.د. يو�سف كاظم جغيل ال�شمَّ

السنة الثالثة/المجلَّد الثالث/العدد العاشر
ل 2018م ربيع الثاني 1440هـ/كانون الأوَّ

ت لهم، وقال ابن ط��اووس: »وروى هذين الحديثَين ابن بابويه في كتاب عقاب  ق��د أُعدَّ
الأعمال«)58(.

والحدثَيين يرفعهما الش��يخ الصدوق )ابن بابويه(، بسلس��لة سند طويلة يرفعها إلى 
)59( الذي أخذ عن الخطيب البغداديّ والبلاذريّّ في تاريخهما،  ّ ا ابن نَما الِحلِّي النبيّ، أمَّ

فرفعها إلى النبيّ بطريق ابن عبَّاس، ثمَّ يسوق هذه الرواية التي ورد فيها الحديثَين.

7. ب�شير بن خزيم الأ�سديّ )ق1هـ/ق7م(

اختُلف في اس��مه، قال فيه الشاهروديّ)60(: »بشير بن جزيم الأسديّ: لم يذكروه«، 
ه: »بشر بن خزيم  ا الأمين)62( فسمَّا ه البحرانّي)61( بـ: »بشير بن جزيم الأسديّ«، أمَّ وس�َّا�مَّ
الأس��ديّ«، لم نج��د له ترجم��ة وافية في المص��ادر الأوليَّة الت��ي اطَّلعنا عليه��ا، إَّال أنَّ ابن 
شهرآش��وب)63( قال: »وفي حديث خزيم بن فاتك الأس��ديّ...«، ربَّما يكون خزيم بن 
فاتك هذا هو والد بشير أو بشر المترجَم له هنا، وذكره ابن شهرآشوب بلفظ)64(: »فقال 
خزيم بن فاتك الأسديّ«، وما يزيد احتماليَّة أن يكون خزيم بن ثابت هو والد بشير، أو 
بشر، هو قول التفريشّي)65(: »أيمن بن خزيم بن فاتك الأس��ديّ، من أصحاب رس��ول 
الله«، إذن م��ن المحتمل أن يكون أيمن هو أخ لبش�ري بن خزيم؛ لأنَّ خزيم بن فاتك 

الأسديّ قريب عهد من العصر الذي عاش فيه بشير بن خزيم.

اعتمد ابن طاووس المترجَم له كمورد من موارد كتابه، وقد أخذ عنه خطبة العقيلة 
زينب في الكوفة، ومن الغريب أنَّ بش�ري بن خزيم هذا لم أجد له ترجمة في المؤلَّفات 
ه )بشير من  التي تمَّ الاطِّلاع عليها، إَّال أنَّ صاحب مستدركات رجال الحديث)66(، سمَّا
جزيم الأس��ديّ(، وقال عنه: »لم يذكروه وهو راوي خطبة مولاتنا زينب بالكوفة«. 

ه صاحب أعيان الشيعة بـ: )بشر بن خزيم الأسديّ(. وسمَّا
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8. �أبو جناب الكلبيّ

 ة نواح الجنِّ على الإمام الحسين استقى الس��يِّد ابن طاووس عن هذا المورد قصَّ
ثني  بع��د استش��هاده، فقال اب��ن ط��اووس: »فروي ع��ن أبي جن��اب الكلبيّ ق��ال: حدَّ
اصون)67( قالوا: كنَّا نخرج إلى الجبَّانة)68( في الليل بعد مقتل الحس�ني، فس��مع  الجصَّ

الجنَّ ينوحون عليه فيقولون:

الخ���������دودم����س����ح ال�������رس�������ول ج��ب��ي��ن��ه في  ب������ري������ق  ف�����ل�����ه 
ج����������دّه خ���ي��ر الج���������������دود)69(أب�����������واه م������ن ع���ل���ي���ا ق���ري���ش

وثَّق هذه الحادثة كثير)70( ممَّن ترجموا للإمام الحسين، وذكروا مصرعه الشريف، 
ة، وصوًال لأبي جناب،   والمعاجز التي رافقت فاجعة المصرع، وأس��ندوها بسلسلة سنديَّ

اصون أيضًا. اصون من بعده، وغيرهم أسندها لغيره عن الجصَّ ومن ثمَّ الجصَّ

9. زيد بن مو�سى )250هـ/864م(

 ،د بن علّي بن الحسين بن علّي بن أبي طالب هو زيد بن موسى بن جعفر بن محمَّ
أخو الإمام علّي بن موسى الرضا، كان واليًا على البصرة في دولة ابن طباطبا العلويّ، 
ى بـ: زيد النار؛ لكثرة ما أحرق من دور العبَّاسيِّين وأتباعهم، وبعد انتهاء دولة ابن  ويسمَّ
 ،طباطبا أُلقي القبض عليه وجيء به إلى المأمون العبَّاسّي الذي أرسله إلى الإمام الرضا

اء حدود سنة 250هـ/864م)71(. ع له عند المأمون فعفا عنه، مات في سامرَّ فتشفَّ

أشرك الس��يِّد اب��ن طاووس زيد بن موس��ى في رفد م��وارده، وقد أح��ال إليه عند 
تناوله خطب س��بايا آل البيت في الكوفة، وأخذ ما رواه المترجَم له من خطبة فاطمة 
 بأهل الكوفة، بعد أن جيء بنس��اء الإمام الحس�ني الصغرى ابنة الإمام الحس�ني
اد معهم من كربلاء وأدخلوهم الكوفة، وساق ابن طاووس الخطبة،  والإمام الس��جَّ
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 ة صفحات، ثمَّ أشار إليه ابن طاووس باللفظ: »قال وخطبت أمُّ كلثوم بنت علّي بعدَّ
في ذل��ك اليوم من وراء كلَّته��ا، رافقه صوتها بالبكاء، فقالت:... ق��ال الراوي ]زيد بن 
موس��ى[ فضجَّ الن��اس بالبكاء والنحيب... ثمَّ إنَّ زي��ن العابدين أومأ إلى الناس أن 
ة، باللفظ: )قال()73(، واللفظ: )قال  اس��كتوا...«)72(، وكان قد أحال إليه بصفحات عدَّ

الراوي()74(.

10. عطاء بن �أبي رباح )115هـ/733م(

د عطاء بن أبي رباح، أسلم وقيل سالم بن صفوان  قال ابن خلكان)75( فيه: »أبو محمَّ
ادها... في زم��ان بني أميَّة،  ة وزهَّ ء الفقه��اء وتابعي مكَّ م��ولى بني فه��ر... كان من أجَّال
يأم��رون صائحً��ا يصي��ح لا يفتي الن��اس إَّال عطاء ب��ن أبي رباح«، ووثَّقه ابن س��عد)76( 
بالقول: »كان ثقة فقيهًا عالـمًا كثير الحديث... ما رأيت مفتيًا خير من عطاء بن أبي رباح 
د بن  )77( وترجم له بالقول: »أبو محمَّ إذ كان في مجلسه ذِكر الله لا يفتر«، وأشاد فيه الذهبيّّ
أس��لم مولى قريش، أحد أعلام التابعين، ولدِ في خلافة عثمان... وكان إمامًا سيِّدًا أسود 
ة... توِّيف عطاء سنة أربعة عشر  مة، انتهت إليه الفتوى بمكَّ عر... فصيحًا عَّال مفلفل الشَّ
ل أصحّ،  ومائة ]732م[، وقال... س��نة خمس��ة عشر ]733م[، وقيل: غير ذلك، والأوَّ
وعاش تس��عين س��نة، وكان موته في رمضان، ومن قال عاش مئة س��نة فقد وهم، والله 

أعلم«.

س��اق ابن طاووس مجموعة من الروايات التي ارتبطت بس��وء العاقبة لمن اش�ترك 
بقتل الإمام الحسين، وإحدى هذه الروايات ساقها ابن أبي رباح وهو شاهد عيان قد 
نق��ل الحدث عن رجل قد حدث معه ذلك الحديث ووقع، وكان ابن أبي رباح قد التقاه 
ته وما جرى معه، وكيف أنَّه لم يش�ترك بحرب ولم يضرب بس��يف ولا طعن  ثه قصَّ وحدَّ
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برمح، إَّال أنَّه كان من جملة عشرة أش��خاص ش��هدوا قتل الإمام الحس�ني، وتسبَّبت 
تلك المش��اهدة بفق��دان بصره، بعد أن رأى في المنام الرس��ول وقد اس��تدعاه، وكان 
بين يديه س��يَّافًا ق��د ضرب أعناق الآخريين الذي��ن معه، وكان هو ق��د طلب العفو من 
النب��يّ، وأخبره بأنَّه لم يش�ترك بحرب، إَّال أنَّ النبيّ ق��د كلَّ عيني الرجل من دم 
الحسين فأفاق من حلمه ذلك، وقد فقد بصره، فقال ابن طاووس: »وروي ابن رباح 
قال: لقيت رجًال مكفوفًا قد ش��هد قتل الحس�ني، فقال: كنت قد شهدت قتله عاشر 
عشرة، غير أَّين لم أطعن ولم أضرب ولم أرمِ، فلمَّا قُتل رجعت إلى منزلي وصلَّيت العش��اء 

.)78(»...الآخرة ونمت فأتاني آتٍ في منامي فقال: أجب رسول الله

ساق ابن الجوزيّ)79( هذه الحادثة ووضعها تحت عنوان )حكاية غريبة(، وتسلسل 
ى ابن رباح بـ: )الحذاء بن رباح القاضي(، وربما ابن الجوزيّ أخطأ  )415(، إَّال أنَّه س��مَّ
�ام أراد به )عطاء ب��ن أبي رباح()80(،  بالاس��م، أو أنَّ تصحيفً��ا ح��دث للاس��م، إذ إنَّه ربَّ

فت فأصبحت )الحذاء(. وصحِّ

د بن �سعد )230هـ/845م( 11. محمَّ

د بن س��عد بن منيع أبو عب��د الله)81(، قال الس��معانّي)82(: »كاتب الزهريّ،  ه��و محمَّ
د بن عمر الواقديّ، ويُع��رف بغلام الواقديّ أيضًا...  مولى بني هاش��م، وهو كاتب محمَّ
وكان كث�ري العلم والحديث والرواية، والكتب، كتب الحديث، وغيره من كتب الغريب 
والفقه«، ووثَّقه الخطيب البغداديّ)83(، فقال فيه: »كان من أهل الفضل والعلم، وصنَّف 
كتابً��ا كبيًرا في طبقات الصحاب��ة والتابعين، والخالفين إلى وقته، فأجاد فيه وأحس��ن... 
د بن س��عد عندن��ا ]عند الخطيب البغ��داديّ[ من أهل العدال��ة، وحديثه يدلُّ على  ومحمَّ

ى في كثيٍر من رواياته«. صدقه، فإنَّه يتحرَّ



53

ريّ �أ.د. يو�سف كاظم جغيل ال�شمَّ

السنة الثالثة/المجلَّد الثالث/العدد العاشر
ل 2018م ربيع الثاني 1440هـ/كانون الأوَّ

كذل��ك ذكر ابن خل��كان)84( الكتاب الذي صنَّفه ابن س��عد، ووثَّق��ه أيضًا، فقال: 
»صنَّ��ف كتابًا كبيًرا في طبقات الصحابة والتابعين والخلفاء إلى وقته فأجاد فيه وأحس��ن 
وهو يدخل في خمس��ة عشر مجلَّدة ول��ه طبقات صغرى، كان صدوقًا ثق��ةً... وكان كثير 
العل��م غزير الحديث والرواي��ة... كتب الحدي��ث والفقه وغيرهما... توِّيف س��نة ثلاثين 

ومائتين ببغداد ودفن في مقبرة باب الشام وهو ابن اثنين وستِّين سنة«.

كان ابن سعد واحد من موارد السيِّد ابن طاووس وقد أخذ عنه رواية عن أسلاب 
 ،إذ ذكر ابن طاووس بما يتعلَّق بالذي سلب سيف الإمام الحسين ،الإمام الحسين
فقال: »وأخذ س��يفه جميع بن الخل��ق الأوديّ، وقيل رجل من بني تميم... وفي رواية ابن 
س��عد، أنَّه أخذ س��يفه الفلافس النهش�يّل...«)85(، هنا أحال ابن طاووس إلى ابن س��عد 

بقوله: »وفي رواية ابن سعد...«)86(، ولكن ذكره ابن سعد بلفظ القلانس النهشلّي)87(.

12. ابن �سنان الخفاجيّ )466هـ/1074م(

د بن س��عد بن  د عب��د الله بن محمَّ ق��ال في��ه الس��معانّي)88(: »الش��اعر المفلَّق أبو محمَّ
س��نان الخفاج��يّ، كان يس��كن حلب، وشِ��عره ممَّا يدخ��ل الأذُن بغ�ري إذن«، ذُكرت له 
ة كث�رية في مصادر التراث الإس�الميّ المختلف��ة)89(، كان كث�ري منها بحقِّ   أبيات ش��عريَّ

.آل البيت

كان من جملة موارد السيِّد ابن طاووس الشعراء، ومنهم الشاعر ابن سنان الخفاجيّ 
ا له بحقِّ أمير المؤمنين علّي بن أبي  الذي استحس��ن قوله ابن طاووس وس��اق بيتًا ش��عريًّ
طال��ب س�الم الله عليه- وه��و ينقل حادثة طلب يزي��د بن معاوية من أح��د الخطباء أن 
يصعد المنبر ويذمَّ أمير المؤمنين، وكان قد فعل ذلك- فقال: »ولقد أحسن ابن سنان 

الخفاجيّ في وصف أمير المؤمنين صلوات الله وسلامه عليه وأولاده، حيث يقول:
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راثِ الحلِِّيّ مةٌ تُعنى بالتُّ ةٌ محكَّ مجلَّةٌ فصليَّ
ّد عليّ ابن طاووس الِحلِّي مة السيِّ عَدَدٌ خَاصٌّ عَنِ العلَّا

أع��واده��ا«)90(أع��ل��ى الم���ن���اب���ر ت��ع��ل��ن��ون ب��س��بِّ��ه لكم  نُصبت  وبسيفه 
ا واحدًا عن الم��ورد المذكور، إذ إنَّ ديوان  يب��دو أن ابن طاووس قد أخذ بيتًا ش��عريًّ
ة، إَّال أنَّ ابن طاووس أخذ أكثر الأبيات  ابن سنان ذكر بهذه القصيدة )10( أبيات شعريَّ
انطباقً��ا على المناس��بة التي تناولها، وه��ي لعن الإمام علّي وآل بيته س�الم الله عليهم على 

المنابر التي لولاهم لما كان لأعواد هذه المنابر وجود.

)91( قد س��بق ابن طاووس إلى ذِكر ث�الث أبيات من قصيدة ابن  ّ وكان اب��ن نما الِحلِّي
سنان، فقال: »ولقد أجاد ابن سنان الخفاجيّ بقوله:

أف��واه��ه��ا وفي  ك���ف���رت  �����ة  أمَّ ال���ق���رآن ف��ي��ه ض�الله��ا ورش���اده���اي���ا 
وب��س��ي��ف��ه نُ��ص��ب��ت ل��ك��م أع���واده���اأع��ل��ى الم���ن���اب���ر ت��ع��ل��ن��ون ب��س��بِّ��ه
���ة أحقادها« ت��ل��ك الخ�ل�ائ���ق ب��ي��ن��ك��م ب���دريَّ خبت  وم��ا  الحسين  قتل 

، إذ من الممكن أن يكون ابن طاووس  ّ �ام تأثَّر ابن طاووس بما ذكره ابن نما الِحلِّي وربَّ
ّ هذه الفكرة بأن يس��وق هذا البيت الش��عريّ؛ ليكون دليًال على  قد أخذ عن ابن نما الِحلِّي

المناسبة.

13. �أبو طاهر البر�سيّ

يع��دُّ أب��و طاه��ر البرسّي أح��د موارد الس��يِّد اب��ن ط��اووس؛ إذ إنَّ الأخ�ري أحال 
إلى كت��اب ال�ربسّي )مع��الم الدي��ن(، واس��تقى من��ه حدي��ث ضجي��ج الملائك��ة لأم��ر 
الحس�ني، ويب��دو أنَّ اب��ن ط��اووس أخ��ذ عن ه��ذا الكتاب ونه��ل منه م��ن مؤلِّف 
آخ��ر ل��ه، وأوضح ذلك الش��يخ أغ��ا ب��زرك الطه��رانّي بالقول: »مع��الم الدين للش��يخ 
��د ب��ن الحس��ن الق��رسّي )ال�ربسّي()92( ي��روي عنه الس��يِّد ]ابن  م أبي طاه��ر محمَّ المتق��دِّ
ط��اووس[ في )الله��وف( رواي��ة ضجيج الملائك��ة لقتل الحس�ني، وحديث رفرف 
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 الن�صر ع�ىل رأس الحس�ني وغ�ري ذل��ك)93(، وي��روي عن��ه في )الإقب��ال( أيضً��ا 
.)95(»ة ا عن الحجَّ دعاء مسجد صعصعة)94( في أدعية كلِّ يوم من رجب مرويًّ

كان��ت إش��ارة ابن طاووس لهذا الم��ورد ويرفعه للإمام الص��ادق باللفظ الآتي: 
د بن الحس�ني البرسّي في كتابه معالم الدين عن الصادق، قال:  »وروى أبو طاهر محمَّ
نا هذا الحسين صفيُّك وابن  ت الملائكة، وقالوا: يا ربَّ لـَّام كان من أمر الحسين ما كان، ضجَّ

 
صفيِّك، وابن بنت نبيِّك، قال: فاقام الله ظلَّ القائم وقال: بهذا انتقم لهذا«)96(.

14. الطبريّّ الإماميّ )ق4هـ/10م(

��د ب��ن جرير الطبريّّ أحد الموارد التي اعتمدها الس��يِّد ابن طاووس، وهو  كان محمَّ
يروي حديثًا بسلس��لة أوصلها لش��اهدي عيان للحدث)97(، فق��ال ابن طاووس عندما 
د بن جرير الطبريّّ الإماميّ في  أح��ال إلى مورده هذا إلى ما نص��ه: »وروى أبو جعفر محمَّ
ثنا ]ويذكر س��ند الرواية[ لقينا الحسين بن علّي قبل أن  كتاب دلائل الإمامة قال: حدَّ
يخرج إلى الع��راق بثلاثة، فأخبرناه بضعف الناس بالكوفة، وأنَّ قلوبهم معه وس��يوفهم 
عليه، فأومأ بيده نحو الس�امء، ففتحت أبواب الس�امء فنزلت الملائكة، عددًا لا يحصيهم 
 إَّال الله، فقال: لولا تقارب الأشياء وحضور الأجل لقاتلتهم بهؤلاء، ولكنِّي أعلم 

يقينًا ما هناك مصرعي وهناك مصرع أصحابي، لا ينجو منهم إَّال ولدي علّي«)98(.

بع��د مراجع��ة النصِّ المذك��ور عند الس��يِّد ابن ط��اووس في مورده كت��اب )دلائل 
الإمام��ة( للطبريّ الإمام��يّ، وجدنا أنَّ الس��يِّد ابن طاووس نقل الن��صَّ عن المورد مع 
، إذ أش��ار الط�ربيّّ الإماميّ بكتابه إلى  اختلاف��ات طفيف��ة لا تخلُّ بالمعنى المراد في النصِّ
نفسه عندما ساق الرواية فقال: »)قال أبو جعفر( يقصد نفسه، إَّال أن ابن طاووس قال: 
د بن جرير الطبريّّ الإماميّ في كتاب دلائل الإمامة«، وفي سلس��لة  وروى أبو جعفر محمَّ
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راثِ الحلِِّيّ مةٌ تُعنى بالتُّ ةٌ محكَّ مجلَّةٌ فصليَّ
ّد عليّ ابن طاووس الِحلِّي مة السيِّ عَدَدٌ خَاصٌّ عَنِ العلَّا

ه:  ا السيِّد ابن طاووس فقد سمَّا الس��ند المذكورة، ذكر الطبريّّ اسم )زرارة بن جلح(، أمَّ
ا ابن  )زرارة ب��ن خَلَّج(، ثمَّ إنَّ الطبريّّ قال: »قبل أن يخ��رج إلى العراق بثلاث ليالٍ«، أمَّ
: »ونزل من الملائكة عدد   ط��اووس فقال: )بثلاث��ة(، دون أن يقول ليالٍ، وقال الط�ربيّّ

��ا ابن ط��اووس فقال: »فنزل��ت الملائكة ع��ددًا لا يحصيهم إَّال  لا يحصيه��م إَّال الله«، أمَّ
: وقال ]يقصد الحس�ني[ لولا تقارب الأشياء وحبوط الأجر  الله«، وقال الطبريّّ
��ا ابن طاووس فق��ال: »فقال: لولا تقارب الأش��ياء وحضور  لقاتلته��م بهؤلاء«، أمَّ
: »ولكن أعلم علًام أنَّ من هناك مصرعي وهناك  الأج��ل لقاتلتهم بهؤلاء«، قال الط�ربيّّ
ا ابن طاووس فقال: »ولكنِّي أعلم يقيناً ان هناك مصرعي وهناك  مص��ارع أصحابي«، أمَّ
مص��ارع أصحابي«)99(، ويوجد كتاب آخر ربَّما هو نفس��ه كت��اب دلائل الإمامة؛ لأنَّ في 
ا مع دلائل الإمامة، اختلف فيه بما يخصُّ هذه الرواية قوله: »لولا  محتواه تش��ابه كبير جدًّ

تقارب الأشياء وهبوط الأجر«)100(.

15. عبدالله بن الزبير الأ�سديّ

هو عبد الله بن الزبير بن الأش��يم بن الأعشىّ بن بجرة بن قيس بن منقذ بن طريف 
��د[ ثقة«،  الأس��ديّ، الش��اعر)101(، وثَّق��ه الك��وفّي)102( فق��ال فيه: »وال��د أبي أحمد ]محمَّ
كذل��ك وثَّق��ه ابن حبَّ��ان)103(، بالقول: »عبد الله بن الزبير الأس��ديّ ثق��ة«، قال عنه أبو 
د[  حاتم الرازيّ)104(: »عبد الله بن الزبير الأس��ديّ من أه��ل الكوفة والد أبي أحمد ]محمَّ
ت بالش��عر والأدب  الزبيريّ، يروي عن الكوفيِّين«. نش��أ المترجَم له في أسرة أدبيَّة اهتمَّ
ه الأعش��ىّ شاعرًا مش��هورًا ووالده وأخويه كانوا شعراء وولده أيضًا  اهتمامًا كبيًرا، فجدُّ
ي الزبير أبو  كان ش��اعر)105(، وذكره ابن دريد)106( بالقول: »والزبير حمأة البئر، وبه س��مِّ
ة كثيرة  عبد الله بن الزبير الأس��ديّ الش��اعر«، ولعبد الله بن الزبير الأسديّ أبيات شعريَّ



57

ريّ �أ.د. يو�سف كاظم جغيل ال�شمَّ

السنة الثالثة/المجلَّد الثالث/العدد العاشر
ل 2018م ربيع الثاني 1440هـ/كانون الأوَّ

ام والأمراء  تناقلتها المصنَّفات الأدبيَّة والتاريخيَّة، والمصنَّفات الأخرى، تناولت ظلم الحكَّ
لرعاياهم، ويصف العديد من الحوادث التاريخيَّة السياسيَّة في العصر الأمويّ)107(.

ة لش��عراء  كان م��ن جمل��ة الموارد التي أخذ عنها الس��يِّد ابن طاووس أبيات ش��عريَّ
مشهورين، أنشدوا برثاء آل النبيّ، وكان من جملة أولئك الشعراء )عبد الله بن الزبير 
ة في رثاء مسلم بن عقيل سلام  الأسديّ( الذي أخذ عنه ابن طاووس ثمانية أبيات شعريَّ

الله عليه، وهاني بن عروة المراديّ، نقتطع من هذه الأبيات الآتي:

فانظري الموتُ  ما  تدرينَ  عَقيلِفإنِ كنتِ لا  واب���ن  ال��س��وقِ  في  ه��ان��ئٍ  إلى 
وجههُ السيفُ  ��مَ  ه��شَّ ق��د  بطلٍ  وآخَ������رَ يه����وي م���ن ج�����دارِ ق��ت��ي��لِإلِى 
مَسيلِ)108(ت���رى ج��س��دًا ق��د غ�َّر�يَّ الم���وت لونه كلَّ  س��الَ  قدْ  دمٍ  ونضحُ 

هذه الأبيات هي ثلاثة من جملة ثمانية س��اقها ابن طاووس للتعبير عن مأساة مقتل 
البطلَين الهمامَين الُمش��ار لهما آنفًا، وقد أحال الس��يِّد ابن طاووس)109( لهذا المورد بالقول: 

»وفي قتل مسلم وهاني يقول عبد الله بن زبير الأسديّ، ويقال أنَّه للفرزدق«.

ذكَرَ عدد ممَّن أشار إلى هذه الحادثة بأنَّ هذه الأبيات هي لعبد الله بن الزبير الأسديّ، 
 دون ذِكر للفرزدق الشاعر، ومنهم أبو الفرج الأصفهانّي)110( الذي قال: »وقال المدائنيّ عن 

أبي مخنف عن يوسف بن يزيد فقال عبد الله بن الزبير الأسديّ ]ويذكر الأبيات[«.

م يمكن القول بأنَّ أبا الفرج الأصفهانّي يعتقد أنَّ هذه الأبيات   من خلال النصِّ المتقدِّ
لعبد الله بن الزبير الأسديّ، بدليل أنَّه لم يذكر اسم الفرزدق، ولم يحتمل أنَّه له.

ه بـ: عبد الرحمن بن  كذلك ذكَرَ الحادثة والأبيات ابن قتيبة الدينوريّ)111( الذي سمَّا
الزبير الأسديّ، وليس: عبد الله بن الزبير الأسديّ.

ة بعد أن أش��ار إلى حادثة مقتل مس��لم  ا ابن أعثم)112( فإنَّه ذكر الأبيات الش��عريَّ أمَّ
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راثِ الحلِِّيّ مةٌ تُعنى بالتُّ ةٌ محكَّ مجلَّةٌ فصليَّ
ّد عليّ ابن طاووس الِحلِّي مة السيِّ عَدَدٌ خَاصٌّ عَنِ العلَّا

ه برأس��يهما إلى  وهان��ئ )رضوان الله عليهما(، فق��ال: »وعزم ]عبيد الله بن زياد[ أن يوجِّ
يزيد بن معاوية، فأنش��أ رجل من بني أس��د فقال: وهنا بالتأكي��د في قوله: رجل من بني 
أسد«، يقصد به: عبد الله بن الزبير الأسديّ، ولم يُشْر إلى احتماليَّة أن تكون هذه الأبيات 

للفرزدق.

��ا المصادر الأخ��رى التي أش��ارت إلى إحتماليَّة أن تكون ه��ذه الأبيات للفرزدق  أمَّ
��ة بالوقت   م��ع تقدي��م اس��م عبد الله ب��ن الزبير الأس��ديّ، فه��ي الأخرى كث�رية ومهمَّ

نفسه)113(.

م من الق��ول بخصوص قائل ه��ذه الأبي��ات يمكننا أن نس��تخلص نتيجة  ممَّ��ا تق��دَّ
مفاده��ا أنَّ الأبي��ات هي: لعبد الله ب��ن الزبير الأس��ديّ؛ لأنَّ أغلب الذي��ن ذكروا هذه 
ا للف��رزدق، هذا ما عدا  ، ثمَّ احتمل��وا بعد ذلك أَّهن ًال الأبيات نس��بوها بالأص��ل إليه أوَّ
الذي��ن انفردوا بذِكر عبد الله بن الزبير الأس��ديّ من دون احتماليَّة أن يكون الفرزدق قد 
ل والحاس��م هو ما قمن��ا به من تنقيب وتفتيش لهذه  قالها عندهم، ولعلَّ الفيصل في الأوَّ

ة، أو حتَّى لواحد منها في ديوان الفرزدق، فلم نجد ذِكرًا لها. الأبيات الشعريَّ

16. �أبو عمر الزاهد )345هـ/956م(

��د بن عب��د الواحد بن هاش��م البغ��داديّ)114(، ق��ال فيه  ه��و الحاف��ظ اللغويّ محمَّ
ة اللغة وأكابر أهلها وأحفظهم لها... لم يُرَ قط أحفظ منه«،  الحمويّ)115(: »اللغويّ من أئمَّ
��ا الصفديّ فقد ترجم له بأنَّه من أهل البرِّ والإحس��ان للفق��راء، بالقول: »كان صائمًا  أمَّ
يًا قائمًا قنوتًا يضرب اللبن لقبور الفقراء، ويفطر على رغيف وجزرة ونحوها، أجمعوا   مصلِّ

عليه«، ترجم له ووثَّقه الكثير من المصنِّفين، ومنهم أسهب، وغيرهم أوجز)116(.

تناول الس��يِّد اب��ن طاووس كثيًرا من الح��وادث التي جاءت بعد استش��هاد الإمام 
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الحس�ني وما جرى على الأش��خاص الذي��ن كان لهم دورٌ واض��حٌ في عدائهم للإمام 
زًا على محاكمات المختار الثقفيّ لمن أس��هم بقتل الحسين وصحابته  الحس�ني، مركِّ
بحسب الجرم الذي ارتكبه من وجهة نظر المختار الثقفيّ، وممَّن أشار إليهم ابن طاووس 
ه��م: الخيَّال��ة الذين انتُدبوا لرضِّ صدر الإمام الحس�ني وجس��مه بس��نابك الخيول 
وحوافرها، وكان عددهم عشرة رجال)117(، وقال: أُسيد بن مالك أحد هؤلاء العشرة:

الظهر بعد  ال��ص��در  رضضنا  الأسر)119(نحن  شديد  يعبوبٍ)118(  بكلِّ 
كانت إحالة الس��يِّد ابن طاووس لهذا المورد لتثبيت ش��هادة وحكم، وعنى أولئك 
��ة، وهو فعلٌ ينمُّ  الع�رشة الذين قاموا برضِّ الجس��د الشريف من الظهر والصدر خاصَّ
عن حقد دفين رَشَ��ح منهم بهذه الصورة البشعة، والنصّ الذي استقاه ابن طاووس عن 
ر حقيقة هؤلاء، إذ أحال إليه بالقول: »قال أبو عمر الزاهد: فنظرنا  أبي عمر الزاهد يصوِّ
في ه��ؤلاء العشرة، فوجدناهم جميعً��ا أولاد زنا، وهؤلاء أخذهم المختار، فش��دَّ أيديهم 

وأرجلهم بسلك الحديد، وأوطأ الخيل ظهورهم حتَّى هلكوا«)120(.
 ،121( عن ما صنع المختار بالذين وطأوا صدر الإمام الحس�ني( ّ قال ابن نما الِحلِّي
ل من ب��دأ به ]المختار الثقف��يّ[ الذين وطأوا الحس�ني بخيلهم،  بالن��صِّ الآتي: »فأوَّ
وأنامه��م على ظهورهم، وضرب س��كك الحدي��د في أيديهم وأرجله��م، وأجرى الخيل 

قهم بالنار«. عليهم حتَّى قطَّعتهم، وحرَّ

17. ال�صحابيَّة �أمُّ الف�ضل بنت الحارث الهلاليَّة )30هـ/651م(
 ،ّهي لبابة بنت الحارث بن حزن الهلاليَّة، امرأة العبَّاس بن عبد المطلب عمِّ النبي
ا من السابقات للإسلام، وهي أخت أمِّ المؤمنين ميمونة  وأمُّ عبد الله بن عبَّاس، ذكر بأَّهن
بن��ت الحارث، زوجة النب��يّ، وأمُّ الفضل ماتت قبل موت زوجه��ا العبَّاس بن عبد 

المطَّلب)122(.
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د ه��ذا اب��ن أبي حاتم  ��د، وق��د أكَّ كان��ت ت��روي الحدي��ث ع��ن الرس��ول محمَّ
ال��رازيّ)123( الذي قال عنها: »روت عن رس��ول الله أحادي��ث روى عنها ابنها عبد 
الله ابن عبَّاس«، بعد أن أنهى الس��يِّد ابن طاووس تقديم كتابه قيد البحث، ابتدأ حديثه 
عن ولادة الإمام الحس�ني، وفي س��ياق حديثه أحال إلى من كان معاصًرا للحوادث، 
أَال وهي أمُّ الفضل زوجة العبَّاس بن عبد المطلب، وهي المرأة الوحيدة التي أحال إليها 
ث عن منامٍ رأته، وذكرته المصادر، فقال ابن طاووس:  ابن طاووس في كتابه، وهو يتحدَّ
»قالت أمُّ الفضل زوجة العبَّاس رضوان الله عنها: رأيت في منامي قبل مولده كأنَّ قطعة 
 ،ت ذلك على رس��ول الله من لحم رس��ول الله قُطِعت فوضِعت في حِجري، فعَّرب
إن صدقت رؤياك فإنَّ فاطمة س��تلد غلامًا فأدفعه إليك لترضعيه«)124(، وقد روي هذا 

ة)125(. الحديث بصيغ مختلفة ومعنىً، واجحد وورد في مصادر عدَّ

ة مع  إنَّ الغري��ب في ه��ذه الرواية والحديث ه��ل كانت أمّ الفضل في المدين��ة أم مكَّ
زوجها العبَّاس بن عبد المطَّلب الذي اختلفت فيه المصادر، منها ما ذَكر بأنَّه أس��لم قبل 
الهج��رة، ولكن عن ما تتبَّع س�ريته لا نجد ما يثبت إس�المه، إذ إنَّه كان من جملة أسرى 
ة ولا توجد  مشركي بدر، وقد افتدى نفس��ه أُس��وة بغيره من المشركين، ثمَّ رج��ع إلى مكَّ
لدينا بحسب المصادر التي اطَّلعنا عليها أنَّ زوجته أمُّ الفضل كانت تسكن المدينة، ثمَّ إنَّ 
الرضاعة للإمام بحسب المصادر كانت بإشراك الحسين بلبن ابنها قثم بن عبَّاس، 
ة، هذه التساؤلات بحاجة  فكيف حصل لها الحمل إن كانت هي في المدينة وزوجها في مكَّ

ا مناسبة في هذا المورد. إلى إجابة، ونحن أوردناها هنا؛ لأَّهن

18. ابن قتَّة )126هـ/744م(

ة، ونسب إلى أُمّه قتّة، كانت  هو سليمان بن قتَّة العدويّ التيميّ، مولى بني تيم بن مرَّ
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ل  ة، وأقوال الش��عراء قد سجَّ وفاته بدمش��ق)126(، وكان الاستش��هاد بالأبيات الش��عريَّ
حض��ورًا واضحًا بين الم��وارد التي اعتمدها ابن طاووس، ومن ه��ذه الموارد التي أحال 
 ،ةً في رثاء الإمام الحسين إليها السيِّد ابن طاووس هو ابن قتَّة الذي ذكر له أبياتًا شعريَّ
ة من تائيَّة ابن قتَّة، وقد أشار إليه ابن طاووس  وعدد الأبيات المثبَّتة هو خمسة أبيات شعريَّ
بالق��ول الآتي: »ولقد أحس��ن ابن قتَّة رحمة الله عليه، وقد بك��ى على المنازل إليها ]يقصد 

منازل الهاشميِّين بعد الحسين[ فقال:

��دٍ مح��مَّ آل  أب���ي���اتِ  ع�ل�ى  ��تِم������ررتُ  ف��ل��م أرَهَ�����ا أم��ث��الَ��ـ��ه��ا ي����ومَ ح��لَّ
مريضةً أضحتْ  الشمسَ  أَنَّ  ت��رَ  تِأَلم  ل��ف��ق��دِ ح��س�نٍي وال���ب�ل�ادُ اق��ش��ع��رَّ
���ةً وجلَّتِوك���ان���وا رج����اءً ث���مَّ ص����اروا رزيَّ ال��رزاي��ا  تلكَ  عظُمت  لقد 
وأه��لَ��هَ��ا ال���دي���ارَ  اللهُ  ي��ب��ع��دُ  تَخلَّتِف�ل�ا  برغمِي  منهم  أصبحتُ  وإن 
هاشمٍ آلِ  مِ��ن  ال��طَّ��فِّ  قتيلَ  ���تِ)127(ف���إنَّ  ف���ذَلَّ المسلميَن  رِق���ابَ  أذلَّ 

ة)128(. ويبدو أنَّ ابن قتَّة قد رثى آل البيت في مواقف عدَّ

يّ)368هـ/978م( د بن داوود القمِّ 19. محمَّ

يّ، ش��يخ  د بن أحمد بن داوود القمِّ قال فيه الس��يِّد ابن طاووس)129(: »الش��يخ محمَّ
يِّ�ني وفقيهه��م وعالمهم...«، وفي مكان آخر من كتاب ابن طاووس نفس��ه)130( قال  القمِّ
د بن أحمد بن داوود«، وأس��ند إليه ابن طاووس)131( عنه فضل  فيه: »الش��يخ العظيم محمَّ

.وفضل زيارة الإمام الحسين ،زيارة قبر أمير المؤمنين

نا لم نجد ترجمته  د بن داوود لم يكن مش��هورًا كغيره من المش��اهير؛ لأنَّ ويبدو أنَّ محمَّ
نَّا من الاطِّلاع عليها، ولكن  ة، والتي تمكَّ ة والعامَّ في المص��ادر الأوليَّة المعتبرة عند الخاصَّ
د  هن��اك نصّ مه��مُّ إن دلَّ ع�ىل شيء فإنَّما يدلُّ على أهميَّ��ة هذه الش��خصيَّة، والنصُّ يؤكِّ
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هة إليه من الإمام الحسن العسكريّ، كان الخصيبيّ)132( قد ساق  وجود رس��الة موجَّ
د الصلة بين المترجَم له والإمام العس��كري، وأش��ار  نصَّ هذه الرس��الة، والتي تؤكِّ
د بن عبد الله الطلحيّ، فقال: »لم يذكروه،  الش��اهروديّ)133( لهذه الرس��الة في ترجمة محمَّ
، وفيه  د العس��كريّ كتابً��ا طويًال يّ كتب إليهما أبو محمَّ د ب��ن داوود القمِّ ه��و مع محمَّ
معج��زات ومغيّبات كثيرة«، وقال فيه الش��اهرودي)134( أيضً��ا: »وهو من أصحاب أبي 

الحسن الهادي صلوات الله عليه... له كتاب الزيارات والفضائل«.

ب�َّن�يَّ الس��يِّد ابن ط��اووس بع��ض الح��وادث والمواقف الت��ي رافقت ع��زم الإمام 
ة إلى الع��راق، ومن الذين أش��ار إلى موقف��ه ورأيه، هو  الحس�ني في الخروج م��ن مكَّ
د بن الحنفية بن أمير المؤمنين، وأحال السيِّد ابن طاووس لهذا الموقف إلى  الس��يِّد محمَّ
د بن داوود  ��يّ، فقال: »ورويت ]ابن طاووس[ بالإس��ناد عن محمَّ ��د بن داوود القمِّ محمَّ
د بن الحنفيَّة  يّ، وبالإس��ناد عن أبي عبد الله ]الإمام الصادق[ قال: جاء محمَّ القمِّ
ة...«)135(، وساق  إلى الحسين في الليلة التي أراد الحسين الخروج في صبيحتها عن مكَّ
د بن الحنفيَّة في محاولة من  ابن طاووس ما دار من كلام بين الإمام الحسين وأخاه محمَّ
��ه إلى العراق؛ خوفًا عليه من غدر أهل  الأخير ثناء الإمام الحس�ني عن عزمه بالتوجُّ

ة)137(. ه إلى اليمن)136(، إن كان لا بدَّ من مغادرة مكَّ العراق، وطلب منه التوجُّ

ا )298هـ/911م( د بن زكريَّ 20. محمَّ

دة،  د بن زكري��ا بن دينار الغ�البّي)138(، بالغين المعجم��ة والمفتوحة والموحَّ ه��و محمَّ
مولى بني غلاب، قبيلة بالبصرة، أو )غلاب( اسم امرأة، وقيل: الفلابّي، بالفاء المفتوحة 
م احتمل تس��ميتَين هما:  وتخفي��ف اللام والباء الموح��دة بعدها ي��اء)139(، والكلام المتقدِّ
��ة؛ لاحت�امل التصحيف، فجاء  ل هو الأق��رب إلى الصحَّ )الغ�البّي، والف�البّي(، والأوَّ
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ه بـ)العلانّي(، وهذه التس��مية أفاد فيها الش��جيريّ  باس��م الف�البّي، لكن هن��اك من س�َّا�مَّ
الجرج��انّي)140(، ويحتمل فيه��ا التصحيف أيضًا؛ لأنَّ المش��هور هو الغ�البّي، ووثَّقه ابن 
حبَّ��ان في كتابه، فقال)141(: »كان صاحب حكايات وأخبار، ويعتبر حديثه إذا روى عن 
ه من الضعفاء،  )142( فعدَّ ا الذهبيّّ الثقات؛ لأنَّ في روايته عن المجاهيل بعض المناكير«، أمَّ
ا  ث��مَّ اس��تدرك برواية ابن حبَّان في النصِّ الس��ابق، فقال: »وهو في ع��داد الضعفاء... أمَّ
ابن حبَّان فذكره في الثقات«، اختلفت الآراء فيه، فبعد أن ذكرنا ما أش��ار إليه ابن حبَّان 
فه الدارقطنيّ)143(، الذي قال عنه:  من تش��كيك ببعض رواياته وتوثيق غيرها، فقد ضعَّ
اظ ينسبه إلى التشيُّع«،  »يضع الحديث«، قال فيه الس��معانّي)144(: »وس��معت بعض الحفَّ
يّ)145(، الذي وثَّقه أيضًا من خ�الل قوله: »وكان وجهًا من وجوه  از القمِّ د ه��ذا الخزَّ أكَّ

ا وثقة صادقًا، صنَّف كتب كثيرة«. أصحابنا بالبصرة، وكان واسع العلم أخباريًّ

��ا ابن النديم)146( فهو الآخر قد وثَّقه، فق��ال: »وكان ثقةً صادقًا، وله من الكتب  أمَّ
ة،  كت��اب مقتل الحس�ني بن ع�يّل، كتاب وقع��ة صفِّين، كت��اب الجمل، كت��اب الحرَّ
ابين وعين الوردة، كتاب الأجواد، كتاب  كتاب مقتل أمير المؤمنين علّي، كت��اب التوَّ
المنحلين...«، أش��ار إليه الس��يِّد ابن طاووس)147( في أسانيد أحد كتبه، كانت وفاته سنة 

298هـ/910م)148(.

��ة أَلا وهي ما يتعلَّق بأس�الب الإمام  أح��ال الس��يِّد ابن ط��اووس في معلومة مهمَّ
الحس�ني، وكان من جملة الأسلاب سيف الإمام الحسين، والذي ذكره بروايتَين، 
د بن سعد، فقال)149(: »وفي رواية ابن سعد أنَّه أخذ سيفه الفلافس  الأولى أحالها إلى محمَّ

ا: أنَّه وقع بعد ذلك إلى بنت)150( حبيب بن بديل«)151(. د بن زكريَّ النهشلّي، وزاد محمَّ

وأضاف السيِّد ابن طاووس إلى هذا النصِّ مبديًا رأيه بخصوص السيف المسلوب 
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من الإمام الحس�ني، فقال: »وهذا الس��يف المنهوب ليس بذي الفِقار، فإنَّ ذلك كان 
ة والإمامة، وقد نقل  مذخ��ورًا ]س��يف ذي الفِقار[ ومصونًا م��ع أمثاله من ذخائر النب��وَّ
ال��رواة تصديق ما قلناه وصورة ما حكيناه«)152(، وأش��ار إلى ذلك القول غير واحد ممَّن 

روا عنه)153(. أخذ عن السيِّد ابن طاووس من الذين تأخَّ

21. هلال بن نافع الجمليّ

أش��ار الس��يِّد ابن طاووس إلى حادثة استشهاد الإمام الحس�ني، والوقت الذي 
ه بمقتل الإمام  حدث��ت فيه، وكيف أنَّ أحد أصحاب عمر بن س��عد، أخبر س��يِّده ليبِّرش
الحس�ني، وأحال الس��يِّد ابن ط��اووس هذه الحادث��ة إلى أحد موارده م��ن دون ذِكر 
الس��ند، ويبدو أنَّ راوي هذه الحادثة كان ش��اهد عيان، وح��اضًرا وقت وقوع الحدث، 
فق��ال الس��يِّد ابن طاووس وهو يحيل إلى م��ورده، بالقول: »وروى ه�الل بن نافع قال: 
ا الأمير، فهذا ش��مر  إِّين لواق��ف م��ع أصحاب عمر بن س��عد إذ صرخ صارخ: أبشر أُّهي
قد قتل الحس�ني. قال ]هلال بن نافع[ فخرج��ت بين الصفَّين، فوقفت عليه ]الإمام 
خًا بدمه أحسن منه ولا أنور  الحس�ني[ فإنَّه ليجود بنفسه، فوالله ما رأيت قتيًال مضمَّ

وجهًا، ولقد شغلني نور وجهه وجمال هيأته عن الفكر في قتله...«)154(.

، إذ إنَّ تس��اؤلين يدعوان إلى  ��ل فيه قليًال م يدعونا إلى التوقُّف والتأمُّ الن��صُّ المتق��دِّ
التوقُّف، وفك اشتباكهما:

ل: هو المورد الذي أحال إليه الس��يِّد ابن طاووس، المتمثِّل بشخص )هلال بن  الأوَّ
نافع(، إذ إنَّ هذا الاس��م ذاته قد ورد عند الس��يِّد ابن طاووس في صفحات س��ابقة من 
كتابه قيد البحث، وهذا ما دعانا إلى المراجعة والتدقيق، إذ إنَّ هذا الاسم ورد بحادثتَين 
منفصلَت�ني، إحداهما تدلُّ على أنَّه كان مع معس��كر الإمام الحس�ني، والحادثة الثانية 
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د بحسب قول الراوي نفسه )هلال بن نافع(، بأنَّه كان  التي ذكرناها قبل قليل والتي تؤكِّ
واقفًا مع أصحاب عمر بن سعد، وفي الحادثة الأولى ذكره السيِّد ابن طاووس وهو يتناول 
موضوع خطبة الإمام الحسين بأصحابه، وكيف أنَّ أصحابه كانوا يبيِّنون له مواقفهم 
الثابتة في الولاء له، واستعداهم على الموت من أجله، وابتدأ السيِّد ابن طاووس بجواب 
زهير بن القين، الذي ذكر للإمام الحس�ني بأنَّ الدني��ا لو كانت دار خلود لآثر الموت مع 
 الإمام الحسين، ثمَّ ينتقل ابن طاووس ليشير إلى هلال بن نافع، فقال: »ووثب هلال بن 
نا، وإنَّا على نيَّاتن��ا وبصائرنا، نوالي من والاك ونعادي  ناف��ع فقال: والله ما كرهنا لقاء ربِّ
ه ابن طاووس بـ)برير  من عاداك«)155(، ثمَّ يشير بعد ذلك لقول برير بن حضير الذي سمَّا
ابن حصين(، وبالتأكيد اش��تباها أو تصحيفًا. إذن هذا دلي��ل على أنَّ هلال بن نافع كان 
م��ن أصحاب الإمام الحس�ني مادام قد أفاد به��ذا القول من الثب��ات والولاء للإمام 
الحس�ني، ولكن عندما تتبَّعت أصحاب الإمام الحسين الذين استشهدوا معه، لم 
ل موقفًا  أجد من بينهم اسم هلال بن نافع، بل وجدت اسم )نافع بن هلال( الذي سجَّ
شجاعًا في يوم كربلاء، إذ إنَّه كان من جملة الذين صحبوا العبَّاس ابن أمير المؤمنين لجلب 
الماء من المشرعة، كما أشار إلى ذلك أبي مخنف الأزديّ)156(، الذي قال: »لـمَّا اشتدَّ العطش 
على الحس�ني دعا أخاه العباس بن علّي فبعثه في ثلاث�ني راكبًا وثلاثين راجًال وبعث معه 
بعشري��ن قرب��ة فجاء وحتى دنو من الماء فاس��تقدم أمامهم نافع بن ه�الل الجملّي، فقال 
اج: من الرجل؟ قال: نافع بن هلال، قال: مرحبًا بك يا أخي في ما جاء  عم��رو بن الحجَّ
 ب��ك؟ قال: جئنا لنشرب من ه��ذا الماء الذي ملاءتمونا عنه. ق��ال: اشرب، قال: لا والله 
لا اشرب من��ه قطرة والحس�ني عطش��ان... فج��اء أصحاب الحس�ني بالقرب حتى 
أدخلوها عليه ]الإمام الحسين[«)157(، وهذا يدلُّ بأنَّ السيِّد ابن طاووس ربَّما اشتبه في 
د اختلاف الشخصَين،  تسميته بهذا الاسم، أو أنَّ تصحيفًا قد حصل في النسخ، وما يؤكِّ
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هو أنَّ المش��هديّ)158( عندما أورد زيارة الش��هداء من أصحاب الإمام الحسين، قال: 
»السلام على نافع بن هلال البجلّي المراديّ«.

ث��مَّ إنَّ المصادر المعتبرة ذكرت اس��م نافع ب��ن هلال بأكثر من حادث��ة يوم كربلاء، 
ة م��ا ذهبنا إليه من  وه��و مع جيش الإمام الحس�ني وأصحاب��ه)159(، وهذا ما يزيد قوَّ
القول، وهو إنَّ هلال بن نافع كان مع معس��كر ابن س��عد وقد ش��هد حادثة استش��هاد 
ا نافع بن هلال فقد استشهد قبل  الإمام الحس�ني بحسب ما جاء س��ابقًا من قوله، أمَّ

الإمام الحسين، وكان من أصحابه.

ا التساؤل الثاني الذي تبنَّاه  فهو ما ورد في نصِّ هلال بين نافع من أنَّ الشمر قتل  أمَّ
الإمام الحس�ني، والنصوص تش�ري صراحةً إلى أنَّ قاتل الإمام الحس�ني هو غير 
 ]الش��مر، فقال أبو مخنف الأزديّ)160( ما نصّه: »ولقد مكث طويًال ]الإمام الحس�ني
م��ن النه��ار ولو ش��اء الناس أن يقتل��وه لفعلوا، ولكنَّه��م كان يتَّقي بعضه��م ببعض... 
وحمل عليه س��نان بن أنس بن عمرة النخعيّ فطعنه بالرمح فوقع، ثمَّ قال لخولّي بن يزيد 
الأصبحيّ: احتز رأس��ه فأراد أن يفعل فضعف وأرعد، فقال له س��نان بن أنس: فتَّ الله 
عضدي��ك وأبان يديك، فنزل إليه فذبحه واحتزَّ رأس��ه«، إذن ه��ذا النصّ الذي أوردناه 
ا لابن سعد بقوله:  ً ا الرجل الذي صرخ مبِّرش ى قاتل الإمام الحسين صراحةً، أمَّ س��مَّ
ا الأمير فهذا ش��مر قد قتل الحس�ني«)161(، ربَّما كان يقصد أنَّ ش��مرًا كان قائد  »ابشر أُّهي
المجموعة التي تولَّت قتل الإمام الحسين، فاحتُسب هذا الإنجاز لشمر، ودليلنا على 
تبنِّي ش��مر قتل الإمام الحس�ني ما أورده أبو مخنف)162( من نصوص، فقال: »ثمَّ إنَّ 
شمر بن ذي الجوشن أقبل في نفر نحو من عشرة من رجاله أهل الكوفة«، وفي نصٍّ آخر 
 فأخذ الحسين الة نحو الحسين قال: »ثمِّ إنَّ ش��مر بن ذي الجوش��ن أقبل في الرجَّ
م أحاط��وا به إحاط��ة...«، وقال في م��كانٍ آخر:  يش��دُّ عليه��م فينكش��فون عنه، ث��مَّ إَّهن



67

ريّ �أ.د. يو�سف كاظم جغيل ال�شمَّ

السنة الثالثة/المجلَّد الثالث/العدد العاشر
ل 2018م ربيع الثاني 1440هـ/كانون الأوَّ

هاتكم...«، هذه  »فنادى شمر والناس: ويحكم ماذا تنظرون بالرجل؟ أُقتلوه ثكلتكم أمَّ
الة  النصوص التي أوردها أبو مخنف دليلٌ واضحٌ على تبنِّي الش��مر قيادة مجموعة من رجَّ
الكوف��ة لقتل الإمام الحس�ني، وكان قد فعل ذلك، وهنا يمكن القول بأنَّ ش��مر بن 
ذي الجوشن قتل الإمام الحسين، وقتله أيضًا عمر بن سعد، وقتله عبيد الله بن زياد، 
وقتله يزيد بن معاوية عليهم لعائن الله، إَّال أنَّ القاتل المباشر هو س��نان بن أنس النخعيّ 

لعنة الله عليه وعلى كلِّ من سمع بها ورضي به.



68

د ابن طاوو�س بكتابه )الملهوف على قتلى الطفوف( موارد ال�سيِّ
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المبحث الثاني

ح بها الموارد غير الم�صرَّ

كان من جملة الموارد التي اشتغل عليها ابن طاووس ونهل منها معلوماته التاريخيَّة، 
ح بها، وكان الس��يِّد ابن طاووس قد أح��ال إليها بإحالات  موارد اس��ميناها غ�ري المصرَّ
عة، وبصيغ مختلفة بين المفرد والجمع، سنعمل على توضيحها في هذا  كثيرة وبإلفاظ متنوِّ
ات الإحالة إليها بترتيبٍ تنازلّي،  المبحث، وس��نتَّبع في إيراد هذه الموارد بحس��ب عدد مرَّ

ل )آل الرسول(، وهذه الموارد هي: مستثنين من ذلك العنوان الأوَّ

1. �آل الر�سول

ح بها، هي أحالته في موضع واحد من كتابه إلى آل  كان م��ن جملة إحالاته غير المصرَّ
ح  الرس��ول، مع أنَّ آل الرس��ول معلومين عند الأغلبيَّة الس��احقة، إَّال أنَّه لم يصرِّ
باس��م ال��ذي أخذ عنه منهم صل��وات الله وس�المه عليهم، وإن كان- بحس��ب رأينا- 
ه  أي أح��د م��ن آل الرس��ول لا تختلف عن الآخر منه��م، ولا يتقاطع مع��ه في التوجُّ
ح بالاس��م لمن يحيل إليه من  والمنه��ج، وال��رؤى، ولكن وجدنا في أكثر من مكان قد صرَّ
ة، والإمام الباقر أيضًا والإمام  آل الرس��ول، وذكر الإمام الصادق لأكثر من م��رَّ
اد عليهم صلوات الله وس�المه، ولكن أحال هنا بهذا اللف��ظ: »وروي أيضًا عن  الس��جَّ
آل الرس��ول« جميعهم س��واء أكان الاتَّفاق هذا بالمعنى أو باللفظ والمعنى معًا، وكان 
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الحدي��ث ال��ذي رواه ابن طاووس عن ال الرس��ول س�الم الله عليهم ح��ول البكاء على 
الإمام الحس�ني، وقد أخذ عن الإمام الصادق حديثًا هذا نصه: »من ذُكرِنا عنده 
ففاض��ت عيناه ولو مثل جناح الذبابة غف��ر الله له ذنوبه ولو كانت مثل زَبَد البحر«)163(، 
م قالوا:  بعد أن س��اق ابن طاووس هذا الحديث، قال: »وروي أيضًا عن آل الرسول أَّهن
من بكى وأبكى فينا مائة فلَهُ الجنَّة، ومن بكى وأبكى فينا خمسين فلَهُ الجنَّة... ومن تباكى 
فلَهُ الجنَّة«)164(، هذا الحديث ذُكِر عن عدد من آل الرسول صلوات الله عليهم بصياغاتٍ 

مختلفة ومفهومٍ واحد)165(.

2. قال

كان أكثر الموارد إحالة إليه مجهولة بالنسبة إلينا، إذ اشار السيِّد ابن طاووس بالفعل 
، وحاولنا قدر الإمكان تحديد هذا المورد  الماضي: )قال( وتصاريفه المختلفة، كما س��نبِّني
ق الكتاب أش��ار إلى مقتل  ن من الجزم في هذا المجال، إذ إنَّ محقِّ نا لم نتمكَّ وتس��ميته، إَّال أنَّ
رًا  الإم��ام الحس�ني لأبي مخنف، فق��ال: »وكتاب مقتل الحس�ني الذي طُب��ع مؤخَّ
قين  ر عنه، واحتمل بعض المحقِّ منس��وبًا إلى أبي مخنف ليس له قطعًا، بل لبعض م��ن تأخَّ
ص، ومقتل أبي مخنف  أنَّه للس��يِّد ابن طاووس، أخذه من مقتل أبي مخنف وزاد عليه ونقَّ
ة هذا الرأي،  لم يصل إلينا س��وى ما نقله الطبريّّ في تاريخه عنه«)166(، ومع احتماليَّة صحَّ
ولك��ن المدقِّق بمقتل الإمام الحس�ني« ال��ذي ربَّما يكون بالفعل لابن ط��اووس، يجد أنَّ 
هناك اختلافات في النصوص المنقولة، حتَّى وإن قلنا بأنَّ كتاب الملهوف مختصًرا له، فإنَّ 
الاخت�الف بِّني وواضح من حيث الألف��اظ في النصوص، مع هذا فأنا أذهب إلى القول 
ار الإمام  بأنَّ الس��يِّد رضي الدين ابن طاووس ألَّف كتاب الملهوف مختصًرا؛ لينتفع به زوَّ
الحس�ني، فحس��ب ضيق الوقت للزائ��ر، وبهذا الخصوص ق��ال: »أحببت أن يكون 
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حامله ]الكتاب[ مس��تغنيًا عن نقل مقتل زيارة عاشوراء إلى مشهد الحسين صلوات الله 
ار، وعدلت  عليه، فوضعت هذا الكتاب... وقد جمعت ها هنا ما يصحُّ لضيق وقت الزوَّ

عن الإطناب والإكثار«)167(.

م��ن هذا يمك��ن القول إنَّ الملهوف هو اختصار لمقت��ل أبي مخنف الأزديّ الذي زيد 
ص منه الس��يِّد ابن طاووس، أي بعب��ارة أخرى: »كتاب الملهوف ربَّما يصحُّ اذا  عليه ونقَّ
قلنا عنه بأنَّه اختصار لمقتل الس��يِّد رضّي الدين ابن طاووس المنس��وب خطأً لأبي مخنف 
الأزديّ«، ولهذا الس��بب يمكن ارجاع الروايات التي ذكرها السيِّد ابن طاووس بكتاب 
الملهوف والتي بدأها بالفعل: )قال( وتصاريفه، والفعل: )روى( وتصاريفه، بأنَّ مورد 
ه��ذه الروايات هو كتاب المقتل الذي نُسِ��ب لأبي مخنف، وال��ذي من المحتمل أن يكون 
ة هذه الروايات إلى هذا المورد، وبهذا  لابن طاووس، وع�ىل هذا يمكن القول بأنَّ عائديَّ

سنعمل في ورقتنا البحثيَّة هذه.

أحال الس��يِّد بن طاووس إلى هذا المورد بالفعل: )قال( بحسب ما أحصيناه )48( 
ات)169(، وأحال باللفظ: فقال)170(، وأحال  ة)168(، وجاءت باللفظ: )وقيل( ثلاث مرَّ مرَّ
ة، ولكن لفظ  إليه بالصيغة: )ويقول()171(، وأش��ار إلى تصاريف الفعل ق��الَ بألفاظ عدَّ
إحال��ة واحدة، وهي: فقال)172(، فأقول)173(، ما قلناه)174(، قال جامع هذا الكتاب)175(، 
م يتَّضح أنَّ عدد الإحالات بالفعل: )قال( وتصاريفه قد  قالت)176(، قالوا)177(. وممَّا تقدَّ

جمع )61( إحالة.

3. قال الراوي

م السيِّد رضّي الدين ابن طاووس كتابه إلى ثلاثة مسالك، وسنعمل على تقسيم  قسَّ
إحالاته إلى المورد الذي أش��ار إليه المؤلف بعب��ارة: )قال الراوي(، هنا المقصود بالراوي 
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الرج��وع إلى المورد ال��ذي تناولناه بالصيغة: )قال( وتصاريفه��ا، والمقصود به هو كتاب 
مقتل الإمام الحس�ني للسيِّد رضّي الدين ابن طاووس الذي أشرنا إليه، ومن الجدير 
قت رق�ًا�مً عاليًا بالمقارنة مع الم��وارد الأخرى التي  بالملاحظ��ة أنَّ ع��دد الإحالات قد حقَّ
ا في حال إذا جمعنا  اعتمدها المؤلِّف، والتي تجزم بأنَّه المورد الأساس لكتاب الملهوف، أمَّ
عدد الإحالات بهذا اللفظ مع اللفظ: )قال( فس��يكون عدد الإحالات بهذا المورد أكثر 

ة. من )120( مرَّ

ل،  أح��ال مصنِّف الكتاب إلى ه��ذا المورد باللفظ: )قال الراوي(، في المس��لك الأوَّ
ات)178(. اتها إلى )6( مرَّ حتَّى وصل عدد مرَّ

فف��ي الإحال��ة الأولى أش��ار إلى موق��ف صهر ه��اني بن عروة واس��مه عم��رو، إذ 
كان��ت ابنت��ه زوجة هاني، فعندم��ا وصلته أخب��ار مقتل الأخير رض��وان الله تعالى عليه، 
اس��تنهض مذح��ج)179(، وحاصر ق�صر الإم��ارة، إَّال أنَّ عبيد الله بن زي��اد بالتعاون مع 
، وحكى بأخبارهم بأنَّ هاني لم يُقتل  شري��ح القاضي)180( الذي رضيت مذحج به فيصًال

فانصرفوا)181(.

 وكانت الإحالة التالية التي أشار إليها المؤلِّف هي وصول خبر مقتل مسلم بن عقيل 

للإمام الحسين، وما كان للخبر من وقع على الإمام الحسين وأهل بيته)182(.

��ف الرس��الة الت��ي بعثه��ا الإمام الحس�ني إلى  والم��ورد الثال��ث أخ��ذ من��ه المؤلِّ
س��ليمان بن صرد الخزاع��يّ)183(، وبعض وجهاء الكوفة، وكان حاملها قيس بن مس��هر 
ض طريقه من قِبَل أتباع عبيد الله وأخذِه إلى عبيد الله، إَّال أنَّه  ِ الصيداويّ)184(، الذي اعُرت

أتلف الرسالة ولم يخِرب بها بالرغم ممَّا عاناه من تعذيب)185(.

وأش��ار إلى خطبة الإمام الحس�ني بأصحابه، وما قال عنها زه�ري بن القين)186( 
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.)187(وإعراضه عن الدنيا وتأكيد موقفه مع الإمام الحسين

ل، قد أش��ارت إلى نعي الإمام  وكانت الإحالة الأخيرة بهذا اللفظ في المس��لك الأوَّ
ة بدأها بقوله: يا دهر افٍ لك من خليل، ومن ثمَّ محاورته  الحسين نفسه بأبيات شعريَّ

.)188(بهذا الخصوص مع العقيلة زينب بنت الإمام علّي

��ا المس��لك الثاني فقد أح��ال إلى هذا المورد بلف��ظ: )قال ال��راوي( وردت )27(  أمَّ
ة)189(، وفي هذه الإحالات وصف السيِّد ابن طاووس القتال بين الفريقَين في كربلاء،  مرَّ
وكيف أنَّ عمر بن س��عد)190( باع آخرته بدنياه، واستعدادات الجيشَين، ومناشدة الإمام 
الحس�ني لهم ووعظه��م، واحتجاجه عليهم)191(، وكيف وص��ف كتاب عبيد الله بن 
زياد لابن س��عد يستحثُّه على القتال، ومحاولة ش��مر اللعين مع العبَّاس ابن أمير المؤمنين 
وإخوته اليائسة، التي تنمُّ عن جهله بهم)192(، ونهل عن هذا المورد حوادث يوم كربلاء، 
وتعجي��ل عمر بن س��عد القتال، وحديث الإمام الحس�ني مع الحوراء زينب س�الم الله 
ؤ عمر بن س��عد ورمي معس��كر الإمام الحس�ني بس��هم  عليهما)193(، وأش��ار إلى تجرُّ
قًا لس��يِّده عبيد الله بن زياد، وذلك يتَّضح من خلال قوله عندما رمى  حًا وتعنُّتًا وتملُّ تبجُّ

ل من رمى«)194(. السهم، إذ طلب الشهادة له، فقال: »اشهدوا لي عند الأمير أِّين أوَّ

ث��مَّ انتقل إلى الدور الوعظيّ والتذكيريّ ال��ذي لعبه برير بن خضير)195(، ومباهلته 
مع خصمه)196(، وأش��ار إلى دور أصحاب الإمام الحس�ني وكيف كانوا يبلون حسناً 
في سبيل الله والإمام الحس�ني)197(، وأخذ عن هذا المورد الموقف الشجاع الدال على 
الإيمان الراس��خ بالله س��بحانه وتعالى والمبادئ الإنسانيَّة في الثبات على المواقف، ويتجَّىل 
ذلك من خلال اش��تداد العطش بالإمام الحس�ني، بعد أن فقد أصحابه، وأهل بيته، 
ض إليه من قِبَل الخصم)198(،  فلم يهن ولم يجزع بالرغم من المصائب والتضييق الذي تعرَّ
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م لا يبالون من صن��ع كلِّ قبيح،  ه��م بخبرته وحنكت��ه وعرف تمام اليق�ني أَّهن الذي��ن عدَّ
فطلب أن يؤتى له بخرقة ليش��دَّ بها رأسه الشريف، وطلب أن يأتوه بثوب لا يُرغَب فيه 
د منه، ولكن بالرغم من هذا فإنَّ الثوب المذكور كان قد سُلِب  رَّ ليلبسه تحت ثيابه؛ لئَّال ُجي

منه أيضًا سلام الله عليه)199(.

 واس��تمر المصنِّف ناق�ًا�لً حوادث المصيب��ة العظيمة من مورده المذك��ور، لينتقل إلى 

ما جرى على الإمام الحسين وأهل بيته من النساء والأطفال بعد أن قُتلِ صحبه وأهل 
ر  ة، لا يمك��ن أن تصفها الأقلام ولا المش��اهد، ولا يمكن أن تتكرَّ بيته، بدراما مأس��اويَّ
��دته الحوراء  ل للثورة الحس��ينيَّة الذي جسَّ ام)200(، واصفً��ا الدور المكمِّ في ي��وم م��ن الأيَّ
زينب، مع نس��اء الإمام الحسين، من خلال اظهار المأس��اة بالخطب التي أُلقيت 
والمواقف العظيم��ة بالاحتجاج على الخصم، حتَّى ذكر ال��راوي ذلك بالقول: »فأبكت 

والله كلَّ عدوٍّ وصديق«)201(.

ولا يفوتنا أن نذكر ما أشار إليه ابن طاووس من المواقف الجبانة التي قام بها جيش 
عمر بن سعد الذي أحرق خيام الإمام الحسين وفرار النساء والأطفال على وجوههم 
في البيداء للموقف الذي زاد من خوفهم ومأساتهم التي عاشوها في يوم كربلاء، ليختتم 
المش��هد المرعب الرهيب الذي مرَّ به عيال الإمام الحس�ني بلهب وسنى نيران المخيم 
حي��ث لا ناصر لهم ولا مُعين، إَّال إيمانهم بالله ومبادئ الدين الحنيف الذي كانوا س�الم 
الله عليهم يتواصلون لحفظ هذه المبادئ؛ لتكون دروسً��ا عظيمة للإنس��انيَّة جمعاء في كلِّ 

زمانٍ ومكان)202(.

ل  اس��تمر ه��ذا المورد يتس��نَّم مرتبة الص��دارة من بين م��وارده الأخرى، فقد س��جَّ
حضورًا مميَّزًا بالإحالة إليه في المسلك الثالث من كتاب الملهوف، إذ كان عدد الإحالات 
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دته  ة)203(، وفي هذا المس��لك استكمل المؤلِّف الدور البطولّي الذي جسَّ إليه هو )26( مرَّ
العقيل��ة زينب بع��د واقعة كربلاء، من خلال حفظ العائل��ة والأطفال، ومن خلال 
له، س��يما في الكوفة وبلاد الشام،  فضح التعتيم الأعلاميّ الذي قام به يزيد لعنه الله وعمَّا
وكيف فنَّدت الإش��اعة التي أش��يعت بأنَّ هؤلاء كانوا من الخ��وارج، وذلك بالتصريح 
ة)204(، وأش��ار إلى الحوادث  ��ة والخاصَّ بنس��بهم الشريف لمن نعته��م بالخوارج من العامَّ
الت��ي م��رَّ بها آل البي��ت في الكوفة وبلاد الش��ام، حتَّى رجعوا إلى كرب�الء ثمَّ المدينة 
ة  رة)205(، وبهذا تكون الإحالة لهذا المورد باللفظ )قال الراوي( قد وصلت )59( مرَّ المنوَّ

في مسالك الكتاب الثلاثة.

4. رَوَى

ة بصيغة ليس��ت بعيدة عن الس��ابقة لها، بل  أح��ال مصنِّ��ف الكتاب إلى م��وارد عدَّ
��ا ولم ندخلها مع المورد  ه��ي مرتبط��ة بها ارتباطًا واضحًا، ولكنَّن��ا أفردنا لها عنوانًا خاصًّ
الس��ابق الذي هو )قال الراوي(؛ لأنَّ كلّ الروايات التي ساقها المؤلَّف كانت من مورد 
دة ومختلفة، وق��د كان عدد الإحالات بهذا  ا اللفظ )روى( فإنَّ م��وارده متعدِّ واح��د، أمَّ
ات)206(، وكان عدد الإحالات باللف��ظ )ورويَ( هو )9(  اللف��ظ وتصريفاته )10( م��رَّ
 ،)208()ات)207(، وجاء اللفظ )ورويَ( مصاحبًا لعبارات مختلفة، مثل )ورويَ أنَّه م��رَّ
ر بحتميَّة الموت،  وهذا نقل رواية تش�ري إلى خطبة الإمام الحس�ني الوعظيَّة التي تذكِّ
وأن��ه »خُطَّ على ولْدِ آدم مخطَّ الق�الدة«)209(، مبيِّناً إيمانه المطلق بمصيره الحتميّ مهما كان 
نوعه، س��يما مع إحراز سلامة الدين، وحسن العاقبة، والصبر على الابتلاء، مع الحرص 
على س�المة الخاتمة وحس��نها)210(، وجاء بعبارة مغايرة فق��ال: »ورويَ أنَّ هذا الكتاب 
كتبه الحس�ني«)211(، وهنا يقصد الكتاب الذي كتبه الإمام الحسين لبعض أعيان 
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الكوفة، وحمله قيس بن مس��هر الصيداويّ)212(، وعندما س��اق مؤلِّف الكتاب الأبيات 
ة التي ردَّدها الإمام الحسين عندما جعجع به الحرّ بن يزيد الرياحيّ)213( نحو  الشعريَّ

كربلاء والتضييق عليه، فقال وهو يصلح سيفه بعد أن أمر أهله بالنزول بكربلا:

خ��ل��ي��لِ م���ن  ل���ك  أُفٍ  ده�����رُ  ك���م ل����كَ ب�������الإشراقِ والأص���ي���لِي���ا 
ب��ال��ب��دي��لِمِ����ن ط���ال���بٍ وص����اح����بٍ ق��ت��ي��لِ ي��ق��ن��ع  لا  ه�����رُ  وال�����دَّ
الج���ل���ي���لِ إلى  الأم���������رُ  ����م����ا  وك���لُّ ح���يٍّ فَ������إلِى)214( س��ب��ي��لِ)215(وإنَّ
ال��رح��ي��لِ إلى  ال���وع���دُ  أق�����ربَ  م���ق���ي���لِ)216(م���ا  وإلى  الج����ن����انِ  إلى 

بعد أن أخذ الس��يِّد ابن طاووس من مورد آخر أشار إليه بصيغة )وروى من طريقٍ 
آخر()217(، ومن هذا المورد أوضح موقف العقيلة زينب س�الم الله عليها عندما سمعت 
ة، ونقل من ه��ذا المورد تجاذبها الحديث مع الإمام  د هذه الأبيات الش��عريَّ الإمام يردِّ

.)218(رها بمصائب آبائهما اها بنفسه، وذكَّ الحسين، وكيف أنَّه عزَّ

ر، بين الإمام الحسين وبين  وبإشارة المؤلِّف للموقف الإنسانّي الذي لم ولن يتكرَّ
م قد بذلوا بدم مس��لم بن عقيل ما فيه كفاية عنهم،  بني عقيل، إذ أذِن لهم بالذهاب وأَّهن
وأحال الس��يِّد ابن ط��اووس إلى مورد آخر من موارده بهذا الخص��وص بصيغة )ورويَ 
ح موقف أبن��اء عقيل الرافض بالقطع لترك  ع��ن طريقٍ آخر()219(، ومن هذا المورد وضَّ
 الإمام الحس�ني، وإجماعهم على أن يقوه بأنفس��هم فقالوا: »لا والله يا بنَ رس��ول الله 
لا نفارقك أبدًا، ولكن نقيك بأنفسنا حتَّى نُقتل بين يديك ونَرِدُ موردَك فقبَّح الله العيش 

بعدك«)220(.

كانت إحالات المصنِّف الس��ابقة به��ذا اللفظ بأن يق��ول )ورويَ عن طريقٍ آخر(، 
ة  ديَّ دة وليس طري��ق واحد، وهذا ي��دلُّ على تعدُّ ولكنَّن��ا نج��ده هنا يحيل إلى ط��رق متعدِّ
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د بالموارد إَّال لضرورةٍ معيَّنة، إذ إنَّه عندما تناول مقتل  الم��وارد، ولم تكن إحالته إلى التع��دُّ
عبد الله الرضيع ابن الإمام الحس�ني على يد أعتى عتاة الأرض وقُس��اتها، ثمَّ أحال 
إلى الم��وارد بصيغة )ورويَ من الطرق الأخرى()221(، وبعد أن أكمل إحالته هذه ألحقها 
بحك��م منه، إذ قال: »وهي أقرب إلى العق��ل«)222(، أي إنَّه هنا حكم على هذه الروايات 
ا أقرب إلى العقل، وهذه دلالة واضحة تبِّني أنَّ المؤلِّف  التي نهلها من الطرق الأخرى بأَّهن
ح الأقرب منها إلى العقل، إذ إنَّ الرضيع لم يشرب  كان يناقش الروايات ويحلِّلها، ويرجِّ
��ام متتالية كما في النصِّ ال��ذي نقله المؤلِّف، وهو يُظهر مأس��اة جديدة من  الم��اء لثلاثة أيَّ
دوا من الإنسانيَّة،  مآسي ذلك اليوم، وكيف أنَّه سلام الله عليه يقف أمام وحوش قد تجرَّ
م لأبيه الإمام الحس�ني عونًا في حرب س��يما  فبالرغم من معرفتهم بأنَّ الرضيع لا يقدِّ
 رهم الإمام ��م قد قتل��وا أصحاب الإم��ام وأهل بيته م��ن الرجال، وق��د ذكَّ وأَّهن
ة من خ�الل مخاطبته لهم وهو يعرض الرضيع عليهم، فقال:  بذل��ك؛ ليُلقي عليهم الحجَّ
»يا قوم قد قتلتم ش��يعتي وأهل بيتي، وقد بقي هذا الطفل يتلظَّى)223( عطشً��ا، فاس��قوه 
شربة ماء«)224(، وأش��ار إلى صنعهم القبيح والشنيع لقتلهم طفًال لا ذنب له معهم)225(، 

ة العار والشنار في وجوههم ووجوه من رضي بذلك. وهذا قمَّ

أشار مصنِّف الكتاب إلى الدور الذي لعبه المختار بن أبي عبيد الثقفيّ)226(، إذ أحال 
إلى أح��د الموارد باللف��ظ )ورويَ()227(، وذكر ما صنعه المختار بس��نان الذي قتل الإمام 
الحس�ني واحتزَّ رأسه بعد أن ضربه بالسيف بحلقه الشريف، وكيف أنَّه كان جاحدًا 
لرس��ول الله كلَّ الجحود، ويتج�َّى�لَّ ذلك واضحًا من خلال الرواية التي أش��ار إليها 
المؤلِّف باللفظ المذكور، والقول الذي قاله ابن أنس، ونذكر منه الآتي: »فنزل إليه س��نان 
ابن انس النخعيّ لعنه الله فضربه بالس��يف في حلقه الشريف وهو يقول: والله إِّين لأحتزُّ 
ا!!! ثمَّ احتزِّ رأسه الشريف صَّىل  رأسك وأعلم أنَّك ابن رسول الله وخير الناس أبًا وأُمًّ
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الله عليه وآله«)228(؛ لذلك فإنَّ المختار أخذه وعمل على قطع يديه ورجليه ورميه في قدرٍ 
مغلّي وضع فيه زيتًا، وأصبح يضطرب فيها حتَّى هلك)229(.

كان م��ن جملة ما ذكره الس��يِّد رضّي الدين ابن طاووس في كتابه هو عدد الضربات 
الت��ي وجِدت على قميص الإمام الحس�ني، وإلى ذلك أش��ار إلى أحد الموارد باللفظ: 
)ورويَ(، فق��ال: »ورويَ أنَّه وجِد في قميصه مائ��ة وبضع عشر ما بين رمية وضربة 
يّص ليس كلّ  يّص فقط، وبالتأكيد فإنَّ القمِّ وطعنة«)230(، أنا أقول هذا ما وجِد على القمِّ

.ملابس الإمام الحسين

��ا رؤوس أصحاب الإمام الحس�ني وأهله ممَّ��ن قُتلِ فإنَّ الس��يِّد رضّي الدين  أمَّ
ابن طاووس ذكره��ا بالإحالة إلى أحد الموارد وذلك بصيغ��ة )ورويَ()231(، ذاكرًا عدد 
ال��رؤوس مجتمع��ة، ثمَّ ذكر اس��م كلِّ قبيلة مع ع��دد الرؤوس التي حملته��ا تلك القبائل 
قًا منها ليزيد وعبي��د الله بن زياد عليهم لعائن الله، فقال  المتفاخ��رة بهذا الصنيع القذر تملُّ
بهذا الخصوص: »ورويَ أنَّ رؤوس أصحاب الحس�ني كانت ثمانية وس��بعين رأسًا، 
ب إلى عبيد الله بن زي��اد وإلى يزيد بن معاوي��ة، فجاءت كندة  فاقتس��متها القبائل للتق��رُّ
بثلاث عشر رأسًا... وجاءت هوازن باثني عشر رأسًا... وجاءت تميم بسبعة عشر رأسًا 
وجاءت بني أس��د بسبعة عشر رأسًا، وجاءت مذحج بسبعة رؤوس وجاء سائر الناس 

بثلاث عشر رأسًا«)232(.

وأح��ال إلى م��ورد م��ن الم��وارد باللف��ظ )ورويَ()233(؛ ليوضح المواق��ف الشريفة 
المستنكرة بفعل بني أميَّة من قِبَل الموالين في بلاد الشام، فقال: »ورويَ أنَّ بعض التابعين 
لـمَّا ش��اهد رأس الحس�ني  بالشام أخفى نفسه ش��هرًا من جميع أصحابه، فلمَّا وجدوه 

بعدئذ فقدوه سألوه عن سبب ذلك، فقال: إَّال ترون ما نزل بنا«)234(.
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أح��ال مؤلِّف الكتاب إلى م��ورد بصيغة )فرويَ()235(، وق��د ذكر موقف لصاحبَين 
اثنَ�ني للإمام الحس�ني، وكانا يطلب��ان الإذن من الإمام الحس�ني للخروج لقتال 
اعدائه، وهما برير ب��ن خضير)236( الهمدانّي، وعبد الرحمن بن عبد ربَّه الأنصاريّ، وكان 
ره الأخير بأنَّ الس��اعة التي هم فيها ليس س��اعة ضحك،  ل يضاح��ك الث��اني، وذكَّ الأوَّ
فأجابه برير بالقول: »وإنَّما أفعل ذلك استبش��ارًا بما نصير إليه، فو الله ما هو إَّال أن نلقى 
م يبِّني  هؤلاء القوم بأس��يافنا نعالجهم س��اعة، ثمَّ نعانق الحور العِين«)237(، والنصُّ المتقدِّ
بوضوح ش��جاعة هذي��ن الرجلَين واطمئنانهم بالمعس��كر ال��ذي هم في��ه، وإيمانًا منهم 
بالمصير ال��ذي ينتظرونه، بالرغم من هول الموقف، ويقينه��م بالموت بعد النزال، ولكن 
ا الشهادة في سبيل الله  أيّ موتٍ الذي يعتقدونه، إنَّه الموت الذي يُدخِلهم الجنَّة، يعني إَّهن

.)238(مع أقدس حيٍّ على وجه الأرض آنذاك، وهو الإمام الحسين

وأح��ال مصنِّف الكت��اب إلى موارد عديدة باللف��ظ )روى( وتصاريفه، إَّال أنَّه ذكر 
أس�امء الأع�الم الذين أُخذت عنهم الرواي��ة، فوجدنا أن نذكره��م كلٌّ على انفراد؛ لأنَّ 
كلّ واحدٍ من هؤلاء الأعلام الذين وردت أس�امؤهم بعد الفعل )روى( يعدُّ موردًا من 
موارد ابن طاووس في الكتاب، وس��نأتي على إيرادهم في الصفحات اللاحقة، وبحسب 
ات الإحال��ة إليهم نرتِّبهم  ات الإحالة ل��كلِّ واحدٍ منهم، والذين تس��اوت مرَّ ع��دد مرَّ

بحسب الترتيب المعجميّ الألف بائيّ.

5. رواية �أو رواة

ة عليهما،  اس��تعمل الس��يِّد ابن طاووس اللفظَين )رواة- روايات(، والألفاظ الدالَّ
��ة، وكان عدد الإحالات بهذه الألفاظ  ة نهل منها معلومات مهمَّ للإحال��ة إلى موارد عدَّ
ات)239(، الأولى باللفظ )قال رواة الحدي��ث()240(، وكان قد أحال  والصي��غ هو )6( م��رَّ
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م الذكر، وه��و ينقل حادثة جرت  إلى مجموع��ة من الرواة كما هو واض��ح في النصِّ متقدِّ
وقائعها بعد مولد الإمام الحسين بسنة كاملة، وكيف هبط ملائك عددهم اثني عشر 
ة وجوههم ينعون الإمام الحسين لرسول الله، وكيف  مرَّ ملكًا على صور ش��تَّى ُحم

.)241(يًا رسول الله لم يبقَ ملك في السماوات إَّال نزل معزِّ

لم أجد هذا الحديث- بحسب المصادر التي اطَّلعت عليها- إَّال عند ابن أعثم الكوفّي 
بكتابه )الفتوح(، ويبدو أنَّ رواة الحديث هذا هم كلٌّ من: عبد الله بن عبَّاس، وشرحبيل 

ر بن مخرمة، إذ أشار إلى ذلك وذكرهم ابن أعثم الكوفّي)242(. ابن أبي عون، والمسوَّ

ا بالقول: »قال  وأح��ال إلى مورد آخ��ر باللفظ: )قال بعض الرواة()243(، ونق��ل نصًّ
بع��ض الرواة والله ما رأي��ت مكثورًا قطُّ قد قُتلِ وِلدُه وأهل بيته وأصحابه أربط جأشً��ا 
منه، وإنَّ الرجال كانت لتشدَّ عليه فيشدُّ عليها بسيفه فتنكشف عنه انكشاف المعزى إذا 
ل النصِّ قوله: )قال بعض  شدَّ عليها الذئب«)244(، مع أنَّ السيِّد ابن طاووس ذكر في أوَّ
الرواة(، لكن وجدنا هذا الحديث أش��ار إليه الش��يخ المفي��د)245(، وقد أحال إلى مورده: 
)حميد بن مس��لم(، وربما هنا ابن طاووس قصد كلمة بعض حميد بن مس��لم، إذ إنَّ كلمة 

بعضهم ربَّما تأتي بمعنى أحدهم.

وأحال إلى اللفظ ذاته بالقول: »وقد نقل الرواة...«)246(، وكان هذا القول قد ساقه 
��د معلومة تاريخيَّة، إذ إنَّه قد س��بق هذا القول كلام له عن س��يف ذي الفِقار، وهل  ليؤكِّ
كان ضمن الأس�الب التي سُ��لبت من الإمام الحس�ني بعد مصرع��ه، فقال: »وهذا 
السيف المنهوب ليس بذي الفِقار، فإنَّ ذلك كان مذخورًا ومصونًا مع أمثاله من ذخائر 

ة والإمامة، وقد نقل الرواة ما قلناه وصورة ما حكيناه«)247(. النبوَّ

ة والإمامة(،  �ام أراد ابن ط��اووس بقوله: )ذخائ��ر النب��وَّ م الذك��ر ربَّ الن��صُّ متق��دِّ
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از  ه��و: الصحيف��ة واللوح والأش��ياء الأخرى التي معه��ا، والتي ورد ذِكره��ا عند الخزَّ
ار بأنَّ عن آل البيت الصحيفة الجامعة التي  يّ)248(، وكذلك ما أش��ار إليه الصفَّ القمِّ
��م أُعطوا الجفر عن علّي ب��ن أبي طالب، وكتاب  ه��ي من إملاء رس��ول الله، وأَّهن
فاطم��ة الزهراء، وإنَّ عندهم الألواح التي كانت عند الأنبياء الس��ابقين س�الم الله 
وا  ار)250( أيضً��ا إنَّ الآي��ة الكريم��ة: ﴿إنَِّ اللهَ يَأْمُرُكُ��مْ أَنْ تُؤَدُّ عليه��م)249(، وق��ال الصفَّ
مََانَ��اتِ إلى أَهْلهَِ��ا﴾)251(، نزلت في آل البيت، وأنَّ الإم��ام الصادق قال بهذا  اْأل
ل منَّا إلى الإمام الذي يكون من بعده  انا عنيَ ]الله سبحانه[ أن يؤدِّي الأوَّ الخصوص: »إيَّ
كر م��ن قول الإمام الصادق المتعلِّق بكلمة  م الذِّ الكتب والسال�ح«)252(. النصُّ متقدِّ

تمل أن يكون أراد بها بأنَّ سيف ذو الفِقار جزء من ذلك السلاح المذخور. السلاح ُحي

ة بحادثة موقف  وأحال إلى م��وارد أخرى وهو يقارن بين الأقوال المختلف��ة الخاصَّ
الس��يِّدة زينب بعد إح��راق الخيام على النس��اء والأطفال، وكيف كانت تس��تصرخ 
د وتش��كو لله وله ما أصبح به حالهم، فقال ابن طاووس بخصوص  ها النبيّ محمَّ جدَّ
الحادثة نفسها: )وفي بعض الروايات()253(، ثمَّ يسوق نصَّ كلام العقيلة زينب وهي 
ها وترثي أخاها الإمام الحسين، إَّال أنَّ النصَّ الذي ساقه ابن طاووس)254(  تندب جدَّ

فيه نوع من الاختلاف عن النصِّ الذي ذكره أبو مخنف)255(.

أش��ار ابن ط��اووس عند حديث��ه عن يوم القيام��ة، وكيف أنَّ الزه��راء تأتي في 
ة من نس��ائها، بحديث يس��نده ابن طاووس)256( عن النبيّ، وكيف تطالب سلام  لـمَّ
الله عليه��ا من الب��اري جلَّ وعلا بعد أن يُقال لها ادخلي الجن��ة أن تعرف ما يكون الإمام 
الحس�ني)257(، وأحال ابن ط��اووس إلى مورد آخر فقال: »وفي رواي��ة أخرى«)258(، 
ويذك��ر اب��ن ط��اووس الرواية بقول��ه: »وفي رواي��ة أخرى وتن��ادي وا ول��داه، وا ثمرة 

فؤاداه«)259(، ثمَّ يُكمل النصَّ الذي أخذه عنه، وقال عنه: وفي رواية أخرى.
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وأح��ال أيضً��ا إلى مورد آخر من م��وارد كتابه، باللفظ: )وفي بعضه��ا()260(، أي في 
بع��ض الرواي��ات، أو بعض المصادر، وهو يس��تطرد ح��وادث الس��بايا في الكوفة، وقد 
 تن��اول خطبة الح��وراء زين��ب وعندما وص��ل إلى قولها س�الم الله عليه��ا: »ويلكم 
يا أهل الكوفة، أتدرون أيَّ كبدٍ لرسول الله فريتم؟ وأيَّ كريهةٍ له أبرزتم... لقد جئتم بها 
صلعاء عنقاء س��وداء فقماء«)261(، عندما يص��ل إلى هذا القول يذكر ابن طاووس موارد 
أخرى بقوله: »وفي بعضها خرقاء شوهاء، كطلاع الأرض وبلاء السماء«)262(، وقد ذُكر 
ه��ذا النصُّ في العدي��د من المصادر، ربَّما ه��ي التي عناها وقصدها الس��يِّد ابن طاووس 

بقوله: )وفي بعضها()263(.

6. ورويَ من طريقٍ �آخر

ة للموارد التي اعتمده��ا في تأليف كتابه،  اس��تعمل الس��يِّد ابن طاووس طرق ع��دَّ
فأحال إلى بعضها باللفظ )ورويَ من طريقٍ آخر()264(، فأحال بهذا اللفظ في موضعين: 
ض بها أمره إلى الله س��بحانه  ة فوَّ ل منها عندما ذكر الإمام الحس�ني أبياتًا ش��عريَّ الأوَّ
ت  م، فسمعته العقيلة زينب سلام الله عليها فانضمَّ وتعالى، وذلك ليلة العاشر من المحرَّ
إلي��ه، ودار بينه�ام حدي��ث الوداع وحتميَّ��ة الموت ع�ىل كلِّ البشر، وأوصاه��نَّ بوصايا 
ة، ث��مَّ يقول ابن ط��اووس وهو بصدد هذا الموض��وع: »وروي من طري��ق آخر: أنَّ  ع��دَّ
زينب لـمَّا س��معت الأبيات وكانت في موضع منفرد عنه ]الإمام الحس�ني[ خرجت 
ح��اسرة تجرُّ ثوبها، حتَّى وقع��ت عليه وقالت: وا ثكلاه ليت الموت أعدمني الحياة، اليوم 
��ي فاطمة، وأبي عيّل� المرتضى، وأخي الحس��ن الزكي، يا خليف��ة الماضين وثمال  مات��ت أمَّ
ح هول المصاب الذي هُم فيه؛ لأنَّ  الباقني�«)265(، وهنا تريد العقيلة زين��ب أن توضِّ
الإمام الحس�ني عندما انتقل النبيّ إلى الرفيق الأعلى، بقي من أهل الكس��اء)266( 
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الإمام علّي والزهراء والحس��نين، وعندما استش��هدت الزه��راء بقي الإمام علّي 
والحسنين، ولكن بعد استشهاد الإمام علّي بقي الحسنان سلام الله عليهما، ولكن 
بعد استشهاد الإمام الحسن لم يبقَ من أهل الكساء إَّال الإمام الحسين سلام الله عليه، 
وكانوا يرون فيه النبيّ والزهراء وعلّي والحس��ن عليهم صلوات الله وسلامه، لهذا قالت 
الحوراء زين��ب هذه المقولة ورتبتهم بمقولتها بحس��ب ترتيب وفياتهم صلوات الله 

عليهم)267(.

وفي الموض��ع الث��اني أحال إلى طري��ق آخر من خلال قول��ه: »ورويَ من طريقٍ آخر 
فق��ال«)268(، وأحال إلى هذه الطري��ق عندما دار الحديث بينه س�الم الله عليه وبين أبناء 
ه عقيل بن أبي طالب الذين أراد حقن دمائهم، من خلال توضيحه لهم بأنَّ دم أخاهم  عمِّ
م أبوا إَّال الموت دون��ه، وأنَّ العيش بعده قبيح كما  مس��لم ب��ن عقيل قد وفى عنهم، إَّال أَّهن

وصفوا)269(.

أش��ار الس��يِّد ابن طاووس إلى ط��رق أخرى من خ�الل قول��ه: »ورويَ من طريق 
أخرى«)270(، وأش��ار إلى هذه الطرق عند حديثه عن الطفل الرضيع الذي أشرنا س��ابقًا 
إلى حادثة استشهاده سلام الله عليه، بعد أن رمِيَ بسهمٍ مثلث له ثلاث شعب، وكان قد 

رماه حرملة بن كاهل اللعين.

7. ال�شعراء

ة للكث�ري من الحقائ��ق التاريخيَّة، إذ شُ��حنت  عُ��دَّ الش��عر واح��دًا من الم��وارد المهمَّ
خت حوادث تاريخية بارزة خلال العصور  ة أرَّ ة بقصائد وأبيات شعريَّ الدواوين الشعريَّ
خون، وكان للكثير  الإس�الميَّة، وربَّما انفردت هذه الأبيات بمعلوم��ات لم يذكرها المؤرِّ
د لانطباقها ع�ىل حادثة معيَّنة من  من هذه الأبيات الش��عريَّة حضورًا يستش��هد بها وتردَّ
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ة تُطلق في المناس��بات الت��ي لها علاقة بالمعنى  ة مهمَّ ح��وادث التاريخ حتَّى أصبحت مادَّ
الموجود في الأبيات الشعريَّة.

ة ذكره��ا على هذا النح��و، فأحال  إذ أح��ال الس��يِّد ابن ط��اووس إلى أبيات ش��عريَّ
م يمكن  ات)271(، ومن الرقم المتقدِّ إحالات كثيرة لأبيات من الشعر كان عددها )3( مرَّ
ة،  القول إنَّ الش��عر كان أحد موارده التي استش��هد فيها لبعض الحوادث التاريخيَّة المهمَّ
تين منها قال باللفظ: »ومن ذلك يقول الش��اعر«)272(، ففي الإحالة الأولى ذكر  فف��ي مرَّ
ر فيها موقف الإمام الحسين بعد أن شهد مصرع أخيه العبَّاس، وذكر  أبياتًا يصوِّ
ة، لم يذكر اسم قائل هذه الأبيات الثلاث التي أوردها ابن طاووس،  ثلاثة أبيات ش��عريَّ

وهي:

ع��ل��ي��هِ يُ��ب��كَ��ى  أن  ال���ن���اس  ف���ت���ىً أب���ك���ى الح���س�ي�نَ ب��ك��رب�الءِأَح�����قُّ 

م��اءِأخ��������وهُ واب��������نُ وال����������دهِ ع�ل�يٌّ جِ ب��ال��دِّ أب���و ال��ف��ض��لِ الم���ض��رَّ
شيءٌ يَ��ث��ن��ي��هِ  لا  وَاس��������اهُ  ءِ)273(ومَ�����ن  وج���ادَلَ���هُ ع�ىل عَ���طَ���شٍ بِ���مَ�َا�

ا لحفيد أبي الفضل العباس ابن أمير  بع��د أن بحثنا عن قائل هذه الأبيات وجدنا أَّهن
د)274( بن علّي بن عبد الله بن العبَّاس بن  المؤمنين وهو: »الش��اعر أبو إس�امعيل محمَّ
الحس��ن بن عبيد الله بن العبَّاس ابن الإمام أم�ري المؤمنين علّي بن أبي طالب صلوات الله 
ة أخرى  م��ة الأمينيّ)275(، الذي نقل له أبياتًا ش��عريَّ عليه��م«، ورد هذا النصّ عند العَّال

خارج المناسبة التي ذكرها ابن طاووس.

��ا الموضع الثاني الذي أح��ال ابن طاووس فيه لمورد ش��عريّ بالقول: »وفي ذلك  أمَّ
يقول الش��اعر«)276(، وكانت الإحالة لبيتٍ شعريٍّ استش��هد به ابن طاووس وهو يشير 

إلى احتزاز رأس الإمام الحسين، فقال:
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راثِ الحلِِّيّ مةٌ تُعنى بالتُّ ةٌ محكَّ مجلَّةٌ فصليَّ
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��������ةٍ ع���دل���ت ح��س��ي��نً��ا �����ا س���ن���انف������أيُّ رزيَّ غ���������داة ت�����ب��ي��ره ك�����فَّ
دون أن يس��مِّ الش��اعر الذي قال هذا البيت الش��عريّ، واكتف��ى بقوله: »وفي ذلك 
يقول الش��اعر«، وأثناء البحث عن مصدر هذا البيت الشعريّ لم نجده بحسب المصادر 
التي تمَّ الاطِّلاع عليها والتي س��بقت عصر ابن طاووس، إَّال في القليل منها)277(، الذي 
هو الاخر لم يسمِّ اسم الشاعر بل ذكره عند حديثه عن محاولة إقناع أهل الكوفة بالنزول 
إلى بيعة يزيد، ورفض الإمام ذلك فقال: »وقاتل)278( ]المقصود الإمام الحسين[ ومن 

ة...«)279(. معه حتَّى قُتلِوا فقال الشاعر: فأي رزيَّ

 ،وكانت الإحالة الثالثة قد أوردها عند حديثه عن الطراق برأس الإمام الحسين
وس��بايا العلويِّين في ش��وارع الكوفة، وقد قال: »ويحقُّ في أن تمثل هنا أبياتًا لبعض ذوي 
)280( أش��ار إلى  ّ العق��ول يرث��ي بها قتيًال من آل الرس��و ل فق��ال«، إَّال أنَّ ابن نما الِحلِّي
��ه أوردها عند حديثه عن  هذه الأبيات الخمس��ة التي ذكرها ابن طاووس نفس��ها، إَّال أنَّ
رجوع الرؤوس بعد الطواف بها في البلدان لتُدفن مع الأجساد، فقال: »... والذي عليه 
ل من الأقوال أنَّه أُعيد إلى الجس��د بعد أن طيف به في البلاد ودُفنِ معه وليد أحس��ن  المعوَّ
ة[، ولـمَّا مرَّ عيال  نايح)281(، هذه المرثية في فادح هذه الرزية... ]ثم يذكر الأبيات الشعريَّ
الحس�ني بكربلاء وجدوا جابر بن عبد الله الأنصاريّ رحمةُ الله عليه وجماعة من بني 

هاشم...«.

ة لبعض أهل السواد،  وبهذا الخصوص ذكر ابن الاثير)282( أنَّ هذه الأبيات الشعريَّ
ة الخمس��ة، إَّال ان دعبل الخزاعيّ ذكر هذه الأبيات الخمسة في  ثمَّ يذكر الأبيات الش��عريَّ

ديوانه.
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8. بع�ض التابعين

ح  كان من جملة إحالاته إلى المجاهيل من الموارد، وأحال إليهم بصيغة الجمع، ليوضِّ
ث  الكيفيَّة التي انتقل فيها زهير بن القين إلى معس��كر الإمام الحس�ني، فقال: »وحدَّ
جماعة من بني فزارة وبجيلة قالوا...«)283(، وذكر قول هؤلاء الجماعة الذين ذكروا كيف 
م كانوا يسايرون الحسين وهو في طريقه إلى الكوفة، وكيف كان من بينهم زهير بن  أَّهن
م كرهوا مس��ايرته؛ لأنّ معه نسائه وعياله، فكانوا إذا أراد النزول  القين البجلّي، وأَّهن
اعتزلوه فنزلوا في ناحية، حتَّى أنَّه س�الم الله عليه أرس��ل إلى زهير بن القين يريد لقاءه، 
 والذي التقى بالإمام ،وكي��ف كان موقف زوجة زهيًرا الحاثَّة له على لقاء الإمام
 ح زوجته مع بعض أقاربها، وطلبت منه أن يذكرها عند الحس�ني ورج��ع فرحًا وسرَّ

ه، وأن لا ينساها)284(. وجدِّ

فًا، وذلك عند  لت موقفً��ا تاريخيًّا مشرِّ وهكذا تكون زوجة زهير بن القين قد س��جَّ
، وتقبُّلها طلاقها من  ًال حثِّها لزوجها أن يجيب دعوة الإمام الحس�ني، وأن يلتقي��ه أوَّ
نت أنَّه س��بب طلاقه لها، من خلال قوله: »أن��ت طالق، فإِّين لا أُحبُّ  زوجه��ا الذي تيقَّ
أن يصيبك بس��ببي إَّال خ�ري، وقد عزمت على صحبة الحس�ني لأفديه بروحي وأقيه 
ه��ا، ليوصلها إلى أهلها«)285(، وبهذا  بنفسي، ثمَّ أعطاها مالها وس��لَّمها إلى بعض بني عمِّ
 ،تك��ون قد ضربت لنا مضربًا من الوفاء والاحترام لزوجها وولاءً لإمامها الحس�ني 

.لا يقلُّ هذا الموقف أهميَّة عن موقف زوجها زهير بالولاء لإمامه الحسين

وكان الس��يِّد ابن طاووس ق��د اعتمد في هذا المورد على جماعة م��ن المجاهيل كانوا 
خوا لس�رية صحابّي من  ة، ونقلوها بهذه الصورة؛ ليؤرِّ ش��هود عيان لحادث��ة تاريخيَّة مهمَّ
 ل اس��مه مع أنصار الإمام الحسين أصحاب الإمام كان قد أدَّى ما عليه؛ ليس��جَّ
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لوا ملحمة خالدة لم ينتهِ ذكرها على مرِّ العصور والأجيال إلى يوم القيامة. الذين سجَّ

9. ولله درُّ القائل

ل  ا واحدًا، سجَّ أحال الس��يِّد ابن طاووس إلى أحد موارده، وقد أخذ عنه بيتًا شعريًّ
وا بها بعد  ه��ذا البيت ليستش��هد به عندم��ا كان ينقل حادثة الس��بايا ومعاناتهم التي م��رُّ
تلك المجزرة التي عرض لها رجالهم في كربلاء، وإحراق الخيام، وكيف كانت نس��اء آل 
عون  البيت يس��قن كما تُس��اق أسرى الترك والروم، وكيف أنَّ الذين يس��وقوهنَّ يدَّ

م ناصروا الإسلام بهذا الفعل، فقال ابن طاووس: »ولله درُّ القائل: أَّهن

هاشمٍ آلِ  م��ن  المبعوثِ  ع�ىل  لَعجيبُ«)286(يُ��ص�َّى�لَّ  ذَا  إنَّ  بنوهُ  ويُ��غ��زى 
وعند تتبُّعنا القائل لهذا البيت الش��عريّ وجدنا أنَّ الذي تمثَّل به هو الش��افعيّ الذي 

ة)287(، اصطفى منها ابن طاووس هذا البيت الشعري. ذكر أبيات عدَّ
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الخاتمة

مة إلى مجموعة من الاستنتاجات، أهّمها: ل الباحث في ضوء الدراسة المتقدِّ توصَّ

11 صنفّ الس��يِّد ابن طاووس ه��ذا الكتاب ليكون اختصارا للمقتل الحس��ينيّ، .
ح به. ح بالاسم، وغيرها غير مصرَّ معتمدًا على موارد مختلفة، منها مصرَّ

22 ة اعتم��د فيها على عدد من . ل ابن طاووس على ذِكر ح��وادث تاريخيَّة مهمَّ ع��وَّ
��ة المعصوم�ني س�الم الله عليهم كموارد ل��ه، مثل: الإمام الس��جاد زين  الأئمَّ

.العابدين، والإمام الباقر، والإمام الصادق

33 دة . ح باس�امءها، بألف��اظ متعدِّ أحال الس��يِّد ابن ط��اووس إلى موارد غير مصرَّ
بصيغتَيِّ الجمع والمفرد، نحو: قال، قالوا، روى، قال الراوي، الرواة، وغيرها، 
ذ منها ش��اهدًا لما يريد الوصول  ��ة كان قد اَّخت ة مهمَّ كذلك أحال أبيات ش��عريَّ

إليه، وتدعيم للرأي الذي تبنَّاه واعتمده.

44 أش��ار في عدد من الإحالات إلى أس�امء الأع�الم مع أس�امء مصنَّفاتهم، وتارةً .
أسماء الأعلام فقط.

55 ذكر اس��مه بالتصريح ت��ارةً، وبالتلوي��ح أخرى أثناء صفح��ات الكتاب، وفي .
ة. مواضع عدَّ
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الملاحق

 الملحق رقم )1(
ح بها ح الموارد المصرَّ يوضِّ

الصفحات في كتاب الملهوفعدد المراتاسم الموردت
1220، 2223الإمام زين العابدين
2158، 2169الإمام الباقر
386، 158، 159، 187، 184، 233. 6الإمام الصادق
86، 160، 230، 4234رضي الدين ابن طاووس4
208، 2220ابن لهيعة5
ي6ّ 1186ابن بابويه القمِّ
1192بشير بن خزيم الأسدي7ّ
1225أبو جناب الكلبي8ّ
1194زيد بن موسى9

1183عطاء بن أبي رباح 10
1179ابن سعد11
1219ابن سنان الخفاجي12ّ
1176أبو طاهر البرسّي13
1124الطبريّّ الإمامي14ّ
1123عبد الله بن الزبير الأسدي15ّ
191أم الفضل بنت الحارث الهلاليَّة16
1183أبو عمر الزاهد17
1223ابن قتَّة18
ي19ّ د بن داود القمِّ 1127محمَّ
د بن زكريَّا20 1179محمَّ
1177هلال بن نافع الجملّي21
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 الملحق رقم )2(
ح بها ات الإحالة إلى الموارد غير المصرَّ ح عدد مرَّ يوضِّ

اتلفظ الموردت الصفحة في كتاب الملهوفالمرَّ
تني�، 49قال1 تني�، 139 مرَّ 92، 93، 96، 102، 103، 107، 138 مرَّ

 168  ،166 تني�،  مرَّ  159  ،158 تني�،  مرَّ  154  ،141  ،140
تني�،  تني�، 180 مرَّ تني�، 176، 177 مرَّ تني�، 174، 175 مرَّ مرَّ
 205 تني�،  مرَّ  204  ،199  ،198  ،197  ،189  ،185  ،183
تني�،  تني�، 225، 227 مرَّ تني�، 220 مرَّ ثال�ث م��رات، 214 مرَّ

234 ،228
تين، 3137وقيل2 91 مرَّ
83، 2102فقال3
150 59قال الراوي4  ،148  ،140  ،138  -137  ،135  ،134  ،118  145

تني�، 154، 155، 158، 159، 160،  ثال�ث م��رات، 151 مرَّ
 ،175  ،174  ،172  ،171 تني�،  مرَّ  167  ،165  ،164  ،163
تني�، 191،  مرَّ تني�، 181، 182، 183، 190  مرَّ  180 ،177
م��رات،  ثال�ث   204 ،203 ،201 ،200 ،199 ،198 ،193
تني�، 215، 218،  مرَّ تني�، 214  مرَّ  213 ،211 ،210 ،205

تين، 225، 226، 230 219 مرَّ
184فقال5
1234فاقول6
1180ما قلناه7
ه��ذا 8 جام��ع  ق��ال 

الكتاب
1160

191قالت9
1132قالوا10
178، 11روى11  ،176  ،169  ،154  ،152  ،141  ،136  ،127  -126

210 ،190
126، 136، 141، 152، 169، 176، 178، 190، 9210وروي12
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طريق 13 ع��ن  وروي 
آخر

2152 ،141

وروي ع��ن الطرق 14
الاخرى

1169

154، 2225فروي15
92، 170، 180، 181، 185، 6193رواية أو رواة16
يذك��ر 17 لم  ش��عراء 

اسمهم
3203 ،176 ،170

1132بعض التابعين18
1192ولله در القائل19
20186آل الرسول
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.173 :15( كتاب مقتل الحسين(
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ثون؟، قال: قلت جعلت فداك نعم، قال: إنَّ تلك المجالس  ]الصادق[، قال: تجلس��ون وتتحدَّ
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كانت أكثر من زبد البحر«. ثواب الأعمال: 187.
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)26( الملهوف: 178.

)27( الملهوف: 178.

)28( الملهوف: 184.
)29( الملهوف: 185-184.

)30( الملهوف: 233.

)31( الملهوف: 233.
��ة: 290/4، 217/8، البح��رانّي، الحدائق  ة إلى أحكام الأئمَّ )32( ينظ��ر: الح��رّ العاملّي، هداي��ة الأمَّ

الناظرة: 83/13، المجلسّي، بحار الأنوار: 149/45.
)33( الملهوف: 86، 160، 230، 234.

)34( اب��ن ط��اووس، إقب��ال الأع�امل: 464/1، 191/2، 219/3، الأم��ان من أخطار الأس��فار 
ة إلى ثمرة المهجة: 139. والأزمان: 132، 136، جمال الاسبوع: 121، كشف المحجَّ

ة: 139، الطهرانّي، الذريعة إلى تصانيف الشيعة: 107/21. )35( ابن طاووس، كشف المحجَّ
)36( الملهوف: 87.
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)37( الملهوف: 87.
)38( الملهوف: 160.
)39( الملهوف: 160.
)40( الملهوف: 230.
)41( الملهوف: 234.
)42( الملهوف: 234.

)43( ابن سعد، الطبقات الكبرى: 358/7، ترجمة رقم 4071.
)44( تاريخ الإسلام: 281-217/11.

)45( تاريخ الإسلام: 219/11، العبر في خبر من غبر: 205/1.
نَّا من الاطِّلاع عليه��ا، وربَّما أخذ  ��ن م��ن الوقوف على قول اب��ن حنبل في كتبه الت��ي تمكَّ )46( لم نتمكَّ

ن من الاهتداء إليها، أو إنَّه نقله عن غيره. فاته التي لم نتمكَّ الذهبيّّ قوله من أحد مؤلَّ
)47( ابن خلكان، وفيات الأعيان: 38/3-39، ترجمة رقم 325.

)48( تاريخ أس�امء الثقات: 183/1، ترجمة رقم 1101. ينظر: ابن حبَّان، الثقات: 272/5، ترجمة 
رقم 4796.

)49( الثقات: 234/7، ترجمة رقم 9834.
)50( الكنى والأسماء: 519/1، ترجمة رقم 2060.

)51( الطبقات الكبرى: 358/7، ترجمة رقم 4071.
)52( التاريخ الأوس��ط: 207/2، ترجمة رق��م 2326، التاريخ الصغ�ري: 189/2، التاريخ الكبير: 
183/5، ترجم��ة رق��م 574، الجرج��انّي، الكامل في ضعف��اء الرجال: 1656، الن��وويّ، تهذيب 
الأس�امء واللغ��ات: 284/1، ترجمة رق��م 328، العينيّ، مغ��اني الأخي��ار: 125/2، ترجمة رقم 

.1349
)53( الملهوف: 209.

)54( الملهوف: 209-208.
)55( الملهوف: 220.

، مثير  ّ )56(الج��زء المتمم لطبقات ابن س��عد: 498/1، رقم الرواي��ة 457. ينظر أيضًا: ابن ن�ام الِحلِّي
الأحزان: 82، الصفديّ، الوافي بالوفيات: 265/12.

)57( راجع الحديثَين: الصدوق، ثواب الأعمال وعقاب الأعمال: 217.
)58( الملهوف: 186.
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)59( مثير الأحزان: 61.
)60( مستدركات علم رجال الحديث: 37/2، ترجمة رقم 2154.

)61( عوالم العلوم والمعارف: 377.
)62( لواعج الأشجان: 199.

)63( مناقب آل أبي طالب: 88/1.
)64( مناقب آل أبي طالب: 365/2.

)65( نق��د الرج��ال: 254/1، ترجم��ة رق��م 2/631. ينظر أيضً��ا: الخوئيّ، معجم رج��ال الحديث، 
159/4، ترجمة رقم 1593.

)66( الشاهروديّ، مستدركات علم رجال الحديث: 37/2، ترجمة رقم 2154.
اص��ة: الموضع الذي  ��اص رجل يصنع الجصَّ والجصَّ اص، والجصَّ اص��ون: مفرده��ا جصَّ )67( الجصَّ

يعمل به الجبس. ابن منظور، لسان العرب: 10/7 مادة جصص.
 )68( الجبَّان��ة: ه��ي م��ا اس��توى م��ن الأرض، وملس ولا ش��جر في��ه، ولا تك��ون الجبَّان��ة في الرمل 
ولا في الجبل، وكلُّ صحراء جبانة. ابن منظور، لسان العرب: 85/13. وقال الطريحي: »والجبَّانة 
ا تكون في الصحراء تش��ييد لل�يشء بموضعه«. مجمع البحرين:  ى بها المقابر؛ لأَّهن الصحراء وتس��مَّ

.224/6
)69( الملهوف:226-225.

)70( ينظ��ر على س��بيل المث��ال لا الحصر: ابن أبي الدني��ا، الهواتف: 86، الحدي��ث 115، الأشراف في 
منازل الأشراف: 295، الطبرانّي، المعجم الكبير: 122/3، أبو نعيم الأصفهانّي: معرفة الصحابة: 

.669/2
، تاريخ الرس��ل والمل��وك: 534/8، أبو الفرج الأصفه��انّي، مقاتل  )71( ع��ن ترجمته ينظ��ر: الطبريّّ
ة: 113/4، ابن حم��دون، التذكرة  الطالبيِّ�ني: 435-347، الق��اضي التنوخيّ، الفرج بعد الش��دَّ
الحمدونيَّ��ة: 116/1، ترجمة رقم 239، ابن الجوزيّ، المنتظ��م في تاريخ الملوك والأمم: 83/1-
85، مس��كويه، تجارب الأمم: 118/4، الصفديّ، ال��وافي بالوفيات: 36/15، ابن كثير، البداية 

والنهاية: 268/10.
)72( الملهوف: 208-194.

)73( الملهوف: 199-197، 205-204.

)74( الملهوف: 201-198، 205-203.
)75( وفيات الأعيان: 261/3، ترجمة رقم 419.
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)76( الطبقات الكبرى: 468/5.
)77( تاريخ الإسلام: 420/7-424. ينظر: الصفديّ، الوافي بالوفيات: 78/20، ترجمة رقم 125.

)78( الملهوف: 184-183.
)79( بستان الواعظين ورياض السامعين: 262.

)80( ينظر: ابن خلكان، وفيات الأعيان: 260/3، ترجمة رقم 419، مغلطاي، إكمال تهذيب الكمال 
في أسماء الرجال: 241/9 ترجمة 3714.

)81( الخطيب البغداديّ، تاريخ بغداد: 369/2، ترجمة رقم 876.
)82( الأنساب: 8/5.

)83( تاريخ بغداد: 369/2، ترجمة رقم 876.
)84( وفي��ات الأعيان: 351/4، ترجمة رقم 645. عن ترجمة ابن س��عد ينظر: المزّيّ، تهذيب الكمال: 
، س�ري أعلام  259/25، ترجم��ة رق��م 5237، ابن عس��اكر، تاريخ دمش��ق: 174/22، الذهبيّّ

النبلاء: 664/10، ترجمة رقم 242.
)85( الملهوف: 179.
)86( الملهوف: 179.

م الصحابة، الطبقة الخامسة: 479/1. )87( الطبقات الكبري، متمِّ
)88( الأنساب: 386/2.

)89( ينطر بخصوص ش��عره: الش��يزريّ، لباب الآداب، 368/1، العماد الأصفهانّي، خريدة القصر 
وجري��دة العصر: 206/1، 318، ياق��وت الحمويّ، معجم الأدب��اء: 325/1، ابن الأثير، المثل 
الس��ائر في أدب الكات��ب والش��اعر: 172/1، 202، 87/2، 89-92، 212، أب��و حام��د ع��زّ 
ة الحمويّ، خزانة الأدب وغاية الأرب:  الدين، الفلك الدائر على المثل السائر: 172/4، ابن حجَّ

375/2، الطهرانّي، الذريعة إلى تصانيف الشيعة: 9ق25/1.
)90( الملهوف: 219.

ي التقديم: 141/3. )91( مثير الأحزان: 81. ينظر: النباطي البياضي، الصراط المستقيم إلى مستحقِّ
)92( هكذا من النصّ.

)93( لم نجد ذكره في كتاب الملهوف غير رواية ضجيج الملائكة.
)94( مسجد صقصقة: الصحيح مسجد صعصعة، وربَّما كُتبت هكذا خطأً، سيما وأنَّ مسجد صعصعة 
ابن صوحان في الكوفة يستحبُّ أن يُزار في شهر رجب ويدعى فيه بأدعية شهر رجب. المشهديّ، 

المزار: 143، ابن طاووس، إقبال الأعمال: 212/3.
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راثِ الحلِِّيّ مةٌ تُعنى بالتُّ ةٌ محكَّ مجلَّةٌ فصليَّ
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)95( آغا بزرك، الذريعة إلى تصانيف الشيعة: 198/21 الترجمة رقم 4596.
)96( الملهوف: 178-176.

ف على ش��اهدَي العيان يراجع: الطبريّّ الإماميّ، نوادر المعجزات: 107، ابن طاووس،  )97( للتعرُّ
الملهوف: 125-124.

)98( الملهوف: 124-126. ينظر: الحديث في: المشغريّ الشاميّ، الدر النظيم: 530.
)99( لمراجعة النصوص المذكورة في المتن، ينظر: الطبريّّ الإماميّ، دلائل الإمامة: 182، رقم الحديث 

3/98، ابن طاووس، الملهوف: 126-124.
)100( الطبريّّ الإماميّ، نوادر المعجزات: 182.

)101( ابن ماكولا، الإكمال في رفع الارتياب: 190/1.
)102( تاريخ الثقات: 256/1، ترجمة رقم 809.

)103( الثقات: 29/2، ترجمة رقم 886.
)104( كتاب الجرح والتعديل: 56/5، ترجمة رقم 263.

)105( اب��ن ماك��ولا، الإكمال في رفع الارتي��اب: 190/1. ينظ��ر أيضًا: المرزبانّي، معجم الش��عراء: 
.470/1

)106( الاشتقاق: 48/1.
رة: 470/1، الأصفهانّي،  )107( للمزيد من التفاصيل. ينظر: ابن ش��بة النميريّ، تاري��خ المدينة المنوَّ

شرح ديوان الحماسة: 663/1، دنيسر، تاريخ دنيسر: 61/1.
)108( الملهوف: 123.
)109( الملهوف: 132.

)110( مقاتل الطالبيِّين: 71.
)111( الأخبار الطوال: 242.

)112( كتاب الفتوح: 348/73.
، أنس��اب الأشراف: 83/2، الطبريّ،  )113( أب��و مخنف، كتاب مقتل الحس�ني : 58، الب�الذريّّ

تاريخ الرسل والملوك، 285/4.
اظ: 873/3، ترجمة رقم 11/73844. )114( الذهبيّ، تذكرة الحفَّ

)115( معجم الأدباء: 226/18، ترجمة رقم 69.
)116( الذهبيّ، سير أعلام النبلاء: 508/15-513، ترجمة رقم 288، ابن حجر العسقلانّي، لسان 

الميزان: 268/5، ترجمة رقم 880.
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، مثير الأحزان: 59. ّ )117( ابن نما الِحلِّي
)118( اليعبوب: الفرس الكريم سريع الجري. ابن منظور، لسان العرب: 401/1.

، مثير الأحزان: 60. ّ )119( ابن نما الِحلِّي
)120( الملهوف: 183.

)121( ذوب النظار في شرح الثار: 118.
)122( اب��ن أبي حاتم، الجرح والتعديل: 465/9، ترجمة رقم 2380، ابن حبَّان، الثقات: 361/3، 
الخطيب البغداديّ، تاريخ بغداد: 185/1، ترجمة رقم 114، الباجي المالكيّ، التعديل والتجريح: 
210/1، 561/2، اب��ن ماك��ولا، إك�امل الك�امل: 412/7، ابن الأثير، أس��د الغابة: 539/5، 

الذهبيّ، سير أعلام النبلاء: 439/3، ترجمة رقم 82.
)123( الجرح والتعديل: 465/9، ترجمة رقم 2380.

)124( الملهوف: 92.
ة: 468/6، الحاكم النيس��ابوريّ، المستدرك على الصحيحين: 194/1،  )125( البيهقيّ، دلائل النبوَّ

المفيد، الإرشاد: 129/2.
)126( الملهوف: 233، هامش 212.

)127( الملهوف: 233. للمزيد من أبيات ابن قتَّة ينظر: أبو الفرج الأصفهانّي، مقاتل الطالبيِّين: 81.
)128( ينظ��ر: أبو الف��رج الأصفهانّي، مقاتل الطالبيِّ�ني: 50، 57، 60، 81، ابن أبي الحديد المعتزلّي، 
شرح نه��ج البلاغة: 52/16، البلاذريّ، أنس��اب الأشراف: 69/3، 220 ، المس��عوديّ، مروج 

الذهب ومعادن الجوهر: 64/3.
)129( إقبال الأعمال: 190/2.
)130( إقبال الأعمال: 236/3.

)131( فرحة الغريّ: 117، 163، إقبال الأعمال: 64/3، 236، 240-239.
)132( الهداية الكبرى: 343.

)133( مستدركات علم رجال الحديث: 179/7، ترجمة رقم 13742.
)134( مستدركات علم رجال الحديث: 89/7، ترجمة رقم 13306.

)135( الملهوف: 127.
.8 :136( أبو مخنف، كتاب مقتل الحسين(

)137( الملهوف: 128-127.
)138( الدارقطنيّ، سؤالات الحاكم النيسابوريّ للدارقطنيّ: 148، ترجمة رقم 206.
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يّ، كفاية الأثر: 334. از القمِّ )139( الخزَّ
)140( الأمالي الخميسيَّة للشجري: 242/2، ترجمة رقم 2287.

)141( الثقات: 154/9.
)142( تاريخ الإسلام: 259/21، ترجمة رقم 434.

)143( سؤالات الحاكم النيسابوريّ: 148، ترجمة رقم 206.
)144( الأنساب: 95/10، ترجمة رقم 2939.

)145( كفاية الأثر: 334.
)146( الفهرست: 138.

)147( سعد السعود: 234.
)148( كفاية الأثر: 334.

)149( الملهوف: 179.
ه: »وأخذ س��يفه رجل من بني نهش��ل بن دارم فوقع بعد  )150( قال أبو مخنف بهذا الخصوص ما نصُّ
ذل��ك إلى أهل حبيب بن بديل...«. كتاب مقتل الحس�ني: 200. ينظ��ر أيضًا: الطبريّ، تاريخ 

الرسل والملوك: 453/5.
)151( حبيب بن بديل: هو حبيب بن بديل بن وروقاء، كان من جملة الذين ش��هدوا لعلّي حديث 
»م��ن كنت مولاه فعليٌّ مولاه«. ابن الأثير، أس��د الغابة في معرف��ة الصحابة: 671/1 رقم الترجمة 
1038. وق��ال في��ه ابن حجر العس��قلانّي: »له ولأبي��ه ولأخيه عبد الله صحب��ة«. الإصابة في تمييز 

الصحابة: 13/2.
)152( الملهوف: 180.

)153( المجل�يّس، بح��ار الأنوار: 58/45، البح��رانّي، العوالم الإمام الحس�ني : 302، البحرانّي، 
مدينة المعاجز: 79/4.

)154( الملهوف: 177.
)155( الملهوف: 139-138.

)156( كت��اب مقتل الحس�ني: 98. ينظر: أبو الفرج الأصفهانّي، مقات��ل الطالبيِّين: 78، ابن قتيبة 
الدينوريّ، الأخبار الطوال: 255.

)157( للمزي��د من التفاصيل ينظر: البلاذريّ، أنس��اب الأشراف:181/3، الطبريّ، تاريخ الرس��ل 
والملوك: 312/4.

)158( المزار: 493. ينظر أيضًا: العاملّي، المزار: 151.
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)159( أبو مخنف، كتاب مقتل الحس�ني: 99، 131، 134، 150، البلاذريّ، أنس��اب الأشراف: 
172/3، 181، 192، 197، الطبريّ، تاريخ الرس��ل والمل��وك: 312/4، 331-330، 336، 

المفيد، الإرشاد: 103/2، ابن شهرآشوب، مناقب آل أبي طالب: 252/3.
)160( كتاب مقتل الحس�ني: 200، الطبريّ، تاريخ الرسل والملوك: 346/4، مسكويه، تجارب 

الأمم: 77/2.
)161( الملهوف/177.

.200 ،191-190 :162( كتاب مقتل الحسين(
��يّ، الكامل في الزيارات:  )163( المله��وف: 86. ينظ��ر: البرقيّ، المحاس��ن: 63/1، ابن قولويه القمِّ

.207
)164( الملهوف: 86.

)165( الش��يخ الص��دوق، الأمالّي: 638، ثواب الأع�امل وعقاب الأع�امل: 85، 160، ابن قولويه 
يّ، كامل الزيارات: 211-210. القمِّ

مة. )166( الملهوف: 34، المقدِّ
)167( الملهوف: 87.

تين، 140، 141، 154  تين، 139 مرَّ )168( المله��وف: 92، 93، 96، 102، 103، 107، 138 مرَّ
تين، 180  تين، 176، 177 مرَّ ت�ني، 174، 175 مرَّ تين، 166، 168 مرَّ ت�ني، 158، 159 مرَّ مرَّ
تين،  ات، 214 مرَّ ت�ني، 205 ثلاث مرَّ ت�ني، 183، 185، 189، 197، 198، 199، 204 مرَّ مرَّ

تين، 228، 234. تين، 225، 227 مرَّ 220 مرَّ
تين، 137. )169( الملهوف: 91 مرَّ

)170( الملهوف: 83، 102.
)171( الملهوف: 158، 170.

)172( الملهوف: 84.
)173( الملهوف: 234.
)174( الملهوف: 180.
)175( الملهوف: 160.

)176( الملهوف: 91.
)177( الملهوف: 132.

)178( الملهوف: 118، 134، 135، 138-137، 140.
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)179( مذح��ج: هي قبيلة من قبائل اليمن، بفتح الميم، وس��كون ال��ذال المعجمة، وكسر الحاء المهملة 
والجيم. السمعانّي، الأنساب: 240/5.

)180( شري��ح الق��اضي: شريح بن الح��ارث بن قيس بن الجهم ب��ن معاوية بن عامر اب��ن الرائش بن 
ام الخليفة  الح��ارث ب��ن معاوية بن ثور بن مرتع أبو أميَّة الكنديّ القاضّي، ع�ِّن�يِّ واليًا على الكوفة أيَّ
عم��ر ب��ن الخطَّاب، ماتَ وكان له يوم مات مائة س��نة وثمان س��نين، وقال المدائنيّ: وفي س��نة ثمان 
وس��بعين م��ات شريح الق��اضي، وقال ابن نم�ري: مات شريح القاضي س��نة ثمانين. ابن عس��اكر، 
تاريخ مدينة دمش��ق: 7/23-57، ترجمة رقم 2733. ينظر عن ترجمته: أخبار القضاة: 200/2، 

الذهبيّ، سير أعلام النبلاء: 100/4 ترجمة رقم 23،
)181( الملهوف: 118.
)182( الملهوف: 134.

)183( س��ليمان ب��ن صرد الخزاعيّ: أبو مطرف، له صحبة، وكان من أتباع الحس�ني بن علّي، فلمَّا 
قُتل الحس�ني، انفرد من عس��كره تس��عة آلاف نفس فيهم س��ليمان بن صرد، خرج للطلب بثأر 
الحس�ني، فقُتل بعين الوردة في رمضان سنة سبع وس��تِّين. ابن حبَّان، مشاهير علماء الأمصار: 

81، ترجمة رقم 305.
)184( قيس بن س��هر الصيداويّ: قيس بن مس��هر الصيداوي، أس��ديّ، من عدنان، عرب الش�امل، 
شاب كوفّي، من أشراف بني أسد، أحد حملة الرسائل من قبل الكوفيِّين إلى الحسين بعد إعلان 
ة  ة، صحب مس��لم بن عقيل حين ق��دِم من مكَّ الحس�ني رفض��ه لبيع��ة يزيد، وخروج��ه إلى مكَّ
مبعوثًا من قبل الحس�ني إلى الكوفة، حمل رس��الة من مسلم إلى الحس�ني يخبره فيها بيعة من 
هً��ا إلى العراق، حتَّى إذا  ة متوجِّ باي��ع ويدعوه إلى القدوم، صحِب الحس�ني ح�ني خرج من مكَّ
ة حمل رس��الة من الحسين إلى الكوفيِّين يخبرهم فيها  انتهى الحس�ني إلى الحاجر من بطن الرمَّ
بقدومه عليهم، قبض عليه الحصين بن نمير، فأتلف قيس الرس��الة، وجاء به الحصين إلى عبيد الله 
ابن زياد الذي حاول أن يعرف منه أس�امء الرجال الذين أُرس��ل إليهم كتاب الحس�ني ففشل، 
د مهدي، أنصار  فأمر عبيد الله به فرمِيَ من أعلى القصر )فتقطَّع فمات(. ش��مس الدين، الشيخ محمَّ
الحس�ني، ط2، الدار الإسلاميَّة، 1401هـ/1981م: 124. عن الدور الذي قام فيه قيس بن 
مس��هر ينظر: البلاذريّ، أنساب الأشراف: 166/3، الطبريّ، تاريخ الرسل والملوك: 262/4-
263، 267، 306، اب��ن أعث��م الكوفّي، كتاب الفت��وح: 29/5، ابن حبَّ��ان، الثقات: 307/2، 
الش��يخ المفيد، الإرشاد: 37/2، ابن شهرآش��وب، مناقب آل أبي طالب: 241/3، 245، ابن نما 

، مثير الأحزان: 30، ّ الِحلِّي
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)185( الملهوف: 135.
)186( زهير بن القين: من أصحاب الحس�ني، جعله الحس�ني يوم الط��فِّ على الميمنة وحبيب 
 ، اب��ن مظاهر على الميسرة، وأعطى رايت��ه العبَّاس بن علّي، فبرز الحرّ وقت��ل نيفًا وأربعين رجًال
، وقد س��لِّم عليه في الزيارة  ث��مَّ برز بعده جماعة، ث��مَّ برز زهير بن القين، فقتل مائة وعشرين رجًال
س��ة وفيها: )الس�الم على زهير بن القين  الرجبيَّة وكذلك في الزيارة التي خرجت من الناحية المقدَّ
البجلّي القائل للحسين وقد أذن له في الانصراف: لا والله لا يكون ذلك أبدًا أ أترك ابن رسول 
الله أس�رًيا في ي��د الأعداء وأنجو أن��ا؟! لا أراني الله ذلك اليوم(. الس��يِّد الخوئيّ، معجم رجال 
الحدي��ث، 306/8، ترجم��ة رق��م 4759. للمزي��د عن دوره في كرب�الء. ينظر: أب��و مخنف، مقتل 
الحس�ني: 74، 86، 94، 105، 110، 113، 119، 124، 142، 149، اليعق��وبّي، تاري��خ 
اليعقوبّي: 244/2، ابن قتيبة الدينوريّ، الأخبار الطوال: 252، الطبريّ، تاريخ الرسل والملوك: 
218/4، 220، 223، 227، 234، 236، الخصيبيّ، الهداية الكبرى: 205، الطبريّ الش��يعيّ، 

دلائل الإمامة: 182.
)187( الملهوف: 138.
)188( الملهوف: 140.

تين، 154، 155، 158، 159، 160،  ات، 151 مرَّ )189( المله��وف: 145، 148، 150 ث�الث مرَّ
تين، 181، 182،  ت�ني، 171، 172، 174، 175، 177، 180 مرَّ 163، 164، 165، 167 مرَّ

.183
)190( عمر بن س��عد: عمر بن س��عد بن أبي وقَّاص الزهريّ، باشر قتال الحسين وفعل الأفاعيل. 
روى ش��عبة، عن أبي إس��حاق، عن العيزار ابن حريث، عن عمر بن س��عد، فقام إليه رجل فقال: 
أم��ا تخاف الله؟ تروى عن عمر ابن س��عد، فبكى وقال: لا أع��ود. وقال العجلّي: روى عنه الناس، 
تابعيّ ثقة. وقال أحمد ابن زهير: س��ألت ابن معين أ عمر بن س��عد ثقة؟ فقال: كيف يكون من قتل 
الحس�ني ثقة. قتله المختار س��نة خمس وس��تِّين. الذهبيّ، ميزان الاعتدال: 199/3، ترجمة رقم 
6116. ينظر: البلاذريّ، أنساب الأشراف: 176/3-179، المسعوديّ، مروج الذهب ومعادن 

الجوهر: 247/3، ابن حجر، لسان الميزان: 318/7، ترجمة رقم 4183.
)191( الملهوف: 145.

)192( الملهوف: 149-148.

)193( الملهوف: 160-150.
)194( الملهوف: 158.

)195( بري��ر ب��ن خضير: هو بري��ر بن خضير الهم��دانّي المشرقيّ )وبنو مشرق بطن م��ن همدان(، كان 
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برير ش��يخًا تابعيًّا ناسكًا، قارئًا للقرآن، من ش��يوخ القراء، ومن أصحاب أمير المؤمنين، وكان 
م��ن أشراف أهل الكوف��ة من الهمدانيِّين. الس�امويّ، أنصار الإمام الحس�ني: 121. عن دوره 
في كرب�الء ينظر: البلاذريّ، أنس��اب الأشراف: 187/3، 189، 191، الطبريّ، تاريخ الرس��ل 
والملوك: 327/4، الدارقطنيّ، المؤتلف والمختلف: 186/1، 757/2، الش��يخ المفيد، الإرشاد، 
، مثير الأحزان: 39، 45،  ّ 95/2، ابن الأثير، الكامل في التاريخ: 65/4-66، 90، ابن نما الِحلِّي

الدمشقيّ، توضيح المشتبه: 268/3.
)196( الملهوف: 160.

)197( الملهوف: 167-163.

)198( الملهوف: 172-170.

)199( الملهوف: 174-172.
)200( الملهوف: 175-174، 177، 180.

)201( الملهوف: 181.
)202( الملهوف: 182-180.

ات،  ت�ني، 191، 193، 198، 199، 200، 201، 203، 204 ثلاث مرَّ )203( المله��وف: 190 مرَّ
تين، 225، 226، 230. تين، 215، 218، 219 مرَّ تين، 214 مرَّ 205، 210، 211، 213 مرَّ

)204( الملهوف: 191-190، 201-198، 215.
)205( الملهوف: 215-214، 226-225.

)206( الملهوف: 127-126، 136، 141، 152، 154، 169، 176، 178، 190، 210.
)207( الملهوف: 126، 136، 141، 152، 169، 176، 178، 190، 210.

)208( الملهوف: 126.

)209( الملهوف: 126.

)210( الملهوف: 126.

)211( الملهوف: 136.

)212( الملهوف: 136.
)213( الح��رّ ب��ن يزيد الرياحي: الحرّ بن يزي��د الرياحي اليربوعيّ التميميّ، من الش��خصيَّات البارزة 
في الكوف��ة. أح��د أم��راء الجيش الأم��ويّ في كربلاء، وكان يق��ود فيه ربع تميم وهم��دان، التقى مع 
هه أم�رًيا عليهم عبي��د الله بن زياد  الحس�ني عن��د جبل ذي حس��م، وهو يقود أل��ف فارس وجَّ
لاعتراض الحس�ني، تاب قبل نشوب المعركة، ولحق بمعس��كر الحسين، وقاتل وقتل معه. 
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شمس الدين، أنصار الإمام الحسين 84. عنه ينظر: الطبريّ، تاريخ الرسل والملوك: 321/4، 
، مثير الأحزان: 34. ّ ابن أعثم الكوفّي، كتاب الفتوح: 76/5، 101، ابن نما الِحلِّي

)214( في المقت��ل المنس��وب لابي مخن��ف جاء اللفظ بـ»وكلُّ حيٍّ س��الك س��بيل«، كت��اب مقتل الإمام 
.111 :الحسين

.111 :215( الأبيات الثلاثة الأولى وردت عن أبي مخنف. ينظر: أبو مخنف، كتاب مقتل الحسين(
)216( هذا البيت جاء في كتاب الملهوف مع الأبيات السابقة الثلاث، ولم يرد عند أبا مخنف. الملهوف: 

.140
)217( الملهوف: 141.

)218( الملهوف: 142-141.
)219( الملهوف: 152.
)220( الملهوف: 152.
)221( الملهوف: 169.
)222( الملهوف: 169.

)223( يتلظَّى: اللظى هو اللهب الخالص، ولظى اس��م من أس�امء جهنم نعوذ بالله، وس��ميت بذلك؛ 
ا أش��دُّ الن�ريان، والحرّ في المفازة يتلظَّى كأنَّه يلتهب التهابً��ا. الفراهيديّ، العين: 169/8، ابن  لأَّهن

منظور، لسان العرب: 248/15.
)224( الملهوف: 169.
)225( الملهوف: 169.

)226( المخت��ار بن أبي عبيد الثقفيّ: عبيد بن مس��عود بن عمرو بن عم�ري بن عوف بن عقدة بن عنزة 
ابن عوف بن ثقيف، قد أس��لم في حياة النبيّ، ولم نعلم له صحبة. اس��تعمله عمر بن الخطَّاب 
على جيش، فغزا العراق، وإليه تنس��ب وقعة جسر أبي عبيد. ونش��أ المختار، فكان من كبراء ثقيف، 
وذوي الرأي، الفصاحة، والش��جاعة، والدهاء. الذهبيّ، سير أعلام النبلاء، 539/3-541 رقم 
، ذوب النظَّ��ار في أخذ الث��ار: 38، الذهبيّ، تاريخ  ّ الترجم��ة 114. ع��ن ترجمته ينظر: اب��ن نما الِحلِّي

الإسلام: 226/5، ميزان الاعتدال، 80/4، ترجمة رقم 8378.
)227( الملهوف: 186.
)228( الملهوف: 176.
)229( الملهوف: 176.
)230( الملهوف: 178.
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)231( الملهوف: 190.

)232( الملهوف: 190.

)233( الملهوف: 210.
)234( الملهوف: 211-210.
)235( الملهوف: 154، 225.

ق في الهامش الخطأ، وأش��ار في  ح المحقِّ )236( ذكره ابن طاووس في هذه الصيغة )حصين(، وقد صحَّ
الهامش أنَّ النسخ الاخرى التي اعتمدها أسماه المؤلِّف )خضير(. الملهوف: 154، هامش )41(.

)237( الملهوف: 155-154.
)238( الملهوف: 225.

)239( الملهوف: 92، 170، 180، 181، 185، 193.
)240( الملهوف: 92.

ا عند: ابن أعثم الكوفي، كتاب الفتوح: 324/4. )241( الملهوف: 92. وورد هذا القول نصًّ
)242( كتاب الفتوح: 325/4.

)243( الملهوف: 170.
)244( الملهوف: 171-170.

)245( الإرشاد: 111/2. ينظر: الطبرسّي، أعلام الورى بأعلام الهدى: 468/1.
)246( الملهوف: 180.
)247( الملهوف: 179.

)248( كفاية الأثر: 243.
)249( بصائر الدرجات: 325-283/1.

)250( بصائر الدرجات: 397/2.
)251( سورة النساء، الآية: 58

)252( الصفار، بصائر الدرجات: 397/2.
)253( الملهوف: 181.
)254( الملهوف: 181.

)255( مقتل الإمام الحسين: 204. ينظر: الطبريّ، تاريخ الرسل والملوك: 348/4.
)256( الملهوف: 185.

ثني  ة كاملة، فقال: »حدَّ )257( ذكر الش��يخ الصدوق الحديث مسندًا عن الرسول بسلس��لة سنديَّ
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د بن أحم��د عن يعقوب  د بن يحي��ى العطاء عن محمَّ ثن��ي محمَّ ل قال حدَّ ��د بن موس��ى ب��ن المتوكِّ محمَّ
ب��ن زي��د عن منص��ور عن رجل عن شري��ك يرفعه قال: قال رس��ول الله: إذا كان ي��وم القيامة 
َّ��ة من نس��ائها، فيق��ال لها: ادخيل� الجنَّة، فتق��ول: لا أدخ��ل حتَّى أعلم   ج��اءت فاطم��ة في لـم
ما صُنع بولدي من بعدي، فيقال لها: انظري في قلب القيامة تنظر إلى الحسني� قائًام وليس عليه 
رأس فترص�خ صرخ��ة وأصرخ لصراخها ]المقصود النبيّ يرص�خ لصراخها[ وتصرخ الملائكة 
ا ابن طاووس فإنَّه  لصراخه��ا...«. ثواب الاعمال، 217. وهناك تكملة للنصِّ عن��د الصدوق، أمَّ

.ّذكر هذا النص كامًال بغير سند يرفعه إلى النبي
)258( الملهوف: 185.
)259( الملهوف: 185.
)260( الملهوف: 193.
)261( الملهوف: 193.
)262( الملهوف: 193.

)263( ابن أعثم الكوفي، كتاب الفتوح: 121/5، ابن الفقيه الهمدانّي، البلدان: 219، الشيخ المفيد، 
الأمالي: 320، الشيخ الطوسّي، الأمالي: 93.

)264( الملهوف: 141، 152.

)265( الملهوف: 142-141.
)266( أصحاب الكس��اء: للاطِّلاع على حديث الكس��اء وأصحاب الكساء س�الم الله عليهم ينظر: 
سُ��ليم بن قيس، كتاب س��ليم بن قي��س: 298، الكلينيّ، الروضة من ال��كافي: 93/8، الحميريّ 

يّ، قرب الإسناد: 129، الشهرستانّي، الملل والنحل: 175/1. القمِّ
)267( الشيخ الصدوق، علل الشرائع: 226/1.

)268( الملهوف: 152.

)269( الملهوف: 152.

)270( الملهوف: 169.
ة لي��س هنا محلُّ ذِكرها.  )271( المله��وف: 170، 176، 203. وهناك حالات أخرى لأبيات ش��عريَّ

ينظر: الملهوف: 83، 84، 85، 123، 190، 219، 223، 223، 234.
)272( الملهوف: 170، 176.

)273( الملهوف: 170.
ام  )274( قال عنه المرزبانّي بعد أن ترجمه: »ش��اعر يكثر الافتخار بآبائه رضوان الله عليهم، وكان في أيَّ
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راثِ الحلِِّيّ مةٌ تُعنى بالتُّ ةٌ محكَّ مجلَّةٌ فصليَّ
ّد عليّ ابن طاووس الِحلِّي مة السيِّ عَدَدٌ خَاصٌّ عَنِ العلَّا

د  ه المرزبانّي في طبعة دار صادر بـ)محمَّ ل، وبقي بعده دهرًا«، معجم الش��عراء: 444/1، س�َّا�مَّ المتوكِّ
د بن زيد بن علّي بن الحس�ني بن علّي بن أبي طالب(، في الوقت الذي وجدناه في  ابن جعفر بن محمَّ
قة، والتي لم يرد فيها اسم لمطبعة ولا مطبعة ولا تاريخ طبع، بل نسخة في مكتبة آل  الطبعة غير المحقَّ
د بن علّي بن عبد الله بن العبَّاس بن  ه بـ)محمَّ البيت الإصدار الثالث، تحت تسلسل )38848(، سمَّا
الحسين بن عبد الله بن العبَّاس بن علّي بن أبي طالب(، وهو موافق لما ذكرناه في المتن والذي أحلناه 
��ه ورد في الترجمة  د بن زيد بن علّي الوارد س��ابقًا(، فإنَّ د ب��ن جعفر بن محمَّ إلى الأمين��يّ، اس��م )محمَّ
الس��ابقة له في كتاب معجم الش��عراء وفي التسلسل: )38848( المذكور س��ابقًا، المرزبانّي، معجم 
ق كتاب معجم الشعراء الدكتور فاروق اسليم، قد  الشعراء: 118/1. وهنا يمكن القول: إنَّ محقِّ
د بن علّي بن عبد الله... س��هوًا دون الانتباه إلى ذلك؛ لأنَّ  اش��تبه في هذه الترجمة وأس��قط اسم محمَّ
د بن جعفر في كتابه معجم الش��عراء بمكتبة آل البيت هي س��طر واحد وجاءت بالنصِّ  ترجمة: محمَّ
د بن زيد بن علّي بن الحس�ني بن عبد الله بن العبَّاس بن علّي بن أبي  ��د ب��ن جعفر بن محمَّ الآتي: )محمَّ
طالب(، قال عمر بن شبة النميريّ: »له شعر«. أو ربَّما التداخل النسبيّ المشترك بالأسماء الواردة في 
ماَّهن واحد، كما أنَّ التمييز بينهما واضح تمامًا، فالأولى عندي أنَّه سقط الاسم  ترجمة العلَمين أوهمته بأ
د، ولكن ما يثير الدهش��ة أنَّ القفطيّ  د بن جعفر بن محمَّ د بن علّي مع اس��م محمَّ ودمج��ت ترجمة محمَّ
ق من قبل د. فاروق اس��ليم بطبعة دار صادر.  ق��د اتَّفق مع ما ذُكِر في كتاب معجم الش��عراء المحقَّ

دون من الشعراء: 176. القفطيّ، المحمَّ
)275( الغدير في الكتاب والسنَّة والأدب: 1/3.

)276( الملهوف: 176.
)277( أنس��اب الأشراف: 227/3، جمل من أنس��اب الأشراف: 227، المس��عوديّ، مروج الذهب 

ومعادن الجوهر: 62/3، ابن عبد البر القرطبيّ، الاستيعاب في معرفة الأصحاب: 395.
. )278( هكذا وردت في النصِّ

)279( الملهوف: 203.
.86 :ة العين في أخذ ثأر الحسين )280( قرَّ

)281( المقصود بها: نائح.
)282( الكامل في التاريخ: 636/9.

)283( الملهوف: 132.
)284( الملهوف: 133-132.

)285( الملهوف: 133.
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)286( الملهوف: 190.
ة نقتبس منها: )287( كان عدد الابيات التي ذكرها ابن شهرآشوب )9( أبيات شعريَّ

ه وق���ل���ب���ي وال������ف������ؤادُ ك��ئ��ي��بُ ع��ج��ي��بُت��������أوَّ ف���ال���س���ه���ادُ  ن���وم���ي  وأرقَّ 
وق����ل����وبُف��م��ن م���ب���لِ���غٌ ع���نِّ���ي الح���س�ي�نَ رس���ال���ةً أن����ف����سٌ  ك���ره���تْ���هَ���ا  وإن 
���دٍ مح���مَّ لآلِ  ال����دن����ي����ا  وك�������ادتْ له���م ص����مُّ الج����ب����الِ ت����ذوبُت����زل����زل����تِ 
ه��اش��مٍ آلِ  م���ن  الم���ب���ع���وثِ  ع�ل�ى  لَ��ع��ج��ي��بُي��ص�َّى�لَّ  ذا  إنَّ  ب����ن����وه  ويُ�����غ�����زى 

مناقب آل أبي طالب: 249/3. ينظر: الراونديّ، معارج السؤول: 101. 	
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الم�صادر والمراجع

د )ت 637هـ/1239م(. ابن الأثير، ضياء الدين، ونصر الله بن محمَّ
المثل السائر في أدب الكاتب والشاعر، تحقيق: أحمد الحوفّي، وبدوي طبانة، دار النهضة، القاهرة، --

د.ت.
ابن الأثير، علّي بن أبي يكرم الجزريّ )ت 630هـ/1233م(.

د معوض وعادل أحمد عبد الموجود، دار الكتب -- أس��د الغابة في معرفة الصحابة، تحقيق: علّي محمَّ
العلميَّة، بيروت، 1415هـ/1994.

الكامل في التاريخ، دار صادر، بيروت، 1386هـ/1966.--
د بن الحسن المرزوقيّ )ت 421هـ/1030م(. الأصفهانّي، أبو علّي أحمد بن محمَّ

شرح ديوان الحماسة، تحقيق: غريد الشيخ، دار الكتب العلميَّة، بيروت، 1424هـ/2003م.--
د أحمد )314هـ/926م(. ابن أعثم الكوفي، أبو محمَّ

كتاب الفتوح، تحقيق: علّي شيري، دار الأضواء للطباعة، بيروت، 1411هـ.--
د حسن. آل ياسين، الشيخ محمَّ

السيِّد علّي آل طاووس، مجلَّة المجمع العلميّ العراقيّ، بغداد، مجلَّد 12 لسنة 1965م، ومجلَّد 13 --
لسنة 1966م.

الأمين، السيِّد محسن العاملّي )ت 1371هـ/1952م(.
أعيان الشيعة، دار المعارف للمطبوعات، بيروت، 2000م.--

الأميني، عبد الحسين أحمد النجفيّ.
الغدير في الكتاب والسنَّة والأدب، ط4، دار الكتاب العربّي، بيروت، 1397.--

البحرانّي، عبد الله الأصفهانّي )ت 1130هـ/1718م(.
العوالم الإمام الحسين ، تحقيق: مدرسة الإمام المهديّ، مطبعة أمير، قم، 1407هـ.--
س��ة الإمام المه��ديّ، مطبعة أمير، -- ع��والم العلوم من الآيات والأخبار والأقوال، تحقيق: مؤسَّ

1407هـ.
البحرانّي، السيِّد هاشم )ت 1107هـ/1695م(.
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سة المعارف الإسلاميَّة، مطبعة حافظ، قم، 1414هـ.-- مدينة المعاجز، تحقيق: مؤسَّ
البحرانّي، الشيخ يوسف )1186هـ/1772م(.

سة النشر الإسلاميّ، -- د تقي الأيروانّي، مؤسَّ الحدائق الناظرة من أحكام العترة الطاهرة، تحقيق: محمَّ
قم، د.ت.

د بن إسماعيل )ت 256هـ/870م(. البخاريّ، أبو عبد الله محمَّ
التاريخ الأوسط، تحقيق: محمود إبراهيم زايد، دار الوعي، القاهرة، 1977م.--
التاريخ الصغير، تحقيق: محمود إبراهيم زاير، دار المعرفة، بيروت، د.ت.--
التاريخ الكبير، دائرة المعارف العثمانيَّة، حيدر آباد، الدكن، د.ت.--

د )ت 887/274م(. البرقيّ، أبو جعفر أحمد بن محمَّ
المحاسن، تحقيق: السيِّد جلال الدين الحسينيّ، دار الكتب الإسلاميَّة، طهران، 1370ش.--

د شفيع )ت 1313هـ/1895م(. البروجرديّ، علّي أصغر بن محمَّ
طرائف المقال في معرفة طبقات الرجال، قم، مطبعة بهمن، 1410هـ.--

البلاذريّ، أحمد بن يحيى بن جابر )279هـ/892(.
ب�ريوت، -- للمطبوع��ات،  التع��اون  دار  المحم��وديّ،  باق��ر  ��د  محمَّ تحقي��ق:  الأشراف:  أنس��اب 

1397هـ/1977.
جمل من أنساب الأشراف: تحقيق: د.سهيل زكار ورياض الزركلّي، دار الفكر، 1417هـ/1996.--

البيهقيّ، أحمد بن الحسن بن علّي بن موسى )ت 458هـ/1068م(.
ة، تحقيق: عب��د المعطي قلعجيّ، دار الكت��ب العلميَّة، ب�ريوت، 1408هـ/1988، -- دلائ��ل النبوَّ

.468/6
التفريشّي، السيِّد مصطفى.

سة آل البيت، مطبعة ستارة، قم، 1418هـ.-- نقد الرجال، مؤسَّ
الجرجانّي، أبو أحمد بن عدي )ت 365هـ/976م(.

ض، دار الكتب -- د مع��وَّ الكام��ل في ضعف��اء الرجال، تحقيق: ع��ادل أحمد عبد الموج��ود، علّي محمَّ
العلميَّة، بيروت، 1418هـ/1997م.

ابن الجوزيّ، جمال الدين أبو الفرج عبد الرحمن )ت 597هـ/1201م(.
س��ة الكتب الثقافية، بيروت، -- بس��تان الوعظين ورياض الس��امعين، تحقيق: أيمن البحيريّ، مؤسَّ

1419هـ/1998.
د عب��د القادر عطا، ومصطفى عبد القادر عطا، دار -- المنتظم في تاريخ الملوك والاس��م، تحقيق: محمَّ

الكتب العلميَّة، بيروت، 1413هـ/1992.
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د المعروف بـ: ابن الييع )ت 405هـ/1014م(. الحاكم النيسابوريّ، محمَّ
المس��تدرك على الصحيح�ني، تحقيق: مصطف��ى عبد القادر عط��ا، دار الكت��ب العلميَّة، بيروت، --

1411هـ/1990.
د )656هـ/1258م(. أبو حامد عزِّ الدين، عبد الحميد بن هبة الله بن محمَّ

الفلك الدائر على المثل السائر، تحقيق: أحمد الحوفّي، وبدوي طبانة، دار النهضة، القاهرة، د.ت.--
ابن حجر العسقلانّي، أحمد بن علّي )ت 852هـ/1448م(.

سة الأعلميّ للمطبوعات، بيروت، 1390هـ/1971م.-- لسان الميزان، ط2، مؤسَّ
ة الحمويّ، أبو بكر تقيِّ الدين بن علّي )ت 837هـ/1433م(. ابن حَجَّ

خزانة الأدب وغاية الأرب، تحقيق: عصام شقيو، دار الهلال، بيروت، 2004.--
د )ت 852هـ/1440م(، ابن حجر العسقلانّي، أحمد بن علّي بن محمَّ

الإصاب��ة في تميي��ز الصحاب��ة، تحقيق: ع��ادل أحمد عب��د الموج��ود، دار الكتب العلميَّ��ة، بيروت، --
1415هـ.

ابن أبي الحديد المعتزلّي )ت 656هـ/1258م(.
د أبو الفضل إبراهيم، دار إحياء الكتب العربيَّة، بيروت، 1962.-- شرح نهج البلاغة، تحقيق: محمَّ

د بن الحسن )1104هـ/1693م(. الحرُّ العاملّي، محمَّ
ة، مجمع البحوث الإسلاميَّة، مشهد 1412هـ.-- ة إلى أحكام الأئمَّ هداية الأمَّ

أبو الحسن ابن الحجاج القشيري النيسابوري )261هـ/875م(.
رة، -- ��د أحم��د، الجامع��ة الإس�الميَّة، المدين��ة المن��وَّ الكن��ى والأس�امء، تحقي��ق: عب��د الرحي��م محمَّ

1404هـ/1984م.
أبو حفص عمر بن أحمد بن عثمان )385هـ/995م(.

ائيّ، الدار السلفيَّة، الكويت، 1404هـ/1984م.-- تاريخ أسماء الثقات: تحقيق: صبحي السامرَّ
د بن علّي )ت 562هـ/1167م(. د بن الحسن بن محمَّ ابن حمدون، محمَّ

التذكرة الحمدونيَّة، دار صادر، بيروت، 1417هـ.--
يّ، أبو العبَّاس عبد الله بن جعفر )304هـ/916م(. الحميريّ القمِّ

سة آل البيت لإحياء التراث، مطبعة مهر، قم، 1413هـ.-- قرب الإسناد، تحقيق: مؤسَّ
الخصيبيّ، الحسين بن حمدان )334هـ/945م(.

سة البلاغ، بيروت، 1411هـ/1991م.-- الهداية الكبرى، ط4، مؤسَّ
ابن خلكان، أبو العباس )ت ؟؟؟؟؟؟(.
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وفيات الأعيان، تحقيق: إحسان عباس، مطبعة لبنان، دار الثقافة، د.ت.--
د باقر )ت 1313هـ/1895م(. الخوانساريّ، محمَّ

روضات الجنَّات في أحوال العلماء والس��ادات، تحقيق: أسد الله إسماعيليان، مطبعة مهر استوار، --
قم، 1391هـ.

الدارقطنيّ، أبو بكر عبد العزيز بن أحمد )ت 385هـ/995م(.
س��ؤالات الحاك��م النيس��ابوريّ للدارقطن��يّ، تحقي��ق: موفَّق بن عب��د الله بن عبد الق��ادر، مكتبة --

المعارف، الرياض، 1404هـ/1984م.
د بن الحسن الأزديّ )321هـ/933م(. ابن دريد، أبو بكر محمَّ

د هارون، دار الجيل، بيروت، 1411هـ/1991م.-- الاشتقاق، تحقيق: عبد السلام محمَّ
د بن علّي بن رزين بن سليمان )ت 246هـ/860م(. دعبل الخزاعيّ، محمَّ

س��ة الأعلميّ للمطبوعات، بيروت، -- ديوان دعبل الخزاعيّ، تحقيق: ضياء حس�ني الأعلميّ، مؤسَّ
1417هـ/1997.

د )ت 281هـ/894م(. ابن أبي الدنيا، أبو بكر عبدالله بن محمَّ
الأشراف في من��ازل الأشراف، تحقي��ق: د. نج��م عبد الرحمن خل��ف، مكتبة الرش��يد، الرياض، --

1411هـ/1990.
سة الكتب الثقافيَّة، بيروت، 1413هـ/1993.-- الهواتف، تحقيق: مصطفى عبد القادر عطا، مؤسَّ
دنيسر، الطبيب أبو حفص عمرو بن الخضر بن اللمس )ت 640هـ/1242م(.--
تاريخ دنيسر، تحقيق: إبراهيم صالح، دار البشائر، بيروت، 1413هـ/1992م.--

د عبد الرحمن )ت 327هـ/939م(. الرازي، أبو محمَّ
كت��اب الج��رح والتعدي��ل، مطبع��ة مجل��س دائ��رة المع��ارف العثمانيَّ��ة، حي��در آب��اد، الدك��ن، --

1372هـ/1953م.
د بن موسى الشافعيّ )ت 750هـ/1349م(. الراونديّ، شمس الدين محمَّ

معارج الرسول إلى معرفة فضل آل الرسول، تحقيق: ماجد بن أحمد العطيَّة، د.ت.--
د أحمد بن عثمان )ت 748هـ/1347م(. الذهبيّ، شمس الدين أبو محمَّ

تاريخ الإسلام، تحقيق: عمر عبد السلام تدمريّ، دار الكتاب العربّي، بيروت، 1407هـ/1987م.--
اظ، دار الكتب العلميَّة، بيروت، 1419هـ/1998.-- تذكرة الحفَّ
د السعيد، دار الكتب العلميَّة، بيروت، د.ت.-- العبر في خبر من غبر، تحقيق: أبو هاجر محمَّ

د أبو عبد الله بن منيع )ت 230هـ/845م(. ابن سعد، محمَّ
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ي��ق، الطائف، -- د بن صامل الس��لميّ، مكتبة الصدِّ م لطبقات ابن س��عد، تحقي��ق: محمَّ الج��زء المتمِّ
1414هـ/1993.

د عبد القادر عطا، دار الكتب العلميَّة، بيروت، 1410هـ/1990.-- الطبقات الكبرى، تحقيق: محمَّ
سُليم بن قيس الهلالّي الكوفّي )76هـ/695م(.

د باقر الأنصاريّ الزنجانّي، مطبعة مكاوش، قم، 1422هـ.-- كتاب سليم بن قيس، تحقيق: محمَّ
الشاهروديّ، الشيخ علّي النمازيّ.

مستدركات علم رجال الحديث، مطبعة حيدريّ، طهران، د.ت.--
ابن شبة النميريّ، أبو الحسن أحمد بن عبد الله )ت 261هـ/875م(.

د شلتوت، المرزبانّي، معجم الشعراء.-- رة، تحقيق: فهيم محمَّ تاريخ المدينة المنوَّ
الشجيريّ الجرجانّي، يحيى بن الحسين الحسنيّ )ت 499هـ/1105م(.

د حس�ني إس�امعيل، دار الكتب العلميَّة، -- د حس��ن محمَّ الأمالي الخميس��يَّة للش��جريّ، تحقيق: محمَّ
بيروت، 1422هـ/2001م.

ابن شهرآشوب، أبو عبد الله حمد بن علّي )ت 588هـ/1192م(.
ة، النجف، 1956.-- مناقب آل أبي طالب، تحقيق: لجنة من أساتذة النجف، المطبعة الحيدريَّ

د بن عبد الكريم بن أبي بكر أحمد )548هـ/1153م(. الشهرستانّي، محمَّ
د سيِّد كيلانّي، دار المعرفة، بيروت، د.ت.-- الملل والنحل، تحقيق: محمَّ

د الدولة )ت 584هـ/1188م(. الشيزريّ، أبو المظفر مؤيِّ
د شاكر، مكتبة السنَّة، القاهرة، 1407هـ/1987م.-- لباب الآداب، تحقيق: أحمد محمَّ

يّ )381هـ/991م(. د بن علّي بن الحسين بن بابويه القمِّ الصدوق، محمَّ
س��ة البعثة للطباعة، قم، -- س��ة البعث، مؤسَّ الأمالي، تحقيق: قس��م الدراس��ات الإس�الميَّة في مؤسَّ

1417هـ.
د مهدي الخرسان، منشورات الشريف الرضّي، -- ثواب الأعمال وعقاب الأعمال، تحقيق: السيِّد محمَّ

ط2، مطبعة أمير، قم، 1368ش.
د بن الحسن )290هـ/903م(. ار، أبو جعفر محمَّ الصفَّ

��د المعلم، مطبعة شريع��ت طهراني، -- د، تحقيق: الس��يِّد محمَّ بصائ��ر الدرج��ات في فضائ��ل آل محمَّ
1426هـ.

الصفديّ، صلاح الدين خليل أيبك )ت 764هـ/1363م(،
ال��وافي بالوفي��ات، تحقي��ق: أحم��د الأرن��ؤوط، وزك��ي مصطف��ى، دار إحي��اء ال�تراث، بيروت، --

1420هـ/2000.
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الطائيّ، ورقاء يونس يحيى.
م��ة إلى مجلس كليَّة -- فاته خزانة كتبه، رس��الة ماجس��تير غير منش��ورة مقدَّ ابن طاووس عصره مؤلَّ

الآداب، جامعة بغداد، 2006.
ابن طاووس، السيِّد رضي الدين علّي بن موسى )664هـ/1266م(.

إقبال الأعمال، تحقيق: جواد القيُّوميّ الأصفهانّي، مكتب الأعلام الإسلاميّ، قم، 1414هـ.--
سة آل البيت لإحياء التراث، مطبعة مهر، -- الأمان من أخطار الأسفار والأزمان، تحقيق: مؤسَّ

قم، د.ت.
جمال الأسبوع، تحقيق: جواد القيُّوميّ، مطبعة اختر، قم، 1371ش.--
ة، النجف الأشرف، 1370هـ/1950.-- ة إلى ثمرة المهجة، المطبعة الحيدريَّ كشف المحجَّ

الطبرانّي، الحافظ أبى القاسم أحمد )ت 360هـ/971م(،
المعج��م الكب�ري، تحقيق: حم��دي عبد المجي��د الس��لفيّ، ط2، دار إحياء التراث الع��ربّي، بيروت، --

1404هـ/1984.
الطبرسّي، أبو علّي الفضل بن الحسن )548هـ/1153م(.

سة آل البيت لإحياء التراث، قم، 1417هـ.-- أعلام الورى بأعلام الهدى، تحقيق: مؤسَّ
د بن جرير )310هـ/922م(. الطبريّ، محمَّ

سة الأعلمي للمطبوعات، بيروت، 1979.-- تاريخ الرسل والملوك، مؤسَّ
د بن جرير بن رستم )ت ق10/4م(. الطبريّ الإماميّ، أبو جعفر محمَّ

سة البعثة، قم، 1413هـ.-- دلائل الإمامة، تحقيق: قسم الدراسات الإسلاميَّة في مؤسَّ
سة الإمام المهدي، قم، 1410هـ.-- ة الهداة، تحقيق: مؤسَّ نوادر المعجزات في مناقب الأئمَّ

الطريحيّ، فخر الدين )ت 1085هـ/1674م(.
مجمع البحرين، تحقيق: أحمد الحسينيّ، ط2، مطبعة جايخانة طروات، 1362ش.--

الطهرانّي، آغا بزرك.
الذريعة إلى تصانيف الشيعة، ط2، دار الأضواء، بيروت، د.ت.--
مصفى المقال في مصنِّفي علم الرجال، مطبعة دار العلوم، بيروت، 1988.--

د بن الحسن )460هـ/1068م(. الطوسّي، أبو جعفر محمَّ
سة البعثة، دار الثقافة، قم، 1414هـ.-- الأمالي، تحقيق: قسم الدراسات الإسلاميَّة في مؤسَّ

ل )ت 786هـ/1384م(. يّ المشهور بـ: الشهيد الأوَّ د بن مكِّ العاملّي، محمَّ
سة الإمام المهدي، مطبعة أمير، قم، د.ت.-- المزار، تحقيق: مؤسَّ
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راثِ الحلِِّيّ مةٌ تُعنى بالتُّ ةٌ محكَّ مجلَّةٌ فصليَّ
ّد عليّ ابن طاووس الِحلِّي مة السيِّ عَدَدٌ خَاصٌّ عَنِ العلَّا

د )ت 463هـ/1071م(. ابن عبد البرِّ القرطبيّ، يوسف بن عبد الله بن محمَّ
ب�ريوت، -- الجي��ل،  دار  البج��اويّ،  ��د  محمَّ ع�يّل  تحقي��ق:  الأصح��اب،  تعدي��ة  في  الاس��تيعاب 

1412هـ/1992.
د )ت 597هـ/1201م(. د بن محمَّ العماد الأصفهانّي، عماد الدين محمَّ

خريدة القصر وجريدة العصر، تحقيق: آذرتاش آذرنوش، الدار التونسيَّة، 1971م.--
د محمود بن أحمد العيتابّي )ت 855هـ/1451م(. العيني، أبو محمَّ

د حسين إسماعيل، دار -- د حسن محمَّ مغاني الأخيار في شرح أسامي رجال معاني الآثار، تحقيق: محمَّ
الكتب العلميَّة، بيروت، 1427هـ/2006م.

أبو الفرج الأصفهانّي، علّي بن الحسين )ت 356هـ/967م(.
ة، النجف، 1385هـ/1965.-- ر، ط2، المكتبة الحيدريَّ مقاتل الطالبيِّين: تحقيق: كاظم المظفَّ

د بن إسحاق )365هـ/976م(. ابن الفقيه الهمدانّي، أحمد بن محمَّ
البلدان، تحقيق: يوسف هادي، مطبعة عالم الكتب، بيروت، 1416هـ/1996.--

ابن قتيبة الدينوريّ، أبو حنيفة أحمد بن داوود )ت 282هـ/895م(.
الأخبار الطوال، تحقيق: عبد المنعم عامر، دار إحياء الكتاب العربّي، القاهرة، 1960.--

د عبد الله بن مسلم )ت 276هـ/889م(. ابن قتيبة الدينوريّ، أبو محمَّ
الشعر والشعراء، دار الحديث، القاهرة، 1423هـ.--

القفطيّ، جمال الدين بن علّي بن يوسف )646هـ/1248م(.
دون من الشعراء، تحقيق: حسن معمري، دون طبعة ومكان طبع، 1390هـ/1970.-- المحمَّ

د الرازيّ )400هـ/1009م(. يّ، أبو القاسم علّي بن محمَّ القمِّ
ة الاثني عشر، تحقيق: عبد اللطيف الحسينيّ الكوهكويّ، الخوئيّ، -- كفاية الأثر في النصِّ على الأئمَّ

مطبعة الخيام، قم، 1401هـ.
د )ت 368هـ/978م(. يّ، أبو القاسم جعفر بن محمَّ ابن قولويه القمِّ

سة النشر الإسلاميّ، قم، 1417هـ.-- الكامل في الزيارات، تحقيق: جواد القيُّوميّ، مؤسَّ
كركوش، الشيخ يوسف.

ة، النجف، 1965.-- تاريخ الِحلَّة، المطبعة الحيدريَّ
د باقر. الكجوريّ، الشيخ محمَّ

مطبعة الشريف الرضّي، قم، 1380ش.--
د بن يعقوب بن إسحاق )329هـ/941م(. الكلينيّ، أبو جعفر محمَّ
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الروضة من الكافي، تحقيق: علّي أكبر الغفاريّ، ط4، مطبعة حيدريّ، قم، 1363ش.--
كمال الدين، السيِّد هادي.

فقهاء الفيحاء، مطبعة المعارف، بغداد، 1962.--
ونة، عبد الرزاق. كمُّ

موارد الإتحاف في نقباء الأشراف، مطبعة الآداب، النجف، 1968.--
الكوفّي، أبو الحسن أحمد بن عبد الله بن صالح العجلّي )ت 261هـ/875م(.

تاريخ الثقات، دار الباز، الرياض، 1405هـ/1984م.--
ابن ماكولا، سعد الملك أبو نصر بن هبة الله بن جعفر )ت 475هـ/1082م(.

الإك�امل في رف��ع الارتياب ع��ن المؤتلف والمختلف في الأس�امء والكنى والأنس��اب، دار الكتب --
العلميَّة، بيروت، 1411هـ/1990م.

د باقر )ت 1111هـ/1699م(. المجلسّي، محمَّ
سة أبو -- د باقر البهبوديّ، ط2، مؤسَّ ة الأطهار، تحقيق: محمَّ بحار الأنوار الجامعة لدرر أخبار الأئمَّ

فاء، بيروت، 1403هـ/1983.
د بن عمران )ت 384هـ/994م(. المرزبانّي، أبو عبيد الله محمَّ

معجم الشعراء، تحقيق: د. فاروق أسليم، دار صادر بيروت، 2005.--
معج��م الش��عراء، تحقي��ق: أ.د. كرنك��و، ط2، مكتب��ة الق��دسّي، دار الكت��ب العلميَّ��ة، بيروت، --

1402هـ/1982م.
أبو مخنف الأزديّ، لوط بن يحيى بن سعيد.

اري، الطبعة العلميَّة، قم، 1364هـ.-- كتاب مقتل الإمام الحسين ، تعليق: حسن غفَّ
المسعوديّ، علّي بن الحسين بن علّي )ت 346هـ/957(.

مروج الذهب ومعادن الجوهر، ط2، دار الهجرة، قم، 1404هـ/1984.--
مسكويه، أبو علّي الرازي )ت 421هـ/1030م(.

تجارب الأمم، تحقيق: أبو القاسم الماحي، ط2، مطابع دار سروش، طهران، 1422هـ/2011.--
المشغريّ الشاميّ، يوسف بن فوز بن مهنَّد )ت 664هـ/1266م(.

سة النشر الإسلاميّ، قم، د.ت.-- الدرُّ النظيم، طبع مؤسَّ
مغلطايّ، بن فليح بن عبدالله المصريّ الحنفيّ )ت 762هـ/1361م(.

د، مطبعة الفاروق -- إك�امل تهذيب الكمال في أس�امء الرجال، تحقيق: أبو عبد الرحمن عادل ب��ن محمَّ
الحديثة، 1422هـ/2001.
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راثِ الحلِِّيّ مةٌ تُعنى بالتُّ ةٌ محكَّ مجلَّةٌ فصليَّ
ّد عليّ ابن طاووس الِحلِّي مة السيِّ عَدَدٌ خَاصٌّ عَنِ العلَّا

د النعمان )413هـ/1022م(. د بن محمَّ المفيد، محمَّ
س��ة آل البيت لإحياء التراث، ط2، دار المفي��د، بيروت، 1414هـ/ -- الإرش��اد، تحقيق: مؤسَّ

1993م.
الأمالي، تحقيق: حسين الأستاد ولي، علّي أكبر غفاري، ط2، دار المفيد، بيروت، 1414هـ/1993.--

النباطيّ البياضّي، علّي بن يونس العاملّي )ت 877هـ/1472م(.
د باقر البهبوديّ، مطبعة الحيدريّ، د.ت.-- ي التقديم، تحقيق: محمَّ الصراط المستقيم إلى مستحقِّ

د بن أبي يعقوب )ت 380هـ/990م(. ابن النديم، أبو الفرج محمَّ
الفهرست، تحقيق: إبراهيم رمضان، ط2، دار المعرفة، بيروت، 1417هـ/1997.--

أبو نعيم الأصفهانّي، أحمد بن عبد الله بن أحمد )ت 430هـ/1039م(.
معرفة الصحابة، تحقيق: عادل يونس الفرازيّ، دار الوطن، الرياض، 1419هـ/1998.--

د بن جعفر )ت 645هـ/1247م(. ، نجم الدين محمَّ ّ ابن نما الِحلِّي
سة النشر الإسلاميّ، قم، د.ت.-- ذوب النظَّار في شرح الثار، مؤسَّ
ة، النجف، 369هـ/1950.-- ة العين في أخذ ثأر الحسين، المطبعة الحيدريَّ قرَّ
ة، النجف، 1369هـ/1950.-- مثير الأحزان، المطبعة الحيدريَّ

النوريّ، الميرزا حسين الطبرسّي )ت 1320هـ/1912م(.
خاتمة مستدرك الوسائل، مطبعة ستارة، قم، 1415هـ.--

النووي، أبو زكريا محي الدين بن شرف )ت 676هـ/1277م(.
تهذيب الأسماء واللغات، دار الكتب العلميَّة، بيروت، د.ت.--
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�ص البحث مُلخَّ

��حت من المنهج اللسانّي الحديث،  ة والرئيس��ة التي ترشَّ من المباحث التداوليَّة المهمَّ
 ظاه��رة على الس��طح تقنيَّة )الأفع��ال الكلاميَّة( الت��ي تمثِّل عين هذا المنه��ج، وهي تقنيَّة 
ي��ات التفكير والتشريع  نج��د جذورها ضاربة في ال�تراث اللغويّ القديم، وتعدُّ من تجلِّ
اللغ��ويّ عند العرب، إَّال أنَّ الدرس اللس��انّي الحديث أعطاها فضاءً رحبًا في الدراس��ة 

والبحث.

ة والتهذيبيَّة،  ولـ�َّا�مَّ كان الخط��اب الأخلاقيّ م��ن الخطابات الوعظيَّ��ة والإرش��اديَّ
ج��اءت الأفعال الكلاميَّة لتكون البوصلة الحقيقيَّة لهذا الخطاب، س��واء أ كانت مباشرة 
)حقيقيَّ��ة(، أم أفعاًال كلاميَّة غير مباشرة، وارتأى الباحثان أنْ يكون الخطاب الأخلاقيّ 
ّ )ت664ه��ـ( الأرض الخصبة، والمورد العذب؛  للس��يِّد رضيِّ الدين ابن طاووس الِحلِّي

اليَّة هذه الآليَّة )الأفعال الكلاميَّة( في خطابه. لمعرفة أسرار فعَّ
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د ابن طاوو�س درا�سة تداوليَّة الأفعال الكلاميَّة في الخطاب الأخلاقيّ عند ال�سيِّ

راثِ الحلِِّيّ مةٌ تُعنى بالتُّ ةٌ محكَّ مجلَّةٌ فصليَّ
ّد عليّ ابن طاووس الِحلِّي مة السيِّ عَدَدٌ خَاصٌّ عَنِ العلَّا

Abstract

From the most important deliberative, which was nominated 

by the modern linguistic approach. The technique of "verbal 

actions" that represent the eye of this approach was revealed 

on the surface. This technique is rooted in the ancient linguistic 

heritage, it is one of the manifestations of thinking and language 

legislation among the Arabs, but the tongue lesson in the modern 

language is higher than the wide ranges and boundaries. Since 

the moral discourse of the preaching sermons, guidance and 

etiquette, verbal actions came to be the real compass of this 

speech, whether direct "real" or "indirect" verbal actions, the 

researchers felt that the moral discourse of Sayyid Radhi al-Din 

ibn Tawoos al-Hilli (d. 664 A.H) as a fertile land, to show the 

effectiveness of this mechanism (verbal Actins) in his speechs.
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مة البحث مقدِّ

دٍ وآل��هِ الطيِّبين  الحم��دُ للهِ ربِّ العالم�ني، والصلاةُ والس�المُ ع�ىل خيِر خلق��هِ محمَّ
ا بعد: الطاهرين، المبلِّغ رسالة ربِّه، وهو عليها مؤتمنٌ أمين، أمَّ

ل موضوعً��ا رحبً��ا للدراس��ات العلميَّة، إذ  ف��إنَّ الإنت��اج اللغ��ويّ المثمر قد ش��كَّ
انتظمت��ه مجموع��ة م��ن العلوم منه��ا: )علم الخط��اب( الذي ينظ��ر إليه على أس��اس أنَّه 
ي(، أو  اليَّة تقتضي التفاعل المتبادل بين المتكلِّم والس��امع )المتلقِّ وس��يلة تطبيقيَّ��ة ذات فعَّ
بين المنش��ئ والمس��تمع، أو بين المرسِ��ل والمرسَ��ل إليه، وفاقًا لضوابط معيَّنةٍ، فضًال عن 
ذلك توافر المعرفة الواعية وآليَّات الخطاب ومس��اراته، م��ن أجل الوصول إلى الغايات 
ة، والنتائج المنش��ودة، وم��ن الآليَّات والمناه��ج الحديثة التي ظهرت في المش��هد  المرج��وَّ
ا حديثًا، يشاغف المجالات التداوُليَّة  اللس��انّي الحديث )التداوليَّة( بوصفها منهجًا لغويًّ
ة المتكلِّم وإرادته حينما  ة بلحاظ رَصْد قصديَّ )الواقعيَّة(، أي: معاينة الاستعمالات اللغويَّ
ة هذا الخطاب من جهة معرفة قواعد التخاطب اللسانّي  يُنش��ئ خطابًا، واس��تجلاء هُويَّ

 
وما يريده المتكلِّم الذي كان يعنيها حينما أنشأ الخطاب.

��حت من هذا المنهج اللس��انّي  ة والرئيس��ة التي ترشَّ وم��ن المباح��ث التداوليَّة المهمَّ
الحدي��ث، ظاه��رة على الس��طح تقنيَّة )الأفع��ال الكلاميَّ��ة( التي تمثِّل عين ه��ذا المنهج، 
وه��ي تقنيَّة نجد جذورها ضاربة في التراث اللغويّ القدي��م، وتعدُّ من تجلِّيات التفكير 
والتشري��ع اللغويّ عند العرب، إَّال أنَّ الدرس اللس��انّي الحديث أعطاها فضاءً رحبًا في 

الدراسة والبحث.
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ة والتهذيبيَّة،  ولـ�َّا�مَّ كان الخط��اب الأخلاقيّ م��ن الخطابات الوعظيَّ��ة والإرش��اديَّ
ج��اءت الأفعال الكلاميَّة لتكون البوصلة الحقيقيَّة لهذا الخطاب، س��واء أ كانت مباشرة 
)حقيقيَّ��ة(، أم أفعاًال كلاميَّة غير مباشرة، وارتأى الباحثان أنْ يكون الخطاب الأخلاقيّ 
ّ )ت664ه��ـ( الأرض الخصبة، والمورد العذب؛  للس��يِّد رضيِّ الدين ابن طاووس الِحلِّي

اليَّة هذه الآليَّة )الأفعال الكلاميَّة( في خطابه. لمعرفة أسرار فعَّ
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التمهيد

فظ، فإنَّنا عندما نُريد دراس��ةَ  لاريبَ أنَّ الأخلاق ليس��ت نصوصًا ومتونًا تُلقى وُحت
ة، ف�ال يتعلَّق الأم��ر بتعاليم أخلاقيَّة  الخط��اب الأخلاق��يّ تداوليًّا نرم��ي إلى قضيَّة مهمَّ
��ة وتعاليمها المحفوظة في  بالمعنى الوعظيّ والإرش��اديّ للعبارة، على ما للأخلاق العامَّ
خزائ��ن الكتب والأس��فار الدينيَّ��ة والِحكَميَّة والأدبيَّة من أهميَّ��ة في تأهيل العقل لطلب 
ى من  فلس��فتها، فضًال ع��ن أنَّ البشرية لا تزال تُدي��ن لهذا النمط من التخلي��ق في ما تبقَّ
معن��ى لاجتماعها الإنس��انّي، غ�رَي أنَّ الأمر هن��ا يتعلَّق باستش��كال الس��ؤال الأخلاقيّ 
م��ن وجهة نظرٍ فلس��فيَّة يجعل الأخ�القَ مجاًال لاقتحام النس��بيَّة والعرضيَّ��ة والديناميَّة 
والبراغماتيَّة وما ش��ابه، أي الس��ؤال الذي يدرس الأخلاق حقيقتها وجدواها وأنماطها 
س��اتّي في حياة البشر ضمن صيرورة  ضمن النش��اط الفرديّ والجماعيّ الشخصّي والمؤسَّ
رُ بــــــ)المعنى  ��رُ ويتأثَّ ة وثقافيَّة تكون الأخلاق منها أمرًا ينتجُ ويؤخِّ سوس��يو- اقتصاديَّ
ا إعادة إنتاج قيم مختلفة تنهض على الس��ؤال النقديّ، أي: الس��ؤال الذي  النيت�يّش(، إَّهن
يبح��ث في انس��حاب أخلاقٍ وبروز أخ��رى محلَّه��ا، أو صراع أخلاق م��ع أخرى، فقد 
ل درسً��ا واحدًا لدى مختلف الثقافات والحضارات؛ لتنهض على  ظلَّت الأخلاقُ تش��كِّ
دٍ ثابتٍ  أس��اس التلقين والتعلُّم والتدريب، وتكوين الملَكَ��ة الآمرة- الحاثَّة على خيٍر محدَّ

 

لٌ في فلسفة  ، لكنْ سرعان ما حدث تحوُّ دٍ لا يتغَّري ، والناهية الزاجرة عن شرٍّ محدَّ لا يتغَّري
ة في  القيم، س��عى- ولاي��زال يس��عى- إلى قَلْبِ هذه القي��م، وإحداث تغي�ريات جذريَّ

المنظومة الأخلاقيَّة للإنسان)1(.
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ويرى إدريس هاني: »أنَّ دعوى إمكان الاس��تغناء عن تعلُّم الأخلاق والاس��تزادة 
م العلوم، وسيادة  منها يُعدُّ جهًال بامتياز، بَلْ إنَّه الجهلُ الذي يتَّسع بصورة جدليَّة مع تقدُّ
ي يومًا بموضوعيَّة العلم، وأقصد  الغرور والإحساس بالاكتفاء بذلك الوهم الذي سُمِّ
بذلك أنَّ الأخلاق ليس��ت أمرًا يحضُر في وجداننا كام�ًا�لً وبالفطرة، بَلْ هو الشيء الذي 
م فيه بقدر م��ا نتخلَّفُ، نبتكر  ق في��ه بقدر ما نخفق، نتق��دَّ نعلِّم��ه ونسْ��مُو به، وقد نتفوَّ
في��ه بقدر ما نُقلِّد، ف��كلُّ خُلُقٍ هو ارتقاءٌ في العلم، فلا يس��توي المتخلِّف وغيره بالمقدار 

نفسه«)2(.

تن��اول طه عبدالرحمن الفيلس��وف الأخلاق��يّ موضوعة المبدع المح��دِث، والمبدع 
ة ولاسيّما الجانب الأخلاقيّ، كاشفًا  ل يصف وضع العالم الإس�الميّ عامَّ المختار، فالأوَّ
ه نوعًا من )التقريب التكاملّي(،  ي له، ممارسًا له، ممَّا يعدُّ أسباب الوضع، وطرائق التصدِّ
رات  إذ يرى أنَّ تغيير الوضع في العالم الإس�الميّ لا يكون إَّال بتوس��يع المفاهيم والتصوُّ
رات الحديثة، ب��ل حتَّى تنضبط بها  رة حتَّى تتلاءم م��ع المفاهيم والتصوُّ الإس�الميَّة المقرَّ
يّ في هذه، وينفي عنها كلَّ ما خالف العقل على  انضباطًا، فيُثْبتِ لها كلُّ ما ثبت نفعه المادِّ
ا الثانّي، فيصف هذا الوضع ويقف على أس��بابه  ل��ه بما يوافقه، أمَّ مقتض��اه الأداتي أو يتأوَّ
ه نوعًا م��ن )التقريب الت��داولّي(، إذ يرى أنَّ تغيير  ي له، ممارسً��ا ما يعدُّ وطرائ��ق التصدِّ
رات الحديثة حتَّى  الوض��ع في العالم الإس�الميّ لا يكون إَّال بتهذي��ب المفاهيم والتص��وُّ
رات الإس�الميَّة، بل حتَّى تنضبط بها انضباطًا، فيُثْبت لها كلُّ  تتلاءم مع المفاهيم والتصوُّ
م��ا ثبت نفعه الروحيّ في هذه، وينفي عنها كلّ ما خالف الوحي على مقتضاه القيميّ أو 

له بما يوافقه)3(. يتأوَّ

ويمك��ن الق��ول: إنَّ اب��ن ط��اووس في خطابه الأخلاق��يّ كان يرن��و إلى )التقريب 
رات،  الت��داولّي(، فيرى أنَّ تغيير الوضع في عصره لا يكون إَّال بتهذيب المفاهيم والتصوُّ



125

�أ.د. رحيم كريم عليّ ال�شريفيّ//�أ.م.د. ح�سين عليّ ح�سين الفتليّ

السنة الثالثة/المجلَّد الثالث/العدد العاشر
ل 2018م ربيع الثاني 1440هـ/كانون الأوَّ

رات الإس�الميَّة، ك��ي تنضبط معها  م��ن أجل مقاربته��ا وملاءمتها مع المفاهيم والتصوُّ
انضباطً��ا، راجيًا ثبات النفع الروحيّ في ه��ذه، ودَرْء كلّ ما خالف الوحي على مقتضاه 
القيميّ الأخلاقيّ، أو راغبًا في تأويله بما يوافق الوحي؛ لذا فقد فطن ابن طاووس منْ قبلُ 
ة والتهذيبيَّة وإسقاطها  إلى لزومِ المقاربة التداوليَّة للأدعية والوصايا والمواعظ الإرش��اديَّ
 في حيِّز الإنتاج والتأثير، ومس��ايرتها للواقع الإنس��انّي، فلا يُكتفى بقراءتها وحفظها، بل 
لا بُدَّ من العمل بها وتطبيقها في الواقع، قال ابن طاووس: »إنَّ الذي أودعناه كتابَنا هذا 
م��ا هو مجرد زيارات وعبادات، ولا كان المقصود جمع صل��وات ودعوات، وإنّما ضمّناه 
م��ا لم يُعْرَف فيما وقفنا عليه المخالف والمؤالف مثل الذي هدانا الله بتصنيفه إليه، من 
كيفي��ة معام�الت الله بالإخلاص في عبادته ومن عيوب الأعمال التي تفس��د العمل 
وتخرج��ه م��ن طاع��ة الله إلى معصيته- إلى أن ق��ال- مع أنَّ الذي عملن��ا هذا العمل 
لأجله قد كان س��لفنا أجرة أكثر من اس��تحقاقنا على فعله، وأعطانا في الحال الحاضرة ما 
لم تبل��غ آمالنا إلى مثله، ووعدنا وعد الصدق ب�ام لا تعلم نفس ما أُخفي لها من قُرة أعين 
من فضله، فقد اس��توفينا أضعاف أجرة ما صنفّناه ووضعناه، ومهما حصل بعد ذلك إذا 

عمل عامل بمقتضاه ورغب فيما رغبناه فهو مكسب على ما وهبناه«)4(.

د ش��حن كتب��ه بالنظريَّات  فتأث�ري الخط��اب الأخلاق��يّ الطاووسّي لم ي��أتِ من مجرَّ
دة، بل لروحيَّت��ه الأثر الأبلغ في اجتذاب القل��وب إلى الخير والصلاح  الأخلاقيَّ��ة المجرَّ
والإخ�الص في العمل، وم��ن هنا اش�ترطوا في الواعظ أن يكون متَّعظً��ا، زد على ذلك 
أنَّ الفَه��م الط��اووسّي الحاذق قد َّىلتج في أقوال��ه وأفعاله، فقد وصفه م��ن ترجم له بأنَّه 
ما  كان عالـمًا عاملـــ)5(، فقد نهج ذلك المنهج الأخلاقيّ الذي أحس��ن فيه الأخلاقيُّون أيَّ

ماَّ فائدةٍ. إحسانٍ، وأفاد به المنظومة الأخلاقيَّة أي
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المبحث الأوَّل

الأفعال الكلاميَّة المبا�شرة

ه��ي أقوال تُؤدَّى بها أفعال فيها يمكن للمرء أن ينجز أفعاًال بواس��طة اللغة، نحو: 
ْدُث فعلٌ كلاميّ)6(. ظ بالقول تصير الابنة زوجة؛ ومن ثم َحي د التلفُّ جك ابنتي، فمجرَّ أزوِّ

يتَّضح في ضوء المس��ار التطوريّ للتداوليَّة أنَّ المقاربة التداوليَّة قامت على الأسُُ��سِ 
التي وضعتها فلس��فة اللُّغة مع كلٍّ من أوستين، وسيرل، وغرايس، فقد عَمِل كلُّ واحدٍ 

من جهته على تقديم رؤية لمقاربة اللُّغة في إنجازاتها المختلفة.

ًال بالتمييز بين الجُمل الوصفيَّة، والجمل الانشائيَّة، فالأولى تخضع  ابتدأَ أوس��تين أوَّ
لحك��م الصدق والكذب، في ح�ني ترتبط الثاني��ة بالنجاح والإخفاق، غير أنَّ أوس��تين 
سرعان ما سيكشف أنَّه لا جدوى من هذا التقسيم، وينزع عنه نسبيًا في ضوء تأكيده أنَّ 
ة مس��تقلَّة تقابل إنجاز عمل لغويّ واحد على الأقل، ويميِّز بين ثلاثة أنواع  كلَّ جملة تامَّ
ظ  ق ما إنْ تتلفَّ ل: هو العمل القولّي، وهو ال��ذي يتحقَّ ة، العمل الأوَّ م��ن الأع�امل اللغويَّ
ق بقولنا ش��يئًا ما،  ن في القول، وهو الذي يتحقَّ ا الث��اني، فهو العمل المتضمِّ ب�يشءٍ ما، أمَّ
ق نتيجة قولنا ش��يئًا ما، ومن ثمَّ  ا الثالث، فهو عمل التأثير بالقول، وهو الذي يتحقَّ وأمَّ
فإنَّ كلَّ جملةٍ عند التلفُّظ- في نظر أوس��تين- تواف��ق على الأقل إنجاز عمل قولّي وعمل 

ن في القول، وأحيانًا توافق القيام بعمل تأثير القول)7(. متضمِّ

وبحسب التقس��يم الأوس��تينيّ، الذي نجزم قاطعين أنَّ جذوره ضاربةٌ في التراث 



127

�أ.د. رحيم كريم عليّ ال�شريفيّ//�أ.م.د. ح�سين عليّ ح�سين الفتليّ

السنة الثالثة/المجلَّد الثالث/العدد العاشر
ل 2018م ربيع الثاني 1440هـ/كانون الأوَّ

س��ها العرب، منها الحقيقة والمجاز والسياق وتقنياته،  العربّي بلحاظ حقائق وقواعد أسَّ
من نحو سياق المقام )لكلِّ مقامٍ مقال(، وسياق الحال وغيرها)8(.

جاء تقسيم الأفعال الكلاميَّة على قسمين: مباشرة، وغير مباشرة.

د وسيلة  إنَّ اللّغةَ بحس��ب نظرة التداوليِّين، ولاس��يّما )جون أوس��تين( ليس��ت مجرَّ
ة بسط القول فيها:  م بنظريَّ للوصف ونقل الخبر، بل أداة لبناء العالم والتأثير فيه، وقد تقدَّ
ة التي ظهرت  ته بخص��وص الأفعال اللّغويَّ نها نظريَّ ع�رب جملة محاضرات ومقالات ضمَّ
بع��د وفاته بعن��وان )كيف نُنجِْزُ الأش��ياء بالكل�امت؟( والذي تُرجم إلى الفرنس��يَّة عام 
ث عنها موقفه من الأثر الذي تحدثه الجمل في إقرار  1970)9(، وأُولى الخطوات التي تحدَّ
م على وَفق معيار الصدق  حدثٍ ما، وهو ما تكون بموجبه صادقة أو كاذبة، أي التي تقوَّ

ب والاستفهام والأمر والنَّهي... وغيرها. والكذب، زد على ذلك جمل التعجُّ

الخبر

ف الخبُر بأنَّه: »القول المقتضي بصريحه نسبة معلوم إلى معلوم بالنفي أو الإثبات،  يُعرَّ
ه بأنَّه المحتم��ل للصدق والكذب المحدودَين بالخبر لزمه الدور«)10(، وقد كان  ومَن حدَّ
للخطي��ب القزوينيّ رأيٌ حاس��مٌ في ماهيَّة الصدق والكذب، ق��ال: »اختلف الناسُ في 
انحصار الخبر في الصادق والكاذب، فذهب الجمهور إلى أنَّه منحصٌر فيهما، ثمَّ اختلفوا، 
فقال الأكثر منهم: صدقه مطابقة حكمه للواقع، هذا هو المش��هور وعليه التعويل«)11(، 
وتأسيسً��ا على ذلك فالخبُر هو ال��كلام الذي يحتمل الصدق والك��ذب لذاته، فالكذبُ 
في الخ�رب منهم مَ��نْ يجعله الخبر الكاذب م��ا كان مخالفًا للواقع، ومنهم م��ن يجعله مخالفًا 
لاعتقاد المتكلِّم، وس��واء كان هذا الموقف أو ذاك، فإنَّ القيمة الصدقيَّة للكلام هي التي 
تمنح��ه مشروعيَّة الت��داول، غير أنَّ هذا الَّال صدقيّ اس��تطاع أن يجد له أو لنفس��ه مكانًا 
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ا اهتم به، وتتبَّع خطواته عبر خطابات نصيَّة مختلفة  أو فضاءً، ويس��تقطب جمهورًا خاصًّ
تلتقي جميعها في هذه القيمة الَّال صدقيَّة التي هي التخيُّل)12(.

وق��د يخرج الخبُر عن غرضيه الأصليَّ�ني )الحقيقيَّين(، فائدة الخبر: )إفادة المخاطب 
نته الجملة، أو الكلام(، ولازم الفائدة: »وهو أن يلقى الكلام على عالم  الحكم الذي تضمَّ
ب��ه«)13(، وهذا هو الأصل في أغ��راض الخبر، لكنَّه قد يخرج على خلاف مقتضى الظاهر؛ 

ة تُفهم من السياق وقرائن الأحوال. فيفيد معاني مجازيَّ

��ة الأخلاقيَّ��ة الطاووس��يَّة )الإخباريَّات  وس��نحاول اس��تجلاء النص��وص الخبريَّ
التقري��رات(، واله��دفُ منه��ا: وص��ف واقعة معيَّن��ة في ضوء قضيَّ��ة، وتتميَّ��ز باحتمالها 
اه المطابقة فيها إلى العالم الخارجيّ، فيكون القول مطابقًا للوقائع  الص��دق والكذب، باتِّج
الموج��ودة في ذلك العالم، وه��ذه التقنيَّة )الإخباريَّات( تعدُّ إضافة من )س�ريل( لما أبداه 
)جون أوس��تين( من قبلُ من )حكميَّ��ات، وتنفيذيَّات، وس��لوكيَّات الأفعال الكلاميَّة 
المب��اشرة وغيرها(، إذ أضاف )الإخباريَّات- التقري��رات-، والتوجيهات )الطلبيَّات(، 

و الالتزاميَّات )الوعديَّات(، والتعبيريَّات، والإعلانيَّات(.

قال ابن طاووس مخبًرا عن نفسه أنَّه الذي يشير بالتقى ويعمل بالهدى، وهو الرجل 
ال��ذي أخبر عن��ه الإمام الصادق: »أق��ول: ومن حيث انقرض مل��ك بني العبَّاس لم 
أجد، ولا أسمع برجل من أهل البيت يشير بالتقى ويعمل بالهدى، ولا يأخذ في حكمه 
ل الله به علينا باطناً وظاهرًا، وغلب ظنِّي أو عرفت أنَّ ذلك إشارة  الرش��ى، كما قد تفضَّ
إلينا وإنعام، فقلت ما معناه: يا الله إنْ كان هذا الرجل المشار إليه أنا فلا تمنعني من صوم 
ل )...( وقلت في معن��اه: يا الله إنْ كنت أنا المش��ار إليه   ه��ذا ي��وم ثالث عشر ربي��ع الأوَّ
ف�ال تمنعني من ص�الة الش��كر وأدعيتها، فقمت فل��م أُمنع، بل وجدتُ ل�يشءٍ مأمور، 
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فني بذِكري  يته��ا ودعوت بأدعيتها، وقد رجوت أن يكون الله تع��الى برحمته قد شرَّ فصلَّ
��ة )أقول(   في الكت��ب الس��الفة على لس��ان الص��ادق«)14(، فنلم��ح أنَّ الجملة الخبريَّ
وم��ا بعدها تحم��ل معنىً واح��دًا، وه��و الدلالة على اتِّص��اف ابن ط��اووس بالأخلاق 
ة أهل  والفضائل والش�امئل الت��ي أخبر بها الإمام الصادق أنَّه س��يظهر رجلٌ من ذريَّ
البيت يتَّصف بالتقى ويعمل بالهدى، وانطوت هذه الجملة في بنيتها السطحيَّة قرينة 
التكلُّم والخطاب وفعل إنجازيّ ظاهر، فهي تمثِّل ملفوظًا إنجازيًّا صريًحا )أقول(، وهذا 
ما خلص إليه )أوس��تين( بالق��ول: إنَّ معيار الصدق أو الكذب مرتب��ط بمعيار النجاح 
أو الفش��ل، والعكس صحي��ح، هذا من جهة، وم��ن جهة أخرى لاحَظَ )أوس��تين( أنّ 
الجم��ل اللغويّة كلَّها يمك��ن أنْ تقوم بحس��ب المعيارَين معًا، ومن ثمَّ يس��تحيل التمييز 
ة  ��ل إلى أنَّ جميع الجمل اللغويَّ ة، وتوصَّ ب�ني الملفوظات الوصفيَّ��ة والملفوظات الإنجازيَّ
ه��ي قول وفعل في الوقت نفس��ه، ومن ث��مَّ يمكن اختزالها وتصنيفه��ا بعنوان واحد هو 
ة  نا نجد نوعين من الملفوظ��ات: إنجازيَّة صريحة، وإنجازيَّ ة، إَّال أنَّ الملفوظ��ات الإنجازيَّ

ضمنيَّة، من نحو:

الأولى: إنَّ الجوَّ باردٌ اليومَ. الثانية: أقول: إنَّ الجوَّ باردٌ اليومَ.

فالثانية حملت في بنيتها السطحيَّة لفظًا إنجازيًّا صريًحا هو )أقول()15(.

وقال ابن طاووس كاش��فًا عن تعظيم اليوم الس��ابع والعشرين من رجب المبارك، 
يوم مبعث النبيّ الأعظم، ووصف الحدث، وأخبر عنه، فضًال عن تقريره، في ضوء 
الكشف عمَّا فعله المبعث المعظَّم من تغيير الحال، والأخلاق، والنفوس، والمنقلب، قال: 
ل�ني والآخرين، في اليوم الس��ابع والعشرين من رجب  »وروح حي��اة ذلك الس��بق للأوَّ
بالعجب وشرف المنقلب، فاستنشقته عقول كانت هامدة أو بائدة، واستيقظت به قلوب 
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كانت راقدة، وجرى شراب العافية بكأس آرائه العالية في أماكن أسقام الأنام فطردها، 
مة على العقول فأبعدها،  د نفوس العقول المتهجِّ دها، وتهدَّ وأحاط بجيوش النحوس فشرَّ

حتَّى ألفها بعد الافتراق في الآفاق وعطفها على الوفاق والاتِّفاق«)16(.

ة المباشرة للإخباريَّات انطوت على وصف الحدث، والإخبار عنه،  فالقوة الإنجازيَّ
فضًال عن تقريره، لذلك قال ابن طاووس: »زِدْنا في الاجتهاد في هذه الصفات والسيرة 
فيهم بالتقوى والمش��ورة بها والعمل معهم بالهدى، وترك الرشى قديمًا وحديثًا، لا يخفى 
ن أحدٌ في ه��ذه الدولة القاهرة من الع�ترة الطاهرة، كما  ذل��ك ع�ىل مَنْ عرفن��ا، ولم يتمكَّ
نة لعدلها  تمكنَّا نحن من صدقاتها المتواترة واستجلاب الأدعية الباهرة والفرامين المتضمِّ
ناً على عادتي من عبادتي أعمل  ورحمتها المتظاهرة، وقد وعدت أنَّ كلَّ س��نة أك��ون متمكِّ

فيه ما يهديني الله إليه من الشكر وسعادة دنياي وآخرتي«)17(.

ومن النصوص الطاووسيَّة التي نلمح فيها أفعاًال كلاميَّةً مباشرةً مقتصرةً على دلالةِ 
الصيغةِ نفسِ��ها )الدلال��ة الحقيقيَّة(، قولُهُ في وصيَّةٍ لابنهِ: »ومتى اش��تبه عليك شيء من 
 نتائ��ج العقول، فالْزِمْ الصّومَ، والخلوة، والتذلُّل للق��ادر على كلِّ مأمولٍ فإنَّك تجده
كاش��فًا لك ما اش��تبه عليك وباعثًا إلى عقل��ك وقلبك من أنوار هدايته م��ا يفتح أبوابَ 
الصوابِ لديك«)18(، فدلالة فعل الأمر )فالزِمْ الصوم( دلالة حقيقية )الوجوب(، وهو 

فعل إنجازيّ تأثيريّ.

وم ⇐ إنشاء طلبيّ ⇐ دلالة حقيقيَّة )الوجوب( ⇐ فعل إنجازيّ تأثيريّ الْزِم الصَّ

ا مباشًرا، في ضوء  قُ فعًال كلاميًّا إنجازيًّ قِّ ومن المتون الطاووس��يَّة الأخلاقيَّة التي ُحت
ل بيان ابن  رٍ دلالّي يتمثَّل في مراعاة حالة المتكلِّم، ومنزلته بالنس��بة للمخاطب، تأمَّ تَص��وُّ
 وا يدعون الله ّ حال الرسول الأعظم، مع النفر المؤمن الذين ما انفكُّ طاووس الِحلِّي
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هُمْ  غداة وعشيّا لايفترون، استيحاءً من قوله تعالى: ﴿وَاصْبرِْ نَفْسَكَ مَعَ الَّذِينَ يَدْعُونَ رَبَّ
باِلْغَدَاةِ وَالْعَشِيِّ يُرِيدُونَ وَجْهَهُ﴾ ]الكهف: ٢٨[، قال ابن طاووس »إنَّ ظاهر هذه الآية 
يقتضي تعظي��م الدعاء لله بالغداة والعشيِّ وتعظيم الذين يعملون ذلك خالصًا لوجه الله 
تعالى، فإنَّ مقام الرسالة من أبلغ غايات الجلالة، فإذا أمر الله تعالى رسوله، وهو السلطان 

الأعظم أْن يصِّرب نفسه الشريفة المشغولة بالله مع الدعاة بالعشّي والغداة«)19(.

ويظهر شرط الاستعلاء في الخطاب التوجيهيّ من لدن الله لصفيِّه ومختاره النبيّ 
، والتأثير فيه، وفي ذلك إنجاز وإنعام في  ٍ الأعظم، في ظلِّ توجيهه نحو س��لوكٍ معَّني
د ومن  ��ة المؤمنة، وهذا أمرٌ تأثيريّ إنج��ازيّ النصِّ أمام محمَّ �رب والثبات مع الثُّلَّ الصَّ
ون يوميًّا لتس��ديد خُطى الأقربين في س��لوكهم العقديّ، والأخلاقيّ،  تبع��ه، فهم مدعوُّ
دٌ والمؤمن��ون الصادقون المخلص��ون صادقين مع  والاجتماع��يّ، وس��يظلُّ النبيُّ محمَّ

أنفسهم.

وع��ودٌ ع�ىل بَدْء، ف��إنَّ الخطاب الإنش��ائيّ المؤدَّى بصيغ��ة الأمر الصري��ح )افْعَلْ( 
( جاء بدلالته الرئيسة )الطلب والوجوب(، فالفاعل النبيّ، والفعل التأثيريّ  )اصِْرب

( قد أدَّى هذه الدلالة المباشرة. ْ الإنجازيّ )اصِْرب

ة ⇐ الطلب والوجوب ْ ⇐ الدلالة الرئيسة المركزيَّ الإنشاء الطلبيّ )الأمر( ⇐ اصِْرب

ره وفهمه  ّ وتصوُّ وتأسيسً��ا على ذلك فإنَّ الخطاب بحس��ب قول ابن طاووس الِحلِّي
يُعْلي من ش��أن النبيّ، وش��أن أصحابه المخلَصين ممَّن عَرَفوا الله حقَّ معرفته، بَلْه 
 فالقرب الإلهيّ، والتواصل مع الله ،ت��ه الذين انقطعوا لعبادته، وذابوا في ذاته ذريَّ

ة. ة والآخرويَّ بالدعاء والمناجاة جسٌر حقيقيٌّ للظفر بالسعادتين الدنيويَّ

ل مظهر الخلق الدائم، إذ تنطوي  وني أنَّ الآية الكريمة تشكِّ ويرى الدكتور سعد كمُّ
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، لا تَع��دُ، لاتُطع(، فالنصُّ يس��محُ لنا  ْ ع�ىل جملة الأفع��ال الواجبة في هذا المق��ام )اصِْرب
أنْ نق��ارب مقاص��ده وندلف إلى دلالات��ه انطلاقًا من واقعنا اللغ��ويّ، على أنْ لا يكون 
ذلك على حس��اب نظامه اللغويّ، فالتأويل يقتضي أن لا يكون ذلك على حساب نظامه 
اللغ��ويّ، فالتأويل يقتضي أنْ نخرج بالمفردة من فلكه��ا في النصّ إلى فلكها الاجتماعيّ؛ 
لكي نكشف المعين الذي أزخرها، ثمَّ نرقبها بعد ذلك في كيمياء النصِّ كيف تتفاعل مع 

سواها)20(.

ة إنجاز وتأثير  دثه الفعل المبنيّ للمجهول من قوَّ ّ إلى ما ُحي أش��ار ابن طاووس الِحلِّي
بوصف��ه فع�ًا�لً كلاميًّا قاهرًا، ففي بيان تفس�ري قوله تعالى: ﴿وَقِيلَ يَ��ا أَرْضُ ابْلَعِي مَاءَكِ 
مَْرُ وَاسْ��تَوَتْ عَلَى الْجُودِيِّ وَقِيلَ بُعْدًا للِْقَوْمِ  وَيَا سَ��مَاءُ أَقْلعِِي وَغِيضَ الْمَاءُ وَقُضِيَ اْأل
الظَّالمِِي��نَ﴾ ] هود: ٤٤[، قال: »ومجيء إخباره على الفعل المبنيّ للمجهول للدلالة 
ع�ىل الج�الل والعظمة، وأنَّ تلك الأم��ور العِظام لا تكون إَّال بفعلٍ قاهرٍ لا يش��ارك في 
أفعاله، فلا يذهب الوهم إلى أنَّ غيره يقول: يا أرضُ ويا س�امءُ، وإنَّ أحدًا س��واه يقضي 

ذلك بذلك«)21(.

( للمجهول أَسْ��هَم في  َ أنَّ بناء الأفعال )قَالَ، غَاضَ، قََىض ولم يكتفِ بذلك، إذ بَّني
تفخيم الأمر وتضخيمه، من أجل تصوير حال الانتقام من هؤلاء الظالمين، قال: »ومنها 
)وقيل(، ولم يقلْ: )قُلْتُ(، أو )قُلْناَ(، فلعلَّ المراد أنَّه لـمَّا كان هذا الأمر لايقدر عليه 
س��واه، كان لفظ )قيل(، مثل )قُلْتُ( أو )قُلْتَ لنَ��ا(، ولعلَّ المراد تفخيم الأمر، وتعظيم 
الق��در على ع��ادة الملوك في لغة التغلي��ب والقهر، أو لعلَّ المراد: أنَّه لـ�َّا�مَّ كان الحال حال 
انتقام، كان الخبر بها باللَّفظ )قيل( أليق بوصف كامل الرحمة، والإنعام، أو لعلَّ المراد أنَّ 

هذا ممَّا يزيده عظمةً ولاجلالةً إذا قال: قُلْتُ«)22(.
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ة بنيته، وما يلازم  ويب��دو أنَّ الاقتصاد اللغويّ في بني��ة الفعل المبنيّ للمجهول، وقُوَّ
ب، والتوكيد، والإنجاز، والتأثير(  هذا البناء من دلالات )العظم��ة، والسرعة، والتعجُّ
هو أوفق للس��ياق المقاميّ التداولّي)23(، وهذا ما اسْ��تَدْعى اب��ن طاووس إلى التعامل مع 
ة  اه بــــ)الفعل القادر القاهر(، ويمكن بيان إنجازيَّ هذا الفعل تعامًال تداوليًّا، واصفً��ا إيَّ

هذه الأفعال وتأشيرها بالمخطَّط الآتي:

وتتجَّىل تقنيَّة الس��ياق، ولاسيّما باستثمار القرينة المنفصلة، في تحديد الفعل الكلاميّ 
بَيِهِ   المباشر في الخطاب الأخلاقيّ الطاووسّي، ففي تفس�ري قوله تعالى: ﴿إذِْ قَالَ يُوسُفُ ِأل
��مْسَ وَالْقَمَرَ رَأَيْتُهُمْ ليِ سَاجِدِينَ﴾ ]يوسف:  يَا أَبَتِ إنِِّي رَأَيْتُ أَحَدَ عَشَ��رَ كَوْكَبًا وَالشَّ
٤[، بَّني ابن طاووس وهمَ أبي علّي الجبائيّ في عدم اقتناص الدلالة المرادة للفعل الكلاميّ 
دها بـ)خاضعين(، فجعل خضوعهم له س��جودًا؛ لأنَّ الخضوع في  )س��اجدين(، إذ حدَّ
ة أو  اللغة السجود من الخاضع للمخضوع له، ورأى أنَّ »الجبائيّ قد غفل عن آخر القصَّ
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ما كان يحفظ القرآن؛ لأنَّ يوسف لـمَّا سجد له أبواه وأخوته قال: ﴿هَذَا تَأْوِيلُ رُؤْيَايَ مِنْ 
ا﴾ ]يوسف: 100[، ففَّرس هذا السجود المعهود بذلك السجود،  قَبْلُ قَدْ جَعَلَهَا رَبِّي حَقًّ
فلو كان ذلك خضوعًا من غير سجود ما كان يقول: ﴿هَذَا تَأْوِيلُ رُؤْيَايَ مِنْ قَبْلُ قَدْ 

ا﴾«)24(. جَعَلَهَا رَبِّي حَقًّ

فالفعل الكلاميّ الإنجازيّ لـــ)س��اجدين( هو الس��جود المطلق، س��جود التعظيم 
والإج�الل له، بدلالة الس��ياق )القرينة المنفصلة(، قوله تعالى: ﴿هَ��ذَا تَأْوِيلُ رُؤْيَايَ 
ل هذه التقنيَّة م��ن جهة، أو أنَّه  مِ��نْ قَبْلُ﴾، وق��د نقد ابن طاووس الجبائيّ؛ لأنَّه لم يُش��غِّ
م��ا كان يحفظ القرآن من جهة أخرى، ولعلَّ الق��ول الثاني يُنبئ أنَّ ابن طاووس كان من 
الذين يحفظون القرآن الكريم، فمن لوازم عمليَّة التفس�ري ولواحقها عند من يقوم بهذه 

. ّ ة حفظه كتاب الله كما يرى ابنُ طاووس الِحلِّي المهمَّ

ويتج�َّى�لَّ الخط��اب الأخلاق��يّ الط��اووسّي في بيان ح��ال المس��ارعين إلى الخيرات، 
اء: قوله تعالى: ﴿أُولَئكَِ يُسَارِعُونَ فيِ الْخَيْرَاتِ وَهُمْ لَهَا  السابقين إليها، قال: »قال الفرَّ
سَابقُِونَ﴾ ]المؤمنون: 61[، يبادرون بالأعمال، ﴿وَهُمْ لَهَا سَابقُِونَ﴾، وقد يُقال: ﴿وَهُمْ 

لَهَا سَابقُِونَ﴾، أي: سبقت لهم السعادة...«)25(.

اء: »أق��ول: إذا احتمل اللفظ الحقيقة،  ق��ال ابن طاووس في تعليقه على تفس�ري الفرَّ
فما الذي يحمل على تفس�ريه بالمجاز؟، فإنَّ قوله:﴿أُولَئكَِ يُسَ��ارِعُونَ فيِ الْخَيْرَاتِ وَهُمْ 
م سبقوا أعمالهم بالمعرفة، أو بالذي  لَهَا سَ��ابقُِونَ﴾ هو المعلوم من الحال بالضرورة؛ لأَّهن
م عليه��ا، وبمعرفة تلك الأع�امل الصالحة، وكانوا  اها، وبالرس��ول الذي دَّهل كلَّفه��م إيَّ

رة عن سبقهم، وهو أبلغ في مدحهم«)26(. سابقين لها، وهي متأخِّ

نة من المبتدأ )أولئك( اس��م إشارة الدال على البعيد، والخبر  فالجملة الاس��ميَّة المكوَّ
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بة  )يُس��ارعون( الجملة الفعليَّة المضارعيَّ��ة تنجز فعًال كلاميًّا مباشًرا بحس��ب رؤية مركَّ
ة سبقتها معرفة إنتاجيَّة بعواقب المسارعة إلى الخيرات  ة، هذه المهمَّ إيمانيَّة إصلاحيَّة تعبيريَّ
والتس��ابق للظفر بها، ومن هنا انمازت هذه المس��ارعة بمعرفة قَبْلِيَّة، وهي أسُّ الأعمال، 

وأصلها، وهو ماعُرف عند الفقهاء في مباحثهم من )فقه الأخلاق( بنيَّة العمل)27(.

هُ هُ��وَ الْعَزِيزُ  ِّ��ي إنَِّ ِّ��ي مُهَاجِرٌ إلَِى رَب في بي��ان قوله تع��الى: ﴿فَآَمَ��نَ لَهُ لُوطٌ وَقَ��الَ إنِ
الْحَكيِ��مُ﴾ ] العنكبوت: ٢٦ [، ردَّ ابن طاووس على مَ��نْ قال: إنَّ معنى إِّين مهاجرٌ كلُّ 
من خرج من داره، أو قطع س��بيًال فقد هاجر، قال: »كان ينبغي أنْ يذكر معنى المهاجرة 
إلى الله تع��الى؛ لأنَّ الله ح��اضر في المواق��ع الذي هاجر منه إلى الموضع ال��ذي هاجر إليه، 
د له،  يَّة عن كلِّ ش��اغلٍ، والتجرُّ ولع��لَّ المراد بالمهاجرة إلى الله تع��الى الانقطاع إليه بالكلِّ
ل، لكن ظاهر ح��ال المخالط للناس، أو المبتلى بهم  وكان إبراهي��م كذلك في الوطن الأوَّ
ل  مع اشتغاله بالله تعالى وامتثاله لأمره أنَّه يكون من جملة طاعاته اشتغاله بالناس في الأوَّ
د الاشتغال بالله  أو بغير الناس من أس��باب الطاعة، فلعلَّه أراد أنْ تكون المهاجرة إلى مجرَّ
ا قوله: كلُّ من خرج من داره فقد هاجر، فبعيد  تعالى بغير واسطة من سائر الأشياء، وأمَّ
ى  م��ن عُرف ال�رشع وعُرف العادة؛ لأنَّ الخارج من داره، مجتازًا من بلد إلى بلد لا يس��مَّ

مهاجرًا، بَلْ متى قصد المهاجرة والإقامة به«)28(.

ّ أنَّ اس��تبعاده الدلالة الحس��يَّة للهجرة بمعنى  ويُس��تفاد من متن ابن طاووس الِحلِّي
الخروج من الدار، وقطع السبيل قائمة؛ كونها لا تنسجم مع الإيمان الحقيقيّ، ومتطلَّبات 
ة المستلزمة أنَّ المهاجرة إلى  ة الإنجازيَّ العقيدة الراس��خة؛ لذا رأى أنَّ المراد بحس��ب القوَّ
��اه الدلالة  الله تعن��ي الانقط��اع إلى الله كليَّة، وتأسيسً��ا علي��ه ينعطف المعنى باتِّج

ة؛ لأنَّ المجال التداولّي يأبى ربط المهاجرة في الآية بالانتقال من بلد إلى آخر. المعنويَّ
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المبحث الثاني

الأفعال الكلاميَّة غير المبا�شرة

إنَّ وظيف��ةَ اللّغة لا تقتصر على تقرير الوقائع أو وصفها، لكنّ للّغة وظائفَ عديدة 
كالأمر والاس��تفهام والنهي والتمنِّي والش��كر والتهنئة والقس��م والتحذير... وغيرها، 
د، ولكلِّ جملةٍ معنىً ثابت،  وليست الّلغة حس��ابًا منطقيًّا دقيقًا لكلِّ كلمةٍ فيها معنىً محدَّ
إذ لا تنتق��ل م��ن جملة اَّال ما يلزم عنه��ا من جمل، مراعيًا قواعدَ الاس��تدلال المنطقيّ، بل 
د معاني الجمل بحسب  د استعمالنا لها في الحياة اليوميَّة، وتتعدَّ د معانيها بتعدُّ الكلمة تتعدَّ

السياقات التي ترِد فيها، فالمعنى هو الاستعمال)29(.

ه��ذا الفَهْ��م في توجي��ه وظيفة الخط��اب بوصف��ه عمليَّ��ة إجرائيَّة غايته��ا الإبلاغ 
والاتِّص��ال والإقناع، جعلت ابن طاووس يس��تثمر البعدَ الت��داولّي للخطاب؛ لأنَّه آليَّة 
رة الحال والمقام من جهة أخرى، وبتواشُج هذين  كاشفة عن الاستعمال من جهة، ومصوِّ

ة أيضًا. العنصرين يتمُّ إصابة الدلالة المرادة، بَلْهَ القصديَّ

فف��ي قول��ه تع��الى: ﴿وَإذِْ فَرَقْنَا بكُِ��مُ الْبَحْ��رَ فَأَنْجَيْنَاكُمْ وَأَغْرَقْنَ��ا آَلَ فرِْعَ��وْنَ وَأَنْتُمْ 
اء في بيان ح��ال أصحاب فرعون  تَنْظُ��رُونَ﴾ ]البق��رة: 50[، ردَّ اب��ن طاووس ع�ىل الفرَّ
المؤمنين الناجين، قال: »قد كانوا في ش��غل من أن ينظروا مستورين بما اكتنفهم من البحر 
بْتَ وأهلك ينظرون فما أتَوكَ  ِ أن يَ��رَوْا فرعون وغرقه، ولكنَّه في الكلام كقول��ك: قد ُرض
ولا أغاث��وك؛ يقول: منه��م قريب بم��رأىً ومَسْ��مَعٍ )...(، وإذا كان قد عرف أصحاب 
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غين  موسى أنَّ فلق البحر لنجاتهم وهلاك فرعون وأصحابه، فكيف لا يكونون متفرِّ
لنظره��م ومسرورين بهلاكهم، ك�ام لو قيل لإنس��ان: ادْخُلْ هذه ال��دار، ليدخل عدوّك 
غًا  وراءك ف��إذا خرجت م��ن الدار وقعت الدار ع�ىل عدوّك، فإنَّه يكون م�رسورًا ومتفرِّ
 لنظر هلاك عدوّه، ويقال أيضًا: إنَّ أصحاب فرعون لـمَّا نزلوا خلف أصحاب موسى
جعل طرف البحر والماء الذي بينهم كالشبَّاك الذي ينظر منه بعضهم إلى بعض، فعلى هذه 
الرواية كانوا ناظرين لهلاكه��م ومسرورين به، ويقال: وإنْ كان هلاك فرعون وأصحابه 
بعد أن صار موسى وأصحابه على ساحل البحر وأيقنوا بالسلامة، فَكَيْف لا يكونون 
ناظري��ن إليهم ومش��غولين بالسرور بانطب��اق البحر عليهم؟ وهل يك��ون لهم عند تلك 

الحال، وفي ذلك الوقت شغل إَّال مشاهدتهم، ونظرهم كيف يهلكون«)30(.

اء قَدْ أجرى التعبير عن  اء وردِّ ابن طاووس علي��ه، أنَّ الفرَّ يتب�َّن�يَّ في ضوء بيان الفرَّ
م قريبون يرون ويسمعون ومن باب العلم لا من باب  الأخبار على مقتضى الظاهر، بأَّهن
الرؤية والس��مع، في ح�ني يرى ابن طاووس أنَّ الخبر جاء ع�ىل خلاف مقتضى الظاهر، 
ة والش��عور بالفرح وال�رسور( بالنجاة ورؤية عاقب��ة الظالمين، وهذا  وه��و )تحريك الهمَّ
لَعمري م��ن صميم البحث التداولّي؛ وذلك اس��تجابةً ومراعاةً لموقف الس��امع النفسّي 
ف فيه بما يتلاءم مع الموقف الجديد،  ومقامه، ممَّا يضطرُّ المتكلِّم إلى تعديل الكلام والتصرُّ

ويجعل الكلام يؤدِّي الوظيفة التواصليَّة المنوطة به)31(.

وتأسيسً��ا لمراعاة حال أصحاب موسى المؤمنين بعد أنْ أنجاهم الله وأيقنوا 
م ظفروا بالنجاة  تهم ويُشْعِرَهم بالحسنى والزيادة، أَّهن ك همَّ الس�المة، أراد الله أن يحرِّ
ة،  ��ة من جهة، وبمعاينته��م عاقبة هؤلاء وهلاكهم، فَشَ��عروا بالنج��اة الآخرويَّ الدنيويَّ
ذِينَ أَحْسَ��نُوا  ـَزُّ الخاتمة والعاقبة، قال تعالى: ﴿للَِّ والمصير المحمود، وهو مناط الأمر، وَحم

الْحُسْنَى وَزِيَادَةٌ﴾ ]يونس: ٢٦[.
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إذن في قان��ون الخبر قد يخرج الكلام ع�ىل خلاف مقتضيات الأحوال، فيخرج عن 
قصد من دلالته الرئيس��ة إلى أغراض مختلفة تس��تفاد من السياق، وهذا ما يكون في اللغة 
ة  ل البنية اللّغويَّ الإبداعيَّة، إذ يعمد المبدع إلى الخروج عن الأصل والعدول عنه، فيش��كِّ
ة يتطلَّبها الس��ياق،  لكلام��ه على خلاف مقت�ىض الظاهر، مراعيًا في ذلك أم��ورًا اعتباريَّ

فتنشأ بلحاظ ذلك أفعالٌ كلاميَّة غير مباشرة تستلزم من سياقات الكلام)32(.

ة في بيان تفس�ري قوله تعالى:   ويتج�َّى�لَّ الفعل الكلاميّ غير المب��اشر في الجملة الخبريَّ
ينِ * يَوْمَ هُمْ عَلَى  انَ يَوْمُ الدِّ اصُونَ * الَّذِينَ هُمْ فيِ غَمْرَةٍ سَاهُونَ * يَسْأَلُونَ أَيَّ ﴿قُتلَِ الْخَرَّ
النَّ��ارِ يُفْتَن��ونَ * ذُوقُوا فتِْنَتَكُمْ هَذَا الَّذِي كُنْتُمْ بهِِ تَسْ��تَعْجِلُونَ﴾ ]الذاريات: 14-10[، 

 

ا على الجبائيّ الذي يرى أنَّ الله أمر نبيَّه والمؤمنين بأن يدعوه  قال ابن طاووس رادًّ
م ويهلكهم بوس��اطة المؤمنين أو بعذاب من عنده)33(،  اصين وأن يذّهل م��ن أجل قتل الخرَّ
قال: »ما نجد لهذا التأويل مطابقة للآية، أو مناسبة لها، وهل هو أمر للنبيّ وللمؤمنين 
اصين من الصفات التي ذكرها الجبائيّ صفة واحدة في الآية  بالدعاء؟ أو هل ترى للخرَّ
ابين بلفظ الدعاء  اصين الكذَّ نت غير التهديد من الله تعالى للخرَّ ؟ وهل تضمَّ ع�ىل التعُّني

عليهم منه تعالى؟«)34(.

إنَّ ما يستوقفنا في المتن الطاووسّي أنَّ الخبر المؤدَّى بالجملة المبنيَّة للمجهول: ﴿قُتلَِ 
اصُونَ﴾ قد خرج من حقيقته إلى س��ياق إنتاجيّ إنجازيّ تأثيريّ تداولّي )التهديد(  الْخَرَّ
في ظلِّ الدعاء عليهم، ومقتضى هذا البناء يولِّد هذا السياق، فالسكوت عن الفاعل لفظ 
بًا، ويبدو أنَّ  ��ا، زِدْ على ذلك تهديدًا ووعي��دًا وتعجُّ الجلال��ة )الله( قد أعطى تعجيًال قويًّ

معاينة السياق وتوظيفه كان له الأثر في استظهار هذا الفعل الكلاميّ غير المباشر.

وال��ذي يب��دو أنَّ اب��ن ط��اووس لم يخ��رج عمَّا ذك��ره الجبائي م��ن اس��تيحاء الفعل 
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التهديديّ التداولّي، إَّال أنَّه يرى التوسيع في استدراج الدلالات من دون التقييد بالدعاء 
ةً أو هلاكًا، وفي ما يأتي مخطَّط يبِّني هذه الرؤية: اصين إنْ ذلَّ على الخرَّ

اصون ⇐ الصدق )الفعل الكلاميّ المباشر( ⇐ التهديد )الفعل  الخبر ⇐ قُتلِ الخرَّ
الكلاميّ غير المباشر(

ويزه��رُ الفع��ل الكلاميّ غ�رُي المباشر في الخط��اب الأخلاقيّ الطاووسّي )الس��ياق 
الإنتاجيّ التوليديّ )س��وء العاقبة والمآل( في بيان حال أعمال الذين كفروا وأفعالهم غير 
 الأخلاقيَّة، مبيِّناً عاقبتهم المخزية وسوء مآلهم في ظلِّ قوله تعالى: ﴿وَقَدِمْنَا إلَِى مَا عَمِلُوا 
��انّي: حقيقة قَدِمْنا  مِ��نْ عَمَلٍ فَجَعَلْن��اهُ هَبَاءً مَنْثُ��ورًا﴾ ]الفرقان: 23[، ق��ال: »قال الرمَّ
��ه عاملهم معاملة القادم  هن��ا: عَمِدْنا إلى ما عَمِل��وا، و)قَدِمْنا( أبلغُ منه؛ لأنَّه يدلُّ على أنَّ
 من س��فره؛ لأنَّه من أجل إمهاله له��م لمعاملة الغائب عنهم، ثمَّ قَ��دِم فرآهم على خلاف 

انّي، وهو أنَّ الله لـمَّا شبَّه  مَّ ما أمرهم )...( ويحتمل في الآية من النُّكت، ما لم يذكره الرُّ
مناه، مثل هذا السراب الذي يُرَى ظاهره لم يَبْقَ بُدٌّ من أنْ يش��اهدوا معنى  أعمالهم فيما قدَّ
أعمالهم في القيامة )...( إنَّ الذي يش��اهدونه من أعمالهم بمحضرهم ومش��اهدتهم وهم 
ينظ��رون هب��اءً منثورًا تالفًا لا أصلَ له، فإنَّ إتلاف ما يعتقده الإنس��ان ملكًا له ونافعًا له 

بمحضره ومشاهدته أوقع من عذابه«)35(.

وتأسيسًا على معاينة النص، يمكننا الاستنتاج أنَّ الخطاب القرآنّي خرج على مقتضى 
الظاهر م��ع مراعاة حال المخاطب يعدُّ إنجازًا لأفعال كلاميَّة غير مباشرة؛ لأنَّ الخطاب 
يه وراعى الحال غير الظاهرة في المقام؛ ليصل إلى إخراج  حينها قد اس��تشرف نفسيَّة متلقِّ
كلامه على مقتضى تلك الحال، وهذا »ما يدلُّ على مراعاةٍ لأوضاع غير لس��انيَّة لا تظهر 
على مستوى البنية السطحيَّة للكلام، وإنَّما يتمُّ الوصول إليها على مستوى البنية العميقة، 
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زُ  ي ونفسيَّته )...( وهو ما تركِّ ممَّا يعني أنَّ هناك علاقة متينة بين قصد المتكلِّم ومقام المتلقِّ
عليه اللسانيَّات التداوليَّة في أبحاثها«)36(.

وعودًا على بدء، فإنَّ الخطاب القُرآنّي كَشَ��فَ مش��اعر هؤلاء الكافرين ونَفْسِيَّتَهم، 
ات الرم��اد؟ وهو مِصْداق  وه��م يرون بأمِّ أعينه��م كيف تتهاوى أعماله��م وتتطاير كذرَّ

عظيم على سوء عاقبتهم ومآلهم الُمخْزي.

ة التي جاءت في الخطاب الأخلاقيّ الطاووسّي بدلالة الأمر الذي  من الجمل الخبريَّ
 خ��رج إلى الدعاء، دعاؤه المع��روف )دعاء الع�ربات(، قال: »وبالمراح��م والمكارم التي 
��لَ قضاء كلِّ  د؛ وأنْ تُعَجِّ ��د وآل محمَّ لا يعل��م غ�ريك محلَّه��ا )...( أنْ تُصِلِّي على محمَّ
عَلَ حوائجنا  ْ تنا، وأنْ تَج ته قبل مهمَّا حاجة لمن يريد تقديم حاجاته قبل حاجاتنا وذِكر مهمَّا
عَلَ  ْ لَ قضاء جميع ما ذَكَرْتُه )...( وأنْ تَج تابعة لإرادته وإرادتك بإجابتك )...( وأن تُعجِّ
لات من أس��باب تكميلها وتسهيلها وتعجيلها، وأنْ تملأ قلوبنا من معرفتك  هذه التوسُّ
وهيبت��ك وعظمتك وحرمت��ك )...( وأنْ تُلْهِمَن��ا كلَّ ما تريد منَّا وتَرْضى ب��ه عنَّا، وأنْ 
رَنا في الكثير والقليل بتدبيرك الحس��ن الجميل، وأنْ  تُكاشِ��فَنا بجلال��ك )...(، وأنْ تُدَبِّ
نا  دَُّ فَظنا ومنْ يعنينا أمره بما حفظت كلَّ من حفظته وتس��عدنا بكلِّ ما أس��عدته، وأنْ َمت ْ َحت
م��ن الأعمار بأطولها وم��ن الأعمال بأفضلها، وأنْ تنصَرنا على كلِّ من يؤذينا أو يمكن أنْ 
م لنا ذًّال هم أهل��ه، وأنْ تُدِيْلَنا منهم إدالة أنت أهلها،  يؤذين��ا نصًرا أن��ت أهله، وأنْ تَذَُّهل
وأنْ تزيحهم بانتصارنا عليهم من الآثام )...( وأنْ تلمحَ أهل الإساءة إلى من يريد ذكره 

قبل ذكرنا وتعظيم قدره على قدرنا«)37(.

(، و)أنْ  َ ية بـ)أنْ( الناصب��ة والفعل االمضارع، نحو: )أنْ تُصلِّي ة المؤدِّ فالجمل��ة الخبريَّ
رَنا(، و)أنْ  رَنا(، و)أنْ تملأ(، و)أنْ تُدَبِّ عَل(، و)أنْ تُلْهِمَنا(، و)أنْ تُدَبِّ ْ ��لَ(، و)وأنْ تَج تُعَجِّ
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ة  َهم(، خبريَّ م(، و)أنْ تُدِيْلَنا(، و)تُزْحي دَُنا(، و)أنْ تنصَرنا(، و)أنْ تَذَُّهل فَظنا(، و)وأنْ َمت ْ َحت
رْ،  لْ، واجْعَلْ، وامْلْأ، وألْـهِمْ، وكاشِفْ، ودبِّ ، وعَجِّ الَمبْنىَ إنشائيَّة المعنى، والتقدير )صَلِّ
��ة في مقام الطلب  ، و...(، ويرى الأصوليُّ��ون أنَّ التعبير بالجملة الخبريَّ واحْفَ��ظْ، ومُ��دَّ
والإيقاع آكد من الوجوب المس��تفاد من مثل صيغ الأمر: )فعل الأمر الصريح، والفعل 

المضارع المقرون بـ)لام الأمر(، واسم فعل الأمر، والمصدر النائب مناب فعله()38(.

نة  وتأسيسً��ا على ما سبق، فإنَّ هذه الأفعال الكلاميَّة المتمثِّلة في الجملة الفعليَّة المكوَّ
لْ... وغيرها( وموضوعة الفاعل المس��كوت عن لفظ  ، و عَجِّ م��ن محمول الفعل )ص��لِّ
ة وإحاليَّة، ودلاليَّة، فضًال عن  الجلالة )الله(، الدالِّ على الذات الإلهيَّة تمثِّل أفعاًال إسناديَّ
ة حرفيَّة، وهي الأمر  ة إنجازيَّ ل حمولته الدلاليَّة، من قوَّ  ذلك الفعل الإنجازيّ الذي تتشكَّ

ة مستلزمة تتمثَّلُ في الدعاء وطلب الإعانة والاستجابة. ة إنجازيَّ والطلب، وقوَّ

ة، ففي تفسيره لقوله تعالى:   ونس��تشرف أفعاًال كلاميَّةً غير مباشرة في الجملة الخبريَّ
كْبُ أَسْ��فَلَ مِنْكُمْ وَلَ��وْ تَوَاعَدْتُمْ  نْيَا وَهُ��مْ باِلْعُدْوَةِ الْقُصْوَى وَالرَّ ﴿إذِْ أَنْتُ��مْ باِلْعُ��دْوَةِ الدُّ
هُ أَمْرًا كَانَ مَفْعُوًال ليَِهْلكَِ مَنْ هَلَكَ عَنْ بَيِّنَةٍ وَيَحْيَا  خْتَلَفْتُمْ فيِ الْمِيعَادِ وَلَكنِْ ليَِقْضِيَ اللَّ َال
هَ لَسَ��مِيعٌ عَليِمٌ﴾ ]الأنفال: 42[، قال ابن طاووس: »فإنَّ ظاهر  مَنْ حَيَّ عَنْ بَيِّنَةٍ وَإنَِّ اللَّ
الآية تقتضي أنَّ التلاوة توجِب وجل قلوبهم، وزيادة إيمانهم، وهو يعرف، وكلٌّ عارف أنَّ 
كلام السلطان العظيم الشأن إذا سمع بالقلوب والآذان أرهب للسامع، واقتضى خوفه 
ةً إذا كان ظاهر لفظه تهديدًا أو وعيدًا، على أنَّ في القرآن ما لا يحتاج   قبل أن يتدبره، وخاصَّ
رٍ من الألفاظ المحكمة التي يُفهم باطنها من ظاهرها، أقول: بل لو  رٍ وتفكُّ سامعه إلى تدبُّ
أنصف عبد الجبَّار قال: إنَّ متى شرع س��امع القرآن في التفكير والتدبُّر الذي يش��غله عن 
لفظ التلاوة صار إلى حالٍ ربماُّ زال الخوف عنه في كثير من الآيات والتلاوات«)39(، فقوله 
هُ وَجِلَتْ قُلُوبُهُمْ وَإذَِا تُليَِتْ عَلَيْهِمْ آَيَاتُهُ زَادَتْهُمْ  مَا الْمُؤْمِنُونَ الَّذِينَ إذَِا ذُكرَِ اللَّ تعالى:»﴿إنَِّ
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لُونَ﴾ ]الأنفال: 2[ خ�رب خرج من دلالته الحقيقة، وهما: إفادة  هِمْ يَتَوَكَّ إيِمَانً��ا وَعَلَى رَبِّ
الخ�رب، ولازم الفائدة إلى س��ياق إنتاجيّ توليديّ )التهديد والتعظي��م(، فالجملة الفعليَّة 
هُ﴾ أعطت بُعْدًا  ي��ة بالبناء للمجهول )ذُكِرَ الله(، والجملة الشرطية الأمّ ﴿إذَِا ذُكرَِ اللَّ المؤدِّ
ا مس��تلزمًا التهديد والتعظيم، ويبدو أنَّ السياق بمعاينتنا المتواضعة لذيل  تداوليًّا إنجازيًّ
الخط��اب القُرآني ألفينا فيه ما يُشَ��كّلُ هذا الفعل الإنجازيّ التأث�رييّ، وهو قوله تعالى: 
ا لَهُمْ مَغْفِ��رَةٌ وَرِزْقٌ كَرِيمٌ﴾ ]الأنفال: ٧٤[ المبدوء باس��م  ﴿أُولَئ��كَ هُمُ الْمُؤْمِن��ونَ حَقًّ
الإش��ارة )أولئك( الذي يدلُّ على البعد المكانّي، ومن ثمَّ يعطي دلالةً أخرى )التعظيم(، 

ا(. فضًال عمَّا فيه من القصر البلاغيّ بـ)هُم( و)المؤمنون(، وتأكيده بـ)حقًّ

ة  وقياسً��ا على ذلك فإنَّ الفعل الكلاميّ على حدِّ تعبير )أوستين(، هو: »نواة مركزيَّ
في الكث�ري من الأع�امل التداوليَّة، وفحواه أنَّ كلَّ ملفوظٍ ينهض على نظام ش��كلّي دلالّي 

إنجازيّ تأثيريّ«)40(.

: الأمر لًا �أوَّ

طل��ب الفعل على جهة الاس��تعلاء والإل��زام، وهو أس��لوب إنش��ائيّ طلبيّ مليءٌ 
بالدلالة الإيحائيَّة، وله أربع صيغ: فعل الأمر، والمضارع المقرون بلام الأمر، واسم فعل 
الأم��ر، والمص��در النائب عن فعل الأم��ر)41(، وقد لاحظ البلاغيُّ��ون أنَّ الأمرَ قد يخرج 
عن دلالته الأصليَّة الحقيقيَّة، وهي: الوجوب والإلزام إلى معانٍ أُخر )س��ياقات إنتاجيَّة 

ة( تُفهم وتُستنبط من سياق الكلام وقرائن الأحوال)42(. توليديَّ

وقال في وصف أهوال يوم عاش��وراء: »يا له من يوم كس��فت فيه شموس الإسلام 
والمس��لمين، وخس��فت به بدور الطاهري��ن )...(، وقال لس��ان حال الرس��ول الداعيّ 
لكلِّ س��امعٍ وواعٍ، الساعين إلى س��فك دمه الشريف بسوء المس��اعي: إذا لم تجازونا على 
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الإحسان، ولم تعترفوا لنا بحقِّ العتق من الهوان ومن عذاب النيران، ولم تذكروا لنا بسط 
أيديك��م على ملوك الأزمان، وما فتحنا عليكم من أب��واب الرضوان والجنان، فارجعوا 
معن��ا إلى حكم الم��روءة والحياء وعوائد الكرم في الجاهليَّة الجه�الء«)43(، وقبل أنْ نُحلِّل 
ن في )فارجعوا(، لا بُدَّ من الإش��ارة إلى أنَّ الخطاب الطاووسّي  الفعل الكلام��يّ المتضمِّ
نا لم نتجاوز الإحس��ان معكم، وأطلقنا سراحكم  جاء على لس��ان الإمام الحسين، بأنَّ
ه المصطفى: »اذهبوا فأنتم الطُّلقاء«؛ من أجل  اهم بقول جدِّ رًا إيَّ ة، مذكِّ يوم فت��ح مكَّ
ة:  التقريب التداولّي، فهم مُسْ��لِمة الفتح الذين نالهم عفو النبيّ وصَفحِه يوم فتح مكَّ
ة ما ترون أنِّي فاعلٌ بكم؟ قالوا: خيًرا، أخٌ كريم، وابنُ أخٍ  »يا معشر قريش، ويا أهل مكَّ

كريمٍ، ثمَّ قال: اذهبوا فأنتم الطلقاء«)44(.

هذه الرحمة الوسيعة من الخطيب بالقرآن: ﴿وَإنَِّكَ لَعَلى خُلُقٍ عَظيِمٍ﴾ ]القلم: 4[، 
ة الطاهرة قتًال  ة س��يِّد المرسلين بالجزاء، فقد أوغلوا بدماء الذريَّ لم يقابلها المحاربون لذريَّ
ا«)45(، زد على ذل��ك دعوتهم إلى الرجوع  ، »فوطئ��وا ظهرًا كان لهم ظه��رًا ونًرص وتمثي�ًا�لً
إلى مناق��ب العرب الأصيلة من مروءةٍ وكرمٍ وعفوٍ وإحس��انٍ، وبي��ان الفعل الكلامي: 
نة م��ن محمول فعل )ارجع(،  ن من فعل إس��ناديّ )جملة فعليَّة(، مكوَّ )فارجع��وا(، يتكوَّ
وموضوعه الفاع��ل )الضمير المتَّصل واو الجماعة(، والفعل الإح��الّي: إحالةٌ  إلى هؤلاء 
ة المصطف��ى، والفعل الدلالّي  �ني الذين لا يرجون للهِ وق��ارًا في ذريَّ الِّ المنحرف�ني الضَّ
ن من القضيَّة التي تتمثَّل في أمر الإمام الحس�ني ه��ؤلاء في الرجوع إلى خصال  يتك��وَّ
العرب الذائعة الصيت قبل الإسلام كي يرعووا، وتكون لهم تذكرة، زد على ذلك نقدح 
بالاس��تلزام المنطقيّ؛ لأنَّ سرد هذه الخصال والش�امئل من صفحٍ وعفوٍ وإحس��انٍ فيها 

تعبيٌر عن قيم الإسلام العظيمة من جهة، والتذكير بأضدادها )القيم السيِّئة(.

��حُ من فعل الأمر  ��د في الحمولة التي تترشَّ ا فيما يتَّصل بالفعل الإنجازيّ، فتتجسَّ أمَّ
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 )فارجعوا(، إذ يأمر الإمام الحسين- تذكيًرا وتنبيهًا- هؤلاء القتلة الظلمة من استذكار 
ه بهم من جهة، واستلهام فضائل العرب الأصلاء، وشمائلهم من جهة أخرى. صنيع جدِّ

��حت من س��ياق الأم��ر في الخطاب  ة التي ترشَّ وم��ن الس��ياقات الإنتاجيَّة التوليديَّ
الأخلاق��يّ الطاووسّي س��ياق الترغيب، قال ابن طاووس في بيان فضيلة ش��هر رمضان 
له الصائ��م من فضائل وملكات أخلاقيَّة: »واعلم أنَّ ش��هر الصيام مثل دار  وم��ا يتحصَّ
ضيافة فتحت للأنام، فيها من س��ائر أصناف الإكرام والإنعام، ومن ذخائر خلع الأمان 
انيَّات  والرض��وان، وإطلاق كثير من الأسُراء بالعصيان، وتواقي��ع بممالك وولايات ربَّ
ح��اضرات ومس��تقبلات، ومراتب عاليات ومواه��ب غاليات، وطي بس��اط الغضب 
والعت��اب والعقاب، والإقبال ع�ىل صلح أهل الجفاء لربِّ الأرب��اب، فينبغي أن يكون 
ق بهذه المواهب إلى دخول دار الضيافة بها على فوائد تلك  نهوض المس��لم العارف المصدِّ
المطالب بالنش��اط والإقبال والسرور وانشراح الصدور«)46(، وبيان ذلك أنَّ فعل الأمر 
)اعل��م( خرج من دلالت��ه الأصليَّة )الوجوب والإلزام( إلى س��ياقٍ إنتاج��يّ )الترغيب 
بالمغفرة ونيل الس��عادة(، ويتَّضح الفعل الكلام��يّ الإنجازيّ التأثيريّ في ضوء المخطَّط 

الآتي:

الأمر )صيغة اعلم( ⇐ إنشاء طلبيّ ⇐ سياق إنتاجيّ )الترغيب بالمغفرة(

��حت من أس��لوب الأمر في الخطاب  ة التي ترشَّ ومن الس��ياقات الإنتاجيَّة التوليديَّ
الأخلاقيّ الطاووسّي بوصفها أفعاًال كلاميَّة غير مباشرة، سياق النصح والإرشاد، قال 
في وقت الوداع لشهر رمضان: »فاجتهد في وقت الوداع على إصلاح السريرة، فالإنسان 
على نفس��ه بصيرة، وتخَّري لوقت وداع الفضل الذي كان في شهر رمضان أصلح أوقاتك 
في حس��ن صحبته، وجمي��ل ضيافته ومعاملته، م��ن آخر ليلة منه، كما روين��اه، فإن فاتَكَ 
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ال��وداع في آخر ليلة، فف��ي أواخر نهار المفارقة له والانفصال عنه، فمتى وجدت في تلك 
الليل��ة أو ذلك اليوم نفس��ك على حال صالحة في صحبة ش��هر رمض��ان فودِّعه في ذلك 
الأوان، وداعَ أهل الصفا والوفاء، الذين يعرفون حقَّ الضيف العظيم الإحسان، واقضِ 
من حقِّ التأس��ف ع�ىل مفارقته وبعده، بقدر ما فاتك م��ن شرف ضيافته، وفوائد رفده، 
قوا بعد الاجتماع«)47(،  وأطل��ق من ذخائر دموع الوداع ما جرت به عوائد الأحبَّة إذا تفرَّ
ة  فالفع��ل الكلام��يّ )اجتهد( يكون من فعل إس��ناديّ يتمثَّل من الجمل��ة الفعليَّة الأمريَّ
نة من محمول الفعل )اجتهد(، وموضوعه الرئيس الفاعل المستتر )الصائم(، وفعل  المكوَّ
إح��الّي )إحالة إلى الصائم( عن طريق الإش��ارة إليه، بالضمير)أن��ت( وفعل دلالّي الذي 
لُ من القضيَّة التي تتمثَّل في أمر الصائم بوداع هذا الشهر بإصلاح السريرة والنقاء  يتشكَّ
ل القضي��ةُ من الاقتضاء )تهذي��ب النفس بعد انقضاء هذا الش��هر(،  والصفاء، وتتش��كَّ

والاستلزام المنطقيّ )أمر الصائم بتهذيب النفس وتصحيح المسار(.

ن حمولتها  ويظه��ر الفعل الإنج��ازيّ في ضوء الجمل��ة الفعليَّة )اجتهد( الت��ي تتكوَّ
ة  ة إنجازيَّ ة حرفيَّة تتمثَّ��ل في الأمر، والآخر: قوَّ ل: قوة إنجازيَّ الدلاليَّ��ة من أمرين، الأوَّ

مستلزمة تتمثَّل في النصح والإرشاد.

فظاه��ر الخطاب الطاووسيّ  يدلُّ على أمر الصائ��م بتهذيب النفس، ورفع الأدران 
والحج��ب، وهو فعل إنجازيّ مباشر )الأمر(، وفعل لغويّ غير مباشر يُفهم من س��ياق 

الجملة وقرائن الأحوال، ويتمثَّل في فعل النصح والإرشاد.

ق��ال ابن ط��اووس في بيان حال قوم مُوس��ى الكافرين الظالم�ني، حينما تركوا الحقَّ 
 حالهم، وعاقبته��م، قال تعالى:   وركن��وا إلى الكف��ر والانح��راف، وقد وصف الح��قُّ
﴿وَقِي��لَ بُعْدًا للِْقَوْمِ الظَّالمِِين﴾ ]هود: ٤٤[، قال ابن طاووس: »يقال: أبْعَدَ بُعدًا وبَعَدًا 
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إذا أرادوا البعيد من حيث الهلاك والموت ونحو ذلك، ولذلك اختص بدعاء السوء«)48(، 
ة بنيةً، الإنش��ائيَّة  فق��د جاء الخطاب )وقيل بُعْدًا( المؤدَّى بالجملة المبنيَّة للمجهول الخبريَّ
��ة )الطلب والوجوب( إلى  دلال��ةً، فَنلَْمح الأمر الذي خرج من دلالته الرئيس��ة المحوريَّ
ة )الدعاء( عليهم بالهلاك والخسران، وتش��تدُّ القيمة الدلاليَّة  ��ة الإنجازيَّ الدلالة التأثُّريَّ
في تضافر الفعل المبنيّ للمجهول )قيل(، مع المصدر النائب مناب فعله )بُعدًا( من أجل 
ب والتأكي��د والاقتصاد، وفيما يأتي  توليد س��ياق الدعاء السري��ع بمعيَّة الدلالات التعجُّ

مخطَّط يبين ذلك:

الأمر ⇐ بنية )بعدًا( ⇐ المصدر النائب مناب فعله ⇐ سياق إنتاجيّ توليديّ )الدعاء(

دًا من المرجع الخارجيّ، وتنحصر دائرته في البناء  قلنا من قبل إنَّ الإنشاء يكون مجرَّ
ق الفائدة الدلاليَّة ابتداءً من دون الرجوع إلى الواقع الخارجيّ، فهو  اللغويّ نفسه؛ فتتحقَّ
ي؛ ليس��تدعي مطلوبًا ما، لم يكن حاصًال وق��ت الطلب)49(، ومن ثمَّ فهو   يُلق��ى إلى المتلقِّ

لا يحتمل الصدق أو الكذب؛ لكونه لا يلقي معلومة للمخاطب.

ثانيًا: النهي

طلب الكفِّ عن فعلٍ على وجه الاستعلاء وصيغته )لا تفعل()50(، وهذا الأسلوب 
واحد من الأس��اليب الإنش��ائيَّة الطلبيَّة التي حفل بها الخط��اب الأخلاقيّ الطاووسّي، 
وتتجَّىل الخصائص الأس��لوبيَّة في هذا الملحظ الأس��لوبّي في علاقة الخطاب بالس��ياق أو 

مقتضى المقام.

��ة تُفهم من الس��ياق وقرائن الحال،  وق��د يخ��رج النهي إلى س��ياقات إنتاجيَّة توليديَّ
��ة إيحائيَّة من جه��ة، ومقارب��ة تداوليَّة من جهة   وهذا الخروج يش��تمل ع�ىل قيمة تعبيريَّ

أخرى.
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وسنكش��ف بعض الخطابات الأخلاقيَّة الطاووسيَّة التي ورد فيها هذا الأسلوب، 
ا، س��واء أكان  مبيِّن�ني الفع��ل الكلاميّ المؤدَّى بصيغ��ة )لا تفعل( بوصف��ه فعًال إنجازيًّ
مب��اشًرا أم غير مباشر، الذي يعنين��ا هنا الفعل الكلاميّ غير المب��اشر، قال ابن طاووس 
ا الانسان ممَّن نزل به ضيف  في بيان اس��تقبال ش��هر رمضان المبارك: »أقول: فلا تكن أُّهي
غن��ي عنه، وما نزل به ضيف منذ س��نة أشرف منه وقد ح�ضره للإنعام عليه، وحمل إليه 
معه تحف السعادات، وشرف العنايات، وما لا يبلغه وصف المقال من الآمال والإقبال، 
ن به، وعامل معه معاملة المضيف اللئيم،  فأساء مجاورة هذا الضيف الكريم، وجفاه وهوَّ
ا لضيافته، وبقي الذي نزل به في فضيحة تقصيره وس��وء مجاورته،  فان�صرف الكريم ذامًّ
ا محس��ناً في الضياف��ة والمعرفة بحقوق م��ا وصل به  ��فه وندامت��ه، فكن إمَّ أو في ع��ار تأسُّ
 هذا الضيف من الس��عادة والرحم��ة والرأفة والأمن من المخافة، أو ك��ن لا له ولا عليه، 
�ام تهلك بأعمالك الس��خيفة نفس��ك  ف�ال تصاحب��ه بالكراه��ة وس��وء الأدب عليه، وإنَّ
الضعيف��ة، وتش��هرها بالفضائح والنقصان، في دي��وان الملوك والأعي��ان، الذين ظفروا 

بالأمان والرضوان«)51(.

ويمكن بيان هذه المقاربة التداوليَّة في ضوء المخطَّط الآتي:

أسلوب الطلب ⇐ النهي ⇐ لا تكن ⇐ فعل إنجازيّ ⇐ تنبيه وتحذير

نة من  فالفع��ل الكلام��يّ )فلا تكن( فعل اس��ناديّ يتمثَّ��ل في الجملة الفعليَّ��ة المكوَّ
محمول الفعل )تكن(، وموضوعه الفاعل المس��تتر )المس��تقبلِ لش��هر رمضان(، والفعل 
الإحالّي )إحالة إلى الش��خص المستقبلِ المكلَّف بالصيام بالضمير أنت(، والفعل الدلالّي 
ن من القضيَّة التي تتمثَّل في تنبيه الش��خص المكلَّف أو المس��تقبلِ لهذا الش��هر من  المك��وَّ
ن  ي الحذر من ترك صيام هذا الش��هر الفضيل، وتتكوَّ الكش��ف عن أمره عن طريق توخِّ
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القضيَّة من اقتضاء صيام شهر رمضان المبارك، واستلزام منطقيّ )النهي عن ترك صيام 
��ة حرفيَّة هي  ن حمولت��ه الدلاليَّة من قوة إنجازيَّ ه��ذا الش��هر(، والفعل الإنج��ازيّ تتكوَّ
ة مستلزمة تتمثَّل في تحذير الشخص المكلَّف باستقبال هذا الشهر  ة إنجازيَّ )النهي(، وقوَّ

الفضيل صيامًا.

ته  ان، فعلٌ لغويّ مباشر تطابق فيه قوَّ فهذه الجملة )فلا تكنْ( يس��ايرها فعلان لغويَّ
ة  ة معناه الحرفّي المتمثِّل في فعل النهي الذي نستدلُّ عليه في ضوء القرائن البنيويَّ الإنجازيَّ
)لا الناهية( والفعل المضارع )تكن(، غير أنَّ الجملة بلحاظ السياق المقاميّ الذي وردت 
�ام أنجز في ضوئها )فع��ل التحذير(، الذي  في��ه لا يُقصد منها إنج��از )فعل النهي(، وإنَّ

ا غير مباشر. نستدلُّ عليه من سياق الحال الذي يمثِّل فعًال لغويًّ

ونس��تضيءُ بس��ياق الوعظ والإرش��اد في المت��ن الأخلاقيّ الط��اووسّي حينما وعظ 
 المخاطَب وأرش��ده إلى إجهاد النفس، والعمل الكثير، والشغل العظيم في طاعة الله
ورضوانه، قال: »ولا تس��تكثرنَّ لنفسك ش��يئًا في دنياك ولو كان أضعاف ما يحتاج إليه، 
فمنازل دار المقامة وس��يعة تحت��اج إلى قماش كثير، والمقام هناك دائم يحتاج إلى اس��تعداد 
امه بهذه  كب�ري، وحي��ث قد ذكرنا ما أردنا ذِكره من الصلوات في جميع ليالي الأس��بوع وأيَّ
الرواي��ات، فنحن الآن ذاكرون ب�ام يفتحه الله علينا من الإم��كان ما يختار ذكره من 
ا دعاء أو صلوات للحاجات أو غير ذلك ممَّا نجده في الروايات عن الأبرار أو  عمل: إمَّ

ام الأسبوع للأسفار«)52(. حديث باختيار يوم من أيَّ

نة  (، والفعل الإسناديّ يتمثَّل في الجملة الفعليَّة المكوَّ فالفعل الكلاميّ )لاتَسْتكثرَنَّ
(، وموضوعه الفاعل المستتر )العبد(، والفعل الإحالّي  من محمول فعل النهيّ )لاتَسْتكثرَنَّ
)إحال��ة إلى العبد المكلَّف من طريق الإش��ارة إليه بالضمير المس��تتر )أنت(، وفعلٍ دلالّي 



149

�أ.د. رحيم كريم عليّ ال�شريفيّ//�أ.م.د. ح�سين عليّ ح�سين الفتليّ

السنة الثالثة/المجلَّد الثالث/العدد العاشر
ل 2018م ربيع الثاني 1440هـ/كانون الأوَّ

ل من القضيَّة التي تتمثَّل في نهي ابن طاووس العبدَ المكلَّف في المباهاة بالعبادات  يتش��كَّ
ل: الاقتضاء )اقتضاء القيام بالأعمال الكثيرة  ن من أمري��ن، الأوَّ والاطمئنان بها، وتتكوَّ
والمباه��اة به��ا تفاخرًا وعجبًا(، م��ن دون لحاظ أنَّ دار المقام )الجنَّ��ة( بحاجة إلى الذوبان 
في ذات الله والوص��ول إلى أع�ىل مراقي التقوى، والس��عي في مرض��اة الله، والآخر: 

استلزام منطقيّ، إذ نهى ابن طاووس عن العُجْب بالأعمال مهما كُثرت وعظمت.

ل حمولتها  ويتج�َّى�لَّ الفعل الإنج��ازيّ في الجملة الفعليَّة )لاتَسْ��تكثرَنّ( التي تتش��كَّ
ة مس��تلزمة تتمثَّل في الوعظ  ة إنجازيَّ ة حرفيَّة، هي: النهي، وقوَّ ة إنجازيَّ الدلاليَّ��ة من قوَّ
ا مباشًرا يتمثَّل  والإرش��اد، فالمتن الأخلاقيّ الطاووسّي أنجز فعلَين لغويَّين، فع�ًا�لً لغويًّ
في نه��ي ابن طاووس المخاطَب عن العُجُب، والتفاخ��ر، والتباهي بالأعمال الصالحة في 
ة، نح��و: )لا( الناهية، والفعل  الدنيا، ونس��تدلُّ على فع��ل النهي في ضوء القرائن البنيويَّ
ا )غير   المض��ارع المنه��يّ. وإنَّما أُنج��ز فعل الوعظ والإرش��اد ال��ذي يمثِّل لنا فع�ًا�لً لغويًّ

مباشر(.

فابن طاووس يرش��د مخاطبه من طريق نهيه عن العُجْب والفخر بالأعمال؛ لأنَّ دار 
المقامة )الجنَّة( بحاجة إلى السعيّ والجهد وترويض النفس.

��ا غير مباشر قول  وم��ن المواض��ع التي ورد فيها النه��ي بوصفه فعًال كلاميًّا إنجازيًّ
: »وإنْ احْتجْتَ إلى س��فر )...( فلا تس��افرْ بالطبع والغفلة والأطماع  ّ ابن طاووس الِحلِّي
نًا لجلالته الإلهيَّة ومضيِّعًا زمان أسفارِك في غير  ة فتكون مخاطرًا مع الله ومهوِّ الدنيويَّ

ما ينفعك لدار قرارك«)53(.

ن من )فعل إسناديّ( يتمثَّل في الجملة الفعليَّة  فالفعل الكلاميّ )فلا تس��افرْ(، يتكوَّ
نة من محمول الفعل )لا تُس��افرْ(، وموضوعه الفاعل المس��تتر )المخاطَبْ(، و)فعل  المكوَّ
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إحالّي( إحالة إلى )المخاطَب( من طريق الإش��ارة إلي��ه بالضمير المضمر )أنت(، و)فعل 
ّ عن الس��فر المذموم  ن من القضيَّ��ة المتمثِّلة في نهي ابن طاووس الِحلِّي دلالّي( ال��ذي يتكوَّ
ل هذه القضية م��ن اقتضاء إمكانيَّة  ة(، وتش��كَّ )س��فر المعصية والغفلة والأطماع الدنيويَّ
س��فر الغفلة والمعصية، )واس��تلزام منطقيّ( نهي ابن طاووس المخاطَب عن هذا السفر 
ل من  د في هذه الجملة الفعليَّة التي تشكَّ ِّ والغواية(، و)فعل إنجازيّ( يتجسَّ )س��فر الَّرش
ة مستلزمة( تتمثَّل في التحذير  ة حرفيَّة(، هي النهي )لا تسافرْ(، )قوة إنجازيَّ )قوة إنجازيَّ
والتهدي��د، فظاه��ر قول ابن طاووس يدلُّ على نهيه عن س��فر الغفلة والمعصية والأطماع 
��ة، فهو س��فر الش��يطان والض�الل لا يعود على صاحب��ه إَّال بالن��دم والبُعد عن   الدنيويَّ

.الله

ثالثًا: الا�ستفهام

وهو طلب من الآخرين من أجل الفهم والاستعلام والاستخبار)54(، وهو أسلوب 
، وما يضفيه من أثر جمالّي  إنش��ائيّ طلبيّ مهمّ له قيمته الإيحائيَّة والأسلوبيَّة في بنية النصِّ
ع�ىل الص��ورة التي يظه��ر فيها، ولاريب »أنَّ الاس��تفهام أوفر أس��اليب ال��كلام معاني 
فًا وأكثرها في مواقف الانفعال ورودًا. ولذا نرى أساليبه تتوالى في مواطن  وأوسعها تصرُّ
 التأثُّر وحيث يراد التأثير وهيج الشعور للاستمالة والإقناع، وإذا صحَّ القول: إنَّ للكلام 

ة«)55(. ة عليا في البلاغة، كان أسلوب الاستفهام محتًّال أعلى مكان في تلك القمَّ قمَّ

ق��د يخرج الاس��تفهام بوصفه فعًال كلاميًّا عن حقيقته )طلب الفهم والاس��تخبار( 
ة تُفهم من الس��ياق وقرائن الح��ال، وهذا فهم البلاغيِّين أجمع)56(، والذي  إلى معانٍ مجازيَّ
ة  ة )الحقيقيَّة( إلى س��ياقات إنتاجيَّة وتوليديَّ يبدو أنَّ خروج الاس��تفهام من دلالته المركزيَّ
ل��ت بفعل س��ياق الكلام ودرجه، وه��ذا ما تنبَّه ل��ه التداوليُّون، فذك��روا الأفعال  تحصَّ
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دثه السياق من تفاعلات خطابيَّة. ة انسجامًا مع ما ُحي ة والتأثيريَّ الكلاميَّة الإنجازيَّ

وآن الأوان أن نس��تثمر النصوص الطاووس��يَّة في اس��تجلاء الس��ياقات الإنتاجيَّة 
نة  ��حت م��ن النصوص ولاس��يّما في خطابات��ه الأخلاقيَّ��ة المتضمِّ ��ة التي ترشَّ والتوليديَّ
أس��لوب الاس��تفهام، قال ابن طاووس مس��تنكرًا الذين لا يرجون لحرمة دم الإنس��ان 
وقارًا، فالإنسان ذو كرامةٍ لا يمكن أنْ يُباح دمه وماله، وإنْ كان ذا عقيدةٍ مخالفةٍ فاسدةٍ، 
ة في زمنه، والح��ال في زماننا هذا من  الَّ ومس��تنكرًا ما يفعله ذوو الأف��كار المنحرفة والضَّ
ة عقيدته��م المخالفة، قال: »كيف كان الله يبيح  إزهاق دماء المس��لمين وغيرهم بحجَّ
دمه وماله وما أحسن به إليه وما مضى عليه من الزمان بعد بلوغ رشاده ما يكفيه لتعلُّمه 
ده، والله أرحم من الخل��ق كلّهم بعب��اده وما أباح  م��ن أس��تاذه ومن ملازمت��ه وت��ردُّ
دم��ه إَّال وقد اكتفى منه بما فطره عليه وبما يس��عه بأقلِّ زمان بعد إرش��اده لاعتقاده«)57(، 
فالاستفهام في الخطاب الأخلاقيّ خرج من دلالته المباشرة )طلب الفهم( إلى دلالة غير 

مباشرة )سياق الاستنكار(.

ومن السياقات الإنتاجيَّة التداوليَّة التي خرج إليها الاستفهام في الخطاب الأخلاقيّ 
، قال مبيِّناً مرجعيَّة المعرفة الإلهيَّة:  الطاووسّي )سياق التقرير( وهو فعلٌ إنجازيٌّ تأثيريٌّ
»فهل ترى يا ولدي المعرفة بالله إَّال من الله وبالله وأنَّه هو الذي هدى للإيمان بمقتضى 
��ه هو صاحب المنَّ��ة في التعريف وأنَّه لولا فضله ورحمته م��ا زكى منْ أحدٍ في  الق��رآن وأنَّ
ات البيان... فأجملِْ  التكليف«)58(، ولا يخفى أنَّ قول ابن طاووس من روائع الكلام، وأُمَّ

بقوله: )المعرفة بالله إَّال من الله وبالله(، وأنَّه هدى للإيمان بمقتضى القرآن.

ومن السياقات الإنتاجيَّة التداوليَّة التي خرج إليها الاستفهام في الخطاب الأخلاقيّ 
ح به ابن طاووس، قال في بيان كرامات السيِّدة  الطاووسّي )س��ياق التعجب( الذي صرَّ
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ا  مريم: »وبلغت مريم إلى كرامات وس��عادات حتَّى أنَّ النب��يَّ الُمعظَّم في وقتها زكريَّ
يدخ��ل عليه��ا في المح��راب فيجد عنده��ا طعامًا يأتيها من س��لطان يوم الحس��اب بغير 
حس��اب ويُفهم من صورة الحال أنَّ زكريا ما كان يأتيه مثل ذلك الطعام؛ لأنَّه قال: 
ب والاستفهام، وهو أقرب منها إلى صفات الكمال«)59(،  أنَّى لكِ هذا؟ على سبيل التعجُّ
ة  ة المباشرة )طلب الفهم والاستخبار( إلى قوة إنجازيَّ ته الإنجازيَّ فالاستفهام خرج من قوَّ

ب( وهو إظهار الدهشة والانبهار. مستلزمة )التعجُّ

ومن الس��ياقات الإنتاجيَّة التداوليَّة التي خرج إليها الاس��تفهام من دلالته الحقيقيَّة 
رًا المخاطَب  في الخطاب الأخلاقيّ الطاووسّي س��ياق )التحذي��ر(، قال ابن طاووس محذِّ
ا  ممَّ��ن لا يخاف وعيد الله وتبكيته، قال: »كيف صرت عند وعيد الله وتهديده قويًّ
لا تقب��ل تحذيرًا ولا تخويفًا، وكأِّين بك أنت تقول إنَّك تتَّكل على رحمة الله وجُودِه، وهذا 
منك بهتان واس��تخفاف بوعيده. ويحك أنت تعلم من نفسك أنَّك عند الذنوب ما يخطر 

م الغيوب«)60(. بقلبك أنَّك تفعلها لأجل رحمة عَّال

نة من  ن من فعل إس��ناديّ جمل��ة فعليَّة مكوَّ فالفع��ل الكلاميّ )كيف صرت( يتكوَّ
محم��ول فع��ل )صرتَ(، وموضوع��ه الفاعل المس��تتر )العب��د(، وفعل إح��الّي إحالة إلى 
ا( والضمير في  العبد عن طريق الإش��ارة إليه بالضمير المس��تتر )أنت(، فضًال ع��ن )قويًّ
ل من القضيَّة التي تظهر  )تقب��ل(، والكاف في )فإنَّك(، و )فكأنَّك(، وفعلٌ دلالّي يتش��كَّ
ن القضيَّة من  في جح��ود العب��د وعصيانه وعدم خوفه م��ن وعيد الله وناره، وتتك��وَّ
ل: الاقتضاء، أي اقتضاء جحود العبد ربَّه وعدم الخوف من وعيده وناره،  أمري��ن، الأوَّ

والآخر: استلزام منطقيّ في لوم العبد وتحذيره؛ لجحوده وإصراره على الذنب.

ة حرفيَّة )الاس��تفهام بـ)كيف((،  ة إنجازيَّ تين، ق��وَّ ويتج�َّى�لَّ الفعل الإنجازيّ في قوَّ
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ة مستلزمة )تحذير وتوبيخ ولوم وعتاب(. ة إنجازيَّ وقوَّ

ا  ً ر لنا ه��ذا الخطاب الأخلاق��يّ الطاووسّي العب��د المصرَّ على العصي��ان تكُّرب يص��وِّ
وتعاليً��ا، فهو ظالـمٌ لنفس��ه بكفره وعصيان��ه، وإغفاله ق��درة الله، وعظمته ووعيده 
هه إليه: كيف صرت؟ إذ يُمثِّل الاس��تفهام  وناره، موبِّخًا له من طريق س��ؤاله الذي وجَّ
ة، هي: أداة الاس��تفهام )كيف(،  ا مباشًرا نس��تدلُّ عليه حرفيًّا بقرائن بنيويَّ هنا فعًال لغويًّ
غير أنَّ الجملة في السياق التي وردت فيه لا يقصد بها إنجاز فعل السؤال، وإنَّما أنجز بها 

فعل التحذير والتوبيخ.

وقد يتولَّد من الاستفهام غرض تواصلّي تداولّي وهو )التقرير(، قال ابن طاووس: 
دًا صلوات الله  »أف�ال ترى أنّ العقول كانت مع أصحابها قبل إرس��ال الله جدّك محمَّ
عليه إليهم كانوا عاكفين على عبادة الأصنام والأحجار والأخش��اب يضحك الشيطان 
��ة لو تركت بغير س��ائق   به��ا عليه��م، وبلغ��وا إلى أخسِّ وأدب��ر من ال��دواب؛ لأنَّ الدابَّ
ولا قائد ما مش��ت إَّال إلى ما يُعتقد فيه نفعًا بسبب من الأسباب، والذين عبدوا الأصنام 
ما كانت نافعة لهم ولا دافعة عنهم، وهي مس��اوية لس��ائر الأحجار والأخش��اب، حتَّى 
��د فأيقظ العقول من رقدتها وكش��ف عنها غطاء  ك محمَّ ��ل الله عليه��م بجدِّ تفضَّ

جهالتها؛ فأبصرتْ ما كان مستورًا عنها«)61(.

ن من محمول  ل من )فعل إس��ناديّ( مك��وَّ فالفع��ل الكلام��يّ )أفلا ت��رى(، يتش��كَّ
د(، وفعل إح��الّي إحالة إلى ولده  الفعل )ت��رى(، وموضوعه الفاعل المس��تتر )ولده محمَّ
د( من طريق الإش��ارة إليه بالضمير المستتر )أنت( في الفعل )تَرى(، )فعل دلالّي(،  )محمَّ
ر العقلّي في  ل والتصوُّ ل من القضيَّة الت��ي تتمثَّل في تقرير وإقرار ولده ع�ىل التأمُّ وتتش��كَّ
انتقال حال العرب من عبادة الأصنام والأخشاب إلى عبادة الله، بفضل الله حينما 
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ة من الظلمات إلى النور، ويظهر الفعل الإنجازيّ في ضوء  دًا فأنقذ البشريَّ أرس��ل محمَّ
ة  ة حرفيَّة تتمثَّل في الاستفهام المنفيّ، وقوة إنجازيَّ ل حمولته الدلاليَّة من: قوة إنجازيَّ تشكُّ

مستلزمة تتمثَّل في التقرير والإذعان.

ويصُرخ السياق الإنتاجيّ )التعظيم( في الخطاب الأخلاقيّ الطاووسي في أسلوب 
الاس��تفهام، في وصيَّته لابنه متس��ائًال عن عظم��ة الله وقدرته على إن��زال الماء وفتق 
د ذكرك الله بما يريد من  ر يا ولدي محمَّ ة العالمين، »ثمَّ تذكَّ العيون ما تعجز عن فتقها قوَّ
مراحم��ه وعرفك بفضل مكارمه كيف أجرى الماء الذي تحتاج إليه من العيون ومن تحت 
ة العالمين، ثمَّ  الأرض�ني وفتقها بقدرته وفيها ماء هو بين صخر أص��مّ يعجز عن فتقه قوَّ
ر بين السماء والأرض وجعل السحاب كالمنخل  كيف أنزل ما أنزله من الس��حاب المسخَّ
قةٍ سهلة النزول من ذلك العلى، ولو جعله جاريًا من الغمام مثل جريه في  لينزل بنقطٍ متفرِّ
ب  البحار والأنهار كان قد أهلك بني آدم وأتلف ما خلق لهم من النبات والأشجار وخرَّ
م��ا بنوه من الديار، وكيف لم تخلط النقطة في طريق نزولها بمصادمة الهواء، وكيف جعله 
في وقت دون وقت بحس��ب الحاج��ات، وجعله مباحًا مطلقًا للعزيز والذليل في س��ائر 
 الأوقات، لما علم أنَّه من أهم الضرورات، لئَّال يمنعه الملوك الظالمون عن المحتاجين إليه، 

وكلُّ عدو عن عدوه، ويفسد تدبير الدنيا، ويموت من منع منه بالمغالبة عليه«)62(.

فالفع��ل الكلام��يّ: كيف أجرى الماء، ث��مّ كيف أنزل ما أنزله، والفعل الإس��ناديّ 
 ،)ن من محمول الفعل )أجرى(، و)أنزل(، ومن موضوعه الأساس الفاعل )الله مكوَّ
والفع��ل الإحالّي: إحال��ة إلى الله الذات الإلهيَّة في ضوء الإحالة إليه بـ)الضمير( هو، 
ن من القضية التي تتمثَّل في قدرة الله في إنزال الماء من السحاب،  والفعل الدلالّي مكوَّ
ل  وفتق العيون، وإنزاله نزوًال دقيقًا بقدر معلوم ليس كجريان البحار والأنهار، وتتش��كَّ

القضيَّة من:
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11 ق عظيم، وقادر كبير.. الاقتضاء: اقتضاء وجود خَّال

22 اس��تلزام منطقيّ: إن��زال الماء واس��تخراجه من لدن الله دلي��ل على قدرته، .
.وعظمته

ة( حرفيَّة  ة إنجازيَّ نة من)ق��وَّ ويتج�َّى�لَّ )الفعل الإنجازيّ( في حمولت��ه الدلاليَّة المكوَّ
ة مس��تلزمة تتمثَّ��ل في التعظيم  ة إنجازيَّ تتمثَّل في )الاس��تفهام الس��ؤال( بـ)كَيْ��ف( وقوَّ

والتفخيم.

داء رابعًا: النِّ

للنِّداء علاقة متينة بمفهوم الإنش��اء بوصف��ه مفهومًا يتجاوز مجاله الأعمال الطلبيَّة، 
ن النداء دلالة التنبيه والإصغاء من جهة،  ويختلف عنها بوجه من الوجوه؛ بس��بب تضمُّ
ودلالة إقبال المخاطَب ودعوته من جهة أخرى، والنداء يمثِّل صورة لافتة، وأمرًا مفيدًا 
)63(، وقد بُنيَ النصُّ الطاووسّي على هذا الخطاب الإنش��ائيّ  في دع��م فكرة إنتاج الن��صِّ
الندائيّ التنبيهيّ بلحاظ النداء والمنادى، سواء ورد هذا الأسلوب بحرف النداء مذكورًا 

على مستوى السطح، أم مضمرًا على مستوى العمق.

 ق��ال ابن ط��اووس في وصيَّته لابنه ح�ني لبسَ اللباس الجديد: »فيحس��ن أن تقول
د- عند لبس الثي��اب الجديدة: اللَّه��مَّ إن كنت تعلم أنَّ فيها ش��يئًا من  - ي��ا ول��دي محمَّ
مات أو الش��بهات فأن��ت المالك لأصل الحقوق والمالك لمن انتقلت إليه فأس��ألك  المحرَّ
أن تجعل لكلِّ صاحب حقٍّ فيها عوضًا من فضلك يس��دُّ عني باب عدلك وألحقني فيها 
بمقام من ألبس��ت خلعًا طاهرة من كلِّ حقٍّ وشبهة باطنة وظاهرة، وأن تكون هذه ثيابي 

من خلع السعادات الباهرة في الدنيا والآخرة«)64(.
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ن من فعل إس��ناديّ: يتمثَّل في الجملة  الفع��ل الكلاميّ )اللَّهمَّ إنْ كنت تعلم( يتكوَّ
نة من محمول الفعل النائ��ب مناب )حرف النداء(  الفعليَّ��ة )اللَّهمَّ إنْ كن��ت تعلم( المكوَّ
المح��ذوف )ي��ا الله(، والأصل أدع��و أو أنادي أو أنبِّ��ه، والفع��ل )كان(، ومن موضوع 
رئيس يتمثَّل في فاعل )الله( المنادى، والضمير المتَّصل )تاء المخاطَب )كُنتُْ((، والضمير 
 المس��تتر في )تعلم( وهو الله، وفعل إحالي إحالة إلى الله بالإشارة إليه سواء ظاهرًا 
ن  )يا اللهُ(، أم بالضمير المتَّصل )تَ(، والضمير المضمر )أنت( في تعلم، وفعل دلالّي يتكوَّ
 ،من القضيَّة التي تتمثَّل في الدعاء والخش��وع وطلب الاس��تجابة من الخالق العظيم

وتسلل القضية من:

11 الاقتضاء: اقتضاء الاستجابة من الله في تطهير الثوب..

22 اس��تلزام منطقيّ: التأكيد على ق��درة الله في إحقاق الح��قِّ وتطهير النفوس .
��ة حرفيَّة هي )النداء(،  ة إنجازيَّ ن )الفعل الإنجازيّ( من قوَّ والثياب، ويتك��وَّ
ع له وطلب الطهارة  ه مس��تلزمة: تتمثَّل في الدعاء لله، والتضرُّ ة إنجازيَّ وقوَّ
ورفع الش��بهات، والدعاء بجع��ل الخلع طاهراتٍ من كلِّ حقٍّ وش��بهة باطنة 

وظاهرة.

��د من الن��داء في الخطاب الأخلاقيّ الط��اووسّي غرض تواص�يّل تداولّي  وق��د يتولَّ
إنج��ازيّ، وهو )المدح والفخر(، ق��ال ابن طاووس في دعاءٍ خاصٍّ به: »ورأيت في المنام 
ل إبراهيم وآل إسرائيل  ام الغَيبة، وهذه ألفاظ��ه: يا من فضَّ م��ن يعلِّمني دعاءً يصلح لأيَّ
ة اقت��داره، وأودع  ع�ىل العالمين باختي��اره،  وأظهر في ملكوت الس�اموات والأرض عزَّ
تك  دٍ وآله، واجعلني من أعوان حجَّ ��دًا وأهلَ بيته غرائب أسراره، صلِّ على محمَّ محمَّ

على عبادك وأنصاره«)65(.
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ة  ة حرفيَّة تتمثَّ��ل بالنداء، وقوَّ ة إنجازيَّ ل إبراهيم...( تمثِّل ق��وَّ  فجمل��ة )يا مَ��نْ فضَّ
��ة مس��تلزمة: هي الدعاء، فالنداء )يا مَنْ...( بمثاب��ة طلب جواز العبور إلى مدح  إنجازيَّ
د، وأهل بيته، فقد استطاع هذا الأسلوب أنْ يطبع المدح لهم، فضًال عن ذلك هو   محمَّ

تك على عبادك وأنصاره(. جواز عبور إلى الأمر في قوله: )واجعلني من أعوان حجَّ

تان، الأولى: الفعل  ت��ان إنجازيَّ من هن��ا نخلص إلى أنَّ الدعاء الطاووسّي واكبته قوَّ
ة، وهي حرف النداء )يا(، وبنية  المنجز بأس��لوب النداء المدلول عليه حرفيًّا بقرائن بنيويَّ
النداء، والأخرى: قوة إنجازيَّة هي فعل الدعاء والمدح، فجاء عقب هذا الابتهاج والمدح 
د غرائ��ب الأسرار، زد على ذلك  ��د وآل محمَّ لآل ابراهي��م، الدع��اء الخالص بإيداع محمَّ
دعوتَ��ه الخالصة بأنْ يكون من أنصاره��م وأعوانهم، ممَّا فتح للنداء بُع��دًا إيمانيًّا وولائيًّا 

ا وصدقًا. يريده حقًّ
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خاتمة البحث ونتائجه

آن أوانُ اقْتطِاف ثمارِ هذه المسيرة الأخلاقيَّة في خطاب عَلَمٍ من أعلام الأخلاق في 
ة، الس��يِّد رضّي الدين ابن  ة، والعراق )مدينة الِحَلَّة الفيحاء( خاصَّ العالم الإس�الميّ عامَّ
لت الدراسة في هذا الموضوع الجديد الطريف إلى جملةٍ من النتائج  ، وتوصَّ ّ طاووس الِحلِّي

النافعة والماتعة والناجعة، وهي:

ة قلَّما نجد نظيًرا  : اكتس��ب الخطاب الأخلاقيّ الط��اووسّي قيمة أخلاقيَّة خاصَّ ًال أوَّ
له��ا في الثقاف��ة الإنس��انيَّة، بَلْه الثقاف��ة العربيَّة، فلي��س ابن طاووس- مه�ام قِيل في تراثه 

وأدبه- رجل العراق والِحلَّة فحسب، ولكنَّه رجل الأخلاقيَّة الإنسانيَّة جمعاء.

ثانيًا: اعتمد ابن طاووس على العقل والاس��تدلال، وطريقة الذوق والحال، وأراد 
ا  أنْ يجعل أس��لوبه، وخطاب��ه الأخلاقيّ روضة تزه��ر لذوي الألباب والعق��ول، وكأَّهن
ذ في كتب��ه طابعًا منهجيًّا دقيقًا، ظهر فيه  الرت��اج العظيم للوصول الى المحصول، وقد اّخت

خطيبًا أخلاقيًّا، وتداوليًّا منهجيًّا.

ثالثً��ا: بدا لنا في ظلِّ مباحثتنا في الأفعال الكلاميَّة في الخطاب الأخلاقيّ الطاووسّي 
 أنَّ الأفع��ال الكلاميَّ��ة غ�ري المب��اشرة هي أكث��ر ورودًا من الأفع��ال الكلاميَّ��ة المباشرة، 
ة تأخ��ذ مدياتها وتخومها في غ�ري المباشرة، وهذا  ة التأثيريَّ  ولا غ��رو أنَّ الق��وى الإنجازيَّ

ما لفتنا إليه الخطاب الحسينيّ الأخلاقيّ.

رابعً��ا: إنَّ الس��يِّد ابن طاووس كان يش��اغف المج��ال التداولّي )الثقاف��ة المتداولة( 
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ر ال��دلالّي المتناغم من حال المجتمع، وم��ا أصابه من تقهقر،  في ع�صره، في ضوء التصوُّ
ونكوص في القيم الأخلاقيَّة التي تعدُّ أُسَّ الإنسانية وجوهرها.

خامسً��ا: ظهر أنّ التداوليِّ�ني الذين انبروا لدراس��ة مبادئ التداوليّ��ة وأبعادها قد 
زوا على الجانب التبليغيّ في الخطاب، وتناسَ��وا قوانين أخرى اجتماعيَّة وأخلاقيَّة، ولم  ركَّ
يلتفتوا إلى الجانب التهذيبيّ والإرشاديّ الذي نقطع أنَّه الأصلُ في خروج العبارات عن 
ّ ولاس��يّما  إف��ادة المعاني الحقيقيَّة والمباشرة، وه��ذا ما وجدناه في أدب ابن طاووس الِحلِّي
خطاب��ه الأخلاقيّ الذي جاء مش��حونًا بالمعاني الحقيقيَّة المب��اشرة، والمعاني غير الحقيقيَّة 

)غير المباشرة( التي تنتظم في سياقات إنتاجيَّة.

ي ذا قيمةٍ  م الخطابُ الأخلاق��ي عند ابن طاووس زادًا تداوليًّ��ا للمتلقِّ سادسً��ا: قَدَّ
عالي��ةٍ، في��ه مجموعة من النصائح والفضائ��ل الأخلاقيَّة لا تصدر إَّال م��ن عرفانّي كبير، 

وأخلاقيّ عظيم.

سابعًا: كان ابنُ طاووس متَّجهًا نحو وضع أُسس وركائز ثابتة للتواصل والتحاور 
ر معرف��ةً بين المتكلِّم  تَين للخطاب الملف��وظ، يمرِّ بوصفه�ام مقاربتَ�ني تداوليَّـتَ�ني خاصَّ
والسامع، ويطمحُ إلى استكشاف الطرق التي يشتغل بها الخطاب في كليَّته من أجل تمرير 

هذه المعرفة التي يحملها.

ثامن��ا: أراد اب��ن ط��اووس في خطابه الأخلاق��يّ التبليغ والتواص��ل والتراحم من 
أجل محاكاة الواقع، وتقريب الصور وملاطف��ة المجالات التداوليَّة ومغازلتها، فعناصر 
التواص��ل والتفاع��ل والإب�الغ ح��اضرة في أفعال��ه وأقواله، ولا ب��دَّ من تس��ويد القيم 
الأخلاقيَّة الإنس��انيَّة، وغرس الفضائل والشمائل الإسلاميَّة الإنسانيَّة السامية في أنحاء 

الحياة ومفاصلها كافَّة.
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تاس��عًا: ظهر أنَّ الخط��اب الأخلاق��يّ الط��اووسّي كان ناجحًا تواصليًّ��ا وإبلاغيًّا 
، فقد أنف��ذ وصاي��اه لأولاده، وأهل بيته أجم��ع من جهة،  وإقناعيًّ��ا، بوصف��ه أبًا عظي�ًا�مً

اًال منجزًا. وبوصفه نقيبًا للطالبيِّين، أصبح فعله كلاميًّا فعَّ

وآخر دعوانا أن الحمدُ للهِ ربِّ العالمين.
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هوام�ش البحث

)1( ينظر: أخلاقنا في حاجة إلى فلس��فة أخلاقنا بديلة، إدريس هاني: 87-88. )المعنى النيتشي: نس��بة 
إلى فريديري��ك نيتش��ه )ت 1900 م( الفيلس��وف والأديب الألمانّي الذي فكر وكتب في الإنس��ان 
��يس وحفيد وأراد أن يكون قسيسً��ا فكان في حداثته  ومص�ريه، والأخ�الق وقيمتها، كان ابن قسِّ
ة داعيًا إلى تجاوز وهم الأخلاق(.  ��كًا بالدين، ثمَّ خرج على الدين والأخلاق بمنتهى الشدَّ مستمسِّ

ينظر: موسوعة عالم السياسة، أسعد مفرّج: 181/2.

)2( ينظر: أخلاقنا في حاجة إلى فلسفة أخلاق بديلة: 92.
مة بقلم الدكتور طه عبدالرحمن(: 20. )3( الخطاب الإسلاميّ إلى أين؟ حوارات وحيد تاجا )مقدَّ

)4( الإقبال بالأعمال الحسنة: 367/3.
اج: 127. )5( ينظر على سبيل المثال: السراج الوهَّ

)6( ينظر: معجم تحليل الخطاب، باتريك شارودو، ترجمة: عبد القادر المهيريّ وحمادي صمود: 20.
)7( ينظر: التداوليَّة اليوم: 32 -33.

)8( ينظر: تداوليَّة قبل التداوليَّة )هي تداوليَّة قروس��طيَّة عربيَّة إس�الميَّة( )بحث(، بيار لاشي، ترجمة: 
د. عز الدين المجدوب: 499.

)9( ينظر: الاستلزام الحواريّ في التداول اللسانّي، العياشّي أدواري: 77.
)10( ينظر: الاس��تلزام الحواريّ في س��ورة البقرة في القرآن الكريم )دراس��ة وصفيَّة تحليليَّة تداوليَّة(، 

حجر نورما وحيدة: 67
)11( الإيضاح في علوم البلاغة، القزوينيّ: 10

)12( ينظر: التخييل وبناء الأنساق الدلاليَّة )نحو مقاربة تداوليَّة(، سعيد جبَّار: 61-60.
)13( ينظر: مفتاح العلوم، السكّاكيّ: 166، والإيضاح في علوم البلاغة العربيَّة: 13.

)14( الإقبال بالأعمال الحسنة: 117/3.
)15( ينظر: الأمر والنهي في اللّغة العربيّة، نعيمة الزهريّ: 143.

)16( الإقبال بالأعمال الحسنة: 269/3.
)17( الإقبال بالأعمال الحسنة: 117/3-118. )الفرامين: كلمة تركيَّة بمعنى الكتب الموقَّعة(.
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)18( كشف المحجة لثمرة المهجة: 73-72.
)19( سعد السعود: 239.

وني: 151- )20( ينظ��ر: الخطاب القرآني )القرآن مرجعيَّته للخطاب النهضويّ(، الدكتور س��عد كمُّ
.152

)21( سعد السعود: 251-250.
)22( سعد السعود: 251.

)23( ينظر: البعد التداولّي للمبني للمجهول في القرآن الكريم )بحث(، الدكتور حس�ني علّي حس�ني 
الفتلّي: 199.

)24( سعد السعود: 410-409.
)25( ينظر: معاني القرآن: 238/2.

اء: 238/2. )26( سعد السعود: 607، وينظر: معاني القرآن للفرَّ
د حسن القزوينيّ: 530، والأخلاق، عبد  )27( ينظر: كشف الغطاء عن وجوه مراسم الاهتداء، محمَّ

.15 : الله شَّرب
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)40( التداوليَّة لظاهرة الأفعال الكلاميّة في التراث اللسانّي العربّي، مسعود صحراويّ: 40.

)41( ينظر: مفتاح العلوم، السكاكيّ: 152، الطراز: 282/3.



163

�أ.د. رحيم كريم عليّ ال�شريفيّ//�أ.م.د. ح�سين عليّ ح�سين الفتليّ

السنة الثالثة/المجلَّد الثالث/العدد العاشر
ل 2018م ربيع الثاني 1440هـ/كانون الأوَّ

)42( ينظر: مفتاح العلوم، السكاكيّ: 152.
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الأثير، 252/2.
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)46( الإقبال بالأعمال الحسنة: 70/1.
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العربية: 137/1.
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ة لثمرة المهجة:73 74. )59( كشف المحجَّ
)60( جمال الأسبوع بكمال العمل المشروع: 118.

ة لثمرة المهجة:80. )61( كشف المحجَّ
ة لثمرة المهجة: 95. )62( كشف المحجَّ

)63( ينظ��ر: الس��ياقات الإنتاجيَّ��ة للخط��اب الإنش��ائيّ في نهج البلاغة )أس��لوب الن��داء أنموذجًا( 
)بحث(: د. رحيم الشريفيّ، ود. حسين المحنَّا:151-150.

ة لثمرة المهجة: 97. )64( كشف المحجَّ
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�ص البحث ملخَّ

َ كتابهِ الكلاميّ الوحيد  ر أن نكش��ف منهج الس��يِّد ابن طاووس الكلاميَّ عِْرب الُمقرَّ
)ش��فاء العقول من داء  الغفول في علم الأصول(، ولكن للأس��ف هذا الكتاب مفقود؛ 
َ ما كتب��ه في دائرة الكلام  ��ل بطرائقَ أُخر لمعرفة منهج��ه الكلاميّ، عِْرب ف�ال بدَّ من التوسُّ
جوع إلى كُتب��ه غير الكلاميَّة التي كانتْ تدورُ حول  النق�يّل، كمبحث الإمامة، وأيضًا الرُّ
ة في  الولاي��ة، والإمامة، والعقيدة في الأدعية، ويمكن العثورُ على س��ائر المباحث العقديَّ

آثاره؛ ففيها أبحاثٌ كلاميَّة غير مباحثِ الإمامةِ.

��ة، وكذلك ببح��ث الإمامة،   ك�ام أنَّ ل��ه علاق��ةً مميَّزةً بالأدعي��ةِ، والمطال��بِ المعنويَّ

فاتهِ من مبحث الإمامة سواء أكان التعرض لذلك  بالإجمالِ  ولا يكادُ يخلُو كتابٌ منْ مؤلَّ
د على إمامة الإمام  أم بالتَّفصيل كبحثِ تنصيب الله للإمام علّي، ونصّ النبيّ محمَّ

علّي، وما إلى ذلك من مسائلَ ذاتِ العَلاقة.
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Abstract

We suppose to reveal the approach of this great scientist 

through his only written book (Shifa'a Aleuqul Min Da'a Alghafool 

Fi Eilm Al'usool), but unfortunately this book is missing; it is 

necessary to beg in other ways to know his approach, through 

what he wrote in the circling of speech, like the study of the 

"Imamate research", as well as to his non-verbal books, which 

were about the Al-Wilaya, the Imama, and the doctrine in the 

supplications, also can be found in the other researches about 

his effects in this dimension ; also there are verbal researches not 

about Imama but it has its own impact on that field.
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تقديم

نبذةٌ عن ال�سيَّد ابن طاوو�س و�آثاره

د، وُلدَِ في منتصف  الس��يَّد رضّي الدين أبو القاس��م علّي بن موسى بن جعفر بن محمَّ
م سنة تسع وثمانين وخمسمائة في مدينة الِحلَّة، وانتقل إلى بغدادَ وكانتْ وفاتُه فيها في  المحرَّ
ل إلى النجف، ودُفن عند أمير  يوم الاثنين الخامس من ذي القعدة س��نة 664هـ، وُمح

.المؤمنين

ه من العلماء الكبار  ��يعة، وكان أجداده لأمِّ وكان ابن طاووس من أعاظم علماء الشِّ
ام بن أبي فراس )ت605هـ(. كالشيخ الطوسّي )386-460هـ(، وورَّ

ه الس��يَّد سعد الدين الموسويّ )ت620هـ(، والشيخ  ه لأمِّ ودرس عند والده، وجدِّ
ام )605هـ(، والس��يِّد ش��مس الدين فخ��ار بن معد الموس��ويّ )ت630هـ(، ومحبّ  ورَّ
د بن محمود الشّ��افعيّ )ت643هـ(، والش��يخ أبو الس��عادات ابن عبد القاهر  الدين محمَّ
  ،) ّ م��ة الِحلِّي ر )والد العَّال الأصفهانّي، والشّ��يخ س��ديد الدّين يوس��ف بن علّي ب��ن المطهَّ

والشيخ جمال الدين بن حاتمِ الشاميّ، وغيرهم)3(.

وايات  يارات، والرِّ وكان السيِّد ابن طاووس مشهورًا في نقل وتدوين الأدعية، والزِّ
الأخلاقيَّة، والكلاميَّة، كما لا يْخفى.

ة عالي��ة، ويكنُّ له العل�امءُ كلَّ الاحترام  ويتمتَّ��ع الس��يِّد بمقام��اتٍ علميَّة، ومعنويَّ
والتبجيل)4(.
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تلفة ما يقرب من ثمانية وأربعين كتابًا، كما هو مذكورٌ  ألَّف ابن طاووس في علومٍ ُخم
ريعة)5(، والأعيان)6(، وأمل الآمل)7(، وغيرها. في الذَّ

، منها: وكان بعض تلك الكتب ذا بُعدٍ عقديٍّ

11 مةٌ لعلم . شفاء العقول من داء الفضول في علم الأصول، وهذا الكتاب هو مقدِّ
فه الس��يِّد بحس��ب المنهج الكلاميّ، إَّال  الكلام، وهو الكتاب الوحيد الذي ألَّ

أنَّه لم يصِلْ إلينا.

22 الأن��وار الباهرة في انتصار العِترة الطَّاهرة، أثبت في هذا الكتاب الخلافة لأهل .
.البيت

33 ث هذا الكتاب . ة بعد الممات)8(، يتحدَّ البشِ��ارات بقضاء الحاجات على يد الأئمَّ
نيا والآخرة. عن المدِّ من أهل البيت للمؤمنين في الدُّ

فاع عن الإمامة، وإثب��ات الأفضليَّة لأمير  ��ة كتبٌ أُخرى له تتمح��ور في الدِّ وثمَّ
المؤمنين علّي، منها:

11 د بن عبد الله بن سليمان.. ريُّ الظمآن من مرويِّ محمَّ

22 اليقين في اختصاصِ مولانا علّي بإمرةِ المؤمنين..

33 التَّحصين لأسرار ما زادَ من أخبار كتاب اليقين..

44 الطَّرائف في معرفة مذاهب الطَّوائف..

55 الملاحم والفتن في ظهور الغائب المنتظر..

ة لثمرة البهج��ة()9(، مع أنَّه لم يكن كتابً��ا كلاميًّا، إَّال أنَّه  ��ا كتابه )كش��فُ المحجَّ وأمَّ
اشتمل على آراء واستدلالاتٍ كلاميَّة لهُ.
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ن��تْ آراءَهُ، ونفحات  ��د، تضمَّ ويع��دُّ هذا الكت��اب بالحقيق��ة وصيَّته لابن��ه محمَّ
ارينِ. عادة، والكمال في الدَّ أخلاقيَّة، واجتماعيَّة لنيل السَّ

مهُ لابنه بعنوان النَّصيحةِ والوصيَّةِ. وضمَّ أيضًا أسرارَ ما لاقاه في حياتهِ، وقدَّ

وما ينبغي الإشارة لهُ أنَّ هذا البحث قد استلهمَ كثيًرا من هذا الكتاب )الوصيَّة(.

د ابن طاوو�س �أليف عند ال�سيِّ �أُ�سلوب التَّدوين والتَّ

َ كتابهِ الكلاميّ الوحيد )شفاء العقول  الُمقرر أن نكش��فَ منهجَ السيِّد الكلاميَّ عِْرب
م��ن داء الغف��ول )10( في عل��م الأصول(، ولكن للأس��ف ه��ذا الكتاب مفق��ود؛ فلا بدَّ 
َ ما كتبه في دائ��رة الكلام النقلّي،  ��ل بطرائقَ أُخر لمعرفة منهج��ه الكلاميّ، عِْرب م��ن التوسُّ
ج��وع إلى كُتبه غ�ري الكلاميَّة)11( التي كان��تْ تدورُ حول  كمبح��ث الإمام��ة، وأيضًا الرُّ
ة في  الولاي��ة، والإمامة، والعقيدة في الأدعية، ويمكن العثورُ على س��ائر المباحث العقديَّ

آثاره؛ ففيها أبحاثٌ كلاميَّة غير مباحثِ الإمامةِ.

ة، وكذل��ك ببحث الإمامة،   ك�ام أنَّ له علاقةً مميَّ��زةً بالأدعيةِ، والمطال��بِ المعنويَّ

ض لذلك بالإجمالِ  فاته من مبحث الإمامة سواء أكان التعرُّ ولا يكادُ يخلُو كتابٌ منْ مؤلَّ
د على إمامة  أم بالتَّفصي��ل، كبحث تنصيب الله للإمام ع�يّل، ونصّ النبيّ محمَّ

الإمام علّي، وما إلى ذلك من المسائل ذات العلاقة.

ونلاح��ظُ ابنَ طاووسٍ- في مصنَّفاتهِ في باب الإمامة- يس��تقِي من الفكر الكلاميِّ 
ة من وجوهٍ لإثبات إمامة أبي  : نقدَ ودَحَضَ ما ذكره أبناءُ العامَّ ذي المنحى العقلّي مثًال
ة الشيعيَّة، ونقدِ خِلافَةِ  ة على النظريَّ بكر وأفضليَّته، وأيضًا أجاب عمَّا يُش��كلُهُ أبناءُ العامَّ
ةٍ فائقةٍ وعدم أحقيَّتهم في الِخلافة، وما حصل في  الخلُفاء، وس��لوكَ كلِّ واحدٍ منهُم، بدقَّ
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، وهو تعيين أبي بكرٍ للخِلافة)12(. قيفة ما هو إَّال انقلابٌ على الحقِّ السَّ

فاته كت��اب )الطَّرائفُ في معرفة مذاه��ب الطَّوائف(، وه��ذا الكتابُ له  وم��نْ مؤلَّ
��ة في التَّنظير لذلك، ومفاد  رٌ، وقد أف��ادَ فيه من فنِّ القصَّ ابٌ، ومؤثِّ بُع��دٌ، وأس��لوبٌ جذَّ
ة هو: إنَّ ش��خصًا آمنَ بالإس�الم، إَّال أنَّه رأى الاختلاف��اتِ، وكثرة المذاهب فيه؛  القصَّ
، وبع��د جولةٍ طويلةٍ م��نَ البحثِ،  ر أن يج��دَّ ويجته��دَ لمعرفة أيّ المذاه��ب هو الحقُّ فق��رَّ
والتَّحقي��ق في المص��ادر، والمراجع لكلِّ المذاهب الإس�الميَّة تبَّني أنَّ هناك مذهبًا اس��مُه 
م ة، مبانيهُم وأسس��هُم توافق الكت��ابَ والعقلَ، ومعتقداُهت ��يعةُ الإماميَّة الاثنا عشريَّ  الشِّ
- بخلاف غيرهم- تخلُو منَ التَّناقُض والتَّهافُت، وفي ضوء هذه الُمعطيات آمَنَ بمذهب 

ة على بصيرةٍ من أمره. يعة الإماميَّة الاثني عشريَّ الشِّ

د ابن طاوو�س مكانةُ المعرفة العقليَّة عندَ ال�سيِّ

يمكن ملاحظةُ العقل عند ابن طاووس مِنْ مِنظْارينِ:

ل: العق��ل المقب��ول، أو العق��ل الفطريّ نفس��ه، والُمراد به من مِنظار الس��يِّد هو  الأوَّ
ة، ويمكن لهذا العق��ل الفِطريِّ إنارةُ طريق العِباد؛ لمعرفة  ال��ذي أودعهُ اللهُ في كلِّ البشريَّ
دة، وأيضًا يمكن للإنس��انِ عِبَر هذا العقل  اللهِ بعيدًا عنِ الاس��تدلالاتِ الكلاميَّ��ة الُمعقَّ

، والآفاقيّ. ير الأنفُسيِّ فُ على الله بالسَّ الفطريّ التعرُّ

كوك، والوساوس)13(. ثِ بالشُّ ليمُ الُمستقيمُ غيُر الُملوَّ وهذا هو العقلُ السَّ

الثَّاني: العقل الكلاميّ، والاس��تدلالّي، وهو الذي يفيدُ منه الُمتكلِّمون والفلاسفة، 
في إثبات مسائلهم ومطالبهم كما هو مشروح في كتبهم، فراجِع.

اهَ الُمعتزلة؛ ولذا نرى أن الس��يِّد ردَّ على منهجهم الذي مفادُه  وممَّن يمثِّ��لُ هذا الاتِّج
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الظ��نُّ لا اليق�ني، فضًال عن وجود ثغراتٍ كثيرةٍ فيه لا س��يَّما في تحصيل اليقين، ومن هنا 
تعامل بعضُهم مع هذا النَّحو من المناهج بحذرٍ)14(.

ن��ي إنَّما ترك��تُ التَّصنيفَ في علم  ��ياق: »واعلمْ أنَّ يق��ول ابنُ ط��اووس في هذا السِّ
يتها )ش��فاء العق��ول من داء الغفول(؛  الكلام إَّال مقدمةً كتبتُها ارتجاًال في الأصول س��مَّ
لأنَّن��ي وج��دتُ طري��ق المعرف��ةِ به بعي��دةً على أه��ل الإس�الم، وأنَّ الله، ورس��ولَهُ 
تَ��هُ، والأنبياءَ قبلَه قدْ قنعَُوا مِنَ الأمُمِ بدون ذل��ك التَّطويلِ، ورضُوا بما لا بدَّ منه  وخاصَّ
بيل، وعرفتُ أنَّ هذه المقالات يحتاجُ إليها من  ليل؛ فَسرتُ وراءَهُمْ على ذلك السَّ من الدَّ
يلي الُمناظرات، والُمجادلات، وفيما صنَّفه النَّاسُ مثلَ هذه الأس��باب غِنىً عن أن أخاطرَ 
تهِ،  ةِ، وبعدَ خاصَّ خ��ول معهم في ذلك الب��اب، وهو شيءٌ حدث بعدَ صاحب النُّب��وَّ بالدُّ

وصحابته«)15(.

طريق معرفة الله الفطريَّة

اك،   انتق��د اب��ن ط��اووس النَّزع��ة العقليَّ��ة للمُعتزلة؛ ق��ال في ه��ذا الص��دد: »وإيَّ
ا  ن��ي اعتبرُهت وم��ا عق��دتِ الُمعتزلة، وم��ن تابعهم ع�ىل طريقتهم البعيدةِ م��نَ اليقين؛ فإنَّ

ين«)16(. ا كثيرةَ الاحتمال لشُبهات الُمعترضيَن، إَّال قليلٌ منها سلكهُ أهلُ الدِّ فوجدُهت

كنةٌ من دون هذه التَّعقيداتِ)17( بفطرة العقل)18(،  وذك��رَ أنَّ معرفةَ تلك الَمعارفِ ُمم
رين  وقدْ أودعَ اللهُ تعالى معرفته في فطرة الإنس��ان، ومن هن��ا كانت وظيفة العلماء والمفكِّ
��كوك، والق��ول من أنَّه  ��بهات، والشُّ  إرش��ادَ النَّ��اس إلى وج��ود الله تع��الى، لا إثارةَ الشُّ

لا يمكن إثبات وجود الله إَّال عنْ طريق العرضِ، والجوهر)19(.

 ول��ذا ن��راهُ يش��نُّ نقدًا لاذعً��ا على من يحرفُ الإنس��ان عن مس��ار فطرت��ه، ويبعدُه 
عنها)20(.
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ويعتقدُ ابنُ طاووسٍ أنَّ أس��هلَ طريقٍ هو فط��رةُ العقل، ولهُ تصريحٌ في هذا، يقول 
فيه: إنَّ هذا الطريقَ س��هلٌ، ويطْوي المس��افاتِ، ومنه يصل الإنس��ان إلى الجنَّةِ، ومنْ يرِدِ 

ارينِ يتبعْ هذا المنهج؛ فإنّه يكفيه، ولا يحتاج شيئًا آخر حينئذٍ. الفوزَ بالدَّ

وي�ضرب ابنُ طاووس مثاًال على ذلك؛ فيقول: »إنَّ��ك تجد ابن آدم إذا كان له نحوٌ 
من س��بع سنين، وإلى قبل بلوغه إلى مقام المكلَّفين، لو كان جالسًا معَ جماعةٍ؛ فالتفتَ إلى 
ورائ��ه؛ فجعل واحدٌ منهم بين يديه ش��يئًا مأكول)21(، أو غيره من الأش��ياء؛ فإنّه إذا رآه 
س��بقَ إلى تصوي��ره وإلهامه أنّ ذلك الموك��ول، أو غيره حضر بذات��ه، وإنَّما أحضره غيُره، 

ياء، والجلاء...«)22(. ويعلم ذلك على غايةٍ عظيمةٍ منَ التَّحقيق، والكشف، والضِّ

الأدلَّةُ الفطريَّة على وجود الله تعالى

ل: الآيات القرآنيَّة الأوَّ

نُ معرفةَ الله الفطريَّة)23(، وهي: يرى ابنُ طاووسٍ أنّ هناك آياتٍ كريماتٍ تتضمَّ

ينِ حَنيفًا فطِْرَتَ اللهِ الَّتي فَطَرَ النَّاسَ عَلَيها...﴾)24(. ﴿فَأَقِمْ وَجْهَك للِدِّ

يمانِ إنِْ كنْتُمْ صادِقيَن﴾)25(. و﴿اللهُ يمُنُّ عَلَيكمْ أَنْ هَداكمْ للِْإ

تُهُ ما زَكى مِنْكمْ مِنْ أَحَدٍ أَبَدا...﴾)26(-)27(. َ و﴿وَلَوْ لا فَضْلُ اللهِ عَلَيكمْ وَ رَْمح

ة  وأهل بيته وأصحاب الأئمَّ الثَّاني: سيرةُ وسنَّة النبيِّ

ألمحَ السيِّد منْ غيِر تصريحٍ إلى إيمانه من عدم الاحتياج إلى الاستدلالات الكلاميَّة، 
يقول في هذا الصدد: »وترى علوم س��يِّدِنا خاتم الأنبياء، وعلوم من س��لفَ منَ الأنبياء 
لة عليهم في التَّنبيه اللطيف،  صلوات الله عليه وآله، وعليهم على سبيل كتب الله المنزَّ
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ل من علماء المس��لمين، وإلى أواخر  در الأوَّ والتَّشري��ف بالتَّكليف، ومضى على ذلك الصَّ
ة المعصوميَن عليهم السلامُ أجمعين«)28(. ام من كان ظاهرًا منَ الأئمَّ أيَّ

وعليه فعِبر هذه البياناتِ هذا هو المنهج الخالي منَ التَّعقيد الكلاميِّ الاستدلالّي كما 
يؤمن به ابنُ طاووسٍ.

الثَّالث: معرفة الله غير معيَّنةٍ بزمانٍ

»نج��دُ أكثرَ العارف�نَي لا يعرفون وقتَ معرفتهِم به، ولا ي��وم ذلك، ولا ليلته، 
ولا ش��هره ولا س��نته، ولو كان بمجرّد كس��بهم ونظرهم قدْ عرفوهُ ل��كان وقتُ ذلك، 
أو ما قاربه قد فهموه؛ لأنَّك تجد العقلَ ش��اهدًا أنَّ من عرف س��لطانًا عظيمًا بعد أن كان 
جاهًال بمعرفته، وكان وجهُ التَّعريف به من جهةٍ يدركُها الإنس��ان باجتهادِه وهّمته؛ فإنَّه 
مان، وإنَّما الله يس��لك  ��لطان، أو ما يقارب ذلك الزَّ يع��رف وق��ت المعرفة بذلك السُّ
ُ فهمُ��ه عنه؛ فلذلك لا يعرف وقت المعرفة،  عيف إلى التَّعريف تس��ليكًا يقُرص بالعبد الضَّ

 
ولا ما قارب منه«)29(.

ة  الراب��ع: يعتقدُ أصحاب النَّزع��ة العقليَّة الأعمال على أس��اس المعرفة الفطريَّ
صحيحة، وقبل المعرفة الاستدلاليَّة

ح أصحابُ النَّزعة العقليَّة ما عمله الإنس��انُ بع��د بلوغه، وتكليفه على طبق  يصحِّ
ة العقليَّة. ة، وقبل الاستدلال بالأدلَّ المعرفة الفطريَّ

ته،  لُ اب��ن طاووس عليهم ملاحظ��ة فحواها: لو لم يعتق��دوا بصحَّ ومنْ هُنا يس��جِّ
وإجزائ��ه لقال��وا بوجوب الإعادة في ما عمِ��لَ، كما هو المفروضُ، ولك��نْ لم يقُلْ به أحدٌ 

منهُمْ.
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دد: »إنَّنا رأينا وس��معْنا وعرفْنا عنهُم إذا بقوا بعد البلوغ،  يقول الس��يِّدُ في هذا الصَّ
والتَّكليف مدّةً من أعمارهم على الفطرة الأزليَّة، والمعرفة الصادرة من التَّنبيهات العقليَّة، 
ل منْ  دَ بعد الص��در الأوَّ دَّ ة طويلة بعلمِ ال��كلام، وبما تَج والنقليَّ��ة؛ ثمَّ اش��تغلوا بعد م��دَّ
قواعدهم في صدر الإس�الم، وعلموا منه ما لم يكونوا يعلمونهُ؛ فإنّنا نراهم، ونعلم من 
ل بالشرعيَّ��ات، ولا ينقضونه؛ فلو كانت  م لا يُبطلون ش��يئًا من تكليفهم الأوَّ حالهم أّهن
تْ إَّال بنظرهم الآن��ف كان مقتضى جهلهم بالله مع تفريطهم  معرفته��م بالله ما صحَّ
ل في معرفته مع إظهارهم لش��عار الإس�الم يلزم منه قضاء م��ا عملوا من التَّكليف  الأوَّ

الف«)30(. السَّ

الخامس: ملاكُ الارتداد

ويش�ري ابنُ طاووس إلى دليلٍ آخر، مفادُه: لوِ ارتدَّ إنسانٌ بعدَ بُلوغه، ورُشده يقالُ 
عنهُ: ارتدَّ عنْ فطرةَ الإس�الم، وإنَّه كفرَ بعدَ الإس�الم؛ فحكمُه القت��لُ؛ فلوْ لمْ يكُنْ هذا 
الإيمان الفطريُّ كافيًا لما حكموا بقتله، مع أنّ هذا الإيمان ليس على مس��لكهم ومنهجم، 
وقال ابن طاووس في بيان ذلك: »إنَّ المعرفة محكومٌ بخصوصها للإنس��ان دون ما ذكره 
م لو عرفوا من مكّلفٍ وُلدَِ على الفط��رة حرٍّ عاقلٍ عُقيب بلوغه  أصحاب اللس��ان؛ لأَّهن
ع بأحكام الارتداد،  ةٍ، يحكم فيها ظاهر الَّرش شد أنَّه قدِ ارتدَّ برِدَّ ورشده بأحد أسباب الرُّ
وأش��اروا بقتله، وقالوا: قد ارتدَّ عن فطرة الإسلام، وتقلَّدوا إباحة دمه وماله، وشهدوا 
 أنَّه كفرَ بعد الإس�الم؛ فلولا أنَّ العقولَ قاضي��ةٌ بالاكتفاء، والغناء بإيمان الفِطرة، ودون 

ة، وقد عرفوا أنَّه ما يعلمُ حقيقةً  ما ذكروه من طول الفكرة، كيف كان يحكم على هذا بالردَّ
د إلى مُعلّم من علماء المس��لمين،  من حقائقهم، ولا س��لك طريقً��ا من طرائقهم، ولا تردَّ
ليل بالأعذار التي  ولا فهِمَ ش��يئًا من ألف��اظ المتكلّمين، ولوِ اعتذرَ إليهم عن معرف��ة الدَّ
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أوجبوه��ا عليه م��نَ النَّظر الطَّويل ما قبلوه��ا منه، ونقضُوا ما كان��وا أوجبوه، وخرجوا 
عنه«)31(.

نقد منهج النَّزعة العقليَّة )منهج المتكلِّمين(

وممَّا ينبغي الإش��ارة إليه أنَّ ابن طاووسٍ لا ينتقد مطلقَ منهج المتكلِّمين، ولا يريد 
أن يقولَ إنّ وجوب الاس��تدلال لا قيمةَ له؛ بل لا يؤمن الس��يَّدُ بالعقل مستقًّال ، وقادرًا 
ع�ىل الكش��ف التَّفصيليِّ لُمراد الله، وهو يق��رُّ أنَّ هناك مواردَ تحت��اجُ إلى العقل إَّال أنّه غيُر 

كافٍ.

وأنَّه يقرُّ بدراس��ته عند علماء الكلام )علمَ الكلام()32(، ويذكر أنَّه له صديق من 
المتعلِّمين علَّمهُ الكلام)33(.

ةٍ، وذكر  ق لعلم الكلام بصورةٍ مباَرش وكذا لابن ط��اووسٍ مؤلَّفات، وأحيانًا يتطرَّ
في وصيَّته لابنه مطالعة بعض الموارد.

 قد خاض الس��يِّدُ بعضَ الُمناظرات الكلاميَّة مع بع��ض المتكلِّمين)34(، وأيضًا انتقد 
يخ الُمفيد(، و)السيِّد الُمرتضى()35(. ما حصل من اختلاف بين )الشَّ

اء إلى بعض الكتب الكلاميَّة، كما هو مذكورٌ  ونراهُ أيضًا في بعضِ الَموارد يُرجِعُ القرَّ
في كتبه)36(.

م يتبَّني أنَّ ابن طاووس لم يكُن موقفُه س��لبيًّا من علم الكلام بنحو  وفي ضوء ما تقدَّ
، نعم إنَّما له نظرةٌ إيجابيَّةٌ بعلم الكلام في الجملة. ٍّ كلِّي

نه من  ه من العلوم الإسلاميَّة الأصيلة، ومنشؤُ هذه النَّظرة للسيِّد ممَّا دوَّ وكذا لا يعدُّ
إشكالات على علم الكلام، وإليك الإشكالات:
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1. لا نهايةَ للمنهج الاستدلاِّلي

��ة مضيع��ةٌ   يعتق��دُ اب��نُ ط��اووسٍ أنَّ اس��تعمالَ ه��ذه الطَّريق��ة في المباح��ث العقديَّ

للعُمر)37(.

؛  وسببُ هذا الاعتقاد لدى ابن طاووس هو إنَّ طريق الاستدلال لا يقفُ عند حدٍّ
فه��و دائ�ًا�مً في معرِض النَّقد؛ فالإنس��ان المؤمن بعصا البحث والاس��تدلال يصلُ إلى الله 
َ معرفة الله بطريقة معرفة الجوهر: والع��رض و... فلا هو بدهيّ، ولا تفهيمه  تع��الى ع�ْر�بْ

بهات. يخلُو من الإشكالات، والشُّ

»ومتى عرض له طعنٌ قويٌّ أعادهُ ذلك الطَّعنُ إلى الاس��تدلال، والتكشيف؛ فتراه 
دًا في العقائد بين س��اكنٍ وعائدٍ إلى أن يموت لعلَّه يجوّز حدوث القوادح، وقد كان  متردِّ
قبل ذلك التعليم؛ لس��كونه إلى معرفته المؤثر جملة سكون اعتقاد قويّ راجح، وكان آمناً 

د الَمطاعن، والُمعارضات والقوادح«)38(. ممَّا صار لا يأمن من تجدُّ

2. طريقة المتكلّمين محفوفة بالمخاطر وبعيدة عنِ المطلوب

)39(؛ فهو يعتق��د أنَّ المنهج  م��ع أنَّ اب��ن طاووسٍ لا ينف��ي طريق العقل بش��كلٍ عامٍّ
الاس��تدلالّي لي��س هو الطري��ق الوحيد لمعرفة الله تعالى ك�ام يزعم العقليُّ��ون)40(، كما أنَّ 
ا لا يوصِ��لُ، أو صعبٌ)42(؛  طريقتهم بعيدةٌ، وش��ديدةُ الخطُ��ورة)41(، ومعه فطريقهم إمَّ

ولذا لا قيمةَ لهُ.

��ياق؛ إذ يقول: »إنَّ قولي ه��ذا ما هو ممَّا أقصد  ولاب��ن طاووسٍ تصريح في هذا السِّ
به أنَّ النَّظر في الجواهر، والأجس��ام، والأعراض لا يجوز، أو أنَّه ما هو طريق إلى المعرفة 
ع�ىل بعض الوج��وه، والأعراض؛ بل هو م��ن جملة الطرق البعيدة، والمس��الك الخطيرة 

الشديدة، التي لا يؤمَن معها ما يخرج بالكليَّة عنها«)43(.
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مة  وفي موضع آخر، يقول: »واعلم أنّني إنّما تركتُ التَّصنيف في علم الكلام إَّال مقدِّ
يتها )شفاء العقول من داء الغفول(؛ لأنّني وجدت طريق  كتبتُها ارتجاًال في الأصول سمَّ
ته، والأنبياء قبله قد  ، ورس��وله، وخاصَّ المعرفة به بعيدة على أهل الإس�الم، وأنَّ اللهَ
ليل؛ فسرتُ وراءَهم  قنع��وا من الأمم بدون ذلك التَّطوي��ل، ورضوا بما لا بدَّ منه منَ الدَّ
على ذلك السبيل، وعرفتُ أنَّ هذه المقالات يحتاج إليها من يلي الُمناظرات، والمجادلات، 
خ��ول معهم في ذلك  وفي م��ا صنَّفه النَّ��اسُ مثلَ هذه الأس��باب غِنىً عن أن أُخاطر بالدُّ
ته، وصحابته خاطر بالدخول  ة، وبعد خاصَّ الب��اب، وهو شيءٌ حدثَ بعد صاحب النبوَّ

معهم على ذلك الباب...«)44(.

3. وقوعُ الاختلاف في طرق)45( الُمتكلِّمين

يعتق��دُ ابن طاووسٍ أنَّه قد حصلتِ اختلافاتٌ كث�ريةٌ لأصحاب النَّزعة العقليَّة في 
، ويؤيِّد  ِّ ��ك بالمنه��ج النِّيص يه جانبًا، ونتمسَّ المع��ارف، والحقائق الإلهيَّ��ة؛ ولذا نحن ننحِّ
وايات  د تصدي��ق الرِّ ين الراون��ديّ، قال: »تنبي��ه: وممَّا يؤكِّ كلامَ��ه بما نقله قط��ب الدِّ
��بهات، أنَّني وجدت الش��يخ العالم في علوم  بالتَّحذي��ر من علم الكلام، وما فيه من الشُّ
اسً��ا، وهي  كث�ريةٍ )قطب الدّين الراوندي(، واس��مُه س��عيد بن هبة الله قد صنَّف كُرَّ
��يخ الُمفيد، والس��يِّد الُمرت�ىض، وكانا من  د بين الشَّ عن��دي الآن في الخلاف الذي تجدَّ
اس نحوَ خمسٍ وتسعين مسألة  ة ش��يخنا الُمفيد؛ فذكرَ في الكُرَّ أعظم أهل زمانهما، وخاصَّ
قدْ وقع الاختلاف بينهما فيها من علم الأصول، وقال في آخرها: لو استوفيت ما اختلفا 

فيه لطال الكتاب، وهذا يدلُّك على أنّه طريقٌ بعيدٌ في معرفة ربِّ الأرباب«)46(.

وايات للطُّرق الاستدلاليَّة في علم الكلام 4. ذمّ الرُّ

يؤمن الس��يِّد أنَّ هناك جملةً من الأحاديث الواردة ع��ن أهل البيتِ تذمُّ طريقة 
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ينُ، وأهمُّ م��ا ذكره ابن طاووس منْ  ه طريقًا فاسِ��دًا، وقد نهى عنه الدِّ المتكلّم�ني، وتعدُّ
رواياتٍ، هي:

خُولَ عََىل أَِيب عَبْدِ الله فَقَالَ ِيل مُؤْمِنُ  1. رَوَاهُ عَنْ عَبْدِ الله بْنِ سِناَنٍ قَالَ: أَرَدْتُ الدُّ
الطَّاقِ اسْتَأْذِنْ ِيل عََىل أَِيب عَبْدِ الله فَقُلْتُ: لَهُ نَعَمْ، فَدَخَلْتُ عَلَيْهِ فَأَعْلَمْتُهُ مَكَانَهُ، فَقَالَ: 

 

ؤُهُ لَكُ��مْ، وَجِدَالُهُ فيِكُمْ،  ، فَقُلْتُ: جُعِلْتُ فِ��دَاكَ انْقِطَاعُهُ إلَِيْكُ��مْ، وَوََال َّ  َال تَ��أْذَنْ لَ��هُ عَلَي
ْصِمُهُ صَبيٌِّ مِ��نْ صِبْيَانِ الْكُتَّابِ؛  ْصِمَهُ؛ فَقَ��الَ: بَلْ َخي وََال يَقْ��دِرُ أَحَدٌ مِ��نْ خَلْقِ الله أَنْ َخي
دَْيَانِ؛ فَخَصَمَهُمْ  يِعَ أَهْ��لِ اْأل فَقُلْ��تُ: جُعِلْتُ فدَِاكَ هُوَ أَجْ��دَلُ مِنْ ذَلكَِ، وَقَدْ خَاصَمَ َمج
ِين  ْ بيُِّ أَخِْرب بْيَانِ؛ فَقَالَ: يَقُ��ولُ لَهُ الصَّ نِ، وَصَبيٌِّ مِنَ الصِّ مٌ مِنَ الْغِلْ�َا�مَ ْصِمُهُ غَُال فَكَيْ��فَ َخي
؛ فَيَقُولُ لَهُ فَأَنْتَ  َّ فَيَقُولُ: َال اصِمَ النَّاسَ فََال يَقْدِرُ أَنْ يَكْ��ذِبَ عَلَي َ عَ��نْ إمَِامِكَ أَمَرَكَ أَنْ تُخ
ِ أَنْ يَأْمُرَكَ إمَِامُكَ فَأَنْتَ عَاصٍ لَهُ فَيَخْصِمُهُ يَا ابْنَ سِ��نَانٍ َال تَأْذَنْ لَهُ  اصِمُ النَّاسَ مِنْ غَْري َ تُخ

ين)47(. حَْقُ الدِّ صُومَاتِ تُفْسِدُ النِّيَّةَ وَتَم مَ، وَاْخلُ ؛ فَإنَِّ الْكََال َّ عَلَي

اءِ قَالَ: قَالَ ِيل أَبُو جَعْفَرٍ، وَأَنَا عِندَْهُ:  َذَّ َنَّاطِ عَ��نْ أَِيب عُبَيْدَةَ اْحل 2. عَ��نْ عَاصِمٍ اْحل
فُوا  مُْ تَرَكُوا مَا أُمِرُوا بعِِلْمِهِ وَتَكَلَّ َالَسَتَهُمْ، فَإنَِّه مِ وَالْـخُصُومَاتِ، وَُجم اكَ وَأَصْحَابَ الْكََال إيَِّ
قِهِمْ، وَزَائلِْهُمْ  ءِ يَا أَبَا عُبَيْدَةَ خَالطِِ النَّاسَ بأَِخَْال َام فُوا عِلْمَ السَّ ْ يُؤْمَرُوا بعِِلْمِهِ حَتَّى تَكَلَّ مَا َمل

جُلَ فَقِيهًا عَالـًِام حَتَّى يَعْرِف)48(. ا َال نَعُدُّ الرَّ مْ يَا أَبَا عُبَيْدَةَ إنَِّ ِهلَامِ بأَِعْ

ارِ  َ يِلٍ قَالَ: سَ��مِعْتُ أَبَا عَبْدِ الله يَقُولُ: مُتَكَلِّمُو هَ��ذِهِ الْعِصَابَةِ مِنْ ِرش 3.ِ عَ��نْ َمج
مَنْ هُمْ مِنْهُم)49(.

تمل أن يكون الُمراد بهذا الحديث  ويعقب السيِّد بعد نقله رواية )جميل(؛ فيقول: »وُحي
يا ولدي المتكلِّمين الذين يبطلون بكلامهم وعلمهم ما لا يرضاهُ الله، أو يكونوا ممَّن 

.)50(»...يشغلهم الاشتغال بعلم الكلام عمَّا هو واجب عليهم من فرائض الله
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ر من المنهج  د الاس��تفادةَ منَ العقل الفطريّ، ويحذِّ والحاصل: إنَّ ابن طاووس يؤكِّ
: الاستدلالّي للمتكلِّمين والفلاسفة، مع أنَّه عمليًّا نراهُ يستعمل طريقتهم؛ فمثًال

1. إنَّ الله ليس بجسمٍ:

��ة العقليَّة، قال: »إنَّ  ممَّا اس��تدل به اب��ن طاووس على إثبات ذلك هو نحوٌ من الأدلَّ
دثًا؛  ب ُحم فه؛ فيجب أن يكون المركَّ به ويؤلِّ بٍ من الأعضاء؛ فإنَّه لا بدَّ له ممَّن يركِّ كلَّ مركَّ

فيحتاج إلى صانعٍ قديمٍ أحدثهُ وألَّفه...«)51(.

ؤي��ة لله)52(، وأيضًا من أنَّه تعالى لا مكانَ)53( له،  وكذا ما اس��تدلَّ به على نفي الرُّ
وليس محًّال للحوادث)54(، وغير ذلك.

ة: 2. الردُّ على الجبريَّ

ة، وردَّ عليهم مستعيناً  كما بحث الس��يِّد في مس��ألة القضاء والقدر، ومذهب الجبريَّ
بالعقل في إثبات نظرته)55(.

ة كدعائه، وصدقته  تار، أثر أعمال��ه العباديَّ دُ ذلك من أنَّ الإنس��ان موجودٌ ُخم ويعضِّ
تارٌ. حُ لنا أنَّه موجودٌ ُخم يوضِّ

الٌ: 3. التَّكليفُ بما لا يُطاق ُحم

ة من  وأيضً��ا تعاطيه م��ع العقل في مبحث التَّكلي��ف بما لا يُطاق)56(، ونف��ي اللغويَّ
الثَّواب والعقاب، والردِّ على الجبريَّة)57(.

4. وجوبُ اللطف على الله تعالى:

ة التي أقامها ابنُ ط��اووسٍ على وجوب اللُطف)58( على الله تعالى، ولزوم  م��نَ الأدلَّ
إرسال الأنبياء )صَّىل الله على نبيِّنا وآله وعليهم السلام(، هو الدليل العقلّي.
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ا لا بدَّ  »إنَّ العق��ول ما تقوم بذاتها بكش��ف مُراد الله منها على التَّفصي��ل، وبأَّهن
ا إلى مُ��راده في كلِّ ما يحتاج إلى معرفته به من  له��ا من واس��طةٍ بين الله وبينها، يدُّهل

الكثيِر، والقليل«)59(.

5. وجوبُ بعثة الأنبياء:

ة على العباد بعثة الأنبياء )صَّىل الله  ةٍ لإتمام الحُجَّ ��ياق من أدلَّ وما ألمع إليه في هذا السِّ
على نبيِّنا وآله وعليهم السلام()60(.

6. لزومُ العصمة للأنبياء:

لغرضِ حُصول الوثوق، والاطمئنان)61(.

6. معرفةُ النّبيِّ بالُمعجزة)62(:

، فحسب. ليل العقليِّ وممَّا ينبغي التَّنبيه عليه لا مجالَ لتوجيه ذلك إَّال بالدَّ

ع من قاعدة اللُطف من لزوم نصب الإمام)63(. 7. ما يتفرَّ

8. إثبات حدوث الأجسام:

��ه: »لأنَّ العقلَ يُدرك أنَّ كلَّ  أق��ام ابنُ طاووسٍ دلي�ًا�لً عقليًّا على ذلك، وإليك نصُّ
��فٍ فإنَّه لا بدَّ أن يك��ون عريضًا عميقًا بحس��ب تأليفه، ومتى  ��فٍ، وكلُّ مؤلَّ جس��مٍ مؤلَّ
خرجت حقيقة الأجس��ام ع��ن حقيقة الـتَّأليف كانتْ غير أجس��ام، ولم يدخلْ في اس��م 
تاج إلى مكانٍ يحلُّ فيه،  الجسم بعرف، ولا عقلٍ، ولا شرعٍ، ولا بوصفٍ؛ ثُمَّ كلُّ جسمٍ ُحم
رٌ عنِ المكان، فهل يبقى ش��كٌّ  ورة متأخِّ مًا عليه...؛ فالجس��مُ بالَّرض ويك��ون المكان متقدِّ

]في[ أنَّ كلَّ جسمٍ حادثٌ عند كلِّ من له أدنى نظرٍ يعتمد عليه«)64(.

10. ضرورةُ نصب الإمام:
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اس��تدلَّ ابنُ طاووس على لزوم نصبِ الإمام بالرحمانيَّة، والرحيميَّة)65(، بعد أن عدَّ 
عبة في باب قاعدة اللط��ف وهي قاعدةٌ عقليَّة أثبت  الوج��وب ع�ىل الله من الَمباحث الصَّ

علماءُ الشّيعة، ومتكلِّموهم على لزوم الإمام عبَرها.

ة: وريَّ 11. إعمالُ العقل في الموارد الضَّر

ة،  وممَّا أوعز إليه الس��يِّد من ضرورة الاستناد إلى العقل، وإعماله في مساحات خاصَّ
ن��ي ما منعت م��ن النَّظر، بل النظرُ واجبٌ على المكلَّ��ف في كلِّ ما يجب فيه  وبتعب�ريه: »إنَّ

نظرُه مماّ لا يدركه إَّال بالنَّظر والتَّكشيف«)66(.

 وذك��ر مث��اًال على ذل��ك لا بأس بنقله ق��ال: »لو فرضْن��ا أنَّ عبدًا م��ن عباد الله 

ليَّ��ة أنّ الأثر دالٌّ على المؤثِّر بالكليَّ��ة، ولا نبَّهه بعد بلوغه  م��ا جعل له في فطرته الأوَّ
وك�امل عقله ع�ىل معرفته، ولا على م��ا يجب عليه من المع��ارف بشيءٍ م��ن ابتداء فضله 
ل في التَّعريف   ورحمته؛ فإنّه يجب على هذا العبد النَّظرُ فيما يجب عليه من التَّكليفِ، والتوصُّ

بكلِّ طريقٍ من طُرُقِ التَّحقيق، وعلى كلِّ وجهٍ، وسبيلٍ من سُبُل التَّوفيق«)67(.

وفي ضوءِ هذه الَموارد يتَّضحُ كيف اس��تعمل ابنُ طاووسٍ الاستدلال العقلّي، وهو 
يضاهي طريقةَ استدلال الُمتكلِّمين.

مكانة المعرفة النقليَّة في المباحث الكلاميَّة لابن طاوو�س

لا يخفى عليك ما للسيِّد ابن طاووسٍ من توقٍ واضحٍ نحو الَمعارف النقليَّة، كما أنَّه 
تاج إلى دليلٍ وتبيين، وربماَّ  ة المعرفة في مبحث معرفة الله، ووجوده تعالى لا َحي يقول بفطريَّ

فُ الأذهانَ أحيانًا)68(. ة تحرِّ البيانات الفطريَّ

مات كي يدركَ ذلك،  ه العبدُ للمقدِّ وم��ن هنا وانطلاقًا من نظرته ينبغي أن يتوجَّ
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يرة العمليَّة للأنبياء والنبيّ  ابقة والقرآن الكريم، والسِّ وهذا ما قامت به الكتبُ الإلهيَّة السَّ
لام(. ة الأطهار إلى زمن الغيبة )على غائبها آلاف التَّحيَّة والسَّ الأعظم، والأئمَّ

ل بن  جوع إلى )نهجِ البلاغة(، و )كتاب المفضَّ وكان يوصي اب��نُ طاووس ولدَهُ بالرُّ
عُمر(، و)كتاب الإهليلجة()69(.

وممَّا يستدلُّ به الس��يِّد على تنزيه الله منَ التَّشبيه والتَّجسيم والمكان، فضًال عمَّا ذكرهُ 
ة، وروايات  من دليلٍ عقليٍّ بالآية الشريفة: ﴿لَيْسَ كَمِثْلهِِ شَيْءٌ﴾)70(، والأحاديث النبويَّ

العترة )سلام الله عليهم(.

��بُ على الآية الكريمة بقول��ه: »فلو كانتْ لله أعضاء لكانت ل��ه أمثالٌ كثيرةٌ،  ويعقِّ
سبحانَه وتعالى عمَّا يصِفُون«)71(.

صى إخب��ارهُ بتنزيه الله،  ثُ��مَّ قال في ما ورد ع��ن النبيّ وأهل بيته: »فلا ُحي
وكذلك إخبار عترته الـمُترجمين عنه...«)72(.

، إَّال أنَّه ينهج  م يتَّضح منهج ابن طاووس م��ن نزوعه للمنهج النَّق�يلِّ وم��ع ما تق��دَّ
ة لله، والقضاءُ  فاتُ الخبريَّ ، والصِّ المنه��جَ العقليَّ في كثيٍر من المباحث منه��ا: العدل الإلهيُّ
والق��درُ، ويؤول المعن��ى الظاهريّ؛ لأنَّه يلزم منه التَّجس��يم والتَّش��بيه، وفي هذا المجال 
يفة، أو ص��حَّ نقلُها ع��ن الأنبياء،  يق��ول: »كلُّ صف��ةٍ ورد به��ا كت��اب الله من كُتُبِ��ه الَّرش
ا لا تشبه صفاتنا، ولا صفات  سة الُمنيفة؛ فإَّهن  والأوصياء، والأولياء العارفين بصفاته الُمقدَّ

المحدثات«)73(.

العلوم الأُخرى في منهج ابن طاوو�س

تلفة، منها علمُ الكلام، وله نظريّات فيها، كما أنَّه بذلَ جهودًا  كتب السيِّد في علومٍ ُخم
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فيها، ويمكن ملاحظة منهجه عبَر أمرين:

ل: منهجه في العلوم الأمر الأوَّ

1. العلوم العقليَّة:
؛ فمن الطبيعيّ أَّال يفيد  ، ويؤكّد العق��لَ الفطريَّ اهٍ نقليٍّ لـ�َّا�مَّ كان ابن طاووس ذا اتِّج
��ه لم يعتنِ بالمباح��ث المنطقيَّة،  ة بنحوٍ أس��اسٍ، وحتَّى أنَّ من الفلس��فة في مباحث��ه العقديَّ
��ة المعرف��ة التي اعتاد المتكلِّمون الشروعَ بها في مس��تهلِّ كتبهِ��م، كما هو معروف،  ونظريَّ

ه الآتي: ويمكن معرفة رأي السيِّد في الفلاسفة في نصِّ

»لق��د وج��دتُ الفلاس��فةَ، وأکثر من ضلَّ بغ�ري عنادٍ، أنَّ ضلاله��م كان من طريق 
ل، والاعت�امد على العقول، والقل��وب، والاجتهاد مع الغفلة عن س��لطان الَمعاد،  الت��وكُّ
ولق��د كان الله أعذر إليه��م، وركب الحجّة عليهم بما أراه��م في العقول، والقلوب، 
فاتها من النقصان،   من مماتها بالنِّس��يان، وكث��رة آفاتها، وتفاوت إرادتها بما يظه��ر في تصرُّ
ما كان كافيًا في ترك الاعتماد عليها، مع سُ��قم الغفلة عنه بالاس��تناد عليها، مثاله أنّه 
يجمعُ عقلي، وقلبي، ونفسي، وطبعي على سطر كتاب؛ فإذا فرغتَ منه رأيتَ فيه شيئًا قد 
واب، حتّى لو بقيَ ذلك لغلط في مُرادي منه؛ فإذا كان ذلك  كتبته على خللٍ بعيد من الصَّ
ممَّ��ا يعلم��ه العبد من حاله؛ فواجبٌ عليه أن لا يثق بغير م��ولاه، ولا يعدل أبدًا عنه؛ فلما 
رأيتُ عقلي وقلبي يغفلان وينسيان من حيثُ لا أدري، ويحصل بذلك ضّري، وكسري، 
ماُهت لأجل ذلك لا يصلحان للاهتداء، والاقتداء، وس��ألتهما بلس��ان الحال من أين  وجد

اء؟«)74(. يعرض لهما حصول الدَّ

ث أيضًا عن ضلالهم؛ فقال: »وفريق س��معوا أنَّ هذا العل��مَ ]علم النُّجوم[  وتح��دَّ
ابتدعه قومٌ غير الأنبياء منَ الفلاس��فة، والحُكماء؛ فهربوا من التَّصديق بشيءٍ من معانيه؛ 
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لالة، والتَّشبيه«)75(. لئَّال يقعوا فيما وقع أولئك فيه من الضَّ

ك�ام ذكر أقواًال باطلةً لهم: »مع أنَّ كلام الفلاس��فة في ذلك ]قدم العالم[، ومرادهم 
.)76(» مفهوم غير متناقض، وإن كان باطًال

ة في  وأيضًا لهم أقوالٌ قبيحةٌ: »زادوا ]أصحاب أبي حنيفة[ على الفلاس��فة، والُمجِّرب
سوء الاعتقاد، وقبح القول«)77(.

، واعتقادًا من الفلاسفة«)78(. وقال عنهم: »صاروا ]أصحاب أبي حنيفة[ أقبحَ قوًال

ا أصلُ العالم، وإنَّ  ثمَّ ذكر أمثلة على ذلك: »الفلاسفة قالت: إنَّ الهيُولى قديمة، وإَّهن
لَ لوجودها، وهي  ��ا لا أوَّ م ذكروا أَّهن الله لي��س له في وجود الهيولى ق��درة، ولا أثرَ؛ لأَّهن

عندهم مشاركة لله في القِدَم«)79(.

وقال: »قد ذكروا ]أصحاب أبي حنيفة[ في ذلك اعتقادًا يقتضي موافقتهم للفلاسفة 
في قِدم العالم«)80(.

ة قال: »وممَّا  م ينف��ون الاختيار عنِ الله؛ وبذلك يوافق��ون المجِّرب ونق��ل عنهم أَّهن
ة الذين يقولون منكم لا فاعل سوى  ة غفلتكِم، وخاصَّ ة قد رحمناكم لش��دَّ يُقال للمجِّرب
��ه مضطرٌ فيما يصدر عنه، ويا لله والعجب  تارٍ، وإنَّ الله تع��الى؛ ثمَّ يقولون إنَّ العبد غيُر ُخم
من جهالاتكم إذا كان لا فاعل س��وى الله تعالى، وعندكم، وعند كافَّة أهل الإس�الم أنَّ 
تار غير مُضط��رٍ، ولا ملجأَ، وكيف ص��ارت أفعاله الص��ادرة عن العباد في  الله تع��الى ُخم
��ورة، وهي صادرة عن��ه في التَّحقيق خارجة عن حكم اختي��اره، وبطل على قولكم  الصُّ

تار«)81(. كونه مختارًا، وصرتُم إلى مذهب الفلاسفة في أنَّه جلَّ وعلا غيُر ُخم

، قال الس��يِّد:  م: إنَّ علمَ الله حصوليٌّ وممَّا ذكره الفلاس��فةُ من نظري��اتٍ باطلة قوُهل
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ر منها الصورَ؛ فليس له إَّال التَّصوير فحسب«)82(. »وقالوا: إنَّ الله يصوِّ

م من مخالفة ابن طاووس الفلاس��فةَ ن��راهُ أحيانًا يردُّ ع�ىل بعض الآراء  م��ع م��ا تقدَّ
بطريق��ة فلس��فيَّة، ومث��اًال على ذلك م��ا قاله بع��ضٌ حول الثَّاب��ت يقول في س��ياق الردِّ 
ا ثابتةٌ  م قال��وا: إَّهن ��ا القائلون بثبوت الجواه��ر، والأعراض في العدم؛ فإَّهن عليه��م: »وأمَّ
لَ لثبوته��ا، وليس لله فيها إَّال صفة الوجود، ومنَ المعلوم أنَّ هذا القول  في الع��دم، ولا أوَّ
؛ فإنْ كانتِ الجواهرُ،  ا ثابتٌ موجودٌ، أو معدوم منفيٌّ ءَ إمَّ هذي��انٌ، ومتناقضٌ؛ لأنَّ الَّيش
ا قديمةٌ، وإنْ كان معنى  ا ثابتةٌ في العدم، وإَّهن والأعراض معدومةً؛ فأيُّ معنىً لقولهم: إَّهن
ق��ة، ومتعيِّنة،  ا موج��ودة في القِدَم، ومتحقِّ ��ا ثابتةٌ في الع��دم، وقديمة؛ أيْ إَّهن  قوله��م: إَّهن
ل لوجوده��ا؛ ف��أيُّ شيءٍ أوجده��ا اللهُ إذا كان الثُّب��وت هو الوج��ود قديمًا مع الله  ولا أوَّ

تعالى، ومستغنيًا عنه«)83(.

نا نعتقدُ أنََّّّ  وأيضًا اس��تعمل تعابيَر الفلاس��فة في وصف الله تعالى قال: »فاعلمْ أنَّ
دًا في صفاته«)84(. ا واجبَ الوجود بذاته متفرِّ لنا ربًّ

2. علم النُّجوم

��ةً؛ إذْ يقول في هذا المجال:  ه حجَّ يُع��دُّ ابنُ طاووسٍ ممَّ��ن اعتنى بعلم النُّجوم، وعدَّ
»واعل��مْ أنَّ الأحادي��ث عنِ الأنبياء )ص�َّى�لَّ الله على نبيِّنا وآله وعليهم الس�الم( من لدن 
د، ومن ل��دُن الملوك الذين ذكرت تواريخهم،  إدري��س إلى النَّاطق من عترة النبيِّ محمَّ
ة، وفيه��م أعيان معتمدٌ عليهم  دين إليه��م... وفيهم من هو حجَّ وتواري��خ العلماء المتردِّ
بتحقي��ق ما ذكرناه م��ن أنّ علم النُّج��وم دلالاتٌ، وعلاماتٌ، وآي��اتٌ لله باهراتٌ، 

وحججٌ على عباده ظاهراتٌ...«)85(.

وكان يعتم��د عليه في الجملة، قال: »وم��ا الذي يعتمد عليه فحضر عندي جماعة 
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م��ن علماء المنجّمين، وكاتبني بعضُ من كان بعيدًا م��نَ العراق من علمائهم الموصوفين، 
روها؛ فكنتُ  ة س��نين، وحرَّ لوا عدَّ وها، وحوَّ قة، وس�ّر�يّ ورصدوا مواليدَ في أوقات متفرِّ
ة في الجزئيَّات أكثر من إصابتهم، وأجد إصاباتٍ تقتضي أنّ الغلط  أج��دُ غلطهم، وخاصَّ

من جهتهم«)86(.

ه طريقًا عُقلائيًّا، قال: »فإذا أمكن تحصيل معرفة ذلك )وقت الممات( بطُرُقٍ  كما عدَّ
برهُ عنِ العُلوم الإلهيَّة، وإَّال فمتى قدر على طريق طبيّة يحترز  علميّة على لس��ان رسولٍ ُخي
ر بكلِّ طريقٍ يمكن، أو  ر المظن��ون؛ فقد أوجب العقلاء الاحترازَ عنِ الَّرض بها من الّرض
يكون، وقد أطبقَ العقلاءُ ع�ىل تجويز أن تكون النُّجومُ دلالاتٍ، وعلاماتٍ، وأماراتٍ، 

ونطقت بذلك الروايات من الثقات...«)87(.

ولا يخفى عليك ما صنَّفه ابن طاووس من كتابٍ في هذا العلم عنوانه )فرج المهموم 
في معرف��ة نهج الح�الل من علم النج��وم()88(، تعرّض فيه لموارد الح�الل والحرام وآراء 

الموافقين والمخالفين له، وهل له أثرٌ، أم لا؟.

ن يق��ول: إنَّ النُّجوم لا تص��حُّ أن تكون  وفي ه��ذا الس��ياق يقول: »فيما نذك��ره عمَّ
دلالاتٍ ع�ىل الحادث��ات، اعل��م أنَّ الُمنكري��ن لذلك من الُمس��لمين فرَِقٌ، فري��قٌ لم يقفوا 
ا آياتٌ، وهداياتٌ،   ع�ىل ما رويناه، ونقلناه، ودللنا عليه من كون النج��وم دلالاتٍ، وأّهن

ولو وقفوا على ما أشرنا إليه لكان يُرجى منهم الاعتماد عليه«)89(.

ا  م هو من اعتقد »بأَّهن يع��ة، والمحرَّ ة الس��يِّد العِلمُ الممنوع في الَّرش وبالجُملة إنَّ نظريَّ
مات«)90(. تارات، وهذا من الُمحالات الُمحرَّ ا فاعلاتٌ ُخم عللٌ مُوجبات، أو أَّهن

��ا العلمُ المم��دوح، وهو ممَّ��ا ينبغي اس��تعمالُه في مباحث علم الكلام، والمس��ائل  أمَّ
ر  ��ة، يق��ول: »واعلم أنّ عل��م النُّجوم علمٌ صحي��حٌ في أصله، ولك��ن قد تعذَّ العقديَّ



191

د التوكليّ ال�شيخ عليّ الربانّي الكالبايكانّي//الأ�ستاذ محمَّ

السنة الثالثة/المجلَّد الثالث/العدد العاشر
ل 2018م ربيع الثاني 1440هـ/كانون الأوَّ

اغب��ون فيه، وكثُر  ق��ون من أهل��ه، وبعُدَ عليهم تحقي��قُ معرفة الأرص��اد، وقلَّ الرَّ المحقِّ
ع لا يمنع من أن  الطّاعن��ون ع�ىل من يريدُه من العب��اد، والصّحيح منه أنّ العقلَ وال�َّر�شَّ

دات...«)91(. تكون النُّجوم دلالاتٍ، وأماراتٍ على أمورٍ متجدِّ

ويعتق��د اب��نُ ط��اووس إنَّ ه��ذا النَّحو من العل��م يمك��ن الانتفاعُ منه في مس��ائل 
عل��م الكلام مثًال في معج��زة بعض الأنبياء )ص�َّى�لَّ الله على نبينا وآله وعليهم الس�الم( 
د  والأئمّة كنبيّ الله نوح، والنبيّ إبراهيم، والنبيّ موسى، والنبيّ عيسى، والنبيّ محمَّ

.ة )صَّىل الله على نبيِّنا وآله وعليهم السلام(، والإمام الحجَّ

��هر؛ فلذا نرى  ��نة، والشَّ ك�ام يمكنُ الإف��ادةُ من علم النُّجوم في تحديد القبلة، والسَّ
ق��د أفاد منه كثيٌر من علماء الإس�الم الكِبار، كما هو واضح لم��ن راجع مصنفّاتهم في هذا 
ل(  المج��ال، قال الس��يِّدُ: »ووجدت في أصلٍ من أصول أصحابنا اس��مه كت��اب )التجمُّ
تاريخ مقابلته يوم الأربعاء لس��بع بقين من ش��عبان س��نة ثمان وثلاثين، ومائتين في باب 
اجٍ عَنْ زُرَارَةَ بْنِ أَعْيَن عَنْ أَِيب جَعْفَرٍ قَالَ: )قَدْ كانَ  يِلِ بْنِ دَرَّ النجوم، بإِسِْناَدِهِ عَنْ َمج

ةُ نُوحٍ باِلنُّجُومِ(. عُلمَِ نُبُوَّ

ة نوحٍ عرفها من كان عارفًا بالنُّجوم، وطريقها؛  ن هذا الحديث أنّ نبوَّ أقول: قد تضمَّ
ا دلالة النُّجوم على  فكان في علم النُّجوم دلالةٌ على نبوّته، ومنواةٌ لحجته«)92(، وقال: »وأمَّ
د وآله وعليه السلام(، نبيٌّ فمنقولة عند علماء الإسلام،  أنّ إبراهيم )صَّىل الله على نبيِّنا محمَّ
ة إبراهيم، وإنَّ  ظاه��رةٌ بين الأنام«)93(، وقال في موضع آخر: »إنَّ للنج��وم دلالةً على نبوَّ
ة ما كان لآزر  ة علم النُّجوم عن الصّ��ادق المعصوم بصحَّ م��ا ذكرناهُ ه��ا هنا في باب صحَّ
ته، ورس��الته موس��ى  ون عن نبوَّ ة علم النجوم«)94(، وقال: »ومن أخبر المنجمِّ م��ن صحَّ
ة رُسلِ  لاة من خاصَّ ابن عمران صلوات الله على س��يِّدنا رسول الله، وعلى من تزيده الصَّ
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نت كتب التاريخ، وغيرها... فذك��ر في معرفة بعض اليهود بعلم النُّجوم  الله؛ فق��د تضمَّ
د بن بابويه رضوان اللهِ عليه في الجزء  د... وذكر أبو جعفر محمَّ حديث بعثة النبيّ محمَّ
ة في باب سياقة حديث عيسى ابن مريم؛ فقال ما هذا لفظه:  السّادس من كتاب النبوَّ
وق��دم عليها وفدٌ من علماء المج��وس زائرين معظِّمين لأمر ابنها، وقالوا: إنّا قوم ننظرُ في 

النجوم؛ فلمّا ولد ابنك طلع بمولده نجمٌ لا يفارقه حتَّى يرفعه إلى السّماء...«)95(.

د بن أحمد  ة التذييل()96( تأليف محمَّ ة الإكليل في تتمَّ وقال: »ووجدتُ في كتاب )درَّ
ابن عمرو بن حس�ني ب��ن القطيعيّ في الج��زء الثّالث منه عند قوله مفاريد الأس�امء على 
جريّ  ل بن عيسى بن شعيب بن إبراهيم بن إسحاق الشَّ التَّعبيد؛ فذكر في ترجمة عبد الأوَّ
ر، الثِّقة، الموقّت، لابن أبي عبد الله حديثُ  ��يخ الُمعمَّ وفّي، الشَّ الأصل، الَمرْويّ المولد، الصُّ
ن  ة نبيِّنا محمّ��د والحديث طويل يتضمَّ وم على نبوَّ دلال��ة النجوم عن��د هِرَقل ملك الرُّ
 إلى هِرَقل؛ ثمَّ قال:  ، ولفظ كتاب النبّيِّ سؤالَ هِرقل لبعض قريش عن صفات النبّيِّ
��ام؛  م��ا ه��ذا لفظه: وكان اب��ن الناّطور صاحب إيلياء، وهرقل أشْ��فَقَا على نصارى الشَّ
فح��دَثَ أنَّ هِرَقل حين فق��د إيلياء أصبح يومًا خبيثَ النَّفس؛ فق��ال بعضُ بطارقته: قدْ 
أنكرْنا هيأتك، قال ابن الناّطور: وكانَ هِرَقل جيِّد النَّظر في علم النُّجوم؛ فقال لهم حين 
سألوهُ إّين نظرتُ الليلةَ في النُّجوم؛ فرأيتُ ملكًا يظهرُ في من يْختتنُ من هذه الأمّة؛ فقالوا 
له: ليس يختتن إَّال اليهود؛ فلا يهمنَّك ش��أنهم؛ فاكتبْ إلى مدائن مُلكك يقتلون من فيها 
��ان يخبره  َ برجُلٍ أرس��ل إلى هِرَقل من مَلِكِ غسَّ م��ن اليهود؛ فبينما هم على أمرهم؛ إذ أُِيت

بخبر رسول الله؛ فلما استخبرهُ هِرَقلُ، قال: اذهبوا فانظروا...«)97(.

وذك��ر أيضً��ا: »في�ام نذك��ره من دلال��ة النُّج��وم ع�ىل مولان��ا المهديّ بن الحس��ن 
العس��كريّ ذكره��ا بع��ضُ أصحابنا في كت��اب الأوصياء، وهو كت��اب معتمدٌ عند 

الأولياء«)98(.
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3. الفقه:

كان اب��ن ط��اووس معتنيًا بالفقه وأصوله، وله اطِّلاعٌ واس��عٌ عليه، وقد درس��ه في 
ة القصيرة نس��بيًّا، إَّال أنَّه نال مرتبةً رفيع��ةً في هذا العلم  س��نتيِن ونص��فٍ، ومع هذه الم��دَّ

يف. الّرش

وقد فاق من سبقه في تحصيل علم الفقه من معاصريه، كما شرح السيِّدُ دراسته للفقه؛ 
ة احتياطه وورعه، كما يعتقد  فم��ن رام الاطِّلاع فعلي��ه الُمراجعة)99(، وكان لا يُفتي لش��دَّ
بعضُ العلماء)100(؛ وينصُّ السيِّد على علَّة امتناعه من الإفتاء فيقول: »وأراد بعضُ مشايخي 
مين، فوجدت  ؤساء المتقدِّ س، وأُعلِّم النَّاسَ، وأُفتيهم)101(، وأس��لك س��بيلَ الرُّ  أنّني أدرِّ

لَ عَلَينَا  د صاحب المقام المنيف: ﴿لَوْ تَقَوَّ ك)102( محمَّ الله يقول في القرآن الشريف لجدِّ
خََذْنَا مِنْهُ باِلْيمِيِن*ثُمَّ لَقَطَعْنَا مِنْهُ الْوَتيَِن﴾)103(. قََاوِيلِ*َأل بَعْضَ اْأل

لين والآخرين أن يقول  فرأي��تُ أنَّ هذا التَّهديد من ربِّ العالمين لأعزِّ عليه من الأوَّ
خول في الفتوى؛ ح��ذرًا أن يكون فيها  علي��ه بعض الأقاويل، فكرهتُ وخف��تُ من الدُّ

ل عليه...«)104(. تقوَّ

وق��دْ صنَّفَ كتابًا في م��ا وقع من الاخت�الف في الروايات عنوانه )غياث س��لطان 
الورى لسكان الثّرى()105(.

وفي ضوء هذه الُمعطيات لا يمكن القول: إنَّ ابن طاووسٍ استفاد من الفقهِ في نطاق 
مسائل علم الكلام.

4. علم الحديث:

وحيَّة  كان ع�صر اب��ن ط��اووسٍ والوضع الاجتماع��يّ، له أثرٌ كب�رٌي على حيات��ه الرُّ
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والعلميَّة كما لا يخفى على من اطَّلع على تفاصيل عصرهِ.

ه إلى الله تعالى، ولذا لم يتداخلْ اجتماعيًّا إَّال  ويؤمن أنَّ معاشرة النَّاس مانعٌ من التوجُّ
في المناسبات الضروريَّة)106(.

ص  ولع��لَّ ابتعادَهُ عن علوم الفقه، والكلام، والعلاق��ات الاجتماعيَّة، نتج له تخصُّ
اعات، وأيضًا لديه  يارات، وما فيها من المس��تحبَّات في الأيّام والسَّ في نطاق الأدعيَّة والزِّ
وائيَّة، وبنظره هي ما توثِّق علاقة العبد بالله  خبرة واس��عة بالكتب التَّاريخيَّة بصبغتهِ��ا الرُّ

تعالى.

ة الحديث،  ويعتقد أنّ الحديث هو منشأُ كلِّ العُلوم؛ ولذا كان جلّ اهتمامه هو محوريَّ
وما يدورُ حوله من آثار.

والجدير بالإش��ارة له هنا أنَّه لم يؤلِّف في الفق��ه إَّال كتابًا واحدًا، ذكر فيه الأحاديث 
ياق الروائيّ. لاة فحسب، وما فيه من استنباط فهو في السِّ ذات العلاقة بالصَّ

ف�ال غروَ منْ كان ه��ذا حاله أن يوظِّف علم الحدي��ث في المباحث الكلاميَّة، ويفيد 
منها أيّما فائدة.

م يؤذن لنا القول: إنَّ ميْلَ وأُنس ابن طاووس بعلم الكلام النقلّي، لاس��يّما  وممَّا تقدَّ
في مباح��ث الإمام��ة؛ هو ما وظَّفه م��ن علم الحديث في علم ال��كلام؛ الأمر الذي جعل 

وايات. الطابع العام لعلم الكلام بنظر ابن طاووس هي الرُّ

الأمر الثَّاني: منهجه في مواجهة الآراء والفرق والمذاهب الكلاميَّة

كان لاب��ن طاووس اطِّلاع واس��ع على الآراء والعقائد المختلف��ة، ويولي لها اهتمامه 
ل القول فيها)107(. ث عنها، ويفصِّ أيضًا، وهذا يتجَّىل بوضوحٍ عبَر ما عنده من كتبٍ يتحدَّ
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فاته ما كان يتمتَّع به من إحاطةٍ ش��املةٍ، وكاملةٍ لأقوال  وتكش��ف مصنَّفاتُه، ومؤلَّ
 الُمخالف�ني، وفرقه��م، والاخت�الف بينهم، وم��ا إلى ذلك م��ن تفاصيل جزئيَّ��ة، ودقيقة 

ا. جدًّ

وانتقد الُمخالفين عبر كُتبهم الُمعتبرة عندهم)108(، مع رِعاية أدبٍ كما هي س��جيّتُه في 
البحث والمناظرة)109(.

كما أنَّه يظهر عبر مس��فوراته أنَّه كان متس��لِّطًا على نظريَّات س��ائر الأديان المختلفة، 
وكتبه��م كالتوراة والإنجي��ل، وصحف نبيّ الله إدريس )صَّىل الله ع�ىل نبيِّنا وآله وعليه 

بور للنبيّ داوود )صَّىل الله على نبيِّنا وآله وعليه السلام()110(. السلام(، والزَّ

ة لثمرة الُمهجة( ما وقعَ له من مناظرةٍ  وممَّا نقله في هذا المضِمار في كتابه )كشف المحجَّ
كم،  تلفة، وما أقام لهم من دليلٍ منطقيٍّ ُحم ة في مس��ائل ُخم ة، والزيديَّ مع بعض أبناء العامَّ

وما كان منهم إَّال الإذعان، والتَّصديق، وأصبحوا شيعةً)111(.

ويلاحظ في أس��لوب مناقش��ته أخذ مس��لّمات الخصم وهو نحوٌ م��ن الجدل بالتي 
هي أحس��ن من آثارهم الُمعتبرة، معتمدًا في ذلك على إحاطته بكتبهم وآرائهم؛ فلا مجال 

للخصم حينئذٍ إَّال الخضوع، والتَّسليم)112(.

ته،  ونلمس تطبيق هذا الأسلوب منه في مباحث الإمامة ونقد الخلافة، وإثبات نظريَّ
فاع عنها، وانتقادهم أيضًا عبر كتبهم)113(. والدِّ

انيَّة الإمامة،  ��ةً على حقَّ ففي كتاب��ه )الطَّرائف في معرفة مذاهب الطَّوائف( ذكر أدلَّ
ة؛ فحسب. نقلهُ من كتب أبناء العامَّ

مةُ في أسلوب ابن طاووس في الُمناظرات هو الِجدال بالتي هي أحسن،  وكانتِ السِّ
، ويمكن رصد هذا عبر مُراجعة كتبه)114(. بِّ بعيدًا عن اللعن والسَّ
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ر ويس��تهين)116(،  ون��راهُ في بعض الموارد لاذعً��ا في نقده)115(، وأحيانًا في موارد يحقِّ
مان وشروطه، وإَّال لو كان الآن؛ فلا يكون  والظَّاهر كان هذا منه بحسب ما يقتضيه الزَّ

مطلوبًا، أو مرغوبًا فيه.
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الخاتمة

مة البارزة لابن طاووس في المباحث المعرفيَّة هو التأكيد على العقل الفطريّ  إنَّ السِّ
يفة ع�ىل النَّزع��ة العقليَّة  والبده��يّ، ويمن��ح الأصال��ةَ للكت��اب الكريم، والس��نَّة الَّرش

والكلاميَّة، ويؤمن أنّ العقل الفطريّ معصومٌ، وينبغي إعماله.

رين إرشادُ النَّاس إلى وجود الله تعالى. ويعتقد أنَّ وظيفة العلماء والمفكِّ

وعبر مراجعة كتبهِ وآثاره اتَّضح أنَّه يخالفُ طريقة الاستدلالات الكلاميَّة والنَّزعة 
الفلس��فيَّة، ولكن عمليًّا استدلَّ على مسائلَ بطريقة المتكلِّمين ونهج الفلاسفة، كما أشرنا 

إلى ذلك آنفًا.

ا  وتنب��ئُ ه��ذه الطَّريقة لابن ط��اووسٍ عن ع��دم ضرورة علم الكلام بنظ��ره، وأمَّ
اه  تطبيقه للمنهج الكلاميّ والفلس��فيّ في مواردَ معيَّنة تكش��ف عن عدم معارضته للاتّج
، والظاهر: هذا الموقف النق��ديّ لابن طاووسٍ للنزعة  الفلس��فيّ، والكلاميّ بنحوٍ عامٍّ

العقليَّة الذي يفيد الظنَّ لا مطلقًا، ومن المصاديق الواضحة لهذا المنهج همُ الُمعتزلة.

ل اب��ن طاووسٍ على ه��ذا المنهجِ م��ن أنَّ طريقته بعيدة م��ن اليقين، وكثيرة  ويس��جِّ
 الاحتمال لشبهات الُمعترضين، ولا نهايةَ لها، وذكر أنَّ معرفة المعارف الإلهيَّة ممكنةٌ من دون 

ح من أنّ الانشغال بهذه الطُرق مضيعة للعمر. هذه التَّعقيدات بفطرة العقل، ويَّصر

ةٍ، تاركين  ره السيِّد من ردود على علم الكلام بصيغته الاستدلاليَّة، غير تامَّ وما حرَّ
مناقشتها إلى فرصةٍ أُخرى إنْ شاء الله تعالى.
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هوام�ش البحث

ص في علم الكلام، له دروس ومؤلَّفات في علم الكلام  س��ة، متخصِّ )1( أس��تاذ بارز في حوزة قم المقدَّ
القديم والجديد وفلسفة الدين والهرمينوطيقا.

سة. )2( أستاذ في حوزة قم المقدَّ
)3( راج��ع تفصيل ذلك على س��بيل المث��ال: الذريعة الى تصانيف الش��يعة: 411/1، 49/2 و278، 

.355/5 ،305/20 ،303/16 ،256/13 ،236/11 ،178/8 ،52/5 ،476/4
)4( لاح��ظ: أعي��ان الش��يعة: 207/2 ، ومس��تدركات أعيان الش��يعة: 189/3، وفه��رس التراث: 

.656/1
)5( انظر: الذريعة: 431.

)6( راجع: أعيان الشيعة: 262/10.
)7( لاحظ: أمل الآمل: 249/1.

)8( ذكره بالذريعة هكذا، بإضافة )بعد الممات(. انظر: الذريعة: 111/3. د. علّي الأعرجيّ.
)9( أو ثمرة الُمهجة، وهو وصايا ومواعظ لولده. د. علّي الأعرجيّ.

)10( نعم وردت هذه التس��مية في إجازته لجمال الدين يوس��ف بن حاتم بن فوز بن مهند الش��اميّ، في 
البحار: 45/104-46. د. علّي الأعرجيّ.

)11( بصفتها العقليَّة.
ة لثمرة المهجة:93. )12( لاحظ: كشف المحجَّ

)13( المصدر نفسه:70.
)14( المصدر نفسه.

)15( بحار الأنوار: 47/104.
ة، ومن سلك سبيلهم  ة و الإمامة على قاعدة تعريف النبيّ والأئمَّ )16( »ثمَّ يسلك به سبيل معرفة النبوَّ
من أهل الاس��تقامة، فهذا كان كافيًا لمن يريد تحصيل السلامة وسعادة الدنيا ويوم القيامة«. كشف 

ة لثمرة المهجة:70. المحجَّ
)17( وفي ه��ذا المج��ال يقول ابن طاووس: »إنَّما يحتاج إلى معرفة صف��ات هذا المؤثِّر والصانع، ويثبت 
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صفات��ه عنده بأس��هل م��ا يريد منه م��ولاه من تكليفه بتدب�ري صاحب الشرائع، وتس��ليمه من 
القواطع ومن خسارة عمر ضائع«. المصدر نفسه.

ة:  )18( ومراد )الس��يِّد( من فطر العقل هو الأس��اس الفطريّ، وقد أش��ار إليه في كتابه )كشف المحجَّ
48(: »أقول: ولأجل ش��هادات العقول الصريحة، والأفهام الصحيحة بالتصديق بالصانع أطبقوا 
جميعً��ا على فاط��ر وخالق، وإنّ�ام اختلف��وا في ماهيَّته وحقيقة ذات��ه، وفي صفاته بحس��ب اختلاف 
الطرائ��ق. أق��ول: وإنَّني وجدت قد جعل الله في جملتي حك�ًا�مً أدركته عقول العقلاء، فجعلني 

من جواهر وأعراض، وعقل روحاني، ونفس وروح«.
)19( فكي��ف جاز أن يعدل ذوو البصائ��ر عن هذا التنبيه الباهر القاهر عند كمال العقول إلى أن يقولوا 
للإنس��ان الكثير الغفول- وقد علموا أنّه قد نشأ في بلاد الاسلام، ورسخ في قلبه حبِّ المنشأ لدين 
د، وأنس بسماء المعجزات والشرائع والأحكام، وصار ذلك له عادة ثابتة قوية معاضدة لفطرته  محمَّ
الأزليَّ��ة-: إنّك مالك طريق إلى معرف��ة المؤثر والصانع، الذي قد كان عرفه معرفة مجملة بأثره قبل 
إرش��اده، لا بنظره في الجوهر و الجس��م و العرض وتركيب ذلك على وج��ه يضعف عنها كثير من 

اجتهاده. المصدر نفسه.
اك وما عقدت المعتزلة ومن تابعهم على طريقتهم البعيدة من اليقين، فإنني اعتبرتها فوجدتها  )20( وإيَّ

كثيرة الاحتمال لشبهات المعترضين، إَّال قليل منها سلكه أهل الدين. المصدر نفسه.
( بتخفيف الهمز، فلاحِظ. )21( في النص الأصلي )موكوًال

)22( المصدر نفسه: 52.
ة لثمرة المهجة: 52. )23( راجع تفصيل ذلك في: كشف المحجَّ

)24( سورة الروم: 30.
)25( سورة الحجرات: 17.

)26( سورة النور: 21.
ن كما ذكرت لك كتاب الله، و كتبه التي وصلت إلينا، و كلام جدك رسول الله ربّ  )27( قد تضمَّ
العالم�ني، و كلام أم�ري المؤمنين، و كلام عترتهما الطاهرين، م��ن التنبيه على دلائل معرفة الله بما 
ة لثمرة المهجة، فصل:  في بعضها كفاية لذوي الألباب و هداية إلى أبواب الصواب. كش��ف المحجَّ

.15
)28( المصدر نفسه: 48.
)29( المصدر نفسه: 55.
)30( المصدر نفسه: 54.
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)31( المصدر نفسه: 53.
)32( لاحظ: المصدر نفسه: 59.
)33( راجع: المصدر نفسه: 55.

)34( انظر: المصدر نفسه: 56.
)35( راجع تفصيل ذلك في: المصدر نفسه: 64.

)36( لاحظ: الظرائف في معرفة مذاهب الطوائف: 30.
ة لثمرة المهجة: 59، و68. )37( راجع: كشف المحجَّ

)38( المصدر نفسه: 60.
)39( يذكر )السيِّد( مثاًال للتفريق بين منهج الأنبياء )صَّىل الله على نبيِّنا وآله وعليهم السلام( والمعتزلة 

فيقول:
ف غيره أنَّ في الدنيا  »إنَّني وجدتُ مثال ش��يوخ المعتزلة ومثال الأنبياء مثل رج��ل أراد أن يعرِّ 	
نارًا موجودة، وذلك الرجل الذي يريد أن يعرف وجودها قد رأى النار في داره وفي البلد، ظاهرة 
كثيرة بين العباد ما يحتاج من رآها الى المعرفة بها إلى نظر ولا اجتهاد فقال له: هذا يحتاج في معرفته إلى 
ة؛ لأنَّ كلَّ حجرٍ ليس يكون في باطنه نار، ويحتاج إلى مقدحة  إحضار حجر النار وهو في طريق مكَّ
ويحتاج إلى محراق، وأن يكون الإنسان في موضع سليم من شدة الهواء لئلا يذهب بالحرّاق ويطفئ 

لات. ة توسُّ ما يخرج من الحجر من النار فاحتاج هذا المسكين إلى تحصيل هذه الآلات من عدَّ
ولو كان قد قال له من مبدأ الأمر هذه النار ظاهرة بين العباد هي النار الكامنة في الحجر والشجر،  	
كان ق��د ع��رف وجود الن�ريان على العي��ان والوجدان واس��تغنى عن ترتيب ال��دلالات وتحصيل 

ة لثمرة المهجة: 65. البرهان«. كشف المحجَّ
 )40( يق��ول اب��ن ط��اووس: »إنَّ ط��رق المعرفة بالله بحس��ب معلومات��ه ومقدوراته ع�ىل الأنام، 

ة لثمرة المهجة: 56. ولا ينحصر عددها بالأفهام«. كشف المحجَّ
)41( لاحظ: المصدر نفسه: 55.

)42( وله عبارة في كتابه )فرج المهموم( بعد أن نقل وجهًا لبعض العلوم في مسالة قال: »وذكر وجوهًا 
صحيح��ة لكنَّها على طريقة المتكلِّم�ني في إطالة الألفاظ والتعقيد على الس��امعين«. فرج المهموم: 

.75
ة لثمرة المهجة: 55. )43( كشف المحجَّ

)44( بحار الأنوار: 43/104، 47-46(.
)45(  لم يختل��ف اللغوي��ون في مس��ألة جم��ع طريق وطريقة، ولك��ن عند اس��تعمالهما في لغة الاصطلاح 
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 يختلف الأمر، وهو كما عند الدكتور حسين علّي محفوظ مصطلح مستقرّ أن تقول طرُق الحديث، 
لا طرائق��ه، وال��ذي عنّ لي عن��د مراجعة كتب الش��يخ الطوسّي وجدته يق��ول طرائق الحديث، 
لا ط��رق الحدي��ث، فتكون ه��ذه التس��مية المصطلحيَّة متأخرة، لا عن تراكم اس��تعمالّي، ورس��وخ 

مصطلحيّ. د. علّي الأعرجيّ.
ة لثمرة المهجة: 64. )46( كشف المحجَّ

)47( بحار الأنوار: 137/2.
)48( المصدر نفسه.
)49( المصدر نفسه.

ة لثمرة المهجة: 63. )50( كشف المحجَّ
)51( الطرائف في معرفة مذاهب الطوائف: 346.

)52( لاحظ: المصدر نفسه.
)53( انظر المصدر نفسه: 347.

)54( راجع: المصدر نفسه: 354.
)55( لاحظ: تفصيل ذلك: الطرائف في معرفة مذاهب الطوائف: 320.

)56( انظر تفصيل ذلك: الطرائف في معرفة مذاهب الطوائف: 343.
)57( لاحظ: المصدر نفسه: 313.

)58( راجع: مصباح الزائر: 12، وفلاح السائل: 5.
ة لثمرة المهجة: 79. )59( كشف المحجَّ

)60( راجع الطرائف في معرفة مذاهب الطوائف: 9.
)61( المصدر نفسه: 359.

)62( راجع: فرج المهموم في معرفة نهج الحلال من علم النجوم: 84.
)63( انظر: مصباح الزائر: 11.

ة لثمرة المهجة: 66. )64( كشف المحجَّ
ة لثمرة المهجة: 85، ومصباح الزائر: 11. )65( راجع تفصيل ذلك: كشف المحجَّ

ة لثمرة المهجة: 68. )66( كشف المحجَّ
ة لثمرة المهجة: 80. )67(المصدر نفسه، وانظر: كشف المحجَّ

ة لثمرة المهجة: 80 وما بعدها. )68( لاحظ تفصيل ذلك: كشف المحجَّ
)69( راجع: المصدر نفسه: 51.
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�ص البحث ملخَّ

ة كبيرة احتضنتها لقرون، أنجبت خلالها  حظي��ت مدينة الِحلَّة الفيحاء بنهضة فكريَّ
أجي��اًال من العلماء والأدباء ش��يَّدوا بآثاره��م وتراثهم، مجدها العلميّ الش��امخ، وإرثها 
الحضاريّ الضخم ، أشرقت بس�ريهم ومفاخرهم حقبة زمنيَّة مزدهرة من تاريخها الثَّر، 
كان لبصماتهم فيها الأثر الواضح في مختلف العلوم والمعارف الإس�الميَّة، التي ما زالت 
إلى الي��وم مح��لَّ نظر العلماء وموض��ع اهتمامهم، ومن ب�ني أولئك العل�امء الذين امتازوا 
بكث��رة المواهب والطاقات، وعظم الش��أن والكرامات، الس��يِّد الجليل رضّي الدين علّي 
ــيّ، الذي س��نحاول إلق��اء الضوء على خصائص قلمه  ابن موس��ى ابن طاووس الِحلِّ
فاته وآثاره العلميَّة القيِّمة الخالدة على جبين الدهر، المشرقة عبر القرون   ومنهجيَّته في مؤلَّ

والأجيال.
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Abstract

The city of Al-Hilla Al-Fayhaa has enjoyed with a great 

intellectual renaissance that has embraced it for centuries, during 

which it gave birth to generations of scientists and writers who 

were built with their monuments and heritage its glorious and 

scientific glory, their careers and achievements have glowed 

with a flourishing era of rich history. Their fingerprints have a 

clear impact on various Islamic sciences and knowledge, , Which 

is still today the subject of the scientists and their interest, 

and among those scientists who were characterized by the 

abundance of talent and energies, and greatness and dignities, 

the famous schular Sayyid  Redhi Ali Ibn Musa Ibn Tawoos  

Al-Hilli, whom we will try to shed light on the characteristics of his 

pen and methodology in his writings and his valuable scientific 

effects, which it's immortal on the forehead of the glorious eras 

through centuries and generations.
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مة المقدِّ

د  الحم��دُ للهِ ربِّ العالمين والصلاة والس�الم على خاتم الأنبياء والمرس��لين نبينا محمَّ
وعلى آله الطيبين الطاهرين، وبعد..

ة عملاقة أشرق س��ناها عبر التاريخ  فقد بس��قت في مدينة الِحلَّة الفيحاء نهضة فكريَّ
في آف��اق المج��د والحض��ارة، وفاح ش��ذا عطرها في أروق��ة الزمان عبر عص��ور ودهور، 
رين عظماء، ش��يَّدوا بجهودهم  س��طعت بنتاجات أعلامها الكبار من علماء وأدباء ومفكِّ
وعطاءاته��م تراثها الث��رّ الزاهر، الزاخر بنفائ��س المؤلَّفات وذخائ��ر المصنَّفات، والذين 
كانوا في س�ريهم وأحوالهم مُثًال علي��ا، ورموزا تحتذى، تأنس النف��وس بذكر فضائلهم 
ومآثره��م، وتصب��وا إلى اقتفاء آثارهم وإدراك عظيم ش��أوهم، بما كان��وا عليه من العلم 

والعبادة والفضل والزهادة، في إعلاء كلمة الدين ونشر العلم والمعرفة.

ومن بين علماء هذه المدينة المعطاء الذين كان لهم الأثر الواضح في التراث الإسلاميّ 
ّ خصوصًا، جمال العارفين وأفضل الورعين نقيب نقباء العلويِّين وأنموذج  عمومًا والِحلِّي
��لَف الصالح السيِّد الزاهد والورع العابد رضّي الدين أبو القاسم علّي بن موسى بن  السَّ
ر مضجعه، أحد كبار علماء الِحلَّة  س الله نفسه ونوَّ ّ قدَّ جعفر ابن طاووس الحس��نيّ الِحلِّي
الفيح��اء في القرن الس��ابع الهجريّ المتوَّىف س��نة )664هـ(، والذي امت��از بكثرة التأليف 
وجودة التصنيف، وكان مش��اركًا في عدة علوم وفنون كعل��م الكلام والفقه والرجال، 
والتاري��خ، والأدب، والغال��ب عليها ممَّا وصل إلينا في عل��م الأخلاق والعرفان، والتي 
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فاته التي نافت على الستِّين  لنا أن نستقرئها جليًّا فيما وصل إلينا من أسماء مصنَّفاته ومؤلَّ
كتابًا ورس��الة، وقد كان لقلمه الشريف مزايا فنيَّة رائعة نطقت بقدرته العلميَّة وكفاءته 
عة، والتي س��نحاول في بحثن��ا هذا عرض أه��مِّ خصائصها،  المنهجيَّ��ة في كتابات��ه المتنوِّ
مة على مبحثين  بته بعد هذه المقدِّ وأوجه رصانتها من حيث الموضوع والأهداف، وقد رتَّ
فاته، وفي المبحث الثاني خصائص قلمه  ل ترجمت��ه ومؤلَّ وخاتم��ة، تناولت في المبحث الأوَّ
يته )كتابات السيِّد  زته بخاتمة جليلة، وسمَّ الشريف ومنهجيَّته في بعض مصنَّفاته، ثمَّ عزَّ
رضّي الدي��ن علّي ابن طاووس، الخصائص والمنهج(، والله س��بحانه م��ن وراء القصد، 

وهو وليُّ التوفيق.



211

د مو�سى وتوت الح�سينيّ الباحث: حيدر ال�سيِّ

السنة الثالثة/المجلَّد الثالث/العدد العاشر
ل 2018م ربيع الثاني 1440هـ/كانون الأوَّ

المبحث الأوَّل

د ر�ضيّ الدين ابن طاوو�س)ترجمته- م�ؤلَّفاته( ال�سيِّ

ترجمته

ه��و جمال العارفين وش��مس العلماء العامل�ني الفقيه العابد والورع الزاهد الس��يِّد 
��ند والحبر المعتمد أبو القاس��م رضّي الدين علّي ابن سعد الدين موسى بن جعفر ابن  السَّ
. وقد سرد نس��به كام�ًا�لً في بعض مصنَّفاته، ك�ام في أوائل كتابه  ّ طاووس الحس��نيّ الِحلِّي
)الإجازات لكش��ف طرق المفازات(، وكذلك في إجازته للشيخ جمال الدين يوسف بن 
د  د ب��ن أحمد بن محمَّ د بن محمَّ حات��م الش��اميّ: »يقول عليُّ بن موس��ى بن جعفر ب��ن محمَّ
د بن سليمان بن داوود  د هو الطاووس ابن إس��حاق بن الحس��ن بن محمَّ ابن أحمد بن محمَّ
صاحب عمل النصف من رجب)1( ابن الحس��ن المثنَّى بن الحسن السبط ابن مولانا أمير 

.)2(»المؤمنين علّي بن أبي طالب

ه المعروفة بأمِّ داوود صاحبة  وفي ذكر أحد أجداده وهو داوود بن الحسن المثنَّى، وأمُّ
الدعاء المعروف بـ)دعاء أمِّ داوود(: »هذه أمُّ داوود كانت أمَّ ولد للحسن المثنَّى رضوان 
ة، وقي��ل روميَّة، وكانت ذات صلاح  الله علي��ه، واس��مها حبيبة، وكنيتها أمُّ خالد، بربريَّ
بط صلوات الله  وعبادة، وس��داد وزهادة، وكان ولدها داوود بن الحس��ن المثنَّى ابن السِّ
نا قد حبس��ه س��لطان زمانه، فخافت أن يقتله الس��لطان المش��ار إليه،  عليه الذي هو جدُّ
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فعظُم جزعها عليه، فرآها الص��ادق على تلك الحال، فعلَّمها هذا الدعاء، فدعت به 
ج الله تعالى بذلك عن ولده��ا، فكان خروج هذا الدعاء ع�ىل يدها، وقد ذكر ذلك  فف��رَّ
العمريُّ النس��ابة، وكان داوود هذا رضوان الله عليه موصوفًا بالقرب من مولانا زين 
جه ابنته أمُّ كلثوم، فأعقب منها،  العابدي��ن صلوات الله عليه، فإنَّ زين العابدي��ن زوَّ

ومن هناك اجتمعت لنا ولادة الحسن والحسين صلوات الله عليهما«)3(.

ولادته

 ث��مَّ جعل الله« : ��ة لثمرة المهج��ة، قائًال ذك��ر ولادته في كتابه كش��ف المحجَّ
إخراج��ي إلى هذا الوجود بين آباء ظافرين من العقائد بمراد المعبود وفي بلد منش��أ أهله 

من الفرقة الناجية ويقرب من أعلام تعظيم المشاهد المعظَّمة السامية«)4(.

ة ويوم النصف  وفي موضعٍ آخر: »فلمَّا دَخَلت س��نة تس��ع وأربعين وس��تمائة هجريَّ
مها قبيل الظهر يكون ابتداء دخولي في س��نة إحدى وس��تِّين من عمري هلاليَّة؛  م��ن محرَّ
م س��نة تسع وثمانين وخمسمائة في بلدة الِحلَّة  لأِّين ولدتُ قبل ظهر يوم الخميس نصف محرَّ

السيفيَّة«)5(.

)6(أبويه�

ة من كتبه، من ذلك في كتابه كشف  أش��ار إليهما بالتعظيم والتقديس في مواضع عدَّ
ر ضريحيهما  س الله أرواحهما ونوَّ ثًا عن زواجه: »ثمَّ اتَّفق إيثار وال��دَيَّ قدَّ ��ة متحدِّ المحجَّ

لتزويجي«)7(.

ر  س الله روحه ونوَّ وفي ذِك��ر تتلمذه على والده: »فمن ذلك ما رويته عن والدي قدَّ
ضريحه، فيما قرأته عليه من كتاب المقنعة«)8(، وغير ذلك ممَّا سيأتي لاحقًا.
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ثمَّ إنَّ أمّه كانت هي وأخواتها من الصالحات الفاضلات، ذكرها الس��يِّد صفيّ 
ا أبو القاس��م علّي رضّي الدين بن  : »وأمَّ الدي��ن اب��ن الطقطقيّ في كتابه )الأصيلّي(، قائًال
ات  ام الفقيه الشيخ الزاهد الصالح، وله بنات خِّري ه خديجة بنت ورَّ موسى بن جعفر، فأمُّ

صالحات«)9(.

وذكرها الميرزا الأفنديّ مش�رًيا إلى فضلها وس��موِّ مقامها: »أمُّ السيِّد ابن طاووس 
كانت من أجلَّة العلماء، وقال بعض تلامذة الش��يخ علّي الكَرَكيّ في رس��الته المعمولة في 
ذكر أس��امي المشايخ: ومنهم أمُّ الس��يِّد ابن طاووس على جميع مصنَّفاته ورواياته ويثني 

عليها بالفضل«)10(.

وفي تكمل��ة أمل الآمل: »كان��ت فاضلة عالمة، أجازها وأختها الش��يخ ابن إدريس 
جميع مصنَّفاته ومصنَّفات الأصحاب«)11(.

ام بن �أبي فرا�س ه ورَّ جدُّ

هًا عن فضله وتقواه  ه، وقد أش��ار إليه أيضًا بالاحترام والتبجيل منوِّ ه لأمِّ وهو جدُّ
ام  ة من كتبه، كقوله: »فيما نذكره من خطِّ جدي الس��عيد ورَّ ورفيع مقامه في مواضع عدَّ

.)12(»س الله روحه ونَّور ضريحه في تسمية مولانا علّي ابن أبي فراس قدَّ

س الله روحه ونَّور ضريحه  ام اب��ن أبي فراس قدَّ ي ورَّ وفي موض��عٍ آخر: »وكان جدِّ
من أورع مَن رأيناه عارفًا بأصول الدين وأصول الفقه والفقه وتاركًا ما تقتضيه الرياسة 

ة بالكليَّة«)13(. الدنيويَّ

ّصلته بال�شيخ الطو�سي�

 ل في مصنَّفات الس��يِّد صاحب الترجمة، يجده غالبًا ما يذكر الشيخ الطوسّي المتأمِّ
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ي، وولده الشيخ أبو علّي الطوسّي بلفظ خالي، ولا يخفى أنَّ ذلك من الغرابة  بلفظ جدِّ
م الشيخ الطوسّي المتوَّىف )460هـ( عن أن يكون الجدُّ  بمكان يكاد يكون من المحال؛ لتقدُّ
المباشر للس��يِّد رضّي الدين المولود س��نة )589هـ(، إذ بين وفاة الش��يخ الطوسّي وولادة 
ى بعض أرب��اب البحث والتحقيق  الس��يِّد المترجم له حدود )129هـ( س��نة، وقد تصدَّ
مَة النوريّ، والشيخ  أمثال السيِّد الخوانساريّ صاحب )روضات الجنَّات(، والعَّال
د مهديّ  آق��ا بزرك الطهرانّي، وأُس��تاذَيَّ الجليلَين العَلَمَين س�امحة آية الله الس��يِّد محمَّ
الخرسان، والأس��تاذ الدكتور حسن عيس��ى الحكيم، وغيرهم لهذا الإشكال، عند 
 ّ ضهم لش��كل العلاقة النس��بيَّة الرابطة بين الشيخ الطوسّي والشيخ ابن إدريس الِحلِّي تَعرُّ
المولود سنة )543هـ( والمتوَّىف سنة )598هـ(، وذهبوا إلى أنَّ هذه النسبة لا تصحُّ بينهما، 

هات)14(. إَّال بوجود أكثر من طبقة في الأمَّ

�أولاده

كان له من الولد- بحسب ما عثرنا عليه- ابنان وأربعة بنات، هم:

د )ولده الأكبر(: 1. صفيّ الدين محمَّ

د قد دخل  ة من كتب��ه، كقوله: »وكان ول��دي محمَّ ثًا عن��ه في مواضع عدَّ ق��ال متحدِّ
 نهايات المطلوب؛ لأنَّه أطال الله في الس��نة الس��ابعة من عمره الموهوب بلغه الله
م س��نة ثلاث  في حياته ولدِ بعد مضي س��اعتين وخمس دقائق من يوم الثلاثاء تاس��ع محرَّ

له الله بدوام عناياته«)15(. وأربعين وستمائة ببلدة الِحلَّة السيفيَّة كمَّ

ومنه��ا في دعائه له، كاش��فًا عَ�َّا�مَّ كان يتمنَّاه قبل مولده من ال��رزق بالولد الصالح: 
ة قوم مسعودين بطلب رضاء ربِّ العالمين وجعل لك والدًا يدعو لك  »وجعلك من ذريَّ
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قبل ولادتك بسنين)16( ويهديك بالسعادة بالرفق والشفقة وسعادة الدنيا والدين«)17(.

د هذا جملة من أرباب المعاجم، منهم: وقد ترجم للسيِّد صفي الدين محمَّ

ب المصطفى، فكان سيِّدًا جليًال  د جلال الدين يلقَّ ا محمَّ معاصره ابن الطقطقيّ: »وأمَّ
زاه��دًا منقطعًا بداره عن الن��اس، ذا خبرةٍ ورأي وكبر وترفُّع، كان��ت بيني وبينه معرفة 
 تكاد أن تكون صداق��ة، عرض عليه النقابة صاحب الديوان ابن الجوينيّ فامتنع، وكان 

يتوَّىل نقابة بغداد والمشهد، ثمَّ كُفَّت يده عن ذلك، مات سنة ثمانين وستمائة«)18(.

د بن علّي بن طاووس الحسنيّ. كان من الفضلاء  وفي أمل الآمل: »جلال الدين محمَّ
ق«)19(. وغيرهم ممَّن ترجم له. اد، يروي عن المحقِّ الصلحاء الزهَّ

2. ولده رضّي الدين علّي بن علّي ابن طاووس

فه  ثًا ع��ن مولده وضبط تاريخ وم��كان ولادته: »وكان ول��دي علّي شرَّ ق��ال متحدِّ
ته وأتحفه بكرامته قد دخل في الس��نة الثالثة من عمره وولادته ولدِ بعد  الله بطول مدَّ
م س��نة سبع وأربعين وستمائة  مضي ثانيتين وس��ت عشرة دقيقة من يوم الجمعة ثامن محرَّ

بمشهد مولانا علّي صلوات الله عليه«)20(.

ا علّي  : »أمَّ ، لرضّي الدين علّي ابن طاووس الاب��ن، قائًال وق��د ترجم اب��ن الطقطقيُّ
ب بالمرتضى  رضّي الدي��ن بن علّي بن موس��ى بن جعفر، فهو الطاهر النقي��ب ببغداد، يلقَّ
ة، وكان مقيمًا ببغداد، توَّىل  ة زيديَّ ه زينب بنت أبي الحسين بن كتيلة، علويَّ وأبي القاسم، أمُّ

نقابة الطالبيَّين في سنة ثمانين وستمائة«)21(.

ى باس��م أبيه المكنَّى  ، المس��مَّ ُّ ي بعد سرد نس��به: »الحس��نيُّ الِحلِّي وعن الميرزا الأفَندِّ
ب بلقبه في حياته، وهذا غريب عند العجم لكن عند العرب ش��ائع سيما في  بكنيته والملقَّ
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فه تتميمًا  الأزمنة الس��الفة، وعلى المشهور هو صاحب كتاب زوائد الفوائد في الأدعية، ألَّ
لكت��ب وال��ده كالإقبال ونحوه... إلى قول��ه: ولنذكر بعض كلمات زوائ��د الفوائد حتَّى 
يورث في هذا المقام مزيد الفوائد فأقول: قال صاحب هذا الكتاب في أواخر بحث عمل 
الليلة التاس��عة عشر من شهر رمضان بهذه العبارة: قال المولى السيِّد الإمام العالم العامل 
ق ركن الإس�الم جمال العارفين مفخر العترة الطاهرة عماد الشريعة أفضل  مة المحقِّ العَّال
ة  السادة بقية نقباء الطالبيِّين مفخر أمراء الحاج والمحرمين رضيِّ الملَّة والحقّ والدين حجَّ
العرب أبو القاس��م ع�يّل بن الإمام الطاهر الزاهد المجاه��د صاحب المعجزات الظاهرة 
د بن طاووس مصنِّف هذا  والشيم الطاهرة رضّي الدين علّي بن موسى بن جعفر بن محمَّ
س الله  الكت��اب وجامعه ضاعف الله معاليه وبلغه أماني��ه، نقلت من تصنيف والدي قدَّ

روحه أنَّ ليلة النصف من شعبان إلى آخر ما قاله«)22(.

3. ابنته شرف الأشراف

ثَ عنها وع��ن توجيهه لها ح��ال بلوغها س��نّ التكليف، فق��ال: »واعلم أنَّني  تح��دَّ
أح�ضرت أختك شرف الأشراف قبل بلوغها بقليل وشرحت له��ا ما احتمله من حالها 
م��ن تشريف الله لها ب��الإذن لها في خدمته بالكثير والقلي��ل وقد ذكرت الحال في 

كتاب البهجة لثمرة المهجة«)23(.

وذكره��ا أيضًا بالقول: »فيما نذكره م��ن مصحف معظَّم مكمل أربعة أجزاء وقفناه 
ع�ىل ابنت��ي الحافظة لكت��اب الله المجي��د شرف الأشراف حَفِظَت��ه وعمره��ا اثنتا عشرة 

سنة«)24(.

4. ابنته فاطمة

ه لمصاحف خزانته: »في�ام نذكره من  ذكره��ا  مش�رًيا إلى فضله��ا في معرض ع��دِّ
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مصح��ف معظم ت��ام أربعة أجزاء وقفته ع�ىل ابنتي الحافظة للق��رآن الكريم فاطمة)25(، 
فِظته وعمرها دون تسع سنين«)26(. حََ

ه فاضلات النساء: »كلتا بنتي السيِّد رضّي الدين علّي  وعن الميرزا الأفنديّ عند عدِّ
ابن ط��اووس كانتا أيضًا فاضلتَ�ني عالمتَين كاتبتَين صالحتَ�ني... إلى قوله: وقد أجازهما 
د وعلّي والدهم الس��يِّد ابن طاووس بكتاب الأمالي للشيخ الطوسّي على  مع أخويهما محمَّ

 
م��ا مرَّ في ترجم��ة والدهما، وأنَّه قال في وص��ف بنتيه هاتين: الحافظِت�ني الكاتبِتين. وباقي 

الكلام قد ضاعت من النسخة المنقولة كما سبق«)27(.

ه��ذا وفي بعض المصادر أنَّ له ابنتان أُخريان)28(، غير ما تقدم، أش��ار إليهنَّ في آخر 
: »انتهى قراءة هذا الكتاب عليَّ  ، قائًال رسالة المواسعة والمضايقة، من دون ذكر أسمائهنَّ
ليلة الأربعاء، ثامن عشر ربيع الآخر، س��نة إحدى وس��تين وستمائة، والقارئ له ولدي 

د حفظه الله، وعلى القراءة ولدي، وأخوه علّي، وأربع أخواته، وبنت خالي«)29(. محمَّ

هات �أولاده زوجه و�أمَّ

ر  س الله أرواحه�ام ونوَّ ثً��ا ع��ن زواجه: »ث��مَّ اتَّفق إيث��ار والديَّ ق��دَّ ق��ال متحدِّ
ضريحيهما لتزويج��ي كما شرحته في كتاب )البهجة( وكنت كارهً��ا لذلك الاتِّصال خوفًا 
من أن يش��غلني عن ص��واب الأعمال فاقتضى ذلك صحبته لم��ن اتَّصلت إليهم ثمَّ دخل 
بعضه��م في ولاية ث��مَّ اجتهدت به أن يتركه��ا وتوصلت معه مثًال ب��كلِّ آيةٍ حتَّى كدت 
أن أبل��غ النهاية فلم يوافق ع�ىل الاعتزال فأدَّى ذلك إلى فراق��ه وكراهة المجاورة لهم في 
هت إلى مش��هد  بلد الِحلَّة وقطعت ما جرى به عادة الناس من الاش��تغال بالأقوال وتوجَّ
مولانا الكاظم وأقمت به حتَّى اقتضت الاستخارة التزويج بصاحبتي زهرا خاتون 
بنت الوزير ناصر بن مهدي)30( رضوان الله عليها وعليه، وأوجب ذلك طول الاستيطان 
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ببغداد وهي محلُّ حبائل الشيطان«)31(.

اة عند حديثه عنها؛  ا كانت متوفَّ يه على زوجت��ه المذكورة آنفًا أَّهن أقول: يقتضي ترضِّ
ح عند ذكره لكتاب  م ذكرهم، فقد صرَّ ا أولاده المتقدِّ إذ لم ي�رش إلى أنَّه قد أعقب منها، أمَّ
: »ومنها كت��اب البهجة  هات أولاد ش��تَّى، قائ�ًا�لً ��م كانوا لأمَّ البهج��ة لثم��رة المهجة أَّهن
ن ح��ال بدايتي ومعرفتي وطلبي الأولاد م��ن مالك رحمتي وفضل  لثم��رة المهجة يتضمَّ
هات الأولاد وتس��ليكه لي س��بيل س��عادات الدنيا  اختي��اره لي ولادته��م من أمَّ

والمعاد«)32(.

هات أولاد، إَّال أنَّ السيِّد صفيّ  م من أنَّ أولاده كانوا لأمَّ وبالرغم مِن تصريحه المتقدِّ
ة  الدين ابن الطقطقيّ قد ذكر: أنَّ أمَّ ولده رضّي الدين علّي بن علّي بن طاووس هي علويَّ
ا علّي رضّي الدين بن علّي بن موس��ى بن جعف��ر، فهو الطاهر  : »أمَّ اس��مها زين��ب، قائًال
ة  ه زينب بنت أبي الحسين بن كتيلة، علويَّ ب بالمرتضى وأبي القاسم، أمُّ النقيب ببغداد، يلقَّ

ل. هات أولاد، كما أُخبر سلفًا، فتأمَّ زيديَّة«)33(، وعليه فإنَّ أولاده لم يكونوا جميعًا لأمَّ

ن��شأته العلميَّة

كان لنش��أته المتميِّزة في أحض��ان أسرة علميَّة عريقة، عُرفت بالعلم والفضل، الأثر 
ل أم��ره على والده العالم  ر من ب�ني أقرانه، فقد تتلمذ أوَّ ق��ه ونبوغه المبكِّ الواض��ح في تفوُّ
ه الشيخ العالم الزاهد  ه لأمِّ الفاضل الس��يِّد س��عد الدين موس��ى ابن طاووس، وعلى جدِّ
ة  ام ب��ن أبي فراس النخعيّ، وعلى جملة من كبار علماء ع�صره، فأتقن العلوم الحوزويَّ ورَّ
ج في المرات��ب العلميَّة حتَّى غدا في وقت قصير  م��ن فقه وأص��ول ورجال وعقائد، وتدرَّ

سيِّد الأقران والمشار إليه بالبنان.

يه في مراتب العلم، فيقول: »وذاك  ث عن نشأته العلميَّة وبداياتها، وترقِّ فنراه يتحدَّ
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ل فلاحهم، وكانوا  س الله أرواحهم وكمَّ ام ووالدي قدَّ ي ورَّ ل ما نش��أت بين جدِّ أنَّ أوَّ
باع دليلهم وكنت  دع��اة إلى الله وطالبين له فألهمني الله س��لوك س��بيلهم واتِّ
عزيزًا عليهم وما أحوجني الله بإحسانه إليهم وإلّي ما جرت عليه عادة الصبيان من 
تأديب لي منهم، أو من أستاذ بسبب من أسباب الهوان، وتعلَّمت الخطَّ والعربيَّة وقرأت 

في علم الشريعة المحمدية كما قدمنا ذكره وقرأت كتبًا في أصول الدين«)34(.

س الله روحه كان  امًا قدَّ ك ورَّ ويشير إلى اشتغاله بعلم الفقه، فيقول: »واعلم أنَّ جدَّ
 يقول لي وأنا صبي ما معناه يا ولدي مهما دخلت فيه من الأعمال المنطقة بمصلحتك لا تقنع 
أن تك��ون فيه بالدون دون أحد من أهل ذلك الحال س��واء كان عل�ًا�مً أو عمًال ولا تقنع 

بالدون...«)35(.

وكان الس��يِّد رضّي الدين قد ترقَّى في مراق��ي العلم حتَّى حاز مرتبة الاجتهاد وهو 
د بن جعفر  لا ي��زالُ بع��دُ في مقتبل العمر، فذكر أنَّ ش��يخه وأس��تاذه نجيب الدي��ن محمَّ
ل من كتاب النهاية في الفقه للش��يخ  اب��ن ن�ام، قد كتب له إجازة باجتهاده على الجزء الأوَّ
ر، حتَّى أضحى في  الط��وسي)36(؛ وما كان ذل��ك إَّال لفرط ذكائه، ونباهته، ونبوغ��ه المبكِّ

وقت قصير من أعلام العلماء وكبار الفقهاء رضوان الله تعالى عليه.

�شيوخه ومن يروي عنهم

كان قد تتلمذ وروى عن جملة من المشائخ والسادات ذكر بعضهم في طيِّ مصنَّفاته، 
والبعض الآخر ورد ذِكرهم في سياق ترجمته في كتب التراجم.

11 ابة شمس الدين فخار بن معد بن فخار الموسويّ.. السيِّد النَّسَّ

22 د بن أبي القاس��م عب��د الله بن علّي بن زهرة الحس��ينيّ . الس��يِّد محي��ي الدين محمَّ
الصادقيّ الحلبيّ.
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ّد عليّ ابن طاووس الِحلِّي مة السيِّ عَدَدٌ خَاصٌّ عَنِ العلَّا

33 د بن معد الموسويّ.. السيِّد صفي الدين محمَّ

44 الشيخ الفقيه سديد الدين سالم بن محفوظ بن عزيرة السوراويّ..

55 د السوراويّ.. الشيخ نجيب الدين محمَّ

66 الشيخ حسين بن أحمد السوراويّ..

77 الشيخ الصالح تاج الدين الحسن بن علّي الدربّي..

88 د بن جعفر بن هبة الله بن نما)37(، وغيرهم.. الشيخ الفقيه نجيب الدين محمَّ

تلامذته

11 ّ المعروف بـ: . ر الِحلِّي الش��يخ الأفضل جمال الدين الحس��ن بن يوس��ف ابن المطهَّ
. ّ مة الِحلِّي العَّال

22 .. ّ مة الِحلِّي ، والد العَّال ّ ر الِحلِّي الشيخ الفقيه سديد الدين يوسف بن علّي المطهَّ

33 الش��يخ الفاض��ل الجليل تقيّ الدين الحس��ن بن علّي ب��ن داود، صاحب كتاب .
الرجال.

44 الش��يخ يوس��ف بن حاتم العاملّي، صاح��ب كتاب الأربع�ني في فضائل أمير .
.المؤمنين

55 .. ّ د بن نما الِحلِّي مة نجم الدين جعفر بن محمَّ الشيخ العَّال

66 ينيّ.. د بن أحمد بن صالح السيبيّ القُسِّ الشيخ الفقيه شمس الدين محمَّ

77 ينيّ.. د بن أحمد بن صالح السيبيّ القُسِّ الشيخ إبراهيم بن شمس الدين محمَّ
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88 ينيّ.. د بن أحمد بن صالح السيبيّ القُسِّ الشيخ جعفر بن شمس الدين محمَّ

99 ينيّ.. د بن أحمد بن صالح السيبيّ القُسِّ الشيخ علّي بن شمس الدين محمَّ

ة في معرفة 1010 ، صاحب كتاب )كشف الغمَّ ّ الشيخ الجليل علّي بن عيس��ى الإربلِّي
ة(. الأئمَّ

ولده نقيب العلويِّين السيِّد رضّي الدين علّي بن علّي بن موسى ابن طاووس.1111

د بن علّي بن موسى ابن طاووس.1212 ولده نقيب العلويِّين السيِّد صفيّ الدين محمَّ

اب��ن أخيه الس��يِّد غياث الدين عب��د الكريم بن أحمد بن موس��ى بن طاووس، 1313
وغيرهم.

عبارات الثناء والإطراء

وِردَ ذِكر الس��يِّد رضّي الدين علّي ابن طاووس في أكث��ر المعاجم الرجاليَّة موصوفًا 
ة ال��ورع وكث��رة التعبُّد مع إج�اللٍ وتقديسٍ لش��خصه  ه��د والعل��م والتُّقى وش��دَّ بالزُّ
ن ذَكَره من معاصريه، ابن الطقطقيّ: »الس��يِّد الكبير الزاهد المنقطع عن  المعظَّم، فممَّ
الن��اس ذو التصانيف الكثيرة في الفقه والأدعية والمواعظ والأخبار، كان رفيع الش��أن، 
ة عالية، ت��وَّىل نقابة الطالبيِّين في هذه  ل��ه جلالة ووجاه��ة، ونفس كبيرة، وترفُّع تام، وهمَّ

الدولة القاهرة، ثمَّ كُفَّت يده آخر...«)38(.

هًا ع��ن مكانته العلميَّة: »ولـمَّا فتح الس��لطان  وذك��ره أيضًا في كتاب��ه الفخريّ، منوِّ
�ام أفضل  هولاكو بغداد في س��نة س��تٍّ وخمس�ني وس��تمائة أم��ر أن يس��تفتي العلماء: أَّهي
الس��لطان الكافر العادل أم السلطان المس��لم الجائر؟ ثمَّ جمع العلماء بالمستنصرية لذلك، 
فلمَّا وقفوا على الفتيا أحجموا عن الجواب، وكان رضّي الدين علّي ابن طاووس حاضًرا 
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هذا المجلس، وكان محترمًا، فل�َّا�مَّ رأى إحجامهم تناول الفتيا ووضع خطَّه فيها بتفضيل 
العادل الكافر على المسلم الجائر، فوضع الناس خطوطهم بعده«)39(.

ّ في منهاج الصلاح في مبحث الاس��تخارة: »ورويت عن السيِّد  مة الِحلِّي وذكر العَّال
السعيد رضّي الدين علّي بن موسى بن طاووس وكان أعبد من رأينا من أهل زمانه«)40(. 
ث��مَّ ذكره في إجازته الكبيرة: »وكان رضّي الدين علّي صاحب كرامات، حكى لي بعضها 
وروى لي والدي البعض الآخ��ر...«)41(، وفي موضع آخر من ذات الإجازة: »وأجزت 
امهم أن يرووا عنِّي عن الس��يِّد الس��عيد أزهد أهل زمانه رضّي الدين علّي  لهم أدام الله أيَّ

ابن موسى بن طاووس«)42(.

وذك��ره ابن عِنبَة في عمدة الطالب: »ورضّي الدين أبو القاس��م علّي الس��يِّد الزاهد 
صاحب الكرامات نقيب النقباء بالعراق«)43(.

وفي أمل الآمل: »حاله في العل��م والفضل والزهد والعبادة والثقة والفقه والجلالة 
والورع أش��هر من أن يُذكر، وكان أيضًا ش��اعرًا أديبًا منش��ئًا بليغًا، ل��ه مصنَّفات كثيرة، 
ء هذه الطائفة  منها... إلى قوله: وقد ذكره الس��يِّد مصطفى في رجاله فقال فيه: من أجَّال
وثقاتها، جليل القدر عظيم المنزلة كثير الحفظ نقيّ الكلام، حاله في العبادة والزهد أظهر 
مة في بعض إجازاته عند ذِكره: وكان رضّي  من أن يُذكر، له كتب حسنة، وقال العَّال

الدين علّي صاحب كرامات... الخ«)44(.

وفي روض��ات الجنَّ��ات: »الس��يِّد الفاضل الكام��ل العابد الزاه��د رضّي الدين أبو 
القاسم، وقيل: أبو الحسن، وقيل: أبو موسى علّي ابن سعد الدين أبي إبراهيم موسى بن 
ب بطاووس الحس��نيّ  د الملقَّ د بن محمَّ د بن أحمد بن محمَّ ��د بن أحمد بن محمَّ جعف��ر بن محمَّ
م ذِكره صاحب كتاب  العلويّ الفاطميّ أخو الس��يِّد جمال الدين أحمد بن موس��ى المتق��دِّ
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د بن موسى...«)45(. البشرى وغيره والسيِّد شرف الدين محمَّ

وع��ن الش��يخ الن��وريّ: »ويظهر من مواضع م��ن كتبه خصوصًا كتاب كش��ف 
اه صلوات الله عليه)46( كان ل��ه مفتوحًا، قد ذكرنا بعض كلماته  ��ة أنَّ ب��اب لقائه إيَّ المحجَّ
فيها في رس��التنا جنَّة المأوى... إلى قوله: وكان من عظماء المعظِّمين لش��عائر الله تعالى، 

.)47(:إَّال ويعقبه بقوله )لا يذكر في أحد من تصانيفه الاسم المبارك )الله

وفي الكنى والألقاب: »ابن طاووس يُطلق غالبًا على رضّي الدين أبي القاسم علّي بن 
موسى بن جعفر بن طاووس الحسنيّ السيِّد الأجلّ الأورع الأزهد قدوة العارفين الذي 
ما اتَّفقت كلمة الأصحاب على اختلاف مشاربهم وطريقتهم على صدور الكرامات عن 

ر عنه غيره)48(. م أو تأخَّ أحدٍ ممَّن تقدَّ

وفي موارد الإتحاف: »السيِّد الشريف مجمع الكمالات السامية والمراتب العالية العالم 
نيِّ والشاعر الأديب، كان جليل القدر عظيم  ث السَّ الفقيه التقيّ والصالح النقيّ والمحدِّ
المنزل��ة، صاحب الكرامات الباه��رة والمقامات الرفيعة، بقيَّة العل�امء وأوحد الفضلاء، 
ِّ الحس��ب والنس��ب من س�اللة الس��ادة الميامين وخلاصة القادة الميامين،  وقد فاز بشرَيف
ه أمُّ إخوته: شرف  ��ف فأجاد وصنَّف فأفاد، ولي نقابة الطالبيِّين من قبل هولاكو، وأمُّ فألَّ
ام  د وعزّ الدين الحس��ن وجمال الدين أبو الفضائل أحمد، وهي بنت الشيخ ورَّ الدين محمَّ

ابن أبي فراس بن حمدان...«)49(.

وفاته

قد أشرنا سلفًا أنَّ ولادته كانت- كما ذكرها ذات نفسه- في مدينة الِحلَّة في الخامس 
ا وفاته ففي الحوادث الجامعة، حوادث )سنة 664هـ(:  م سنة )589هـ(. أمَّ عشر من محرَّ
ه  »وفيها توِّيف الس��يِّد النقيب الطاهر رضّي الدين علّي ابن طاووس وحمل إلى مش��هد جدِّ
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علّي ابن أبي طالب. قيل: كان عمره نحو ثلاث وسبعين سنة«)50(.

ا مرقده الشريف فذكروا فيه أقواًال  والصواب أنَّه ناهز الخمس��ة وس��بعين عامًا، أمَّ
منها: إنَّه أُقبر في بغداد، و منها إنَّ قبره في النجف الأشرف بجوار أمير المؤمنين بدليل 
 ما ذكره هو بنفسه من حفر قبره هناك، وثالثًا: إنَّ مدفنه في الِحلَّة. وقد بسطنا القول في هذا 

الموضوع في كتابنا مزارات الِحلَّة الفيحاء عند ذِكرنا للمرقد المنسوب إليه في الِحلِّة.

ه��ذا وأورد الش��يخ المجل�يّس عن مجموع��ة الجباع��يّ)51( نقًال من خطِّ الش��هيد 
ل، خلاص��ة ترجمت��ه: »توَّىل الس��يِّد رضي الدين أبو القاس��م علّي بن موس��ى بن  الأوَّ
د ابن الطاووس العلويّ الحس��نيّ صاحب المقامات والكرامات  د بن محمَّ جعفر بن محمَّ
والمصنَّف��ات نقاب��ة العلويِّين من قبل هولاك��و خان، وذكر أنَّه كان ق��د عُرضت عليه في 
د بن أحمد ابن العلقميّ وبين  زم��ان المنتصر فأبى، وكان بينه وبين الوزير مؤيد الدين محمَّ
دة، أقام  د صاح��ب المخزن صداقة متأكِّ د بن محمَّ أخي��ه وولده عزّ الدين أبي الفضل محمَّ
ببغداد نحوًا من خمسة عشرة سنة، ثمَّ رجع إلى الِحلَِّة ثمَّ سكن بالمشهد الشريف برهة ثمَّ 
ه عن  ع��اد في دولة المغ��ول إلى بغداد، ولم يزل على قدم الخ�ري والآداب والعبادات والتنزُّ
الدنيَّات إلى أن توِّيف بكرة الاثنين خامس ذي القعدة من سنة أربع وستين وستمائة، وكان 
ة ولايته  م س��نة تس��ع وثمانين وخمس مائة، وكانت مدَّ مولده يوم الخميس منتصف المحرَّ

للنقابة ثلاث سنين وأحد عشر شهرًا«)52(.

م�ؤلَّفاته

ة علوم ومعارف إس�الميَّة،  قد أس��لفنا القول إنَّ لصاحب الترجمة مش��اركة في عدَّ
نتبيَّنه��ا واضحة في فهرس أس�امء مصنَّفاته س��واء الموج��ودة منها أو المفق��ودة، فنرى له 
مش��اركة في علم الفقه برس��الته الموس��ومة )عدم مضائق��ة الفوائ��ت(، وبكتابه )غياث 
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ان الثرى(، وله مش��اركة في علم الكلام والعقائد، بكتابه الشهير  س��لطان الورى لس��كَّ
)الطرائف في معرف��ة مذاهب الطوائف(، وكتاب )طرف من الأنباء والمناقب(، وكتاب 
)اليقين(، وكتاب )التحصين(، وغيرها. وفي التفسير كتابه )سعد السعود(، وفي الرجال 
رسالة إجازاته الموسومة بـ)الإجازات لكشف طرق المفازات فيما يحصى من الإجازات(، 
��ن لتراجم  وكت��اب )التراج��م في�ام نذكره ع��ن الحاك��م(، وكت��اب )التحصيل( المتضمِّ
ة أجزاء أش��ار إلى بعضها في طيِّ بع��ض كتبه، وفي التاريخ له كتاب  الرجال، وهو في عدَّ
)الاصطفاء في تاريخ الملوك والخلفاء(، ومقتل الإمام الحسين الموسوم بـ)اللهوف في 
هد والعرفان  قتلى الطفوف(، كما وله المش��اركة الواسعة في علم الأخلاق والمواعظ والزُّ
ت مصنَّفاته في هذا الباب الصفة الغالبة  لات حتَّى عُ��دَّ فصنَّ��ف فيها المختصرات والمطوَّ

على تراثه، وفيما يأتي ثبتًا بأسماء كتبه، بحسب ما وصل إلينا من آثاره:

11 الإبانة في معرفة أسماء كتب الخزانة)53(..

22 الإجازات لكشف طرق المفازات فيما يحصى من الإجازات)54(..

33 الاحتساب، وهو من كتب الأدعية)55(.

44 أسرار الدعوات لقضاء الحاجات وما لا يُستغنى عنه لاستدراك الدلالات)56(..

55 أسرار الصلاة وأنوار الدعوات، أو مختار الدعوات وأسرار الصلاة)57(..

66 الأسرار المودعة في ساعات الليل والنهار..

77 إسعاد ثمرة الفؤاد على سعادة الدنيا والمعاد..

88 الاصطفاء في تواريخ الملوك والخلفاء..

99 إغاثة الداعي وإعانة الساعي)58(..

الإقبال بصالح الأعمال.1010



226

د ر�ضيّ الدين عليّ ابن طاوو�س الِحلِّيّ )الخ�صائ�ص والمنهج( كتابات ال�سيِّ
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الأمان من أخطار الأسفار والأزمان.1111

الأنوار الباهرة في انتصار العترة الطاهرة)59(.1212

ة بعد الممات)60(.1313 البشارات بقضاء الحاجات على يد الإئمَّ

1414.البهجة لثمرة المهجة، في أمهات الأولاد وذكر أولاده

التحصيل)61(.1515

التحصين لأسرار ما زاد من أخبار كتاب اليقين)62(.1616

التراجم فيما نذكره عن الحاكم)63(.1717

التشريف بتعريف وقت التكليف)64(.1818

التشريف بالمنن في التعريف بالفتن)65(، ويسمى أيضًا الملاحم والفتن.1919

التعريف للمولد الشريف)66(.2020

تقريب السالك إلى خدمة المالك)67(.2121

التوفيق للوفاء بعد تعريف دار الفناء.2222

جمال الأسبوع بكمال العقل المشروع.2323

الدروع الواقية من الأخطار فيما يعمل كلِّ شهر على التكرار.2424

ربيع الألباب، في ستَّة مجلَّدات.2525

رسالة في أربعين حديثًا)68(.2626

د بن عبد الله بن علّي بن زهرة 2727 روح الأسرار وروح الأس�امر، ألّفه بالتماس محمَّ
الحلبيّ الحسينيّ.

د بن عبد الله بن سليمان)69(.2828 ريّ الظمآن من مروي محمَّ
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زهرة الربيع في أدعية الأسابيع)70(.2929

السعادات بالعبادات التي ليس لها وقت محتوم معلوم في الروايات)71(.3030

سعد السعود للنفوس.3131

شرح نهج البلاغة)72(.3232

شفاء العقول عن داء الفضول)73(.3333

صلوات ومهمات للأسبوع: أشار إليه في كتابه الإجازات، بقوله: »مجلَّدات 3434
في صلوات ومهمات للأسبوع«)74(.

الطرائف في معرفة مذاهب الطوائف.3535

طرف من الأنباء والمناقب في شرف سيِّد الأنبياء وعترته الأطائب، وطرف من 3636
تصريحه بالوصيَّة بالخلافة لعليِّ بن أبي طالب)75(.

رسالة عدم مضايقة الفوائت أو )المواسعة والمضايقة()76(.3737

عمل ليلة الجمعة ويومها: أش��ار إليه في كتاب��ه الإجازات: »ومجلَّد في عمل 3838
ليلة الجمعة ويومها«)77(.

عمل الي��وم والليل��ة في صفات المخلص�ني والدعوات: ألمح إلي��ه في كتابه 3939
إقب��ال الأعمال: »وقد ذكرنا في كت��اب عمل اليوم والليلة في صفات المخلصين 

ة روايات وسوف نذكر في هذا الموضع ما يليق منها«)78(. والدعوات عدَّ

ان الثرى، في قضاء الصلاة عن الأموات.4040 غياث سلطان الورى لسكَّ

ع عن الفُتيا، فقد جاء عنه، في أمر تصنيفه لهذا  ولم��ا كان المترجم له ممَّن يت��ورَّ
الكت��اب، فيما أورده في أوائل الإج��ازات ما عبارته: واعل��م أنَّه إنَّما اقتصرت 
ان الثرى من كت��ب الفقه في  ع�ىل تألي��ف كتاب غياث س��لطان ال��ورى لس��كَّ
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قضاء الصلوات عن الأموات وما صنَّفت غير ذلك من الفقه وتقرير المس��ائل 
والجواب��ات؛ لأِّين كن��ت ق��د رأيت مصلحت��ي ومعاذي في دني��اي وآخرتي في 
غ عن الفتوى في الأح��كام الشرعيَّة، لأجل ما وجدت من الاختلاف في  التفرُّ
الرواية بين فقهاء أصحابنا في التكاليف الفعليَّة، وس��معت كلام الله يقول 
لَ عَلَيْنَا بَعْضَ  ��د: ﴿وَلَوْ تَقَ��وَّ ع��ن أعزِّ موج��ود عليه من الخلائق عليه محمَّ
خََذْنَ��ا مِنْهُ باِلْيَمِيِن * ثُمَّ لَقَطَعْنَا مِنْهُ الْوَتنَي� * فََام مِنْكُمْ مِنْ أَحَدٍ  قََاوِي��لِ * َأل اْأل
عَنْهُ حَاجِزِينَ﴾، فلو صنفّتُ كتابًا في الفقه يُعمل بعدي عليها، كان ذلك نقضًا 
لتورع��ي عن الفتوى، ودخوًال تحت حظر الآية المش��ار إليها؛ لأنَّه إذا كان 
ل عليه فكيف يكون حالي إذا تقولت   هذا تهديده للرسول العزيز الأعلم لو تقوَّ

عليه، وأفتيت أو صنَّفت خطأً وغلطًا يوم حضوري بين يديه)79(.

فتح الأبواب بين ذوي الألباب وبين ربِّ الأرباب، في الاستخارات.4141

فتح محجوب الجواب الباهر في شرح وجوب خلق الكافر.4242

فرج المهموم، رسالة في الحلال والحرام من علم النجوم)80(.4343

فرحة الناظر وبهجة الخاطر)81(، وأصله أوراق كتبها والده سعد الدين موسى.4444

فلاح السائل ونجاح المسائل)82(.4545

القبس الواضح من كتاب الجليس الصالح)83(.4646

الكرامات)84(.4747

ة لثمرة المهجة.4848 كشف المحجَّ

ة)85(.4949 ة من كتاب ابن أبي قُرَّ لُباب المسرَّ

اللطيف في التصنيف في شرح السعادة بشهادة صاحب المقام الشريف)86(.5050
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المجتنى من الدعاء المجتبى)87(.5151

محاسبة النفس)88(.5252

المختار من كتاب أبي عمرو الزاهد.5353

مختصر كتاب ابن حبيب: ألمح إليه في كتابه مهج الدعوات)89(.5454

المزار)90(.5555

مسالك المحتاج إلى مناسك الحاج.5656

مصباح الزائر وجناح المسافر، ثلاثة مجلَّدات.5757

المصرع المشين في قتل الحسين)91(.5858

ى أيضًا بـ: التمام 5959 مضمار الس��بق في ميدان الصدق لصوم ش��هر رمضان، ويسمَّ
لمهام شهر الصيام)92(.

الملهوف )اللهوف( على قتلى الطفوف.6060

مهج الدعوات ومنهج العنايات.6161

د، خرج منها كتاب فلاح السائل 6262 ت مصباح المتهجِّ ت صلاح المتعبِّد وتتمَّا مهمَّا
ونجاح المس��ائل في عمل اليوم والليلة، ومجلَّد في أدعية الأسابيع، ومجلَّدات في 
ت الأسُبوع، ومجلَّد في عمل ليلة الجمعة ويومها، ومجلَّد في أسرار  صلوات مهمَّا

دعوات وقضاء حاجات وما لا يستغنى عنه.

المنامات الصادقات)93(.6363

المنتقى من العوذ والرقى)94(.6464

اليقين باختصاص مولانا علّي بإمرة المؤمنين.6565
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ح 6666 فاته، وقد صرَّ هُ في مؤلَّ كتاب في أخبار آل أبي طالب: وكتابه هذا، لم أجد مَن عَدَّ
: »ووجدت في أصل تأريخ كتابته سبع  ة، قائًال باس��مه في كتابه كش��ف المحجَّ
ل كتاب عندي الآن لطيف ترجمته من أخبار   وثلاثين ومائتين، وقد نقلته في أوَّ

د«)95(. د أبي محمَّ ل رجال روايته عبيد الله بن محمَّ آل أبي طالب، وأوَّ

: وجمعتُ  ه عنه��ا في كتاب إجازات��ه، قائًال وغيره��ا من المؤلَّفات الأخ��رى التي نوَّ
وصنَّفتُ مختصرات كثيرة ما هي الآن على خاطري، وأنش��أت من المكاتبات والرس��ائل 
ة مجلَّدات ومذاكرات في المجالس في جواب  والخطب ما لو جمعته أو جمعه غيري كان عدَّ
المس��ائل بجوابات وإشارات وبمواعظ ش��افيات ما لو صنَّفها سامعوها كانت ما يعلمه 

الله من مجلَّدات«)96(.
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المبحث الثاني

الخ�صائ�ص والمنهج

الخ�صائ�ص

لا يخفى أنَّ لكلِّ باحثٍ ومؤلِّفٍ خصائص ومزايا تتَّضح بها معالم أسلوبه ويكشف 
د مزايا الكاتب الجيِّد فيما يخطُّه  عن ملامح الجودة والرصانة في كتاباته وبحوثه، إذ تتجسَّ
ة في بناء النصِّ وتماس��كه،  يراع��ه من نضوج الفكرة وبراعة الأس��لوب، وتوافر القصديَّ
د التامِّ  ة الع��رض، مع الصدق والأمانة، والدقَّة في نقل الأحداث والوقائع، والتجرُّ وقوَّ
ه إلى متابعة  في تصويره��ا وتطويعه��ا بما يع��زز إحداث رابط��ة عاطفيَّة عند القارئ تش��دُّ
الن��صّ والتفاع��ل مع كاتبه، مع مزايا أخرى لا بدَّ للكاتب الجيِّ��د أن يتمتَّع بها كامتلاكه 
بة والابتعاد ع��ن عبارات التجريح والكلام المبتذل  لل��ذوق الأدبّي وانتقاء الألفاظ المهذَّ
الذي قد يُلحق الإساءة بالآخرين أو يمسَّ مشاعرهم، وأن يكون أُسلوبه قائم على جمال 
العرض وحسن التقسيم وعذوبة العبارة وحلاوة النصِّ الأدبّي، وبثِّ الحياة والحركة في 

اة من تآليفه وكتاباته. تصوير الشخصيَّات وعرض التجارب بما يخدم الغاية المتوخَّ

وإذا م��ا أجلنا النظر وتدبَّرنا في تراث صاحب الترجمة الس��يِّد رضّي الدين علّي ابن 
م من مزايا الكاتب الجيِّد وخصائصه، فقد اتَّس��م  ط��اووس، نجده قد حاز أغلب ما تقدَّ
ز بها صحائف تآليفه  ع بها كتبه وطرَّ قلمه المبارك بخصائص علميَّة وفنيَّة قلَّ نظيرها، رصَّ
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دلَّت على إمكانيَّاته العلميَّة الكبيرة، ونشاطه الإبداعيّ المتميِّز في تطويع هذه الخصائص، 
وتوظيفها؛ لإضفاء صفة الموضوعيَّة والجمال على كتاباته، وإغنائها بالدقَّة والإنس��جام، 
ته العلميَّة، وتشكيلها بالشكل المطلوب،  ونس��جها بروعة الصياغة والتعبير؛ لإثراء مادَّ

وخصائصه هذه، يمكن تلخيصها بالآتي:

11 ة متناهي��ة تصل إلى حدود الثانية، كضبطه . ت��ه في ضبط الوقت والتواريخ دِقَّ دقَّ
لمواليد أبنائه بالس��نة والش��هر والي��وم والس��اعة والدقيقة والثاني��ة، مع ذِكره 

لأماكن ولاداتهم.

22 تحديد مساكن إقامته في بعض المدن بدقَّة، والإشارة إلى تواريخ تواجده فيها..

33 نقل��ه لبعض الأح��داث على وج��ه الإش��ارة، والإجمال م��ن دون الخوض في .
تفاصيله��ا، لافتً��ا إلى إبقائه��ا في دائرة الظ��لِّ لغايةٍ معيَّنةٍ يق��ف وراءها عنصر 

ة. القصديَّ

44  إفصاح��ه في بع��ض تصانيف��ه ع��ن اله��دف م��ن وراء تدوين��ه لبعض س�ريته .
ته،  وم��ا يتعلَّق به��ا، بغية الانتفاع بها وإيص��ال العبرة والموعظ��ة لأولاده وذريَّ
 ول��كلِّ مَ��ن وقف ع�ىل كتبه، وحثَّه��م على ديموم��ة أداء الش��كر لله تعالى على 
ة: »إنَّني أصنِّف  م��ا حباهم به من مراحمه وكراماته، كقوله في كش��ف المحجَّ
د وولدي علّي ومَن عس��اه ينتفع  كتابًا على س��بيل الرس��الة منِّي إلى ولدي محمَّ
 ب��ه من جماعتي وذوي م��ودَّتي«)97(، وفي موض��عٍ آخر يخاطبه��م بقوله: »اعلْم 
تي وذوي م��ودَّتي...«)98(، وكقوله عند ذكره لكتابه  د وجميع ذريَّ ي��ا ولدي محمَّ
ى الاصطف��اء في تاريخ المل��وك والخلفاء:»إنَّما رج��وت بتأليفه أن تنتفع  المس��مَّ

تي بمعانيه«)99(، وغيرها. ذريَّ
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55 دات كتبه لغرض اس��تدراك ما قد . قيام��ه ب�ترك أوراق بيضاء فارغ��ة في مس��وَّ
يضيف��ه عليها لاحقًا، وه��ذا ما قد يفِّرس لنا اختلاف بع��ض ما وصل إلينا من 
نُسخ بعض كتبه، إذ نراه يقول في كتابه التحصين: »وجعلنا بعده أوراقًا بياضًا 
ن��ي عازم على أنَّني   لأجل ما عس��اه يحضرني من ه��ذه الأخبار... إلى قوله: لأنَّ
م��ا بقيت أطلب الزيادة ع�ىل ما صنَّفت��ه«)100(، ومنها أيضً��ا في كتابه الإقبال: 
»وهذا الفصل زيادة في هذا الج��زء بعد تصنيفه في التاريخ الذي ذكرناه«)101(، 
وفي موضعٍ آخر منه: »وهذا الفصل استدركناه بعد تصنيف الكتاب في التاريخ 

مناه«)102(. الذي قدَّ

ومنه��ا ك�ام في فلاح الس��ائل، موضحً��ا أس��لوبه في تدوين الكتاب ونس��خه: 
دة مهيَّأة قب��ل الاهتمام بتأليفه بل  »واعل��مْ أنَّ كتابي هذا لم يكن له عندي مس��وَّ
أح�ضرت الناس��خ عندي وشرعت أكتب قائمة ثمَّ أس��لِّمها إلي��ه ويكتبها ثمَّ 
ًالَّ وكان لي  ًال أو أكت��ب كذل��ك قائمة بعد قائمة وأس��لِّمها إليه وهو يكت��ب أوَّ
اش��تغال غير هذا الكت��اب يقطعني عن تصنيفه، ولو لم يك��ن إَّال أنَّني شرعتُ 
في تأليفه في شهر رجب وش��عبان وشهر رمضان ولهذه الشهور وظائف كثيرة 
اسٍ بعد  غ لكتابة كرَّ تس��توعب أكثر أوقات الإنس��ان وما كنت أقدر على التفرُّ
اسٍ؛ لأنَّه كان يُبطل من النسخ لو عملت ذلك هذا مع ما كان أيضًا يأمرني  كرَّ
 الله ب��ه م��ن قضاء حوائ��ج الناس ولك��ن الله فتح أب��واب القدرة على 

ما ينتهي حالنا إليه«)103(.

66 . : ��ة، قائًال فات��ه بأكثر من اس��م ك�ام في كتابه كش��ف المحجَّ قيام��ه بتس��مية مؤلَّ
ة لثمرة المهجة نحو مائة وسبعين قائمة، وجعلت  يته كتاب كشف الحجَّ »وسمَّ
له اس�ًا�مً آخر كتاب إس��عاد ثمرة الفؤاد على س��عادة الدنيا والمعاد«)104(، وغير 
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فات��ه، وهذا ما قد يفِّرس لن��ا أيضًا الاختلاف الحاصل في أس�امء  ذل��ك من مؤلَّ
بع��ض ما وصل إلينا من كتبه، ولعلَّ منش��أ ذلك كثرة مراجعته لتصانيفه حتَّى 
بعد فراغه منها، وإعادة تدقيقها والتعديل عليها؛ للوصول بها إلى ما يبتغيه من 

جودة ضبطها وحسن فوائدها.

77 ف��ات وتصانيف لبعض . قيام��ه بإي��داع نصوص ومقتطف��ات في كتبه م��ن مؤلَّ
العلماء، هي اليوم مفقودة، وبذلك فقد أسهم في إيصال أسمائها إلينا والتعريف 
به��ا، وهذا الأمر من الأهميَّة بمكان كونه حمل لنا التعريف بتراثٍ مفقودٍ لا أثر 

له اليوم.

88 اطِّلاعه الواسع ليس فقط على كتب الخصوم والمخالفين من المذاهب الأخرى، .
ة  ة الأخرى، كاليهوديَّ بل شمل أيضًا معرفته واطِّلاعه على كتب الأديان السماويَّ

والنصرانيَّة وغيرها)105(.

99 ة عالي��ة، كوصفه . قيام��ه بوص��ف ما يقع في ي��ده من النس��خ والمصنَّف��ات بدقَّ
لها وآخرها وما نقص منها، أو ما كُتب عليها من الإجازات  لغلافها وضبط أوَّ

والمقروءات، وأين توجد من بين المكتبات المتواجدة آنذاك.

ةً من أراد إخفاء نسبتها إليه باسم 1010 فاته والتعريف بأسمائها، خاصَّ اهتمامه بذِكر مؤلَّ
مس��تعار ككتابه )الطرائف في معرفة الطوائف(، وكت��اب )الطُّرف من الأنباء 
فاته؛ لكي لا تضيع جهوده   والمناقب(، وحرصه على ذِكر أسمائها عند سرده لمؤلَّ

في تصنيفها، أو تنسب إلى مجهول يكون محلَّ أهل التشكيك والطعون.

مة، 1111 قيام��ه في بعض مصنَّفاته بوضع فهرس لأبواب الكت��اب وفصوله في المقدِّ
وبتفصي��لٍ دقيقٍ؛ لتس��هيل مطالبه على القارئ كما في كتابه )س��عد الس��عود(، 
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وكتاب )الأمان من أخطار الأسفار والأزمان(، وغيرها.

حرصه الشديد على الاستفادة من جميع ما يقع في يده من الكتب والمؤلَّفات،حتَّى 1212
المكتوبة منها بغير العربيَّة، من خلال تكليفه مَن يُترجمها له، من ذلك ما ورد في 
كتابه فرج المهموم: »وهذا الكتاب خطَّه بالعجميَّة فكلَّفنا مَن نقله إلى العربيَّة، 

به«)106(. فذكر في أواخر المجلَّد الثاني منه ما هذا لفظ مَن عرَّ

تواضع��ه وابتع��اده عن صفات الأن��ا والغ��رور في كتابة مصنَّفات��ه، واعتذاره 1313
للقارئ إذا ما وجد خلًال في معنى أو لفظ، وهو ما عَكَس نقاء نفس��ه وس��موِّ 
ق مراده في الانتفاع منها من دون  ذاته في تحصيل المعارف والعلوم وبثِّها، بما يحقِّ
ها من شوائب الأخطاء والأغلاط، من ذلك ما جاء عنه في آخر  الجزم بخلوِّ
كتابه سعد السعود: »وهذا كتابنا صنَّفناه كسائر كتبنا التي صنَّفناها على عادتنا 
دته هي مبيَّضة، فإن وجد  دات على جاري العادات، وهذه مسوَّ من غير مس��وَّ
أح��دٌ فيه غلطًا في معنى أو لفظ فلا عجبَ من هذه الحال، والإنس��ان ضعيف 

بشهادة القرآن الصادر عن أصدق مقال«)107(.

وفي كتاب��ه فلاح الس��ائل: »ف��إن وَجَد أحدٌ في��ه نقصانًا فعذرُنا م��ا ذكرناه من 
العجلة وضيق الأوقات، وإن وجد فيه تمامًا ورجحانًا، فليشكر الله وحده، 
فإنَّه الذي وهبنا القدرة على ذلك وفتح عيون الإرادات للمرادات«)108(.

قيام��ه في بعض مصنَّفاته بذكر سِ��نيِّ عمره عند تصنيفها، وفي بعضها إش��ارته 1414
��ا كان��ت م��ن أوائ��ل تصانيفه، كقول��ه عند ذك��ر كتابه )مصب��اح الزائر  إلى أَّهن
وجناح المس��افر(: »كتاب مصباح الزائر وجناح المسافر في بداية ما شرعت في 
فته في بداي��ة التكليف من غير ذِكر  التألي��ف«)109(، وفي موض��ع آخر: »وممَّ��ا ألَّ
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الأسرار والتكش��يف كتاب مصباح الزائر وجناح المس��افر«)110(، فكأنَّه يش�ري 
إلى أنَّ نض��وج قلمه وج��ودة تآليفه مرتبط بازدياد معرفته وس��عة اطِّلاعه على 
مرِّ الس��نين، فيلتمس من القارئ العذر إذا م��ا وجد نقصًا أو تناقضًا في كتاباته 
تل��ك، مع ما قد ي��رد في مصنَّفات غيره من معاصري��ه، أو في مصادر أخرى لم 

تصله، تجنُّبًا للحيرة أو الاشتباه.

ة أشرقت  وغيرها من خصائص قلمه الشريف الذي أتحفنا بما نسجه من مزايا فكريَّ
ة. بها سيرته النِّري

المنهج

مه لا يكون إَّال عن طريق البحث والاس��تقصاء  لا يخف��ى أنَّ تط��ور أيُّ علمٍ أو تقدُّ
م البح��ث العلميّ يعتمد على المنهج الُمتَّبَع، إذ يرتب��ط به وجودًا أو عدمًا،  الدقي��ق، وتقدُّ
صدقً��ا أو زيفً��ا)111(، ولا ب��دَّ لنا هن��ا وقبل بيان أُس��س المنهج العلم��يّ المعتمَد في كتب 
المترجَم له السيِّد رضّي الدين علّي ابن طاووس، تعريف المنهج لغةً واصطلاحًا، فنقول:

- في اللغة:

ة نهج(: طريق نهج: واس��ع واضح، وطرق نهجة. ونهج الأمر  قال الفراهيديّ )مادَّ
وأنهج- لغتان- أي: وضح. ومنهج الطريق: وضحه، والمنهاج: الطريق الواضح. قال:

به أس���ت�ض�يء  ب���ن���ور  أف�����وز  أم��ض�ي ع�ل�ى س���نَّ���ة م��ن��ه وم��ن��ه��اجوإن 
والنهجة: الربو يعلو الإنسان والدابَّة)112(.

وقال أبو هلال العس��كريّ: الفرق بين الشرعة والمنه��اج: المنهج والمنهاج: الطريق 
الواضح، ثمَّ اُستعير للطريق في الدين كما استُعيرت الشريعة لها. والشرعة بمعنى المنهاج. 
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 ك��ذا ذكر بعضه��م، وروي عن ابن عبَّ��اس أنَّ الشرعة: ما ورد به الق��رآن والمنهاج: 
عَةً وَمِنْهَاجًا﴾)113(. ْ ما وردت به السنَّة، ويؤيِّده قوله تعالى: ﴿لكُِلٍّ جَعَلْنَا مِنْكُمْ ِرش

م: نهج الثوب وأنه��ج- إذا خل��ق، والنهج: الطري��ق العامر، وهو  وع��ن ابن س�َّا�لَّ
المنهاج)114(.

ٌ واضِحٌ، وهو النَّهْجُ. وقوله أيضًا: وطُرُقٌ  جٌْ: بَ�ِّن�يِّ وع��ن ابن منظور: نهج: طريقٌ َهن
جَْةٌ، وس��بيلٌ مَنهَْجٌ: كَنهَْجٍ. ومَنهَْجُ الطريقِ: وضَحُه. والمنِهاجُ: كالَمنهَْجِ. وفي التنزيل:  َهن
جًْا واضِحًا  عةً ومِنهْاجًا. وأَنهجََ الطريقُ: وضَحَ واسْ��تَبانَ وصار َهن ْ لكلٍّ جعلنا منكم ِرش

بَيِّناً)115(.

. وهو  ُ وفي تاج العروس، )مادة نهج(: النَّهْج، بفتح فسكون: الطَّريقُ الواضِحُ البَِّني
وُجٌ. قال أَبو ذُؤيب: جٌُ، وُهن جَْاتٌ، وُهن كةً أَيضًا. والجمع َهن النَّهَج، محرَّ

�������ارِمٌ ���������اتٌ بَ���يْ���ن���ه���نَّ َخم ُ�����وجٌ كَ���لَ���بّ���اتِ الهَ���ج���ائ���نِ فِ��ي��حُب����ه رُُمج ُهن
جَْةٌ: وَاضحةٌ الَمنهَْج بالفتح، والمنِهْاجِ، بالكسر. وفي التنزيل: ﴿لكُِلٍّ جَعَلْنَا  وطُرُقٌ َهن
عَ��ةً وَمِنْهَاجً��ا﴾، المنِهْاجُ: الطَّريقُ الواض��ح. والنَّهَج، بالتحري��ك، والنَّهَجَة،  ْ مِنْكُمْ ِرش
ةِ الحَركة،  كةً، من شِ��دَّ بْوُ وتَتابُعُ النَّفَسِ، محرَّ ، هو الرَّ مِّ الأخَ�ري عن اللّيث: )البُهْرُ(، بالضَّ

ةَ)116(. ابَّ يَعلُو الِإنسانَ والدَّ

- اصطلاحًا:

ة، منها: ورد في تعريف المنهج اصطلاحًا، تعاريف عدَّ

11 )خطوات منظَّمة يتَّخذها الباحث لمعالجة مسألة أو أكثر ويتتبَّعها للوصول إلى .
نتيجة(.

22 دة توصل إلى غاية معيَّنة(.. )وسيلة محدَّ
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33 ة المصوغة من أجل الوصول إلى الحقيقة في العلم(.. )طائفة من القواعد العامَّ

44 د لنا السبيل للوصول إلى الحقيقة(.. )البرنامج الذي يحدِّ

55 )الطريق المؤدِّي إلى الكشف عن الحقيقة في العلوم(..

66 ا من أجل الكشف عن . )فن التنظيم الصحيح لسلس��لة من الأفكار العديدة إمَّ
حقيقة مجهولة لدينا، أو من أجل البرهنة على حقيقة لا يعرفها الآخرون(.

77 )طري��ق البحث عن الحقيقة في أيِّ علٍم من العلوم أو في أيِّ نطاقٍ من نطاقات .
المعرفة الإنسانيَّة(.

88 )الطريق المؤدِّي إلى الكشف عن الحقيقة في العلوم بواسطة طائفة من القواعد .
د عمليَّاته حتَّى يصل إلى نتيجة معلومة(. ة تهيمن على سير العقل وتحدِّ العامَّ

: ونخلص من هذه التعريفات إلى أنَّ

ة يعتمدها الباح��ث في تنظيم ما لديه من أفكار  المنه��ج: مجموعةٌ م��ن القواعد العامَّ
 أو معلوم��ات م��ن أج��ل أن توصله إلى النتيج��ة المطلوب��ة. وباختصار: المنه��ج: طريقة 

البحث..)117(.

ل  »والعل��م الذي يبحث في ه��ذه الطريقة هو علم المناهج، والمناه��ج العلميَّة تتعدَّ
صين«)118(. وتتغَّري باستمرار على يد العلماء المتخصِّ

ف المنه��ج العلمي: بأنَّه أس��لوب للتفكير والعمل يعتم��ده الباحث لتنظيم  »ويُع��رَّ
أف��كاره وتحليلها وعرضها، وبالتالي الوصول إلى نتائ��ج وحقائق معقولة حول الظاهرة 
ن من مجموعة من  موضوع الدراس��ة، ويمتاز هذا الأس��لوب بالمرحليَّة، بمعنى أنَّه يتكوَّ
المراحل المتسلس��لة والمترابطة التي يؤدِّي كلٌّ منه��ا إلى المرحلة التالية، ويبدأ المنهج عادةً 
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بعد تحديد مش��كلة الدراس��ة أو البحث م��رورًا بوضع وصياغ��ة الفرضيَّات واختبارها 
وتحليله��ا، ومن ثمَّ ع��رض النتائج ووضع التوصي��ات. وهنا يمكن الق��ول: إنَّ الفرق 
ل قد يقتصر على أسلوبٍ واحدٍ واضحٍ ومميَّزٍ  الوحيد بين المنهج والأس��لوب هو أنَّ الأوَّ

وقد يشتمل على مجموعة من الأساليب ذات الخصائص المتشابهة«)119(.

رت حتَّى تبلورت في ص��ورة منهج البحث  ة مناه��ج تطوَّ »وكانت للمس��لمين عدَّ
ة الإس�الم وقوامه في صدر الإس�الم  العلميّ التجريبيّ. وقد تميَّز العرب الذين هم مادَّ
بمَلَكَ��ة الحف��ظ والقدرة الكب�رية على الاس��تيعاب الدقيق لكلِّ ما يس��معوه، ومنذ فجر 
الإسلام بدأت تظهر حركة علميَّة نامية، بدأت بالعلوم الإسلاميَّة أو العلوم النقليَّة التي 
ة والمدينة إلى جانب الأمصار الإس�الميَّة، في  ارتبط��ت بالقرآن والحديث، وقامت في مكَّ

البصرة والكوفة والفسطاط«)120(.

ر، وبذلك اشتغل المسلمون في النظر  »وهكذا أخذت الحركة العلميَّة تتَّس��ع وتتطوَّ
والاجته��اد والاس��تدلال وتمهيد القواعد والأص��ول وترتيب الأب��واب، وظهر في كلِّ 
علمٍ من تلك العلوم علماء ودارس��ون بدأت تتَّضح مناهجهم في البحث، ولا ش��كَّ أنَّ 
تأث�ري الق��رآن عليهم كان كبيًرا، وكيف ج��اء القرآن مخاطبًا للعق��ل، وكان له تأثيره على 
ة  د الحفظ والتلقين يكفي، بل كان هناك إعمال العقل والفكر بدقَّ مناهجه��م، ولم يعد مجرَّ
اء وظهرت  كب�رية، ورجع��وا إلى شيء م��ن التحقيق والتمحي��ص، واختفت كلمة الق��رَّ

ر مناهج البحث عندهم«)121(. كلمات مثل الفقهاء والعلماء، وكان ذلك تابعًا لتطوُّ

»ولم يكن انطلاقهم العلميّ إَّال تجس��يدًا لتلك الروح الإس�الميَّة التي صاغت لهم 
ة متكاملة، ولذلك فمنهج المسلمين في البحث العلميّ ما هو إَّال خلق وإبداع  ذاتيَّة فكريَّ

ة وأصالتها«)122(. لعقليَّة هذه الأمَّ
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ة أنواع، لم يتَّفق الباحثون في الماضي والحاضر على  »وللمنهج العلميّ وأس��اليبه عدَّ
د لمناهج وأس��اليب البحث العلميّ، وإن كان هناك ش��به إجماع على  وضع تصنيف موحَّ

كثير من هذه الأنواع بينهم وإن اختُلف في تصنيفها«)123(.

فمن أنواع��ه: المنهج الاجتماع��يّ، والمنهج الفلس��فيّ، والمنهج التاريخ��يّ، والمنهج 
التجريبيّ، والمنهج الاستقرائيّ، والمنهج الوصفيّ، والمنهج الإبداعيّ، والمنهج التحليلّي، 
والمنهج المقارن، وغيرها. ويمكن أن تتداخل مناهج وأساليب البحث العلميّ وتشترك 
ع المنهج الواحد في بعض العلوم إلى  م��ع بعضها البع��ض في أكثر من مجال)124(، وقد يتفرَّ

ة تفريعات منهجيَّة، تأخذ صداها في آفاق البحث العلميّ ومعطياته. عدَّ

ي الصدق، والغاي��ة في الضبط والدقَّة،  »ويس��تند المنهج العلميّ الس��ليم على تح��رِّ
والموضوعيَّ��ة، وإخضاع الوثائق والنص��وص وفحصها وتحليل مفرداته��ا تحليًال علميًّا 
د والإنص��اف بعيدًا عن تأثير الأهواء  ة والقرائن، يس��مو فيه بالتجرُّ مًا بالأدلَّ رصيناً مدعَّ

دة«)125(. ة وصوًال إلى الحقيقة المجرَّ والنزعات والمنافع الخاصَّ

وعن��د تس��ليطنا الضوء على آث��ار صاحب الترجمة وتراث��ه النفي��س، وإجالة النظر 
مة في أُس��لوبه  في مصنَّفات��ه وكتابات��ه القيِّمة، نلم��س جليًّا الخصائ��ص والمميِّزات المتقدِّ
ة الحف��ظ، وعل��وِّ الكعب في العل��م والدي��ن، والكفاءة في  ومنهج��ه، مع الضب��ط، وقوَّ

المحاورات والمناظرات، وانتقائيَّة اللفظ، وسموِّ العبارة.

وإنَّ لبراعت��ه، وفي��ض ذكائ��ه، وفطنت��ه، ومش��اركته في عل��وم ومعارف إس�الميَّة 
د  ع المنهجيّ المتميِّز، وتعدُّ دة- التي أشرنا إليها مس��بقًا- نجد كتاباته اتَّسمت بالتنوُّ متعدِّ
الأس��اليب، بل قد نجد في بعض مصنَّفاته، توظيفه لأكثر من منهج في الكتاب الواحد؛ 
لرص��د الانتفاع ب��ه، وبلوغ الغاية في تأليفه، وقد قمنا باختي��ار أربعة مصنَّفات من تراثه 
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عة، فمن أمثلة ذلك   كنماذج متميِّ��زة، اعتمد في كلٍّ منها منهجيَّة مختلفة، وأس��اليب متنوِّ
ما نراه في كتابه الموسوم:

ة،  1. الطرائف في معرفة مذاهب الطوائف: وهو من أش��هر كتبه الكلاميَّة والعقديَّ
ت��ه ومحتواه؛ إذ جعله  ال��ذي تبنَّى فيه المنهج الاس��تقرائيّ التحلي�يّل المقارن في عرض مادَّ
 ،د دة تعلَّقت بدين الإس�الم ومفاهيمه الس��امية وبنبيِّه الأعظم محمَّ في مطالب متعدِّ
وفضائل أمير المؤمنين علّي بن أبي طالب وأهل البيت، وكشف مظلوميَّتهم والمناداة 
 بأحقيَّته��م في الخلاف��ة والإمام��ة، وقد س��لك فيه مس��لكًا فري��دًا في بابه، تميَّ��ز بالأمور 

الآتية:

أ. عدم كش��فه عن اس��مه الحقيقيّ، واس��تخدامه اس��م مس��تعار هو )عبد المحمود 
ام ع�صره، والحذر من دخائل  ��يّ، توريةً وتقيَّةً من حكَّ اب��ن داوود(، وأنَّه كان رجل ذمِّ
وضغائن بعض من كانت له به صلة تعارف أو صداقة من علماء المذاهب الأخرى، وقد 
نقل عن خطِّ الش��هيد الثاني أنَّه قال: إنَّ التس��مية بعبد المحم��ود؛ لأن كلَّ العالم عباد الله 
ه داوود بن الحسن أخ الإمام الصادق في  المحمود، والنس��بة إلى داوود إش��ارة إلى جدِّ
الرضاعة، وهو المقصود بالدعاء المش��هور بدعاء أمِّ داوود، وهو من جملة أجداد الس��يِّد 

ابن طاووس)126(.

د التامُّ في عرض النصوص والمصادر، والابتعاد عن أيِّ صورةٍ من صور  ب. التجرُّ
ب والتخندق الطائفيّ، بل نجد معياره في جميع مباحث الكتاب هو تحكيم العقل،  التعصُّ

وموافقته للقرآن الكريم، ولصِحاح الأخبار الواردة من طرق سائر المذاهب الأربعة.

ّ في عرض مطالب الكتاب وأهدافه بما لا يخلُّ بالغاية أو  ج. الجودة والتماسك النَِّّيص
الأهداف، فنراه على الرغم من عدم جعل كتابه في أبواب وفصول، إَّال أنَّه يتسلس��ل في 
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عرض عنوانات مباحثه بش��كلٍ مترابطٍ بعيدًا عن الارتباك والتشويش، فمن أمثلة ذلك 
ث ع��ن الولاية وخلافة أمير المؤمنين علّي، يبدأ بما يناس��ب المقام من  ��ه حينما يتحدَّ أنَّ
ذِكر فضائله وولادته وس��ابقته، وخصائصه، وموضعه من الرسول الأكرم؛ لإثبات 

.أحقيَّته ومنزلته

د. استش��هاده بالنصوص القرآنيَّة وتنقيبه في كتب المخالفين من المذاهب الأخرى، 
ة  ة م��ن الإماميَّة في أغلب الأحيان، واس��تخراج الأدلَّ ًال قبل كتب الخاصَّ والب��دء به��ا أوَّ
ة على أفضليَّة مذهبه وصحيح اعتقاده، كقوله في فصول بعض الكتاب:  والبراهين الدالَّ
»قال عب��د المحمود بن داوود مؤلِّف هذا الكتاب: لـمَّا س��معتُ هذه الأحاديث ورأيت 
ونهم  ا منقولة من كتب الأربعة المذاهب ومن رجالهم الذين يزكُّ أصولها وثبت عندي أَّهن
��ن المدائح العظيم��ة والمناقب  ويش��هدون بصدقه��م، ووجدت ه��ذه الأحاديث تتضمَّ
د بينهم وتعظيم  الجسيمة لبني هاشم والدلالة على تفضيلهم وعلى تخصيص آل محمَّ
قة  قت أنَّ ه��ذه الأحاديث مصدِّ ش��أنهم وتعيين من يق��وم مقامه منهم بع��د وفاته، وتحقَّ
وموافق��ة لم��ا روته فرقة الش��يعة عن رجالهم، لم يبقَ عندي ش��بهة في ص��دق هذه الفرقة 

ة مقالتها...«)127(. وصحَّ

ض��ه لاختلافها  ه��ـ. تدقيق النص��وص وضبط لفظه��ا في المص��ادر المختلفة، وتعرُّ
ووصف الفروق فيما بينها في نس��خ المصدر الواحد، وبي��ان وقوع النقص والحذف فيها 
إن وجِد، من أمثلة ذلك، قوله: »وليس ذلك فيما رأيناه من النسخ ولا ذكره البرقانيُّ فيما 
أخرجه من الكتابَين«)128(، وكقوله: قال عبد المحمود: »ورأيت هذا الحديث في صحيح 

مسلم من نبيِّهم في المجلَّد الثاني بلفٍظ آخر وهو...«)129(.

2. وفي كتاب��ه )س��عد الس��عود(: ن��راه يعتم��د أكثر من منه��ج، كالمنه��ج الوصفيّ 
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الش��مولّي، فيما يتعلَّق بوصف المصادر التي يعتمدها ويأخذ عنها، والمنهج الاس��تقرائيّ 
ة  التحليلّي مع ش��واهد تاريخيَّة فيما يخصُّ تفس�ريه لبعض الآيات المتعلِّقة بالمسائل العقديَّ
��ق بأحوال الأنبي��اء وأوصافهم، ثمَّ   في أص��ول الدين كدلائل توحي��د الله، وما يتعلَّ
ة القائمة عليها، ومن ثَمَّ يُعدُّ كتابه هذا كتابًا في  ما يتعلق بأهل البيت والإمامة والأدلَّ
مًا لكتابه الإبانة،  مته أنَّه متمِّ ح في مقدِّ التفس�ري وعلم الكلام والتاريخ، ولـمَّا كان ق��د صرَّ
مة ذَكَر فيها  م له مقدِّ فهو يُعدُّ أيضًا من نتاجاته في فنِّ الفهرسة، وقد جعله في بابين، وقدَّ
ة منه، والتي  الأس��باب التي دفعت��ه لتأليف هذا الكتاب م��ع بيان بعض الفوائد المرج��وَّ

أنهاها إلى إحدى عشرة فائدة، فمن ملامح منهجيَّته في هذا الكتاب:

مة، ذكر فيه الأبواب والفصول  ل الكتاب أعق��ب المقدِّ أ. قيام��ه بعمل فهرس في أوَّ
وما اش��تملت عليه من مباحث ومواضيع ذات الصلة بموضوعات الكتاب، وقد جعل 

، والباب الثاني في مائتين وعشرين فصًلا. ل في ستة وسبعين فصًال الباب الأوَّ

قة  ب. اعتماده الش��موليَّة في س��عة المص��ادر، فنراه ينقل في كتابه ه��ذا مواضيع متفرِّ
��ات المصادر  ��ة لم يقت�صر في أخذه��ا على مص��ادر طائفة معيَّنة، ب��ل أخذها من أمَّ ومهمَّ
فها علماء المس��لمين ع�ىل اختلاف فرِقه��م وأهوائه��م، بل نج��ده للوصول إلى  الت��ي ألَّ
��ة والنصرانيَّة وغيرها،  ة الأخرى كاليهوديَّ بغيته يبح��ث حتَّى في كتب الأديان الس�امويَّ
م��ن ذلك، قول��ه: »فيما نذكره ممَّا وجدن��اه في التوراة من بعض معاني يعقوب ويوس��ف 
اس السادس أنَّ أخوة يوسف باعوه بعشرين مثقاًال من  فذكر في القائمة الرابعة من الكرَّ
ل من القائمة الثالثة من الإصحاح  ��ة...«)130(، وكقوله: »فيما نذكره من الوج��ه الأوَّ فضَّ
ل س��طر في القائمة المذكورة في  ��فر الثاني مِن أوَّ اس الخامس من السِّ الثاني عشر من الكرَّ
 أمر الله تعالى لموس��ى ما هذا لفظه: وجد الكسوة فألبسها هارون السراويل والعمامة 
ل عن  والجبَّ��ة...)131(، وكقوله: فيما نذكره من القائمة الرابعة الثلاثون من الإنجيل الأوَّ
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د باللَّفظ، يحاكم يوحنَّا بطريق العدل ولم يؤمنوا  عيسى ويحتمل البشارة بنبيِّنا محمَّ
به العشارون...«)132(، في شواهد أخرى كثيرة.

��ة العالية في وصف ما وقف عليه من الكتب والمصادر، كوصف  ج. الضبط والدقَّ
حجم الكتاب وغلافه، وأوراقه، وعدد الأس��طر في كلِّ ورقةٍ، وما تلف منه أو بقي من 
أوراق��ه، وما هو تاريخ كتابته ونس��خه، في تفاصيل أخرى دقيقة، م��ن ذلك قوله: »فيما 
نذك��ره من مصحف خات��م قطع الثلث واضح الخطِّ وقفته ع�ىل وقفيَّة كتب الخزانة من 
 :ا الناس...«)133(، وكقوله له يا أُّهي وجهة ثانية سادس عشر سطر منها وبعض الآية أوَّ
»فيما نذكره من جزء من ربعة شريفة عددها أربعة عشر جزء مشتملة على القرآن العظيم 
ب��ة وقفته��ا على شروط كتب خزانتي من وجهة الثانية من الجزء الس��ابع من س��ابع  مذهَّ
ل الأرض غير   يوم تبدَّ له قال اللهُ سطر منه وتمامها في السطر الثاني عشر من وجهة أوَّ

الأرض والسماوات...«)134(.

ته في عرض مطالب الكتاب، وتحقيق غاياته وأهدافه، وردّ  د. متانة الأسُ��لوب وقوَّ
ًال بعرض أقوالهم  مزاع��م الخصوم والمخالفين، وإبط��ال حججهم، من خلال قيام��ه أوَّ
وآرائه��م، وإخضاعه��ا لعنصر التحليل والمناقش��ة، وبيان ضعفها ووهنه��ا، ثمَّ تفنيدها 
ة القاطعة والشواهد الساطعة، مستعيناً بما يمتلكه من سعة الاطِّلاع والخبرة في فن  بالأدلَّ
المناظرة، ورصانة الاس��تدلال، وجودة التعبير، والجمع بين سهولة العبارة وشموليَّتها. 
من ذلك ما يورده من تفسير الجبائيّ وغيره، فهو بعد ذِكره الآية يستعرض تفسيرها من 
ةٍ وقرائن،  قبل صاحب التفسير ثمَّ يردُّ على آرائه وكلامه نفيًا أو توكيدًا بما يسوقه من أدلَّ

مثال ذلك:

كيَِن * انْظُرْ كَيْفَ كَذَبُوا  ِ نَا مَا كُنَّا مُشْر »من تفسير قوله تعالى: ﴿إَّال أَنْ قَالُوا وَاللهِ رَبِّ
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ونَ﴾)135(، فذكر أبو علّي الجبائ��يّ ما معناه أنَّ  ُ عََى�لَ� أَنْفُسِ��هِمْ وَضَلَّ عَنْهُ��مْ مَا كَانُوا يَفَْر�تَ�
ون يوم القيام��ة إلى الصدق، ولا يقع منهم كذب ولا قبيح؛ لأنَّ المعارف  ��ار مضطرُّ الكفَّ
ة والتكليف مرتفع، وق��ال أيضًا فيه ما لفظه إنَّما عَنوَا ما كنَّا مشركين عند  تك��ون ضروريَّ
م في هذا القول صادقون إذا كان لا يجوز أن يكونوا فيها كاذبين في  أنفس��نا في الدنيا وأَّهن
بوا على  لت ما كان لقول الله تعالى، انظر كيف كذَّ الآخ��رة، فيقال له لو كان الأمر كم تأوَّ
ن  ب من كذبهم معنى يطابق تكذيبهم، والقرآن الشريف يتضمَّ أنفس��هم على وجه التعجُّ
خ�الف ما قال أبو علّي الجبائي في آيات غ�ري هذه، منها قوله تعالى عن أهل النار: ﴿وَلَوْ 
 مُْ لَكَاذِبُونَ﴾)136(، فوصفهم بالتكذيب في النار، وقال وُا عَنْهُ وَإنَِّه وا لَعَ��ادُوا لـَِام نُه رُدُّ
مُْ هُ��مُ الْكَاذِبُونَ﴾)137(  ءٍ أََال إنَِّه ْ مُْ عََى�لَ� شَي ْسَ��بُونَ أَنَّه ْلفُِونَ لَكُمْ وَيَح ْلفُِ��ونَ لَهُ كََا�مَ� يَح ﴿يَح
م يحلفون كذبًا كما كانوا يحلف��ون في الدنيا كذبًا وليس كلُّ مَن كان  وظاه��ر هذه الآية أَّهن
ة وهو  عارفًا بشيء ضرورة لا يقع منه خلاف؛ لأنَّ العبد المختار علم المقبحات الضروريَّ

يُقدم عليها ويعملها، وكذا في الآخرة«)138(.

ا قول الله س��بحانه  ومن أمثلتها أيضًا: »من تفس�ري الجبائيّ بلفظه فيما نذكره منه وأمَّ
نْيَا  رَْضِ تُرِيدُونَ عَرَضَ الدُّ ى حَتَّى يُثْخِ��نَ ِيف اْأل َ وتع��الى ﴿مَا كَانَ لنَِبيٍِّ أَنْ يَكُ��ونَ لَهُ أَْرس
�ام عن��ى به الاسرى الذي��ن كانوا من  خَِ��رَةَ وَاللهُ عَزِي��زٌ حَكيِ��مٌ﴾)139(، فإنَّ وَاللهُ يُرِي��دُ اْآل
م كانوا أسروا المشركين طمعًا في الفداء ولم يقتلوهم  أصحاب الرسول يوم بدر، لأَّهن
ك�ام أم��ر الله فيق��ال للجبّائيّ هذا طعن صري��ح في الصحابة من أهل ب��در فما عذرك 
في ذل��ك وإذا أجزت عليهم مثل هذا الطعن والمخالفة لله تعالى ولرسولهوالرس��ول 
رة وكي��ف رفعت المعلوم  ب�ني أظهره��م فكيف جعل��ت المخالفة منهم بعد وفات��ه متعذِّ
 في البصرة وصفِّين وما حررت هناك ما قد ش��هدت ههنا عليهم  م��ن محاربتهم لعليٍّ
من التصريح بمخالفتهم لله تعالى ولرس��وله، ولقد كنت في ش��غل من هذه المناقضة 
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والطعن على الصحابة وما رأيته ذكر أس�امء ه��ؤلاء الذين طلبوا الفدية من الأسراء يوم 
��ا محتمًال للبريء منهم، ولو  بدر والتفس�ري للق��رآن يقتضى ذكرهم لئَّال يبقى الطعن عامًّ
ي من ذكروه وش��هدوا عليه أنَّه طلب الفدية وأشار بترك القتل لفعلت،  ش��ئت أن أُس��مِّ
تهم بأخذ الفدية«)140(، وغيرها من  ومن يكون له معرفة بكتبهم يعلم من أش��ار من أئمَّ

الشواهد الأخرى.

هـ. اس��تعانته بالنص��وص القرآنيَّ��ة، وأحاديث المعصوم�ني في تدعيم كلامه، 
وإثب��ات آرائ��ه، والانتص��ار لمذهبه واعتقاده، وقيام��ه في بعض الأحيان بتفس�ري القرآن 
ة وإقامة الدليل، ومن أمثلة ذلك، قوله: »ثمَّ ذكر البلخيُّ في قوله:  بالقرآن لإثبات الحجَّ
 ّرَ﴾ وجوهًا كلُّها تقتضي تجويزه على النبي مَ مِنْ ذَنْبكَِ وَمَا تَأَخَّ هُ مَا تَقَدَّ ﴿ليَِغْفِرَ لَكَ اللَّ
مَ مِنْ ذَنْب��كَ﴾ في الجاهليَّة  ��هُ مَا تَقَدَّ م��ة من الوجوه المذك��ورة ﴿ليَِغْفِرَ لَكَ اللَّ  ذنوبً��ا متقدِّ
رَ﴾ منه وأنَّ بعد الرسالة ما يكون له ذنب الإجزاء له عند الله منها ﴿ليَِغْفِرَ لَكَ  ﴿وَمَا تَأَخَّ
رَ﴾ من ذنبك في الإس�الم ومنها أن هذه  مَ مِنْ ذَنْبكَِ﴾ في الجاهليَّة ﴿وَمَا تَأَخَّ ��هُ مَا تَقَدَّ اللَّ

المغفرة كانت بسبب صبر النبي ومبايعته تحت الشجرة على الموت.

يقول عليُّ بن موسى بن طاووس: »لو كان الأمر كما ذكره البلخيّ من تحقيق الذنوب 
على النبيّ كان يكون الفتح غلطًا وتنفيًرا عن النبيّ وإغراء للمس��لمين بالذنوب 
 وهتكًا لستر الله تعالى الذي كان قد ستر به ذنوب النبيّ وطعناً على قول الله ﴿وَمَا يَنْطقُِ 
سُولَ  عَنِ الْهَوَى * إنِْ هُوَ إَّال وَحْيٌ يُوحَى﴾ وطعناً على إطلاق قوله تعالى ﴿مَنْ يُطعِِ الرَّ
هَ﴾ وطعناً على إجماع المس��لمين أنَّه أفضل من جميع المرس��لين؛ لأنَّ في  فَقَ��دْ أَطَ��اعَ اللَّ
رة، ومن أعجب  مة ولا متأخِّ ن القرآن الشريف ذِكر ذنوب له متقدِّ المرسلين من لم يتضمَّ
ته في   ذنوبًا في الجاهليَّة وأفضل مقامات نبوَّ تأوي�الت البلخيّ تجويزه أن يكون للنبيِّ
ام الجاهليَّة؛ لمجاهدته مع وحدته وانفراده بنفسه ومهجته في الدعوة إلى تعظيم الجلالة  أيَّ
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ة البشرية...«)141(. الإلهيَّة، وقيامه بأمر يعجز عنه غيره من أهل القوَّ

وم��ن أمثلتها أيضًا، قوله: »من تفس�ري ق��ول الله تعالى ﴿عَمَّ يَتَسَ��اءَلُونَ * عَنِ النَّبَإِ 
ْتَلفُِونَ﴾، فقال البلخيّ في تأويله قولان أحدهما إنَّه من القرآن  الْعَظيِمِ * الَّذِي هُمْ فيِهِ ُخم
�ام كان الاختلاف في  والآخ��ر البع��ث؛ لأنَّ القرآن كانوا غير مختلف�ني في الجحود له وإنَّ

البعث.

بًا: »إن كان المرجع إلى النقل في�ام نذكره فقد ينبغي أن يرجع إلى القرآن  ق��ال معقِّ
الشريف في تسمية النبأ العظيم، وقد قال الله: ﴿قُلْ هُوَ نَبَأٌ عَظيِمٌ * أَنْتُمْ عَنْهُ مُعْرِضُونَ* 
ْتَصِمُونَ﴾، ولعلَّ مفهوم ه��ذه الآية أن يكون  عََْى�لَ� إذِْ َخي ِ اْأل َ مِ��نْ عِلْمٍ باِلْـمََإ�لَ� مَ��ا كَانَ لِي
د وما أخبر به من س��ؤال الملأ الأعلى؛ لأنَّ تفس�ري القرآن بعضه  النبأ العظيم حديث محمَّ
ببع��ض أوضح وأح��وط في العقل والنقل، وإن كان فهم المف�رسون أنَّ قوله تعالى ﴿قُلْ 
هُ��وَ نَبَ��أٌ عَظيِمٌ * أَنْتُ��مْ عَنْهُ مُعْرِضُونَ﴾ غ�ري ما ذكرناه وكانت الأم��ة مجتمعة على معنى 
واح��د فيه فيرجع الاجم��اع إلى الحقن وإن كان الحال يحتمل العمل بالروايات في تفس�ري 
النب��أ العظيم، فقد روت الش��يعة إنَّ النبأ العظيم في هذه الآي��ة مولانا علّي فإنَّ النبي 
ا(  ق��ال: إنَّه المراد بقوله تعالى ﴿وَتَعِيَهَا أُذُنٌ وَاعِيَةٌ﴾، وأنَّه قال: )أَنا مدينةُ العِلمِ وعَليٌّ بابُه
وأنَّه قال: )أقضاكم علّي(، فجمع له المعلوم في القضاء وأنَّه كان يقول: )سَ��لوِين قَبلَ أَنْ 
تفقدوني فإنَِّني أعلمُ بطِرقِ السام�واتِ منِّي بطِرقِ الأرَضِ(، وقد اختلفوا فيه فيكون هو 
النب��أ العظيم على هذا الذي يخبر بالأسرار ويش��تمل عمومه على الأنباء والأخبار«)142(، 

وغيرها من الأمثلة والشواهد الأخرى.

ى )اللهوف على قتلى الطفوف(  3. كتاب��ه )الملهوف على قتلى الطفوف(: وقد يس��مَّ
وهو كتاب تاريخيّ في ذِكر مقتل الإمام الحسين، اعتمد فيه المنهج التاريخيّ السرديّ، 
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 ل بعض مناقب الإمام الحسين وقد جعله في ثلاث مس��الك، تناول في المس��لك الأوَّ
وفضائله، ومجريات الأحداث التي س��بقت ش��هادته، وتناول في المس��لك الثاني وصف 
ح��ال القتال وم��ا جرى في الوقعة م��ن مآسي وأهوال، وفي المس��لك الثال��ث في الأمور 
المتأخرة عن قتل الإمام الحس�ني من مسير السبايا إلى الكوفة والشام، وما جرى فيها 
ة المص��اب، ومن ملامح منهجيَّته في هذا  م��ن أحداث، وختمها بالنوح والبكاء على رزيَّ

الكتاب:

أ. الترتيب في ذِكر الأحداث وضبط تواريخها وعرضها بأس��لوب سرديّ مس��بوك 
يخلو من الحشو والإرباك.

ب. عدم إش��ارته لمصادر نصوص الكتاب أو أسانيدها، والاكتفاء فقط في سردها 
بلف��ظ )وروي(، إَّال م��ا ندر، كقوله في طيِّ خ�رب توجه الإمام الحس�ني إلى العراق: 
د ب��ن جرير الطبريّّ الإمام��يّ في كتاب دلائ��ل الإمامة...)143(،  »وروى أب��و جعفر محمَّ

وكقوله: روى هذه الحديثين ابن بابويه في كتاب عقاب الأعمال«)144(.

ل الكتاب وآخره بش��كًل  ج. قيام��ه بنع��ي الإمام وندب��ه وأهل بيت��ه في أوَّ
منفصٍ��ل ع��ن السرد التاريخ��يّ، نأيًا من��ه بالكتاب عن التش��ويش وقطع انس��يابيَّة تتابع 
الأح��داث، وهو ما دلَّ على اهتمامه بضرورة إيصال المعلوم��ة الصحيحة إلى قارئها نقيَّة 

واضحة لا يشوبها شبهة أو اضطراب.

ة لثمرة المهج��ة(: الذي هو بمثابة  4. في كتاب��ه الأخلاق��ي المعروف )كش��ف المحجَّ
ته ومتعلِّقيه من أهل بيته، ومعارفه،  د وباقي ذريَّ وصيَّة أخلاقيَّة جليلة عظيمة لولده محمَّ
نها جملة من المواعظ، والإرش��ادات، والنصائح المتعلِّقة بالسير والسلوك، وتهذيب  ضمَّ
دة متسلس��لة،  النف��س وتطويعها، نه��ج فيه منهجًا تاريخيًّا اجتماعيًّا جعله في فصول متعدِّ
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مة  نها أمثلة وشواهد من حياته وسيرته الشخصيَّة ودراسته وأسفاره، وجعل له مقدِّ ضمَّ
ًال إلى نعِم الله وفضله سبحانه عليه محفوفًا بأدعية الشكر  جًا الإش��ارة أوَّ تناول فيها متدرِّ
والثناء لله تعالى على ما وهبه من شرف الأصل والنس��ب، وطيب المهد والولادة وحسن 
 إخراجي إلى هذا الوج��ود بين آبائي ظافرين من  التوفي��ق، كقول��ه: »ثمَّ جعل اللهُ
العقائ��د بم��راد المعبود وفي بلد منش��أ أهله من الفرقة الناجية ويق��رب من أعلام تعظيم 

المشاهد المعظمة السامية«)145(.

ث��مَّ ذكر غايته من تألي��ف الكتاب، بجعله وصيَّة مأثورة لول��ده، ينهل من فوائدها 
ويس��تقي م��ن معانيها متى أراد، صونًا ل��ه من الانزلاق في مهاوي الدني��ا وزخرفها، أو 
ه في هذا الكتاب بما يكون كالس��يف الذي  الوقوع في شراك طلابها فنراه يقول: »وأخصُّ
يدفع به أعداء مولاه الذين يريدون أن يشغلوه عن رضاه وبما يكون كالخاتم الذي يختم 
به على أفواه قدرة الناطقين بالشواغل عن معاده ويختم به على جوارحه أن تسعى في غير 

مراده«)146(.

ة لثمرة  يته كتاب )كشف المحجَّ ويبِّني لنا منهجه مبتدءًا بالتس��مية فيقول: »وقد سمَّ
ه كتاب )إسعاد ثمرة الفؤاد على س��عادة الدنيا والمعاد(، وإن  المهجة(، وإن ش��ئتَ فس��مِّ
به بالله في فصول  ة(، وس��وف أرتِّ ة بأكفِّ الحجَّ ه كتاب )كش��ف المحجَّ ش��ئتَ فس��مِّ

بحسب ما يجريه على عقلي وقلبي ولساني وقلمي واهب العقول«)147(.

ونراه في منهج كتابه هذا يعتمد أُس��لوب الفلس��فة الأخلاقيَّ��ة في كلامه وحواراته 
معض��ودًا بالدلائ��ل الواضحة، والآراء الس��ديدة، وبش��واهد حيَّة من س�ريته الذاتيَّة، 
وتجاربه الشخصيَّة، لإرشاد ولده ومن بلغه كتابه إلى ما يراه من منهج الصواب وحسن 
ب  الاعتق��اد في معرفة أصول الدين وفروعه، والحثِّ على مكارم الأخلاق، وكلُّ ما يقرِّ
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ست أسماؤه وتعالت آلاؤه، من  إلى رضا الخالق المعبود ذي الفضل والانعام والجود تقدَّ
د ومن بلغه كتابي هذا م��ن ذريَّتي وغيرهم من الأهل  ذل��ك قول��ه: »واعلم يا ولدي محمَّ
اهم ما يريد منكم من المراقبة في السرِّ والإعلان أنَّ مخالطة   وإيَّ والإخوان علَّمك اللهُ
الناس داء معضل وش��غل ش��اغل عن الله مذهل وقد بلغ الأمر في مخالطتهم إلى نحو 
م��ا ج��رى في الجاهليَّة من الاش��تغال بالأصنام عن الجلال��ة الإلهيَّة فاقل��لْ يا ولدي من 
بته ورأيته ت��ورث مرضًا هائًال في  مخالطت��ك له��م ومخالطتهم لك بغاية الإم��كان فقد جرَّ

الأديان«)148(.
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الخاتمة

 ة من ترجمة السيِّد رضي الدين علّي ابن طاووس حنا لجوانب مهمَّ ختامًا، وبعد تصفُّ
نه بَنانَه، من ذخائر تراثه وآثاره، تتجَّىل لنا منزلته العلميَّة الس��امية،  وممَّا خطَّه يَراعه، ودوَّ
قًا، أنموذجًا فاخرًا، ومثاًال  قًا مدقِّ وأنَّه كان عالـمًا بارعًا، فقيهًا فاضًلا، متكلِّمًا ماهرًا، محقِّ
ة  رين، امتازت كتاباته بصدقه، وأمانته، وموضوعيَّته، مع دقَّ ن��ادرًا من بين العلماء والمفكِّ
في الوص��ف، وجودة في العرض، وانتقائيَّة في اللفظ وحس��ن العب��ارة، مع ما نلمح فيها 

من الأمور الآتية:

11 امتاز أس��لوبه بمزايا جليلة سمت به إلى أعلى مراتب العطاء العلميّ المتكامل، .
نلمسها واضحة فيما وصل إلينا من تصانيفه وآثاره.

22 د الأس��اليب، م��ع الإبداع في . ع منهجيّ، متعدِّ فات��ه وتصانيف��ه تنوُّ كان في مؤلَّ
ة ودراس��تها، ولربَّما مزج أكثر من منهج في بع��ض مصنَّفاته، بغية  ع��رض المادَّ

ة من الكتاب. تحقيق مراده في الغاية المرجوَّ

33 دة، فله المشاركة الواسعة في . كان عالـمًا مشاركًا متفنِّناً في معارف إسلاميَّة متعدِّ
علم الأخلاق والزهد والمواعظ، حتَّى كانت الصفة الغالبة على ما وصل إلينا 
من تراثه، وكان له الباع الطويل في علم الكلام وأصول الدين من خلال جملة 
فاته في هذا الباب، وله المش��اركة أيضًا في الرجال والتفس�ري والتاريخ،  من مؤلَّ

وقد يُنسب له في الشعر والأدب.
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44 كان له قصب الس��بق والريادة من بين علماء الِحلَّة والإسلام في بعض المعارف .
ة، كفنِّ فهرس��ة المخطوط��ات الذي أظهر براعت��ه فيه بكتابه  الإس�الميَّة المهمَّ
الموس��وم بـ)الإبانة في معرفة أس�امء كتب الخزانة(، إذ أحصى فيه كتب خزانته، 

وهو اليوم يُعدُّ من تراثه المفقود.

55 نت . فاته كوَّ ة من س�ريته وتجاربه في طيِّ جمل��ة من مؤلَّ قيام��ه ببثِّ تفاصيل مهمَّ
ة علميَّة رصينة لس�ريته الذاتيَّة، وكانت شواهد صادقة أوقفتنا  بمجموعها مادَّ

على مراحل خطيرة من حياته وأحواله رضوان الله تعالى عليه.

د  والحمدُ للهِ ربِّ العالمين والصلاة والس�الم على س��يِّد الأنبياء والمرسلين نبينا محمَّ
وعلى آله الطيِّبين الطاهرين.
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هوام�ش البحث

: »داوود بن الحس��ن المثنَّى بن الحس��ن بن علّي ب��ن أبي طالب ويكنَّى أبا  )1( ذك��ره ابن عنبة، قائًال
س��ليمان وكان يلي صدقات أم�ري المؤمنين نيابة عن أخيه عبد الله المح��ض، وكان رضيع جعفر 
ه أمُّ داوود  الصادق وحبسه المنصور الدوانيقيّ فأفلت منه بالدعاء الذي علمه الصادق لأمِّ
ويعرف بدعاء أمّ داوود وبدعاء يوم الاستفتاح وهو النصف من رجب، وتوِّيف داوود بالمدينة وهو 
ه أم كلثوم بنت زين العابدين علّي بن الحسين بن  ابن ستين سنة وعقبه من ابنه سليمان بن داوود، أمُّ

علّي بن أبي طالب. عمدة الطالب: 189.
)2( بحار الأنوار: 38/104، 45.

)3( مصباح الزائر: 305-304.
ة: 43. )4( كشف المحجَّ

)5( م. ن: 44.
اء، هم العالم الفاضل المصنِّف السيِّد جمال الدين أبي  )6( كما كان لسيِّدنا المترجم له، ثلاث أخوة أشقَّ
د المقتول في  الفضائل أحمد بن موسى ابن طاووس المتوَّىف سنة )672هـ(، والثاني شرف الدين محمَّ
د السيِّد الجليل، الذي  غلبة التتار سنة 656هـ، والثالث عزّ الدين الحسن والد السيِّد مجد الدين محمَّ
خرج إلى الس��لطان هلاكو وصنَّف له كتاب )البش��ارة( وس��لِمَت بجهوده وجه��ود بعض العلماء 
الحلَّة والنيل والمشهدين الشريفين من القتل والنهب، وكانوا جميعًا سادة فضلاء مُعظَّمون رضوان 
الله تعالى عليهم أجمعين. الح��وادث الجامعة: 365، ومجمع الآداب: 152/1، والأصيلّي: 130-

133، وعمدة الطالب: 90، ورياض العلماء: 73/1، وأعيان الشيعة: 190/3، وغيرها.
ة: 166. )7( كشف المحجَّ
)8( إقبال الأعمال: 354.

)9( الأصيلّي في أنساب الطالبيِّين: 131.
)10( رياض العلماء: 408/5.

)11( تكملة أمل الآمل: 348/6.
)12( اليقين: 119، 479.
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)13( فرج المهموم: 146.
)14( ينظر: الخوانس��اريّ: روضات الجنَّات: 277/6، النوريّ: خاتمة مس��تدرك الوس��ائل: 58/2، 
: 26/1- 29، حس��ن الحكيم: الش��يخ الطوسّي:  ّ مه��دي الخرسان:موس��وعة ابن إدري��س الِحلِّي

.491-490
ة: 44. )15( كشف المحجَّ

ل. )16( يُستفاد من قوله هذا أنَّه لم يُرزق بالولد إَّال بعد انتظار طويل، فتأمَّ
ة: 145. )17( كشف المحجَّ

)18( الأصيلّي: 132.
)19( أمل الآمل: 286/2.

ة: 44. )20( كشف المحجَّ
)21( الأصيلّي: 132.

)22( رياض العلماء: 161/4.
ة: 142. )23( كشف المحجَّ

)24( سعد السعود: 85.
)25( ق��ال اب��نُ الطقطقيّ: إنَّ فاطمة هذه هي زوجة ابن عمها الس��يِّد عب��د الكريم ابن طاووس، وأم 

ولده علّي بن عبد الكريم ابن طاووس. ينظر: الأصيلّي في أنساب الطالبيِّين: 134.
)26( سعد السعود: 86.

)27( رياض العلماء: 408/5.
ج  )28( في الأصي�يّل لابن الطقطقيّ: إنَّ الس��يِّد رضّي الدين علّي ب��ن رضّي الدين علّي ابن طاووس زوَّ
ة موسى الجون. ينظر: الأصيلّي  د بن إدريس، من ذريَّ إحدى أخواته بالس��يِّد جماز عزّ الدين بن محمَّ

في أنساب الطالبيِّين: 93.
)29( رسالة عدم مضايقة الفوائت: 354/8 )بحث( .

د بن حمزة الحسنيّ  )30( هو الوزير نقيب العلويِّين السيِّد نصير الدين ناصر بن مهديّ بن حمزة بن محمَّ
العلويّ المازندرانّي الرازيّ، كان من كفاة الرجال وفضلائهم وأعيانهم وذوي الميزة منهم، اش��تغل 
ل منها طرفً��ا صالحًا، ثمَّ تبَّرص بأمور الدواوين فف��اق فيها، وكان فاضًال  ب��الآداب في صباه فحصَّ
ضت إليه نيابة الوزارة فاستناب  ة، ثمَّ فوِّ ضت إليه النقابة الطاهريَّ محتشمًا حس��ن الصورة مهيبًا، فوِّ
د ب��ن يحيى النقيب المذكور ث��مَّ كملت له الوزارة، وهو أح��د الأربعة الذين كملت  في النقاب��ة محمَّ
له��م ال��وزارة في زمن الخليفة الن��اصر لدين الله، قدم بغداد س��نة اثنتين وتس��عين وخمس�امئة وقُلِّد 



255

د مو�سى وتوت الح�سينيّ الباحث: حيدر ال�سيِّ

السنة الثالثة/المجلَّد الثالث/العدد العاشر
ل 2018م ربيع الثاني 1440هـ/كانون الأوَّ

الوزارة س��نة اثنتين وس��تمائة ثمَّ عُزِل بعد س��نة ونصف وتوِّيف سنة س��بع عشرة وستمائة في جمادى 
ا عظيمًا وتس��لُّطًا على  ً الأولى، وذك��ر اب��ن عنبة في العمدة الك�ربى: أنَّه لـمَّا تقلَّد ال��وزارة أظهر ُّربتج
الس��ادات بالعراق، وعاند آل معيَّة الحس��نيِّين، وذكر أمورًا أخرى أوجبت عزله عن الوزارة، وإنَّه 
ه على مذهب أبي حنيفة. تنظر ترجمته: الفخريّ في الآداب الس��لطانيَّة: 325،  كان فاضًال عالـمًا تفقَّ
عمدة الطالب: 77،عمدة الطالب الكبرى: 183-189، المختصر من تاريخ ابن الدبيثيّ: 359، 

الأعلام: 350/7، وغيرها.
ة: 166. )31( كشف المحجَّ
ة: 194. )32( كشف المحجَّ

)33( الأصيلّي في أنساب الطالبيِّين: 132.
ة: 164. )34( كشف المحجَّ

)35( م. ن: 185.
)36( ينظر، م. ن: 188.

)37( لؤلؤة البحرين: 240.
)38( الأصيلّي: 132-131.

)39( الفخريّ في الآداب السلطانيَّة: 23.
)40( منهاج الصلاح: 231-230.

)41( بحار الأنوار: 64/104.
)42( بحار الأنوار: 136/104.

)43( عمدة الطالب: 190.

)44( أمل الآمل: 205/2.
)45( روضات الجنَّات: 325/4.

.فه بلقاء الإمام القائم المنتظر )46( أي تشرُّ
)47( خاتمة مستدرك الوسائل: 446/2.

)48( الكنى والألقاب: 339/1.
)49( موارد الإتحاف: 107/1.

)50( الحوادث الجامعة: 356.
د بن علّي بن الحسن الجباعيّ والد جدِّ الشيخ بهاء  )51( هو الش��يخ الجليل الفاضل ش��مس الدين محمَّ

الدين العاملّي الشهير بالبهائيّ، له مصنَّف يعرف بـ: مجموعة الجباعيّ، توِّيف سنة )886هـ( .
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)52( بحار الأنوار: 208/104.
)53( أنيس النفوس: 140.
)54( أنيس النفوس: 141.

)55( م.ن: 145.

)56( م.ن: 147.

)57( م.ن: 145.

)58( م.ن: 150.

)59( م.ن: 163.

)60( م.ن: 165.

)61( م.ن: 167.

)62( م.ن: 169.

)63( م.ن: 170.

)64( م.ن: 170.

)65( م.ن: 173.

)66( م.ن: 177.

)67( م.ن: 178.

)68( م.ن: 188.
)69( م. ن: 188.
)70( م.ن: 189.
)71( م.ن: 190.
)72( م.ن: 193.
)73( م.ن: 193.

)74( بحار الأنوار: 41/104، )الإجازات لكشف طرق المفازات(.
)75( أنيس النفوس: 201.

)76( م.ن: 187.
)77( بحار الأنوار: 41/104، )الإجازات لكشف طرق المفازات(.

)78( إقبال الأعمال: 624.
)79( بحار الأنوار: 42/104
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)80( مطبوعة باسم: فرج المهموم.
)81( أنيس النفوس: 211.
)82( أنيس النفوس: 211.

)83( م.ن: 215.

)84( م.ن: 216.

)85( م.ن: 218.

)86( م.ن: 219.

)87( م.ن: 219.
ى أيضًا محاسبة الملائكة الكرام آخر كلَّ يوم من الذنوب والآثام. أنيس النفوس: 221. )88( ويسمَّ

)89( مهج الدعوات: 419.
)90( أنيس النفوس: 223.

)91( م.ن: 227.

)92( م.ن: 179.

)93( م.ن: 231.

)94( م.ن: 231.
ة: 182. )95( كشف المحجَّ

)96( بحار الأنوار: 42/104، )الإجازات لكشف طرق المفازات(.
ة: 45. )97( كشف المحجَّ

)98( م.ن: 48.
)99( م.ن: 195.

)100( التحصين: 593.
)101( إقبال الأعمال: 70-69.

)102( م.ن: 72.
)103( فلاح السائل: 54.

)104( بحار الأنوار: 41/104-42 )الإجازات لكشف طرق المفازات(.
)105( ينظر: سعد السعود: 110.
)106( فرج المهموم: 108-107.

)107( سعد السعود: 471.
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)108( فلاح السائل: 55.
ة: 195. )109( كشف المحجَّ

)110( بحار الأنوار: 39/104.
)111( ينظر: العلم ومناهج البحث: 90.

)112( كتاب العين: 393/3.
ة: 299-298. )113( الفروق اللغويَّ

)114( غريب الحديث: 278/3.
)115( لسان العرب:383/2.

)116( تاج العروس: 504/3.
)117( ينظر: أصول البحث، للفضلّي: 51.

)118( العلم ومناهج البحث: 90.
)119( مناهج وأساليب البحث العلمي: 33.

)120( العلم ومناهج البحث: 92.
)121( م.ن: 95.

)122( م.ن: 102.
)123( مناهج وأساليب البحث العلميّ: 35-34.

)124( ينظر: مناهج وأساليب البحث العلميّ: 37-36.
)125( ينظر: أصول المناهج الإسلاميَّة: 30.

)126( ينظر: الطرائف: 13.
)127( م.ن: 234-233/1.

)128( م.ن: 23/1.
)129( م.ن: 408/1.

)130( سعد السعود: 43.
)131( م.ن: 43.
)132( م.ن: 58.
)133( م.ن: 25.
)134( م.ن: 31.

)135( الأنعام: 24-23.
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)136( الأنعام: 28.
)137( المجادلة: 18.

)138( سعد السعود: 157.
)139( الأنفال: 67.

)140( سعد السعود: 158.
)141( م.ن: 206- 207.

)142( م.ن: 209.
)143( الملهوف: 124.

)144( م.ن: 186.
ة: 3. )145( كشف المحجَّ

)146( م.ن: 6.
)147( م. ن: 6.

)148( م.ن: 102.
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الم�صادر والمراجع

* القرآن الكريم.
ّ )ت 598(. د بن إدريس العجلي الِحلِّي ابن ادريس: الشيخ محمَّ

ة -- د مهدي الخرس��ان، نشر: العتبة العلويَّ ، تحقيق وتقديم: الس��يِّد محمَّ ّ موس��وعة ابن ادريس الِحلِّي
سة، النجف الأشرف، ط1، 1429هـ/2008م. المقدَّ

م الهرويّ )ت224هـ(. م: القاسم بن سَّال ابن سَّال
د عبد المعيد خان، دار الكتاب العربّي، بيروت، ط1، 1384هـ.-- غريب الحديث، تحقيق: محمَّ

ابن طاووس: رضّي الدين علّي بن موسى بن جعفر الحسنيّ )ت664هـ(.
ط1، -- ب�ريوت،  والتوزي��ع،  والن�رش  للطباع��ة  الع��ربّي  التاري��خ  س��ة  مؤسَّ الاع�امل،  إقب��ال 

1425هـ/2004م.
س��ة دار الكتاب -- التحص�ني لأسرار م��ا زاد م��ن أخب��ار كتاب اليق�ني، تحقيق: الأنص��اريّ، مؤسَّ

)الجزائريّ( للطباعة والنشر، قم، ط1، 1413هـ.
سعد السعود للنفوس، منشورات الشريف الرضّي، قم، إيران، 1363ش.--
سة الأعلميّ -- الطرائف في معرفة مذاهب الطوائف، تحقيق: الس��يِّد علّي عاش��ور، منشورات مؤسَّ

للمطبوعات،بيروت، ط1، 1420هـ/1999م.
-- سة آل البيت عدم مضايقة الفوائت، أو المواس��عة والمضايقة، مجلَّة تراثنا، العدد 8، نشر: مؤسَّ

فة، 1407هـ. لإحياء التراث، قم المشرَّ
فرج المهموم في تاريخ علماء النجوم، منشورات الشريف الرضّي، قم، 1363ش.--
فلاح السائل ونجاح المسائل، تحقيق: غلام حسين المجيديّ، نشر: مركز انتشارات دفتر تبليغات --

اسلاميّ )مركز النشر التابع لمكتب الإعلام الإسلاميّ(، قم، ط1، 1419هـ.
��ون، مركز الن�رش التابع لمكتب الإعلام -- د الحسُّ ة لثمرة المهجة، تحقيق: الش��يخ محمَّ كش��ف المحجَّ

الإسلاميّ، قم، ط2، 1417هـ.
مصباح الزائر، تحقيق ونشر: مؤسسة آل البيت لإحياء التراث، قم، ط1، 1417هـ.--
��ون(، دار الأس��وة للطباعة -- المله��وف على قت�ىل الطفوف، تحقيق: الش��يخ فارس تبريزيان )الحسُّ

والنشر، إيران، ط3، 1422هـ.
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س��ة دار الكتاب -- اليق�ني باختص��اص مولانا ع�يّل بإمرة المؤمن�ني، تحقيق: الأنص��اريّ، مؤسَّ
)الجزائريّ( للطباعة والنشر، قم، ط1، 1413هـ.

د بن تاج الدين علّي الحسنيّ )ت حدود سنة 720هـ(. ابن الطقطقيّ: صفيّ الدين محمَّ
الأصيلّي في أنساب الطالبيِّين، جمع وترتيب وتحقيق: السيِّد مهدي الرجائيّ، نشر: مكتبة المرعشّي، --

سة، ط1، 1418هـ. قم المقدَّ
الفخريّ في الآداب السلطانيَّة والدول الإسلاميَّة، نشر: الشريف الرضّي، إيران، ط1، 1414هـ.--

ابن عِنبَة: السيِّد جمال الدين أحمد بن علّي الحسنيّ )ت 828هـ(.
عمدة الطالب في أنساب آل أبي طالب، مطبعة الديوانّي، بغداد، 1988م.--
عمدة الطالب الكبرى، تحقيق: السيِّد مهدي الرجائيّ، نشر: مكتبة سماحة آية الله العظمى المرعشّي --

النجفيّ الكبرىّ، الخزانة العالميَّة للمخطوطات الإسلاميَّة، قم، إيران، ط1، 1438هـ/2017م.
اق البغداديّ )ت723هـ(. ابن الفوطي: أبو الفضل عبد الرزَّ

د رضا الشبيبيّ والدكتور مصطفى جواد، مطبعة الفرات، -- مة محمَّ الحوادث الجامعة، تقديم: العَّال
بغداد، 1351هـ.

د بن مكرم الإفريقيّ المصريّ )ت 711هـ(. ابن منظور: أبي الفضل جمال الدين محمَّ
لسان العرب: نشر: أدب الحوزة، قم، إيران، 1405هـ.--

أبو هلال: الحسن بن عبد الله العسكريّ )ت395هـ(.
فة، -- س�ني بقم المشرَّ س��ة النشر: الاس�المي التابعة لجماعة المدرِّ ة، تحقيق ونشر: مؤسَّ الفروق اللغويَّ

ط1، 1412هـ.
الأردكانّي: محمود البهبهانّي الحائريّ.

أنيس النفوس في تراجم آل طاووس، نشر: دار الهدى، قم، ط1، 1382ش.--
الأفنديّ: الميرزا عبد الله الأصبهانّي )ق12هـ(.

رياض العلماء وحياض الفضلاء، تحقيق: الس��يِّد أحمد الحس��ينيّ، اهتمام: الس��يِّد محمود المرعشّي، --
منشورات مكتبة آية الله العظمى المرعشّي النجفيّ، قم، إيران، 1403هـ.

البحرانّي: الشيخ يوسف بن أحمد )ت 1186هـ(.
د ص��ادق بحر العلوم، مطبعة -- مة الس��يِّد محمَّ لؤل��ؤة البحرين في الإجازات، تحقيق وتعليق: العَّال

النعمان، ط2، النجف الأشرف، 1969م.
د بن الحسن )ت1104هـ(. الحرّ العاملّي: محمَّ

أمل الآمل، تحقيق: الس��يِّد أحمد الحسينيّ، مكتبة الأندلس، شارع المتنبِّي، بغداد، مطبعة الآداب، --
النجف الأشرف.
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الحكيم: الدكتور السيِّد حسن عيسى )معاصر(.
د الهاش��ميّ، مطبع��ة الآداب، النج��ف الأشرف، ط1، -- الش��يخ الط��وسي، تقديم: الدكت��ور محمَّ

1395هـ/1975م.
مة الحسن بن يوسف )ت726هـ(. : العَّال ّ الِحلِّي

مة المجلسّي، ط1، -- منهاج الصلاح، تحقيق: السيِّد عبد الحميد الميرداماديّ، منشورات مكتبة العَّال
1430هـ.

د باقر الموسويّ الأصبهانّي )1313هـ(. الخوانساريّ: السيِّد محمَّ
ة، -- روضات الجنَّات في أحوال العلماء والس��ادات، تحقيق: أس��د الله اس�امعيليان، المطبعة الحيدريَّ

طهران، 1390هـ.
د بن أحمد بن عثمان ابن قايماز )ت 748هـ(. : شمس الدين محمَّ الذهبيّّ

المختصر المحتاج من تاريخ ابن الدبيثيّ، دراس��ة وتحقيق: مصطف��ى عبد القادر عطا، دار الكتب --
العلميَّة، بيروت، لبنان، ط1، 1417هـ/1997 م.

الزركلّي: خير الدين.
الأعلام، دار العلم للملايين، بيروت، ط5، 1980م.--

د مرتضـى الواسطيّ الحنفيّ )ت1205هـ(. الزبيديّ: محبّ الدين السيِّد محمَّ
تاج العروس من جواهر القاموس، دراسة وتحقيق: علّي شيري، دار الفكر، 1414هـ/1994م.--

الصدر: السيِّد حسن بن هادي الموسويّ )ت1354هـ(.
خ -- تكملة أمل الآمل، تحقيق: د. حس�ني علّي محفوظ، عبد الكريم الدبَّاغ، عدنان الدبَّاغ، دار المؤرِّ

العربّي، بيروت، ط1، 1429هـ/2008م.
صقر: الدكتورة نادية حسني.

ة، القاهرة، 1991م.-- العلم ومناهج البحث في الحضارة الإسلاميَّة، مكتبة النهضة المصريَّ
الفراهيديّ: الخليل بن أحمد الأزديّ )ت 175هـ(.

ائيّ، تصحيح: الأس��تاذ أسعد -- كتاب العين، تحقيق: الدكتور مهديّ المخزوميّ والدكتور الس��امرَّ
الطيِّب، نشر: دار الأسوة، مطبعة باقري، ط1، قم، 1414هـ.

الفضلّي: الدكتور عبد الهادي.
سة دار الكتاب الإسلاميّ، قم، إيران.-- أصول البحث، مؤسَّ

د رضا )ت1359هـ(. يّ: الشيخ عبَّاس بن محمَّ القمِّ
ة، النجف، 1376هـ/1956م.-- الكنى والألقاب، المطبعة الحيدريَّ
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اق الحسينيّ. ونة: السيِّد عبد الرزَّ كمُّ
موارد الإتحاف في نقباء الأشراف، مطبعة الآداب، النجف الأشرف، 1388هـ/1968م.--

د تقيّ بن مقصود علّي )ت 1111هـ(. د باقر بن محمَّ المجلسّي: محمَّ
سة الوفاء، بيروت، ط4، 1404هـ.-- بحار الأنوار،، مؤسَّ

النوريّ: الميرزا الشيخ حسين الطبرسّي )ت1320هـ(.
س��ة آل البيت لإحياء التراث، قم، إيران، ط1، -- خاتمة مس��تدرك الوسائل، تحقيق ونشر: مؤسَّ

1415هـ.
د غنيم. الدكتور ربحي مصطفى عليان، والدكتور عثمان محمَّ

ن، الأردن، -- ة والتطبيق دار صفاء للن�رش والتوزيع، عمَّا مناهج وأس��اليب البحث العلم��يّ النظريَّ
ط1، 1420هـ/2000م.

د فرج الوحيشي، وان سحيمي وان عبد الله. خالد محمَّ
أصول المناهج الإس�الميَّة في البحث العلميّ )بحث(، أكاديميَّة الدراس��ات الإس�الميَّة، جامعة --

مة، العدد الثاني لسنة 2012م. ملايا، ماليزيا، مجلَّة بحوث إسلاميَّة واجتماعيَّة متقدِّ
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�ص البحث ملخَّ

للعبادات أسرار عظيمة، ويس��عى كلُّ عالمٍ مش��تغلٍ بالعرف��ان، والكتب العرفانيَّة 
أن يتناول الأسرار الم��ا ورائية للعبادات، كأن يكتب في أسرار الصلاة، وأسرار الصيام، 
ة، وقد لاحظ السيد ابن طاووسٍ وجودَ البُعدِ العِرفانيِّ في  وأسرار العبادات بصورة عامَّ
عبادات وأدعيَّة آل الله؛ فسعى في بثِّها في مصنَّفاته، وكذا سارَ على خُطاه من جاء 

من بعده منَ العُرفاء.
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Abstract

The worshiping has great secrets, every scientist worked in 

"Mysticism", and the books of mysticism to seek and deal with the 

Theology, like writing about the prayer secrets, secrets of fasting 

and secrets of worshiping in general, Iben Tawoos noticed that 

the existence of the mysticism in the prophet household(A'al Al-

Bait) in their worshiping and prayers (PBUT); Ibn Tawoos sought 

to broadcast it in his works, as well as those who came after him 

and follow his footsteps from the mystical scientists.
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تقديم

تُدَاولُ مسألة )أسرار العِبادات( بين العُرفاء بنحوٍ واضحٍ، بوصفها من مسائل علم 
العرفان العملّي.

لٌ في  وتُع��دُّ هذه المس��ألةُ من ش��ؤون العرفان، وخصائ��ص العُرفاء، كما ه��و مفصَّ
آثارهم)2(.

وإنْ شاء اللهُ تعالى نتناول في هذا البحث الجَنبة الباطنيَّة للعبادات، والأعمال القلبيَّة 
ة للسيِّد ابن طاووس. في المنظومة الفكريَّ

يعة، وله  ين ظاهرًا، ويتمثَّلُ بالأح��كام، ويطلقون عليه الَّرش  يعتقد العُرف��اءُ أنَّ للدِّ
ونها الطَّريقة)3(. ما وراء هذا الظاهر باطناً، وهو حقيقتُه ويسمُّ

ويؤم��ن العُرفاء أنَّ مغزى الأحكام ما وراءها، »وإليه الاختيار فيما تُعبِّدَ به مِنَ 
العِبادات«)4(.

ومن هنا عنى العرفاءُ بالأسرار الباطنيَّة للعبادات، ولهم في ذلك مؤلَّفات.

انا ب��روحٍ منهُ أنَّك  ��ا الأخ أيَّدك اللهُ، وإيَّ ��ياق يقول الس��يِّد: »واعلمْ أُّهي وفي هذا السِّ
عيَّة، وتبيَّنتَ أغراضَ واضعي  ��ننَ الَّرش لْتَ السُّ إذا نظرتَ أسرارَ النَّواميس الإلهيَّة، وتأمَّ

النَّواميس كان هذا الذي ذكرتُ لك«)5(.

عاء، والعبادة في مصنَّفاتهم، ولـهُمْ  ين الكِبارُ إلى مسألة أسرار الدُّ كما أشار علماءُ الدِّ
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دة في هذا المجال. بيانات متعدِّ

يعة، وبرامجها بالمعنى العامِّ لها جنبْةٌ  والباعثُ لهمُ على ذلك أنَّ كثيًرا من تعاليم الَّرش
ة. ةٌ، تكمنُ وراء صُورتها الظاهريَّ باطنيَّةٌ عباديَّ

وتأثَّر ابنُ طاووس بالعُرفاء في هذه المسألة، وهذا يظهرُ عبَر ما كتبه من الأسرار)6( في 
كوع)8(،  الأدعية، والعبادات، ومثال على ذلك ما ذكرهُ في أسرار الأذان والإقامة)7(، والرُّ

جود)9(، وغيِر ذلك)10(. والسُّ

 وعرض ابنُ طاووسٍ في كتابه )غياث سُلطان الورى لسكّان الثَّرى()11( لطائف من 
ة عين للعارفين)12(. ل في ما يخصُّ الصلاةَ، وما ألمح إليه من معانٍ، فيها قُرَّ شأنها التّأمُّ

ونُطالع في هذا الكتاب أيضًا المعانَي الباطنيَّة، والأسرارَ للأذان، وهو قريبٌ لما ذكره 
في )مفتاح الفلاح(؛ فراجِع)13(.

ة لثمرة المهجة( تحت عن��وان )العبادات كلمات نافعات  ك�ام ذكر في )كش��ف المحجَّ
كاةُ، والح��جّ، والجهاد- طرفًا من  يامُ، والزَّ لاةُ، والصِّ لأهل الس��عادات()14(- هي: الصَّ

أسرارها لولده)15(.

يام، وم��ا له من أسرارٍ  ، والعقليَّ للصِّ ��ح لابنه فيما وضّح��ه العمقَ القلب��يَّ ووضَّ
باطنيَّة)16(.

واقتفى اب��نُ طاووسٍ طريقةَ العُرفاء في الفلس��فةِ الباطنيَّة ِيف نطِ��اق العبادات)17(، 
َ ذلك على نهجهم. وفَّرس

كما لاح��ظ ابن ط��اووسٍ وجودَ البُع��دِ العِرف��انيِّ في عبادات وأدعيَّ��ة آل الله؛ 
فسعى في بثِّها في مصنَّفاته، وكذا سارَ على خُطاه مَن جَاء مِن بعده مِن العُرفاء)18(.
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 ويمكنُ عدُّ أهمِّ أعمال ابن طاووسٍ العرفانيَّة ما صنَّفه من كتابٍ في هذا المضِمار، وهو 

، وطريقة مخصوصةٍ. عوات()19(؛ إذ كتبه بأسلوبٍ خاصٍّ لاة وأنوار الدَّ )أسرار الصَّ

ة هي عاملٌ أس��اسٌ، وباعثٌ ضروريٌّ لتغييِر   وم��نَ الواضح أنَّ النُّص��وص العباديَّ
يعة، ومفتاح  ث من الباطن، وكان بش��كلٍ عامٍّ يتعاطى مع كتاب )مصباح الَّرش ما تلوَّ

. الحقيقة( بنحوٍ جليٍّ

ادق؛  م »ع��نِ الإمام الصَّ ويُنق��لُ عنه حديثً��ا في هذا المضمار أنَّ الكتاب المتقدِّ
��ه كتابٌ لطيفٌ، شري��فٌ في التَّعريف بالتَّس��ليك إلى الله، والإقبال عليه، والظَّفر  فإنَّ

بالأسرار التي اشتملتْ عليه«)20(.

وها نحنُ نعرِضُ هنا نظرَ ابن طاووسٍ لأسرار العبادات عبَر عنوانات، وهي:

1. مكانةُ �أ�سرار العبادات:

ولجَ ابنُ طاووسٍ لما وراء الظَّاهر، وأعرب عن وجودِ أسرارٍ للعبادة، وبعضٌ منها 
كُشف من زاويةٍ خاصّةٍ.

ة من قلب، وروح  وليُعل��مْ أنَّ للعبادة والأدعية الدّينيَّةِ حقائقَ متع��ددة؛ فهي معِّرب
��طور للمتتبِّع؛  النب��يّ، وأهل بيت��ه، ومنه يظهر م��ا فيها من أسرارٍ تل��وحُ ما بين السُّ

فلْيُتفطَّنْ.

وينب��ه الس��يِّد للحص��ول على تل��ك اللئ��الي، والأسرار يُف�ترض بالطَّال��ب لها من 
، وفي هذا المضمار يقول: ماتٍ، وإَّال فهي للخواصِّ مقدِّ

ابه ما يتطلَّع كلُّ أحدٍ على حقيقة معناه«)21(. »إنَّ أسرار خواصِّ الله ونوَّ

ومن هُنا لا يمكن أن يكون كلُّ شخصٍ مستودعًا للأسرار إَّال المطَّلع على الغايات، 
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وبتعبيِر ابن طاووس:

 »ف��إنَّ أسرار العب��ادات لا يعلمه��ا جميعً��ا ]جميعه��ا[ إَّال المطَّل��عُ ع�ىل الغاي��ات 
]الغائبات[)22(، وإليه الاختيار فيما تعبَّد به من العبادات«)23(.

وفي نصٍّ آخرَ:

��ا تعيين وجه اختيار الله من العبد أن تكونَ خدمتُه له بجنسٍ من الطَّاعات،  »أمَّ
ٍ في بعض الأوقات؛ فهذا طريقةٌ عن العالم بالغائبات على لس��ان رس��له  وعلى وجهٍ متعَّني
»صَّىل الله على نبيِّنا وآله وعليهم الس�الم«، وعلى لس��ان ملائكته، ومن شاءَ من خاصّته 

لوات«)24(. عليهم أفضل الصَّ

ةٍ؛ ففي نظرهم أدعيَّة،  كما حظيتْ مس��ألةُ أسرار العبادات لدى العرفاء بأهميَّةٍ خاصَّ
ة  ��ب؛ لماـ فيه��ا من لطائف المع��ارف الحقَّ ��ة مث��ارُ للحَيرة، والتعجُّ وعب��ادات الأئمَّ

الإلهيَّة)25(.

وِيف ه��ذا المضِمار إنَّ كش��فَ الأسرار مبدأُ المعارف، وتتج�َّى�لَّ أعظم وأدقُّ الأسرار 
 

م��ا كان بين الحقِّ الُمطلق، وأحبائه، وأصفيائه، وأيضًا هذه الأسرار تفس��حُ لإطلالةٍ 
على المعرفةِ الغيبيَّةِ)26(.

واتّب��ع الس��يِّدُ الع��ارفُ الخمينيّ أثرَ ابن ط��اووسٍ في كيفيَّة صُ��دور الأدعية من 
الأولياء الُمخلَصين، يقول السيَّد الخمينيّ في هذا الموضوع:

»هناك من أفنى نفسَهُ في الحقِّ تعالى، ولمْ يرَ سواهُ؛ صدرت هذه الأدعية الكريمة في 
حوِ قبل المحوِ، أوْ بعد المحوِ، والفناء في ذاته الُمقدّس��ة، ولا تمتدُّ أيدينا إلى غير  ح��ال الصَّ

أولياء الله الخلُّص«)27(.
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ويعدُّ السيِّدُ الخمينيُّ أدعية المعصومين بابًا للمعارف، يقول في هذا الأمر:

»ينبغ��ي نيلُ المعارف من الأدعية، ولا يمكن نيلُها عبَر الأخبار التي كان الُمخاطَبُ 
بها عموم الناّس.

ويُفترض تعلّمُ المعارف من الأدعية؛ لأنَّ طرفَ الخطاب فيها الحقُّ س��بحانَه؛ ولذا 
لَ الفُصوص مع معنى الأدعية مطابقًا...«)28(. نرى ُمج

وفي موضعٍ آخرٍ يقول:

ة،  ةَ المعصومين بدءًا بعليِّ ابن أبي طالبٍ وانتهاءً بمُنقذ البشريَّ »ونفخ��رُ أنّ الأئمَّ
مانِ، الح��يّ النَّاظرَ على الأم��ور بقدرة الله الق��ادر »عليهم  ح�ضرة المه��ديّ صاح��بَ الزَّ
قةَ التي تُس��مّى بالقرآن  تُنا، ونفخ��رُ أنَّ الأدعية الخّال �الم« هم أئمَّ آلاف التحيّ��ات والسَّ
عبانيَّة، ودعاءِ الحسيِن بن  تنا الشَّ  »الصّاعد«، هي من أئمّتنا المعصوميَن، نفخرُ بمناجاةِ أئمَّ

حيفةُ الفاطميَّة  ��د، والصَّ مَّ ة التي هي زبورُ آلِ ُحم ��جاديَّ حيفة السَّ ع�يّل في عرفة، والصَّ
.)29(»هراء المرضية هي الكتاب الُملهَم من قبل الله تعالى للزَّ

ة العُرف��اء في أسرار العبادات ه��و الأدعيةُ،  وممَّ��ا ينبغي التَّنبي��هُ له أنَّ أس��اسَ نظريَّ
.وأهل بيته ، والعباداتُ، والإشاراتُ للنبّيِّ

��تارَ عنِ الأسرار بمنِّه وفضلِه،  ويعتقد ابنُ طاووسٍ أنَّ اللهَ تعالى يزيحُ لأوليائِهِ السِّ
ويشهدُ على هذا النَّقلُ، والعقلُ)30(، وهو لا يُعدُّ نحوًا من الوحي، يقول ابن طاووس:

»أقول: واعلمْ أنَّ إلقاءَ هذه الأسرار في الس��نَّة إلى وليِّ الأمر ما هو من الوحي؛ لأنَّ 
الوحي انقطع بوفاة النبيّ؛ وإنَّما هو بوجه من وجوه التَّعريف...«)31(.

انيَّةَ. ة الأطهار، وخزائن أسراره الأسرارَ الربَّ وألهم النبيّ الأعظم الأئمَّ
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»أنّ��ه صدرَ عنِ النب��يّ الأعظم المؤيّ��د بالألط��افِ، والوحي، بالعِناي��ة الإلهيَّة، 
ينيَّة والدُنيويَّة«)32(. انيَّة، والمصالح الدِّ والاطِّلاع على الأسرار الربَّ

وقالَ في موضعٍ آخر:

م عليه في تلك  »واعلمْ أنَّ في هذه القنوتات إش��اراتٍ منهم إلى ما كانتْ حياُهت
دُ بعدَهم م��ن تأخيِر دولتهمْ، وإظهارِ التأُّمل من دفعهم  الأوق��ات، وإلى معرفتهم بما يتجدَّ
��وا عليه كثيًرا من ذوي  م��ن إمامتهِمْ، وعن ف��رض طاعتهم، وفيها منَ الأسرار ما قد دلُّ

الأبصار«)33(.

ويعلِّقُ ابنُ طاووسٍ عند حديثه عن دعاء الإمام الجواد؛ فيقول:

ته«)34(. هُ منْ أسرار الله عندَ خاصَّ »إنَّ

وي��رى أنَّ البابَ ل�ألسرار مؤصدٌ، ولا يدخل��ه إَّال منِ اخت��ارهُ اللهُ تعالى، ويتمُّ 
.أو الملائكة أو الأولياء ،ا عن طريق النبي ذلك؛ إمَّ

»... وأمّ��ا تعي�ني وج��هِ اختي��ار اللهِ من العب��د أن تكون خدمتُه ل��ه بجنسٍ من 
ٍ في بعض الأوقات؛ فهذا طريق��ة عن العالم بالغائبات على  الطَّاع��ات، وعلى وجهٍ متعَّني
�الم«، وعلى لسان ملائكته، ومن شاء  لس��ان رُسلهِ »صَّىل الله على نبيِّنا وآله وعليهم السَّ

لوات«)35(. من خاصّته، عليهم أفضل الصَّ

 ومذه��بُ ابن طاووس في بي��ان أسرار العب��ادات، وصدور البرامجِ م��نَ العُرفاء، 
:قال ،وما يتعلّق بذلك، له إشارةٌ في ما ورد عن أهل البيت

»ال��ذي روين��اهُ ع��ن س��لفائِنا الطَّاهرين العارف�ني بتأوي��لِ الق��رآن، وأسرار ربِّ 
العالمين«)36(.
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ويقولُ في أسرار الأذان والإقامة:

»هما مسنونانِ، وفيهما أسرارٌ«)37(.

وفي موضعٍ آخرَ:

»وإذْ قدْ ذكرْنا بعضَ ما روينا منْ أسرار الأذان، والإقامة«)38(.

لْ  ويلاحظُ على مس��لك اب��ن طاووس في بي��ان أسرار العبادات، والأدعي��ة لم يتقوَّ
اته، واس��تند في م��ا أورده على الق��رآن الكريم، والرواي��ات والأدعية، وعبادة  من عنديَّ

المعصومين، ومنه نتجتِ البرامج العرفانيَّة.

دد: يقول ابن طاووس في هذا الصَّ

ة  ة في الاستخِارات ما يفهم منه قوَّ »لقد وجدت من دعوات النبيّ، والأئمَّ
ا  العناي��ة من��ه، ومنهم صلوات الله عليهم به��ا، وتعظيمهم لها حتَّى لق��د وجدتُ أَّهن
ا من أهمِّ  �امء، وأَّهن  لـمَّا أُسريَ به إلى السَّ ها إلى النبيِّ م��ن جمل��ة أسرار الله التي أسرَّ
، وعلى آبائه الطاهرين دعاءُ  ، ووجدتُ أنَّ آخر مرسومٍ خرجَ عن مولانا المهديِّ المهامِّ

ةٌ بالغةٌ عند العارفين«)39(. الاستخارة، وهذا حجَّ

روط: 2. ال�شُّ

يشترط شرطين للإفصاح عن أسرار العبادات للآخرين:

لُ: يتعلَّق بالمتكلِّم، وهو أن يكون مأذونًا بذلك. ط الأوَّ الشَّر

ة  امع، وهو أن يكون من أهلِ الاستقامةِ، والتَّوفيقِ، وثمَّ طُ الثَّاني: يتعلَّقُ بالسَّ والشَّر
وجود مصلحة لبيان الأسرار له.

طيِن: وإنْ شاءَ اللهُ سنبحثُ هنا الَّرش
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ل: الإذنُ رطُ الأوَّ ال�شَّ

يعتق��دُ ما موجود من تش��ابه في اللفظ، والمعنى في بع��ض الأدعية يضمُّ في طيَّاته 
أسرارًا.

عوات المذكورةِ مش��ابهةُ لفظ، أو معنى لأجلِ ما عرفته من  »وربَّما جاء في بعض الدَّ
ه عنه، وبإذنه، وإذن رس��وله في زمانٍ دون  الأسرار المذكُورة التي يذكرُها خواصُّ

زمان، ولإنسانٍ دون إنسانٍ«)40(.

وأومأ ابنُ طاووسٍ في مصنَّفاته إلى أنَّ لديه إذنًا في بيان بعضِ الأسرار)41(، وأش��ار 
عاء؛ فراجِعْ)42(. لاة، والدُّ ث عن أسرار الصَّ لذلك عندما تحدَّ

الك،  ، والخطُوة الأساسِ للسَّ ، والعمليِّ ة في العرفان العلميِّ وتُعدُّ مِنَ المسائل المهمَّ
؛ فهو يطَّل��عُ على أحواله، ويتابع س��لوك  أخ��ذُ الإذنِ م��نَ الله تعالى، أو بوس��اطة الُم��رِّيب
»الُمري��د«، وحركاتهِ، وس��كناته؛ ولعلَّ اب��ن طاووسٍ ِيف قولهِ »بعض م��ا فتح الله ممَّا 
م، وكان يعدُّ الاستخارةَ نحوًا من الإذن، وكثيًرا   أنش��أتُه«)43(، يُش�ري لهذا المعنى المتقدِّ

ةٌ. ما يعتمدُ عليها، ومعه فالإذن في نظره له أهميَّةٌ خاصَّ

رطُ الثَّاني: الا�ستقامةُ ال�شَّ

لا ينبغِ��ي الإفص��احُ ع��ن أسرار العبادة لأيِّ أح��دٍ؛ وإنَّما تُعطى لأهلِ الاس��تقامة، 
»فلنذكُ��رْ ما نريدُ ذكرهُ ممَّا يحتاجُ إليه أهلُ الاس��تقامة«)44(؛ فيذكر بعضَ النُّكات للعُرفاء 

حول الأذان والإقامة؛ فيقول:

»ويق��ول كلّ كلم��ةٍ منه�ام بالص��دق وموافق��ة السري��رة للعلانيَّة ع�ىل صفة أهل 
الاستقامة«)45(.
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ثُ ب��الأسرار أن يلاح��ظ أهليَّة  ويعتق��د اب��نُ طاووسٍ أنّ��ه لا بدَّ أن يك��ون الُمتحدِّ
ا؛ »فإنْ أدركتَ يا ولدي موافقةَ توفيقك لكشف  الس��امع، وجدارته، وهذا أمرٌ مهمٌّ جدًّ

الأسرار عنك«)46(.

ي الأسرار إَّال أنَّه يعلِّق  ا لتلقِّ ��امع مستحقًّ واللافتُ للنَّظر أنَّ الس��يِّد مع كون السَّ
الإفصاح عنها بحسب المصلحةِ، يقول:

وايةَ تختصُّ بوقتٍ دون  »نذكر بعضَها بحسبِ المصلحةِ«)47(، »أقول: ولعلَّ هذه الرُّ
وقتٍ، وعلى حالٍ دون حالٍ، ولا إنسانٍ دون إنسانٍ«)48(.

ويعتقدُ أيضًا أنَّ تعليمَ الأدعية بمقدار الأفراد، وقابليَّتهم)49(.

م��ع أنَّ ابن ط��اووس لم يُعرّفْ أهلَ الاس��تقامة بطريقةٍ واضح��ةٍ، ولكن يمكن أن 
ة، يقول في هذا السياق: نلمسَ الميزانَ، والمعيارَ لهمْ من آثار الأئمَّ

 ،ة ، والأئمَّ ة والإمامة على قاعدة تعريفِ النبّيِّ »ثمَّ يس��لك به سبيل معرفة النبوَّ
�المة،  ومن س��لك س��بيلهم من أهل الاس��تقامة؛ فهذا كان كافيً��ا لمن يريد تحصيل السَّ

نيا، ويوم القيامة«)50(. وسعادة الدُّ

وممَّا ينبغي الالتفاتُ له أنَّ الأش��خاص الذين يمتلكون أسرار العبادة لا بدَّ لهم من 
إذنٍ لنقلها للغير، ويفترض أن يكونوا من أهل الاستقامة والتَّوفيق، وهناك مصلحةٌ من 

ه بها؛ فلا تغفلْ. الأدلاء لهم بالأسرار، وإَّال فلا يجوز التفوُّ

مان في العبادات 3. �سرُّ علاقة الزَّ

تها، ومعه  مانيَّة في العِبادات، ورمزيَّ بَّني ابنُ طاووسٍ في ما كتبه أهميَّةَ الُمناس��بات الزَّ
مانيَّة، وسّرها عند ابن طاووس. ة هذه الفقرة العلاقات الزَّ ستكون محوريَّ
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وايات؛ فكانتْ  مان في الأدعية، كما وردَ من أسرارٍ في الرُّ لـمَّا كان ملتفتًا لأهميَّة الزَّ
ةٍ، وأس��بوعيَّةٍ، ويوميَّةٍ،  ةٍ، وش��هريَّ ��مة على س��نويَّ تصانيفُه على هذا الضوء؛ فنراها مقسَّ
»وكانوا قدوةً لمنِ اقتدى بآثارهم، واهتدى بأنوارهم«، ومن هنا اس��تندَ  من أنّ هناك 

مان والأدعية بسيرة المعصومين، قال: علاقةً بين الزَّ

��ا تعييُن وجهِ اختيار الله من العبد أن تكون خدمتُه له بجنسٍ منَ الطَّاعاتِ،  »أمَّ
ٍ في بعض الأوقات؛ فهذا طريقة عن العالم بالغائبات على لس��ان رس��له  وعلى وجهٍ متعَّني
ته  »صّىل الله على نبيّنا وآله وعليهم السّ�الم«، وعلى لس��ان ملائكته، ومن شاء من خاصَّ
عليه��م أفضل الصّل��وات«)51(، »إنّ�ام نذكر ها هنا رواي��ة تتضمّن س��ببَ تعيين أوقات 

ه«)52(. الفرائض؛ لينكشفَ بذلك وجهه وسرُّ

انيَّةً لكلِّ بداية ش��هر؛ فإنَِّه يض��مُّ أسرارًا، »واعلمْ  ويؤم��ن م��ن أنّ هناك عنايةً ربَّ
ةٍ، منها تعرفنا بأوائل  ة، ومبارٍّ علويَّ مديَّ أنّ الله تفضّ��لَ علينا بأسرارٍ ربانيَّة، وأنوارٍ ُحم

هور«)53(. الشُّ

مان،  كما أكّد الس��يِّدُ في كتابيه )الإقبال(، و)فلاح السّائل(، وغيرهما أهميَّة علاقة الزَّ
��فر »ينبغي أن يحمل مع��ه لنهاره في  وأسرار العب��ادات؛ ول��ذا نراهُ ي��وصي لمن قصد السَّ

أسفاره كتاب الأسرار الُمودعة في ساعات الليل، والنَّهار«)54(.

ويعتق��د أنّ للعباداتِ مناس��باتٍ يُراعى حالُ الإنس��ان فيه��ا، وأيضًا يلاحظ بها 
ه ورمزُه؛ »فإنّ لأوقات القبول أسرارًا لله ما تُعرفُ إَّال بالمنقول«)55(؛  مان؛ فله سرُّ الزَّ
ا على ما ذهب إليه الش��يخ  واية، وأمَّ مان إَّال عن طريق الآي��ة والرُّ ف�ال يُع��رف أسرار الزَّ
ف على بعض الأسرار عن طري��ق المعقول يحصل  حس��ن زاده الآم�يّل من إمكانيّة التع��رُّ
��عُ دائرة المراجع في استلهام الأسرار إلى الآية،  عبر ش��عورٍ، وإدراكٍ رمزيٍّ له)56(؛ فتتوسَّ
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واية، والمعقول. والرُّ

مان؛ فيقول: ُ ابن طاووسٍ طرفًا من أسرار الزَّ ويبِّني

»اعلمْ رحمك الله أنّ كلَّ وقتٍ اختاره ]تختاره[ الله لدعوة عباده إلى حبِّه، وقُربه، 
وإس��عاده، وإنجاده، وإرفاده؛ فإنَّ ذلك من أوقات إقبال العبد، وأعياده؛ حيثُ ارتضاه 

الله الموقوف ]للوفود[ بشريفِ بابه، وشرفه بما لم يكُنْ في حسابه«)57(.

مان بأسرار العبادات مثل ليلة 25 من  ويشير إلى نماذج عدّة تظهر فيها علاقة الزَّ
ذي القع��دة، وما فيه��ا من أعمالٍ، وبرامج، »ودخول فيما فتحه الله في تلك الليلة من 

الأنوار، والأسرار«)58(.

:وقال

»اعلمْ أنَّ أوقات العب��ادات، والُمراد منها لله في تلك الأوقات مرجعه إلى العالم 
نيا، والمعاد«)59(. بمصالح العباد، وما يكون أنفع لهم في الدُّ

وفي نصٍّ آخر:

 أق��ول: وينبغ��ي أن يكون م��ع إذكار عقلك، وقلب��ك، ونفس��ك باطِّلاع الله«
 علي��ك في ه��ذا ش��هر ذي الحجّة الذي أنع��م الله به علي��ك، وجعله رس��وًال يهدي 
ى نعمته بالتَّعظيم، والثَّناء  م��ا فيه من الفضائل ]الفضل[ إليك على صف��اتِ من يتلقَّ
الجس��يم، ويتلقّ��ى رس��وله بالتَّكريـم، والإقبال على ش��كر م��ا أهداه إلي��ك من الفضل 
العظيم، وأش��غل جمي��ع جوارحك بما يخت��صُّ كلّ منها من العبادات حتَّ��ى تكون ذاكرًا 

فات ...«)60(. ، وقوًال في جميع التصرُّ للهِ في ذلك العشر فعًال

وفي موضعٍ آخرَ:
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»... ق��د ذكرنا في عدّة مواقيتٍ معظَّماتٍ ما يخت��م زمان تلك الأوقات؛ فيعمل على 
م��ا ذكرناه، ونذكر هاهنا ما معناه أنّ كلَّ وقتٍ اخت��صَّ الله بخدمته به، وجعله مِحًّال 
لبس��ط فراش رحمته، وإطلاق المواهب لأهل مس��ألته للابتداء لمن لم يس��ألْه من خليقته؛ 
��عادة؛ فكأنَّه قد سرق  فكلُّ من أخرج من ذلك الوقت ش��يئًا في غير العبادة، وطلب السَّ
ض بما   الوق��ت من م��ولاه، وهتك الحرمةَ، وخرج ع��ن رضاه، ونازع��هُ في إرادته، وتعرَّ
لا طاق��ةَ ل��ه ب��ه م��ن نقمت��ه؛ ف��أيُّ إنس��انٍ، أو أيُّ جن��انٍ يك��ون عارفً��ا بمال��ك رقاب 

 

العبيد...«)61(.

��نة ه��ي عبارة ع��ن مراحل، ومن��ازل للتَّكام��ل)62(،   ويذك��ر من أنَّ أش��هُرَ السَّ
وبتعبيره:

��هور التي يأتي ذك��ر عبادتها، وشرح خيراتها ه��ي كالمراحل،  »واعل��م أنَّ ه��ذه الشُّ
ائل،  نيا الزَّ ه إلى أن يصلَ إلى انقضاء أمر الدُّ والمنازل من حيثُ خرج الإنس��ان من بطن أمِّ
 وفي كلِّ من��زلٍ منه��ا مُذ ارتضاه م��ولاه لتشريفه بتكليفه ذخائر، وكن��وز، وجواهر بقدر 

ع الظَّاهر...«)63(. ما تضمّنه النَّقلُ، والَّرش

مان بمنزلةٍ واحدة، وكذا لا تكون  م يتَّضحُ أنَّ السيِّدَ لا يعدُّ كلَّ أوقات الزَّ وممَّا تقدَّ
ياق: مناسبةً لجميع الأفراد، قال في هذا السِّ

واي��ة تختصُّ بوق��تٍ دون وق��تٍ، وعلى ح��الٍ دون حالٍ،  »أق��ول: ولع��لَّ ه��ذه الرُّ
 

ولا إنسانٍ دون إنسان«)64(.

مان بأسرار العبادات أحيانًا قد لا تكون واضحة؛ كوضع  ونبّهَ على أنّ علاقة الزَّ
لْ)65(. الأشهر رجب، وشعبان، وشهر رمضان على التَّوالي متَّصلة؛ فلاحظْ وتأمَّ

ل يوم منه طرفًا من حُرمة هذا  ل ليلة من رجب، وأوَّ »اعل��م أنّنا كنَّا قد ذكرن��ا في أوَّ
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��هر، والحماء الذي جعله الله مماّ لا يس��هل على العارف به الخروج عنه، وأنت إنْ  الشَّ
اهم لرعاياهم، وبين الخروج عن  خول في حرم الملوك، وِمح كنتَ مُس��لمًا تجد فرقًا بين الدُّ

فهم به، وحفظهم بسببه، ووقاهُمْ«)66(. الِحمى، والحرمِ الذي شرَّ

��ه ب�َّن�يَّ يوم الخامس ع�رش من رجب، وما فيه م��ن أسرارٍ، وأفرد ل��ه عنوانًا،  وأنَّ
وك��ذا ليالي القدر )19، 21، 23من ش��هر رمضان الُمبارك(، وما فيه��ا من أسرارٍ إلهيَّة، 
»وج��دتُ في الأخب��ار أنَّ كلَّ ليلةٍ من هذه الثَّلاث المذكورة فيه��ا أسرارٌ لله، وفوائد 

للعباد ]العبادة[ مذخورة«)67(.

ث عن عيد الفطر، قال: كما تحدَّ

»اعل��مْ أنَّ نهار ي��وم العيد فتحُ بابٍ س��عيد، وتجدي��د فضل جديدٍ لم يج��رِ مثلُه منذ 
س��نةٍ ماضيةٍ، ويمضي؛ ف�ال يعودُ مثلُه إلى نحوِ س��نةٍ آتيةٍ، وما يْخفى ع�ىل ذوي الألباب 
��عادات لها حقُّ التَّعظيم،  أنَّ فتح الأبواب التي تكون في الأوقات المتباعِدات بزيادة السَّ
والاح�ترام، وح��قُّ الاعتراف لصاحب الإنعام، ولزوم الآداب في س��ائر الأس��باب مع 

مالك يوم الحساب«)68(.

 )وفي نهاية الَمطاف؛ فإنَّ مس��ألة )أسرار العبادات من منظارِ الس��يِّد ابن طاووس
، وما هذه  ��ه موضوعٌ غضٌّ س��ائل؛ فإنَّ ح��ريٌّ بها أن تُكتب بها الكتبُ، والأطاريح، والرَّ

المقالة إَّال خطوةٌ في هذا الطَّريق.
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هوام�ش البحث

ف والعرفان الإس�الميّ، مؤلِّف كتاب )عِرفان الس��يِّد ابن طاووس(  ص في التصوُّ )1( دكتور متخصِّ
باللغة الفارسيَّة.

يَّ��ة، ومجموعة رس��ائل ابن ع��ربّي، وفصوص الحكم، ومصب��اح الإنس،  )2( راج��ع: الفتوح��ات المكِّ
وإحي��اء العلوم، ومؤلَّفات علاء الدولة )فارس��يَّة(، وشرح مصباح الشريع��ة للكيلانّي )فارسّي(، 
ومفتاح الحقيقة للسيِّد حيدر الآملّي، وتفسير المحيط، له أيضًا، و أسرار الصلاة للملكيّ التبريزيّ، 
��حر للسيَّد  والمراقبات له أيضًا، وسّر الصلاة، وآداب الصلاة، والأربعون حديثًا، وشرح دعاء السَّ

الخمينيّ.
)3( لاحظ: فلاح السائل ونجاح المسائل: 125.

)4( إقبال الأعمال: 308.
)5( فرج المهموم: 116.

��ة لثمرة المهج��ة: 192-200، ونهج الدعوات ومنه��ج العبادات: 348،  )6( لاحظ: كش��ف المحجَّ
وأيضاً ما كتبه في فلاح السائل من أسرار الصلاة وغيرها.

)7( انظر: المصدر نفسه: 108.
)8( لاحظ: المصدر نفسه: 110.

ة لثمرة المهجة: 200-199. )9( راجع: كشف المحجَّ
)10( المصدر نفسه: 197

)11( وهو في قضاء ما فات من الصلوات عن الأموات. انظر: الذريعة: 73/16. د. علّي الأعرجيّ.
)12( انظر: فلاح السائل: 127.

)13( المصدر نفسه: 114.
ة لثمرة المهجة: 200-199. )14( راجع: كشف المحجَّ

د(. )15( لا يخفى عليك من أنَّ الكتاب المشار إليه هو )وصيَّة السيِّد ابن طاووس لولده محمَّ
)16( راجع المصدر نفسه: 200.

)17( فلاح السائل ونجاح المسائل: 125.
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)18( مثًال على ذلك انظر: أسرار الصلاة للملكيّ التبريزيّ، والمراقبات له أيضًا، وسّر الصلاة، وآداب 
حر، وشرح حديث جنود العقل للسيَّد الخمينيّ. الصلاة، والأربعون حديثًا، وشرح دعاء السَّ

ه المؤلِّف في ديباجته بكَِال الاس��مين، وهو الس��يِّد رضّي  )19( أو مختار الدعوات وأسرار الصلاة، س�َّا�مَّ
له بعد الخطبة  ّ المتوَّىف س��نة 664هـ، ذكر في أوَّ الدين أبو القاس��م علّي بن موس��ى بن طاووس الِحلِّي
يّ ش��يخ الطائفة الطوسّي. انظ��ر: الذريعة: 49/2.  ه الأمِّ ��ه عم��د إلى تتميم مصباح المتهجد لجدِّ  أنَّ

د. علّي الأعرجيّ.
)20( الأمان من أخطار الأسفار والأزمان: 92-91.

)21( إقبال الأعمال: 200.
)22( ما موجود في النصِّ الذي بين أيدينا )الغائبات(، ويبدو أن صاحب البحث آثر كلمة )الغايات(. 

د. علّي الأعرجيّ.
)23( المصدر نفسه: 309.
)24( المصدر نفسه: 308.

)25( المصدر نفسه: 4.
)26( صحيفة نور: 209/21.

)27( صحيفة الإمام: 355/20.
)28( لاحظ: تقريرات الفلسفة دروس السيِّد الخمينيّ بقلم عبد الغني الأردبيلّي: 183/1.)فارسّي(.

)29( صحيفة نور: 397-396/21.
)30( فتح الأبواب: 107.

)31( الإقبال: 65.
)32( الطرائف: 451/2.
)33( مهج الدعوات: 69.
)34( المصدر نفسه: 258.

)35( الإقبال: 65.
)36( سعد السعود: 130.
)37( فلاح السائل: 151.

)38( المصدر نفسه.
)39( فتح الأبواب: 192.

)40( فلاح السائل: 17.
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)41( المصدر نفسه: 7-6.
)42( المصدر نفسه: 9.

)43( المصدر نفسه.
)44( المصدر نفسه: 151.

)45( المصدر نفسه.
ة لثمرة المهجة: 53. )46( . كشف المحجَّ

)47( ينظر: فلاح السائل.
ة لثمرة المهجة: 104. )48( كشف المحجَّ

)49( فلاح السائل: 151.
)50( الإقبال: 14.

)51( المصدر نفسه: 110.
ة لثمرة المهجة: 68. )52( كشف المحجَّ

)53( الإقبال: 529.
)54( المصدر نفسه: 4.

)55( المصدر نفسه: 626.
)56( لاحظ: رسالة نور على نور: 58.

)57( الإقبال: 309.
)58( المصدر نفسه.

)59( المصدر نفسه: 537.

)60( المصدر نفسه: 309.

)61( المصدر نفسه: 377.

)62( المصدر نفسه: 529.

)63( المصدر نفسه: 316.

)64( المصدر نفسه: 451.

)65( المصدر نفسه: 982.

)66( المصدر نفسه: 626.
)67( المصدر نفسه: 14.

)68( المصدر نفسه: 682.
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الم�صادر والمراجع

11 سة تنظيم نشر آثار السيِّد الخمينيّ، طهران.. الأردبيلّي، عبد الغني، تقريرات فلسفة )فارسّي(، مؤسَّ
22 الآملّي، حسن زاده، رسالة نور على نور، انتشارات حكمت، قم..
33 س��ة تنظيم نشر آثار الس��يِّد . الخمينيّ، روح الله، صحيفة نور )مجموعة آثار الس��يِّد الخمينيّ(، مؤسَّ

الخمينيّ، طهران.
44 السيِّد ابن طاووس، علّي بن موسى، سعد السعود للنفوس منضود، دار الذخائر، قم..
55 الس��يِّد ابن طاووس، علّي بن موس��ى، ف��رج المهموم في معرفة نهج الحلال م��ن علم النجوم، دار .

الذخائر، قم.
66 ون، . د حسُّ ة لثمرة المهجة، تحقيق: الشيخ محمَّ الس��يِّد ابن طاووس، علّي بن موسى، كش��ف المحجَّ

سة بوستان كتاب، قم. مؤسَّ
77 السيِّد ابن طاووس، علّي بن موسى، الطرائف في معرفة مذاهب الطوائف، مطبعة الخيام، قم..
88 السيِّد ابن طاووس، علّي بن موسى، فلاح السائل، دفتر تبليغات إسلامي، الحوزة العلميَّة، قم..
99 س��ة . الس��يِّد اب��ن طاووس، علّي بن موس��ى، مه��ج الدعوات ومنهج العبادات، منش��ورات مؤسَّ

الأعلمي.
الس��يِّد ابن طاووس، علّي بن موسى، إقبال الأعمال، الطبعة الجديدة، مكتب الأعلام الإسلاميّ، 1010

مركز النشر.
سة أهل البيت، قم.1111 السيِّد ابن طاووس، علّي بن موسى، فتح الأبواب، مؤسَّ
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�ص البحث ملخَّ

مة، مش��فوعًا بخاتمة وقائمة  تيه مبحثين ومقدِّ درس هذا البحث- الذي ضمَّ بين دفَّ
ة تنتمي للبي��ت العلويّ، برزت في العراق في  ة مهمَّ بالمصادر والمراجع- ش��خصيَّة فكريَّ
ل من القرن الس��ابع الهج��ريّ، كان لها تأثيرها بواس��طة علاقاتها بالخلافة  النص��ف الأوَّ
العبَّاسيَّة، فضًال عن بيان موقفها من الغزو المغولّي لبلاد المسلمين، وهي شخصيَّة رضّي 
ّ )589-664هـ( الذي عاش عهدين  الدين علّي بن موسى بن جعفر ابن طاووس الِحلِّي
لهما نهاية عهد الخلافة العبَّاس��يَّة، وثانيهما بداية عهد المغول الإيلخانيِّين الذين  مميَّزين، أوَّ
رة  ة المتأخِّ بدأ حكمهم للعراق س��نة )656ه��ـ/1258م(، وإن قضى معظم حياته في المدَّ
للخلافة العبَّاس��يَّة، فقد تناولت الدراس��ة سيرة الس��يِّد رضّي الدين وحياته وما قيل فيه 
فاته، فضًال عن تس��ليط الضوء على علاقته بالخلافة ومقاومته للضغوط التي  وأبرز مؤلَّ

ة، سيما في عهد الخليفة المستنصر بالله العبَّاسّي. مورست عليه لقبول المناصب الدنيويَّ

وبحثت الدراس��ة موقفه من الاحت�الل المغولّي لبغداد ولقائ��ه بالخان هولاكو بعد 
ماُّهي أفضل الحاكم  دع��وة مباشرة من الأخير، فضًال عن جوابه لاس��تفتاء الحاكم المغولّي أ

المسلم الجائر أم الحاكم الكافر العادل؟.
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Abstract

This study, contains two sections research ,introduction, 

also is accompanied by a conclusion and a list of sources. In the 

introduction, an important personal intellectual study of the 

"Alawian house" which emerged in Iraq during the first half of the 

seventh century AH. Its influence, and the relationship with the 

Abbasid caliphate, as well as his position on the Mongol invasion 

of the Muslim countries, the most important personality is Redhi 

al-Din Ali bin Musa bin Jaafar ibn Tawoos al-Hilli (589-664), who 

lived two distinct eras, the first of which was the end of the 

Abbasid caliphate, and the second of the beginning of the reign 

of the Illeghanians Mongols who began their rule in Iraq in 656 

AH / 1258 AD, he spent most of his life in the late period of the 

Abbasid Caliphate, the study dealt with the biography and life 

of Sayyid Redhi Adin and what was h said and most prominent 

of his writings, as well as shed light on his relationship to the 

succession and resistance to the pressures exerted on him to 

accept the secular positions offered to him, especially during 
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the reign of Caliph al –Abasi Al-Mustanser Billah.

The study also examined his position on the Mongols 

occupation of Baghdad and his meeting with Khan Hulaku after 

a direct invitation from the latter, as well as his answer to the 

referendum of the Mongol ruler, which ruler is better, the unjust 

Muslim ruler or the just kaafir ruler?.
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مة البحث مقدِّ

الحم��د لله ربِّ العالمين، الواس��ع العليم ال��واراث الحكيم، وأفض��ل الصلاة وأتمُّ 
د مدين��ة العلم وخير أنبياء  التس��ليم على س��يِّد الأولين والآخرين، نبينا الأعظم محمَّ

أولي العزم، وعلى آله الطيِّبين الطاهرين، وبعد...

نكت��ب ع��ن ش��خصيَّة علميَّ��ة تركت أث��رًا طيِّبً��ا، وكانت تل��ك الش��خصيَّة عالـمًا 
وفقيهًا ش��هد له العدو قب��ل الصديق؛ لماـ أنماز ب��ه من علميَّة واعتدال ترك��ت أثرًا طيِّبًا 
في قلوب المؤمنين وأفكارهم، وإن رحل عن الدنيا منذ مئات الس��نين، فأعماله وس�ريته 
وما تركه بقي حيًّا ما بقيت الدهور والأزمان، فالش��خصيَّة تلك هو الس��يِّد رضّي الدين 
ع�يّل بن موس��ى ابن طاووس )ت 664ه��ـ/1265م( الذي وُصِ��ف بأنَّه أحد أكابر 
رة، ولا نجانب الحقَّ إذا قلن��ا بأنَّه كان جمال  عل�امء الإس�الم في العصور العبَّاس��يَّة المتأخِّ
الس��الكين، وقدوة العارف�ني، صاحب الكرامات والمقامات الس��لميَّة، فهو أحد أركان 
بيت آل طاووس الذي يُعدُّ من البيوتات العلميَّة البارزة التي أسهمت بجهدها الواسع 
دت الثقافة العربيَّة الإس�الميَّة بنتاجِ عقول أبنائها،  الثَّرِّ في حق��ول المعرفة المختلفة، فزوَّ
رة، وتخطَّتها  وهي إس��هامات جليل��ة القدر، عظيمة الإفادة، في العصور العبَّاس��يَّة المتأخِّ

إلى عهد الإيلخانيِّين.

فعمليَّ��ة اختي��ار ش��خصيَّة رضّي الدي��ن ليكون موضوع دراس��تي، وبي��ان علاقته 
بالخلافة العبَّاسيَّة، وموقفه من الاحتلال المغولّي لبغداد فقط، بعيدًا عن الجوانب العلميَّة 
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مه  ين، ما هو إَّال ردُّ جزءٍ بس��يطٍ لما قدَّ والفقهيَّة التي أخذت مجالها الواس��ع لدى المختصِّ
من خدمات جليلة وتضحيات س��خيَّة خدمةً للدي��ن والمذهب، ومواقف بطوليَّة بقيت 

خالدة على مرِّ العصور، وستبقى خالدة إلى قيام الساعة.

��متُ الدراس��ة المعنونة )موقف رضّي الدين علّي بن موس��ى اب��ن طاووس من  قسَّ
ل منه والموس��وم بـ)الس��يِّد  الس��لطات التي عاصره��ا في بغداد( إلى مبحثين، تناول الأوَّ
رضّي الدين علّي بن موسى ابن طاووس )589-664هـ/1193-1265م(( نبذة من 

حياته وسيرته العلميَّة.

س��ة الحكم، وفيه تمَّ تس��ليط  في�ام تن��اول المبحث الثاني علاق��ة ابن طاووس بمؤسَّ
الض��وء على علاقة الس��يِّد رضّي الدين ابن طاووس بمن عاصره��م من خلفاء الخلافة 
العبَّاس��يَّة ولاس��يما الخليفة المس��تنصر بالله )623-640هـ(، وبيان مقاومته لمحاولات 
أس��ناد المناص��ب إليه من قِبَل الخليفة المس��تنصر ب��الله، فضًال عن موقف��ه من الاحتلال 

المغولّي للعاصمة بغداد.
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المبحث الأوَّل

د ر�ضي الدين عليّ بن مو�سى ابن طاوو�س  ال�سيِّ
)589-664هـ/1193-1265م(

: نبذة مخت�صرة عن �أ�سرة �آل طاوو�س لًا �أوَّ

سة الخلافة العبَّاسيَّة والاحتلال  قبل الولوج في دراسة موقف ابن طاووس من مؤسَّ
المغولّي لعاصمة الخلافة العبَّاسيَّة عام )656هـ/1258م(، لا بُدَّ من إعطاء نبذةٍ مختصرةٍ 
ا أسرة  ين بالشأن التاريخيّ بأَّهن عن أسرة آل طاووس التي وصفها كتَّاب التراجم والمهتمِّ
ة جليلة عريقة، وواحدة من أش��هر البيوت المعروفة والكبيرة في مدينة الِحلَّة  علميَّة علويَّ
مدينة العلم والعلماء التي كانت تُعدُّ من الحواضر العلميَّة المشهورة في البلاد الإسلاميَّة، 
ب العل��م والمعرفة لنيل المعارف والعلوم العقليَّ��ة والنقليَّة منها على  والت��ي قصدها طَّال
ف ع�ىل مختلف الجوانب العلميَّ��ة التي رف��دت دور العلم والدرس  حدٍّ س��واء، والتعرُّ
ق بها على كثير من مدن  بكثير من المصنَّفات والحلقات العلميَّة، الأمر الذي جعلها تتفوَّ
العالم، س��اعدها بذلك الاس��تقرار الس��ياسّي الذي ش��هدته، فضًال عن قربها من مراكز 
وا إليها  ب العلوم الذين ش��دُّ الدي��ن والعلم بغداد والنج��ف، إذ جعلت منها قِبلة لطَّال
ح��ال م��ن كلِّ حدبٍ وصوبٍ؛ للنهل م��ن علمائها وأدبائها صن��وف العلم والمعرفة،  الرِّ
ناهيك عن وجود المكتبات الكبرى المليئة بمختلف أنواع الكتب والدراسات والرسائل 
العلميَّ��ة التي كانت تعجُّ بها، حتَّى برز فيها جملة من العلماء الأعلام الذين أصبحوا محطَّ 
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أنظار العالم الإس�الميّ، بما صنَّفوه في ش��تَّى العلوم والمع��ارف، حتَّى ضاقت بمؤلَّفاتهم 
دور الكتب وخزائن المخطوطات والمكتبات س��يما في القرون السادس والسابع والثامن 

الهجريَّة)1(.

وم��ن بين العلماء الذي��ن ترعرعوا في مدينة الِحلَّة أبن��اء أسرة آل طاووس التي توَّىل 
عدد من أفرادها ش��ؤون الزعام��ة الروحيَّة أواخر عصر الدولة العبَّاس��يَّة، ثمَّ في الدولة 
الإيلخانيَّ��ة المغوليَّ��ة )656-737ه��ـ(، فضًال عن ب��روز عدد منهم كعل�امء وأدباء ذاع 
مت  صيتهم العلميّ، فكان لها )أسرة آل طاووس( أثر واضح في الجانب الفكريّ، إذ قدَّ

للمجتمع الإسلاميّ عددًا من رجال الفكر والعقيدة )2(.

م، فهي م��ن الأسر الحس��نيَّة المعروفة التي ينتهي نس��بها إلى الإمام  ناهي��ك ع�َّا�مَّ تقدَّ
د بن  الحس��ن المجتبى ابن الإمام علّي بن أبي طالب عن طريق السيِّد أبي عبد الله محمَّ
د بن سليمان بن داود بن الحسن المثنَّى بن الإمام الحسن الزكيّ  إسحاق بن الحسن بن محمَّ
اب��ن الإمام ع�يّل بن أبي طالب، وقد ج��اء لقب آل طاووس من جدِّ الأسرة الس��يِّد 
��د المعروف بالطاووس، وال��ذي وصِف بأنَّه كان ملي��ح الصورة جميًال  أبي عب��د الله محمَّ
ب  صبيح الوجه، وقدماه مس��تدقَّة كأرجل الطاووس، غير مناس��بة لحسن صورته، فلُقِّ
ب بهذا اللقب؛ لأنَّه كان جميًال كالطاووس، وهذا  بالطاووس)3(، وهناك من يقول إنَّه لقِّ

الرأي أقرب للصواب)4(.

، إذ أصبحت هذه الإم��ارة بيد آل  ت��وَّىل عدد م��ن رجال آل ط��اووس إمارة الح��جِّ
طاووس في العهد المغولّيّ الإيلخانّي في العراق، فضًال عن هذا كان لهذه الأسرة دور كبير 
في ما يتعلَّق بسلامة الِحلَّة والمش��هدَين الشريفَين العلويّ والحسينيّ من الغزو المغولّي)5(، 

بعد احتلالهم بغداد سنة )656هـ/1258م()6(، بقيادة زعيمهم هولاكو خان)7(.
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ثانيًا: �سيرته العلميَّة

هو جمال العارفين الفقيه العابد الس��يِّد رضّي الدين أبو القاس��م السيِّد علّي بن سعد 
د  د ب��ن أبي عبد الله محمَّ د بن أحم��د بن محمَّ الدي��ن أبي إبراهيم موس��ى ب��ن جعفر بن محمَّ
ء  الطاووس)8(، كان واحدًا من علماء الِحلَّة البارزين الثقات، فقد وصِف بأنَّه: »من إجَّال
هذه الطائفة وثقاتها، جليل القدر عظيم المنزلة، كثير الحفظ نقيّ الكلام، حاله في العبادة 

والزهد أشهر من أن يُذكر، له كتب حسنة«)9(.

ولِ��د الس��يِّد رضّي الدين علّي بن موس��ى ابن ط��اووس في ي��وم الخميس منتصف 
م الحرام س��نة )589هـ/1193م()10(، في مدينة الِحلَّة)11(، نش��أ وتعلَّم في هذه  ش��هر محرَّ
ام بن أبي فراس الج��اوانّي الكرديّ  ه الزاه��د ورَّ ه لأمُِّ  المدين��ة تح��ت أشراف واعتناء ج��دِّ
)ت 605هـ()12( نس��بةً إلى الأك��راد الجاوانيِّين)13(، وهناك رأي آخر يق��ول إنَّه يعود إلى 

الصحابّي مالك الأشتر)14(.

لت بمجملها الأثر الإيجابّي الكبير في بلورة ش��خصيَّة  ة ش��كَّ تضاف��رت عوامل عدَّ
ام من  الس��يِّد ابن طاووس العلميَّة وصقلها وتعزيز ثقته بنفس��ه، منها انتسابه للشيخ ورَّ
جهة والدته، والذي حصل على أكثر كتبه حينما انتقلت إليه عن طريقها...)15(، وكذلك 
قًا  ��ة ودرس أصول الدين، وكان متفوِّ ديَّ ��م الخطَّ والعربيَّة وقرأ علوم الشريعة المحمَّ تعلَّ
ق عليهم جميعًا)16(، وفي ه��ذا الصدد يقول  في دراس��ته حتَّى ف��اق أقرانه بذكائه، إذ تف��وَّ
 ابن ط��اووس: »وابتدأت بحفظ الجم��ل والعقود... وكان الذين س��بقوني ما لأحدهم 
ام  ي ورَّ ة كت��ب في الفقه م��ن كتب ج��دِّ إَّال الكت��اب ال��ذي يش��تغل في��ه، وكان لي ع��دَّ
انتقل��ت إليَّ م��ن والدتي بأس��باب شرعيَّة في حياتها... فصرت أطال��ع كلَّ شيء يقرأ 
موني بالس��نين، وأنظر كلَّ ما قاله مصنَّف عندي وأعرف ما بينهم  فيه الجماعة الذين تقدَّ
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 م��ن خلاف على عادة المصنِّفين، وإذا حضرت م��ع التلامذة بالنهار أعرف ما لا يعرفون 
وأناظرهم«)17(.

فض�ًا�لً عن ذلك ولادته في مدينة الِحلَّة- كما اس��لفنا- التي كان��ت في بداية ازدهار 
حركته��ا العلميَّة، فكان له��ذا الجو العلميّ ال��ذي تربَّى وترعرع فيه أث��ر بالغ في حياته، 
ه بمثابة الحجر الأس��اس فيما وص��ل إليه من مراتب س��امية في دنيا المعارف  وال��ذي عدَّ
، انعكس فيما  الإس�الميَّة، أض��ف إلى ذلك م��ا كانت تتمتَّع ب��ه أسرته من رصيدٍ علم��يٍّ
بعد على س��لوكه ونش��أته العلميَّة الشريفة، فأقب��ل على طلب العلم، وبذل فيه وس��عى 
د  إلي��ه بخطًى حثيثة، واش��تغل بالفقه وقرأ فيه وفي أُصول الدي��ن كتبًا كثيرة، وكان متعدِّ

المواهب، جمع وصنَّف كتبًا كثيرة، إذ برع فيها حتَّى فاق أقرانه)18(.

ل ما نش��أت بين  فه��و يق��ول: »فأنا عتيق ذلك المالك الرحيم الش��فيق، وذاك أن أوَّ
 ،ل فلاحه��م(، وكانوا دعاة إلى الله س الله أرواحهم وكمَّ ام ووالدي )ق��دَّ ي ورَّ ج��دِّ
باع دليلهم، وكنت عزيزًا عليهم،  وطالبين له، فألهمني الله س��لوك س��بيلهم واتِّ
وم��ا أحوجني الله بإحس��انه إليَّ وإليه��م ما جرت عليه عادة الصبي��ان من تأديبٍ لي 

منهم أو من أستاذٍ بسببٍ من أسباب الهوان«)19(.

قة، ولم  كان كثير الأسفار زاهدًا في حياته، فقد سافر إلى بغداد وسكنها لفترات متفرِّ
ا حدثت حدود س��نة )625هـ/1229م(،  د س��نة س��فره بالضبط، وأغلب الظنِّ أَّهن تحدَّ
ة مكوثه في بغداد والبالغة ما يق��ارب )15( عامًا، تزوج فيها )زهراء خاتون(  وأثن��اء مدَّ
ة التي قضاها في بغداد مارس   بنت الوزير ناصر بن مهدي )رضوان الله عليه()20(، وفي المدَّ
تدريس العل��وم المختلفة، فضًال عن ذلك حضي بمكانة علميَّ��ة واجتماعيَّة مرموقة على 
صعي��د علاقاته بالمجتم��ع العلميّ المتمثِّل حين��ذاك بعلماء المدرس��ة النظاميَّة ومناظراته 
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يّ وولده)21(، والوزير ابن العلقميّ وأخيه  معه��م معروفة، وصلاته الوثقى بالوزير القمِّ
وولده صاحب المخزن)22(.

أو على مستوى صلاته بالنظام القائم على الرغم من عدم اشتغاله بالشأن السياسّي 
ة)23(. في تلك المدَّ

ة من الزمن، وانتقل بعدها إلى  عاد بعد ذلك إلى مس��قط رأس��ه الِحلَّة وبقي فيها مدَّ
النج��ف الأشرف، فبق��ي فيها ثلاثة أعوام، ثمَّ عاد بعدها إلى كرب�الء، إذ أقام فيها ثلاثة 
ب  أعوام أيضًا، وكان مهتمًّا بالس�ري والسلوك وكس��ب المعنويَّات، فضًال عن إعداد طَّال
العلم وتربيتهم وفق مبادئ أهل البيت، وأثناء إقامته في كربلاء ألَّف كتاب )كشف 
��ة إلى ثمرة المهجة(، ثمَّ رجع إلى بغداد س��نة )652ه��ـ/1254م(، وأقام فيها إلى  المحجَّ
حين قدوم هولاكو على رأس المغول، واحتلالهم لها س��نة )656ه��ـ/1258م()24(، ثمَّ 
ت ولايته  توَّىل السيِّد ابن طاووس نقابة الطالبيِّين)25( سنة )661هـ/1262م(، واستمرَّ
ته��ا ثلاثة أعوام وأحد عشر  للنقاب��ة إلى حين وفاته س��نة )664هـ/1265(، وكانت مدَّ

شهرًا)26(.

�أ�شهر �أ�ساتذته

ام بن أبي فراس، وعلى أبيه السيِّد  ه الشيخ ورَّ تتلمذ الس��يِّد ابن طاووس على يد جدِّ
ه ووالده، هناك مجموعة من العل�امء والأدباء الذين  موس��ى بن جعفر، وفضًال عن ج��دِّ
تتلمذ عليهم، وهؤلاء كان لهم الباع الطويل في العلوم العربيَّة والإسلاميَّة، ولهم المكانة 

ة، ومنهم: العلميَّة المرموقة في تلك المدَّ

11 الشيخ أسعد بن عبد القاهر الأصفهانّي )ت 635هـ(..

22 بدر بن يعقوب المقرئ الأعجميّ )ت 640هـ(..



299

د. حاكم فنيخ علي عودة الخفاجيّ

السنة الثالثة/المجلَّد الثالث/العدد العاشر
ل 2018م ربيع الثاني 1440هـ/كانون الأوَّ

33 تاج الدين الحسن بن علّي الدربّي )ت ق7هـ(..

44 الحسين بن أحمد السوراويّ )حيًّا سنة 609هـ/1212م(..

55 سديد الدين سالم بن محفوظ بن عزيزة السوراويّ )ت 630هـ/1232م(..

66 السيِّد شمس الدين فخار بن معد الموسويّ )ت 630ه/1232م(..

77 د بن عبد الله الحسنيّ.. د بن زيد بن محمَّ السيِّد كمال الدين حيدر بن محمَّ

88 د بن معد الموسويّ )ت 620هـ(.. السيِّد صفيّ الدين محمَّ

99 د بن عبد الله بن زهرة الحسينيّ الحلبيّ.. السيِّد أبو حامد محيي الدين محمَّ

��ار البغداديّ 1010 د بن محم��ود المعروف باب��ن النجَّ أب��و عبد الله مح��بّ الدي��ن محمَّ
)ت643هـ/1245م(.

ّ )ت 645هـ(.1111 د بن نما الِحلِّي الشيخ محمَّ

د السوراويّ.1212 نجيب الدين محمَّ

د بن أحمد بن الطاووس )ق7هـ(، 1313 الشريف أبو إبراهيم موسى بن جعفر بن محمَّ
)والده()27(.

اوون عنه تلامذته والرَّ

11 د بن أحمد بن صالح.. إبراهيم بن محمَّ

22 د العلويّ.. أحمد بن محمَّ

33 ينيّ.. د بن أحمد بن صالح القسِّ جعفر بن محمَّ

44 ّ )ت645هـ/1247م(.. جعفر بن نما الِحلِّي

55 جمال الدين يوسف بن حاتم الشاميّ..

66 ّ )حيًّا سنة 741هـ(.. الحسن بن داوود الِحلِّي
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77 مة . ر )حيًّا س��نة 665ه��ـ/1266م(، )وال��د العَّال  يوس��ف ب��ن علّي اب��ن المطهَّ
.)28() ّ الِحلِّي

88 ّ )ت726هـ(.. مة الِحلِّي ّ الشهير بالعَّال ر الِحلِّي الإمام الحسن بن يوسف ابن المطهَّ

99 السيِّد عبد الكريم بن أحمد ابن طاووس )648-693هـ/1250-1293م(، .
)ابن أخيه(.

الس��يِّد علّي بن علّي ابن طاووس )ولده(، ويش�ترك مع أبيه في الاس��م والكنية 1010
واللقب.

1111. ّ علي بن عيسى الأربلِّي

ينيّ.1212 د بن أحمد بن صالح القسِّ محمَّ

ينيّ.1313 د بن أحمد بن صالح القسِّ علي بن محمَّ

د بن بشير.1414 محمَّ

د بن علّي ابن طاووس، ولد المترجَم له.1515 السيِّد محمَّ

�أقوال العلماء فيه

هٍ  إنَّ الس�رية الحميدة والفضل الباهر لابن طاووس وما امتاز به من سعةِ علمٍ وتفقُّ
في الدين وتقوى دفعت كثير من كبار العلماء والفقهاء بالثناء عليه، نوجز منهم:

: »الس��يِّد رضّي الدين  ّ الذي وصف��ه في كتابه )منهاج الصلاح( قائًال م��ة الِحلِّي العَّال
علّي بن موسى ابن طاووس، كان أعبد من رأيناه من أهل زمانه«)29(.

كما ذكر في إجازته الكبيرة عنه: »كان رضّي الدّين علّي، صاحب كرامات، حكى لي 
بعضها، وروى لي والدي عنه البعض الآخر«)30(.

وذك��ره اب��ن عنبة بالق��ول: »رضّي الدين أبو القاس��م علّي الس��يِّد الزاهد، صاحب 
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الكرامات، نقيب النقباء بالعراق«.

: » الس��يِّد النقيب، الثقة الزاهد،  مة المجلسّي )ت 1111هــ( قائًال وأثنى عليه العَّال
جمال العارفين«)31(.

ء ه��ذه الطائفة وثقاتها،  : »هو من أجَّال ووصف��ه الحرُّ العاميّل� )ت 1104هـ( قائًال
جليل القدر، عظيم المنزلة، كثير الحفظ، نقيّ الكلام، حاله في العبادة والزهد أش��هر من 

أن يُذكَر، له كتب حسنة، وكان أيضًا شاعرًا أديبًا منشئًا بليغًا«)32(.

: »السيِّد الأجلِّ الأورع الأزهد، قدوة العارفين  يّ قائًال ومدحه الش��يخ عبَّاس القمِّ
ال��ذي م��ا اتَّفقت كلم��ة الأصح��اب على اخت�الف مش��اربهم وطريقتهم ع�ىل صدور 
فاته مشهورة لا تحتاج إلى الإشارة  ر عنه غيره، مؤلَّ مه أو تأخَّ الكرامات عن أحد ممَّن تقدَّ

إليها«)33(.

: »السيِّد السند، المعظَّم  وأسهب في مدحه الشيخ أسد الله التستريّ في المقاييس قائًال
المعتم��د، العالم، العابد، الزاهد، الطيِّب الطاه��ر، مالك أزمة المناقب والمفاخر، صاحب 
��نيِّ، واللطف الجَلّي،  الدعوات والمقامات والمكاش��فات والكرامات، مظهر الفيض السَّ

أبي القاسم رضيِّ الدين«)34(.

ه: »الس��يِّد الأجلِّ الأكمل  ثين الش��يخ المي�رزا النوريّ ما نصُّ وق��ال عنه خاتمة المحدِّ
الأسعد الأروع الأزهد صاحب الكرامات الباهرة رضّي الدين أبو القاسم وأبو الحسن 
علّي بن س��عد الدين موس��ى بن جعف��ر آل طاووس، الذي ما اتَّفق��ت كلمة الأصحاب 
ر  مه أو تأخَّ ع�ىل اختلاف مش��اربهم وطريقتهم على صدور الكرامات عن أح��د ممَّن تقدَّ

عنه«)35(.
وكثيٌر غيرهم ممَّن اثنوَا عليه.
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من م�ؤلَّفاته

ة  ترك الس��يِّد ابن طاووس ثروة علميَّة ومجموعة قيَّمة م��ن المؤلَّفات والكتب المهمَّ
في شتَّى العلوم الدينيَّة والفقهيَّة والأدبيَّة والتاريخيَّة تناهز الستين كتابًا، بعضها حفظ لنا 
فاته بين التفسير والأنساب والأدعية  عت مؤلَّ جملة وافرة من أدعية المعصومين، وتنوَّ

والطبِّ والنجوم، ونذكر منها:

11 الإبانة في معرفة أسماء كتب الخزانة..

22 الإجازات لكشف طرق المفازات..

33 إغاثة الداعي وإعانة الساعي..

44 الأمان من أخطار الأسفار والأزمان..

55 الأنوار الباهرة..

66 ..اليقين في إمرة أمير المؤمنين

77 التحصين في أسرار ما زاد على كتاب اليقين..

88 التراجم فيما نذكره عن الحاكم..

99 الاصطفاء في تواريخ الخلفاء..

الدروع الواقية.1010

ربيع الألباب.1111

روح الأسرار.1212

سعد السعود.1313

كتاب الطُرَف، وهو في الأخبار.1414
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الطرائف في معرفة مذاهب الطوائف.1515

ان الثرى.1616 غياث سلطان الورى لسكَّ

فتح الجواب الباهر.1717

المجتبى.1818

محاسبة النفس.1919

مسلك المحتاج إلى مناسك الحاج.2020

مصباح الزائر وجناح المسافر.2121

مضمار السبق في ميدان الصدق.2222

الملاحم والفتن.2323

الملهوف على قتلى الطفوف.2424

مهج الدعوات ومنهج العنايات.2525

المواسعة والمضايقة.2626

فلاح السائل)36(.2727

إنَّ هذه المصنَّفات والمؤلَّفات المذكورة أعلاه هي غيضٌ من فيضٍ، وهي لا تمثِّل كلَّ 
: »وجمعت  فاته، إذ ذكرَ في هذا الصدد أنَّ هناك مختصرات ورسائل لا تخطر بباله قائًال مؤلَّ
وصنَّفت مختصرات كثيرة ما هي الآن على خاطري وإنش��اءات من المكاتبات والرسائل 
رات في المجالس في جواب  ة مجلَّدات، ومذكِّ والخطب ما لو جمعته أو جمعه غيري كان عدَّ
المس��ائل بجوابات وإشارات وبمواعظ شافيات ما لو صنَّفه س��امعوها كانت ما يعلمه 

الله من مجلَّدات«)37(.
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المبحث الثاني

�سة الحكم علاقة ابن طاوو�س بم�ؤ�سَّ

ا�سيَّة �سة الحكم العبَّ : علاقته بم�ؤ�سَّ لًا �أوَّ

بع��د نجاح الخليف��ة الناصر لدي��ن الله )575-622ه��ـ/1180-1225م()38( في 
ها التخلُّص من الحكم  تحقيق أغراضه وأهدافه السياسيَّة التي كان يعمل من أجلها، وأهمُّ
دًا الطريق أمام الخليفة الذي خلفه  الس��لجوقيّ واس��تعادة هيبة الخلافة واس��تقلالها، ممهِّ
ة الحكم في وقت  المستنصر بالله )623-640هـ/1226-1242م()39(، الذي تسنَّم سدَّ
أصبح��ت فيه البلاد في حالة اس��تقرارٍ س��ياسّي واقتصاديّ وثقافّي، انعكس��ت آثاره على 
ة على مسرح  باق��ي المدن، ومنها مدين��ة الِحلَّة التي برزت فيها ش��خصيَّات علميَّة وفكريَّ
الحوادث السياس��يَّة، كان لها بالغ الأثر في توثيق العلاقة مع الخلافة العبَّاس��يَّة وتقويتها، 

وهذا بالتأكيد انعكس بصورة إيجابيَّة على المدينة.

م��ة رضّي الدين ع�يّل ابن ط��اووس الذي كانت  وم��ن الش��خصيات البارزة العَّال
علاقته بالخلافة العبَّاسيَّة جيِّدة سيما وأنَّه عاصر أربعة من الخلفاء العبَّاسيّين هم: الخليفة 
الن��اصر لدي��ن الله، والخليف��ة الظاه��ر بأم��ر الله )622-623ه��ـ/1225-1226م(، 
والخليفة المس��تنصر بالله )623-640هـ/1226-1242م(، والخليفة المس��تعصم بالله 
)640-656ه��ـ/1242-1258م(، وكانت علاقته مميَّزة مع الخليفة المس��تنصر بالله، 
ه في ضوء الثناء الذي أثناه الس��يِّد على الخليفة، ومن أجل تعزيز س��لطته  وهو ما نستش��فُّ
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ة على الس��يِّد ابن طاووس مس��تغًّال تلك العلاقة، ومن  قيام الأخير بعرض مناصب عدَّ
تلك المناصب: أن يكون رس��وًال بينه وبين الملوك والسلاطين، لكنَّ رضّي الدين لم يقبل 
بذل��ك التكلي��ف بالرغم من العلاقة الطيِّبة التي كانت تجمعه م��ع الخليفة العبَّاسّي- كما 
دت الباحثة ورقاء يونس الطائ��يّ أنَّ رضّي الدين كان على علاقة متينة  أس��لفنا- وقد أكَّ
وطيدة مع الخليفة المس��تنصر بالله، والتي كان من أبرز مظاهرها إنعام الخليفة عليه بدار 
يسكن فيها عند المأمونيَّة في الدرب المعروف »بدرب الجوبة«)40(، التي وصفها صاحب 
ا فضاء أملس س��هل بين أرض�ني، يقع في الجهة  : »بأَّهن كت��اب بغداد قدي�ًا�مً وحديثًا قائًال
ة ش��عبان وفضون��ة«)41(، ثمَّ أصبحت من أملاكه  ة ممَّا يلي محلَّة قرَّ الشرقيَّة من محلَّة المهديَّ
��ط بينهم وبين  ة، وبلغت العلاقة مبلغًا كبيًرا، إذ قصده أصحاب الحاجات للتوسُّ الخاصَّ

الخليفة المستنصر؛ لسدِّ حاجاتهم وتخفيف عَوزِهم)42(.

: »بلغ��ت ثقة الخليف��ة العبَّاسّي بابن  د حس��ن آل ياس�ني، قائًال وذك��ر الباحث محمَّ
ا دفعه إلى مفاتحته صراحةً في مس��ألة تسليم الوزارة له بعد محاولاته السابقة  طاووس حدًّ

بتسليمه منصب الإفتاء ونقابة الطالبيِّين«)43(.

ح ابن طاووس بعضًا من تلك العلاقة الطيِّبة التي جمعت ووطدت التواصل  ويوضِّ
: »طلبني الخليفة المستنصر  ة لثمرة المهجة(« قائًال بينهما في كتابه الموسوم بـ)كشف المحجَّ
بالله- جزاه الله عنَّا خير الجزاء- للفتوى على عادة الخلفاء، فلمَّا وصلت إلى باب الدخول 
عت إلى الله وس��ألته أن يس��تودع منِّ��ي ديني وكلَّ   إلى من اس��تدعاني لهذا الحال تضرَّ
بني م��ن مراضيه... فحضرت، فاجته��د بكلِّ جهد  م��ا وهبن��ي، ويحفظ علّي كلَّ م��ا يقرِّ
اني الله على مخالفته��م والتهوين بنفسي   بل��غ توصله إليه أنَّني أدخ��ل في فتواهم، فقوَّ

وما أملكه في طلب رضاء الله بالامتناع منهم والإعراض عنهم«)44(.
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وبعد رفضه لمنصب الإفتاء حاول الوش��اة إفس��اد علاقته بالمستنصر، إذ يقول بهذا 
الصدد: »وجرت عقيب ذلك أهوال من الس��عايات، فكفاني الله بفضله وزادني من 

العنايات«)45(.

وع�ىل العموم، فإنَّ المكان��ة المرموقة التي نالها الس��يِّد ابن طاووس وحس��ن الظنِّ 
ت إلى علماء  والثق��ة ب��ه وبعلمه وقابليَّت��ه، لم تكن مقتصرةً ع�ىل الخليفة وحده، بل امت��دَّ
ع�صره وفضلائهم الذين عرضوا عليه منصب الإفتاء؛ نتيجةً للثقة منهم بعلمه الغزير، 
هه بالدين، ناهيك عن وَرَعِه وتقواه، وإلى هذا أش��ار بقوله: »وأراد بعض شيوخي  وتفقُّ
 مين، فوجدت الله س وأعلِّم الناس وأُفتيهم وأس��لك س��بيل الرؤس��اء المتقدِّ أن أدرِّ
خََذْنَا مِنْ��هُ باِلْيَمِيِن ثُمَّ  قََاوِي��لِ َأل لَ عَلَيْنَا بَعْضَ اْأل يق��ول في القرآن الشري��ف: ﴿وَلَوْ تَقَ��وَّ
نْ أَحَدٍ عَنْ��هُ حَاجِزِينَ﴾)46(، فرأيت أن هذا تهديد من ربِّ  لَقَطَعْن��ا مِنْهُ الْوَتيَِن فََام مِنكُم مِّ
ل عليه  العالمين... فكرهت وخفت من الدخول في الفتوى؛ حذرًا من أن يكون فيها تقوُّ

ب إليه فاعتزلت«)47(. وطلب رئاسة لا أريد بها التقرُّ

: »إنَّني قد  ر ابن ط��اووس رفضه قبول منص��ب الإفتاء قائ�ًا�لً وفي موض��ع أخ��ر برَّ
وج��دتُ عق�يل يري��د صلاح��ي بالكليَّة، ونف�يس وهواي والش��يطان يري��دون هلاكي 
ة، وأنا قد دخلت بين عقلي ونفسي والش��يطان وهواي، على  بالاش��تغال بالأمور الدنيويَّ
د العدل ويتَّفقون كلُّهم مع العقل، فل��م يوافقوا على الدوام على  أن أحك��م بينه��م بمجرَّ
��ه لا يجوز أن يكون تبعًا  ص��واب هذه الأحكام«)48(، وأضاف مسترس�ًا�لً في الكلام: »إنَّ
لهم على الهلاك والجهل، وما تهيَّأ في عمر طويل أن أحكم بين هذين الخصمين، وأصالح 
بينهم مصالحة تقرُّ بها العين، وتنقطع معهم المنازعات والمخالفات، فمن عرف من نفسه 
ة من الأوقات، كيف يُق��دم على الدخول فيما لا يحصى  الضع��ف عن حكومة واحدة مدَّ

من الحكومات؟!«)49(.
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واس��تمرَّ يقول: »انظروا من اتَّفق عقله ونفس��ه وطبعه وهواه وقوي على الشيطان، 
ت��ه المتعيِّنة عليه  غ من مهمَّا وص��ار كلُّه��م يدًا واح��دة في طلب طاع��ة الله ورضاه، وتف��رَّ
فتحاكموا عن��ده، فإنَّه يكون قادرًا بتلك القدرة على فص��ل الحكومات والمصالحات إذا 

حضر الخصومة بين يديه«)50(.

وم��ن المناصب التي عرضه��ا الخليفة العبَّاسّي- س��الف الذكر- على الس��يِّد رضّي 
ة- نقابة الطالبيِّين، وفي إحداها أس��تعان المستنصر العبَّاسّي بالوزير  الدين- لأكثر من مرَّ
يّ)51(، لعرض الموضوع على الس��يِّد، حتَّى وصل الأمر بالوزير أن طلب منه الموافقة  القمِّ
يّ- ولسنوات  على نقابة الطالبيِّين والعمل فيها بما يرضي الله، وبعد فش��ل محاولات القمِّ
ة- في ثني رضّي الدين في قبوله بمنصب نقابة الطالبيِّين، فدفع الخليفة إلى الاس��تعانة  عدَّ
برج��ال البلاط العبَّاسّي من الذي��ن تربطهم علاقة جيِّدة به)52(، لك��ن ابن طاووس بقي 
ة أعوام، وهو عدم القبول بأيِّ منصب، ومقاومة كلِّ الضغوط حتَّى  كًا برأية ولعدَّ متمسِّ
وص��ل الأمر التلويح بالتهديد إن لم يقبل، ولكنَّ��ه لم يرضخ للتهديد، إذ عَّرب عن ذلك بما 
يّ وعلى يد  نص��ه: »ثمَّ ع��اد الخليفة ودعاني إلى نقابة جمي��ع الطالبيِّين على يد الوزي��ر القمِّ
ة س��نين، فاعتذرت بأعذار كثيرة،  غ�ريه من أكابر دولتهم، وبقي على مطالبتي بذلك عدَّ
يّ: ادخل واعمل فيها برضا الله، فقلت له: فلأيِّ حال ما تعمل أنت في  فقال الوزير القمِّ
، فلو كان هذا يمكن كان قد عملته   وزارتك برضاء الله تعالى، والدولة أحوج إليك منها إليَّ

يني عليهم حتَّى أيَّدني وأسعدني«)53(. دني، وما زال الله يقوِّ أنت، ثمَّ عاد يتهدَّ

ر طلبة للسيِّد ابن طاووس الذي هو الآخر استمرَّ  استمرَّ الخليفة المستنصر بالله يكرِّ
د محاولاته بإقناعه بقب��ول منصب نقيب  برفض��ه كلَّ المناصب المعروض��ة عليه، إذ ج��دَّ
ب ومخلص للس��يِّد؛ لأقناعه  ة اس��تعان بصديق مقرَّ ة أخرى، وفي هذه المرَّ الطالبيِّ�ني م��رَّ
بالقبول، إذ قام بعرض الموضوع عليه مس��تخدمًا طرق ملتوية لإقناع الس��يِّد بالمنصب، 
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وجرت بين الاثنين محاورة دلَّت على قدرة بالغة ومحاججة قلَّ نظيرها في الاعتذار تشهد 
لابن ط��اووس بعلوِّ كعبه في المحاجج��ة والمجادلة والنقاش، كان م��ن نتيجتها الرفض 
ة زائلة، وكان من نتيجة الرفض قيام الشخص  القاطع، وعدم بيع الآخرة بمناصب دنيويَّ
الوس��يط بتوجيه سؤال استفزازيّ للس��يِّد حاول فيه الموازنة بينه وبين الشريفَين الرضّي 
ا أن تقول إنَّ الرضّي والمرتضى كانا  يا نقابة الطالبيِّين حين قال: »إمَّ والمرتضى اللذي��ن تولَّ
ظالـمَين، أو تعذرهما فتدخل في مثل ما دخلا فيه. فكان جواب الس��يِّد ينمُّ عن بُعد نظر 
وفهم عميق للموقف، إذ قال ما نصه: أولئك كان زمانهم زمان بني بويه، والملوك شيعة، 
وهم مش��غولون بالخلفاء، والخلفاء بهم مش��غولون ، فتمَّ للرضّي والمرتضى ما أرادوا من 

.)54(»رضاء الله

��د أنَّ هذا الج��واب اقتضته التقيَّة  وق��د علَّل الس��يِّد رضّي الدي��ن جوابه لولده محمَّ
ة، وذلك من خ�الل قوله: »وإَّال فإنَّني م��ا أعرف عذرًا  تهما الموس��ويَّ وحس��ن الظنِّ بهمَّ
��اك من موافقة أحد  اك ثمَّ إيَّ ة، فإيَّ صحيحً��ا لدخ��ول المذكوَرين في تلك الأم��ور الدنيويَّ
 م��ن الملوك على اله�الك، ولا تؤثرنَّ ع�ىل الله مولاك ومالك دنياك وآخرتك س��واه 

ولا تقبِّح ذِكر س��لف الطاهرين بمخالفة رضاه، ولا تس��اعد ع�ىل هدم ما بنوه من 
الشرف لك في الدنيا والدين، ولا تجعلهم يوم القيامة خصومًا ومعرِضين عنك ونافرين 

منك«)55(.

يّ في إقناعه بالقبول بمنصب نقيب الطالبيِّين أرسل ولده  وبعد أن فشل الوزير القمِّ
في محاولة أخرى وإن كانت تختلف بعض الشيء عن المحاولات الس��ابقة، وهي الطلب 
منه أن يكون نديمًا لوالده في البداية، وهي محاولة لاس��تدراجه لقبول أحد المناصب التي 
رفضها مسبقًا، وكالعادة كان ردُّ السيِّد رفض العرض الجديد، معلًِّال ذلك: »بأنَّه يُفضي 
��ة، فاجتهدت بكلِّ حيلة ذكرته��ا، وهو يراجعني،  إلى هلاكي باش��تغالي بالأمور الدنيويَّ
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 حتَّ��ى قل��ت ل��ه في آخر كل�امت جملتها- وال��كلام يع��ود للس��يِّد-: إنَّني مت��ى نادمتهم 
متموني بأنَّني أس��مع  وما أكش��ف ل��ك ولوالدك أسراره��م وأحكي ل��ك أخبارهم، اَّهت
 فيكم منهم ما تكره��ون وتصيرون أعدائي، ويؤدِّي الأمر بيني وبينكم إلى مقاطعة وإلى 

ما تعلمون«)56(.

اك ثمَّ  م النصائح لولده بالابتعاد عن مراكز الحكم وإغراءاتها، فقال: »إيَّ وكالعادة قدَّ
��اك أن تدخل معهم في شيء من هذه الأمور، فلا تصحُّ والله منادمة أهل دار الغرور إَّال  إيَّ
ب لدار البقاء،  بمفارقة مالك يوم النش��ور، وأكثر أمور أهل دار الفناء هزل مفس��د، ومخرِّ
وحائل بين العبد وبين مالك الأحياء، ولا تصحُّ منادمتهم بالجدِّ والسلامة من يوم القيامة، 

هيهات كَذَبَ والله من يقول لك إنَّ ذلك طريق من طرق السعادات«)57(.

وبالرغم من إصرار ابن طاووس على رفض كلِّ العروض والمناصب التي عرضها 
��كًا به وأس��ند إليه منصب  الخليفة العبَّاسّي المس��تنصر بالله عليه، لكن الأخير بقيَ متمسِّ
ر ابن ط��اووس رفضه تس��نُّم منصب الوزارة  الوزي��ر، لكنَّ��ه وكالعادة رفضه��ا، وقد برَّ
��ون  : »إن كان المراد بوزارتي على عادة الوزراء يمشُّ في خلاف��ة المس��تنصر العبَّاسّي قائ�ًا�لً
أموره��م بكلِّ مذهب وكلِّ س��بب، س��واء أكان ذلك موافقًا لرضا الله ورضا س��يِّد 
الأنبي��اء والمرس��لين أو مخالفً��ا لهما في الآراء، فإنَّ��ك من أدخلته في ال��وزارة بهذه القاعدة 
ق��ام بما جرت عليه العوائد الفاس��دة، وإن أردت العمل في ذلك بكتاب الله وس��نَّة 
رسوله فهذا أمر لا يحتمله من في دارك ولا مماليكك ولاخدمك ولا حشمك ولا ملوك 
الأطراف، ويُقال لك إذا س��لكت س��بيل الع��دل والإنصاف والزه��د: إنَّ هذا علّي ابن 
ف أهل الده��ور أنَّ الخلافة لو  ط��اووس علويّ حس��نيّ ما أراد بهذه الأم��ور إَّال أن يعرِّ
ا على الخلفاء من س��لفك  كانت إليهم كانوا على هذه القاعدة في الس�رية، وإنَّ في ذلك ردًّ

وطعناً عليهم«)58(.
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ة وزهده بها في وصيَّته  أجمل السيِّد ابن طاووس رفضه للمناصب والمغريات الدنيويَّ
: »واعلم  ة لثمرة المهجة(، إذ خاطبه قائًال د في كتابه الموس��وم بـ)كش��ف المحجَّ لولده محمَّ
د صان��ك الله عن مواقف إعراضه عنك، وزان��ك بترادف خلع إقباله  ي��ا ولدي محمَّ
عليك وقبوله عنك، أنَّ من جملة ما بُليت به بالمخالطة للناس معرفة الملوك بي وحبُّهم لي، 
حتَّى كاد أن يُفس��د عليَّ س��عادة الدنيا والآخرة، ويحول بيني وبين مالكي صاحب النعم 
الباطن��ة والظاهرة، وما كن��ت تدركني إَّال وأنَّني لابس ثياب الع��ار بطلب ولايات دار 
الاغ�ترار، وقائدًا لك إلى الهلاك وعذاب النار، وما خلَّصني من خطر إقبال ملوك الدنيا 

وحبُّهم، وسلَّمني من السموم القاتلة في قربهم إَّال الله على التحقيق«)59(.

ثانيًا: موقفه من الغزو المغولّي لبغداد

فضًال عن دوره الفكريّ المميَّز، كان له دورٌ سياسيٌّ كبير، فبعد أن اجتاحت الموجات 
المغوليَّة المشرق الإس�الميّ منذ عهد جنكيزخان ع��ام )616هـ/1219م(، واجتياحها 
لمعظم المدن الإس�الميَّة التي أخذت تتس��اقط أمامهم كأوراق الخريف حتَّى وصلوا إلى 
مش��ارف بغداد واحتلالها عام )656هـ/1258م(، على الرغم من كلِّ المحاولات التي 
قام بها الوزير ابن العلقميّ لإنقاذها من التدمير، لكن من المؤسف له أنَّ تلك المحاولات 
باءت بالفشل؛ بسبب انصياع الخليفة العبَّاسّي المستعصم بالله لآراء قائد جيشه الدويدار 
واب��ن الخليفة أبي بكر اللَّذان أرس�ال رس��الة للخليفة جاء فيها: »فق��وِّ قلبك ولا تخافنَّ 
م  ��م رغم كونه��م أرباب دول��ة وأصحاب ش��وكة إَّال أَّهن  تهدي��د المغ��ول ووعيدهم فإَّهن
هم، فاضطرب الوزير لعدم فهم  لا يملكون س��وى الهوس في رؤوس��هم والريح في أكفِّ
الخليف��ة للموق��ف، وأيقن أنَّ دولة العبَّاس��يّين قاب قوس�ني أو أدنى من ال��زوال«)60(، 
ة المغول، وانقياده لنزواته الش��خصيَّة، وقعت  وبس��بب عدم بصيرة وجهل الخليفة بق��وَّ
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بغداد فريس��ة سهلة بيد المحتلِّ الجديد الذي استباحها لجنوده بكلِّ ما للكلمة من معنى، 
إذ كانوا يهاجمون المدن والقصبات التي تمتنع عن الاستس�الم لجبروتهم، وترفض تقديم 
انها؛ لتصبح عِبرة لغيرها  ة وشراس��ة، ويقتلون معظم س��كَّ ف��روض الطاعة لهم، بكلِّ قوَّ

من المدن)61(.

ضة للاجتياح  ��ق بمدينة الِحلَّة التي كانت من أقرب الم��دن لبغداد، ومعرَّ وفيما يتعلَّ
 ، د بغداد، وعدم قدرتهم على مواجهة العدوِّ ر، بعد أن شعر أهلها بالخطر المغولّي يهدِّ المدمِّ
ل��وا النزوح إلى البطائح مصطحبين معهم أبناءهم وما خفَّ حمله وغلى ثمنه؛ خوفًا  ففضَّ
ات الغازية، س��يما بع��د معرفتهم بالأعمال الوحش��يَّة والانتقاميَّة التي قامت بها  من القوَّ

تلك القوات المغوليَّة في المناطق التي اجتاحتها وسيطرت عليها سابقًا)62(.

عمليَّة هروب الأهالي خارج المدينة لم تكن الحلَّ الأمثل لتجنيب المدينة من الدمار، 
ف��كان لا بدَّ من عمل سريع مِن قِبَل رجال الدي��ن ومن أصحاب الرأي بعدما وصلتهم 
أخب��ار عجز الخليفة عن درء الخطر عن نفس��ه، وعن مركز س��لطانه بغ��داد، وللحدِّ من 
الخسائر وتقليلها ما أمكن، وإنقاذ ما يمكن إنقاذه من دماء المسلمين وأعراضهم وأموالهم 
وتراثهم وأفكارهم من الغزو المغولّي، لذلك أجتمع أهل الحلِّ والعقد من العلماء وفقهاء 
المدينة، للتش��اور فيما بينهم بإيجاد حلول ناجعة وتخليص المدينة من الدمار... وبعد ش��دٍّ 
ل المجتمعون إلى رأي عس��ى أن يجد آذانًا صاغية لدى خان المغول، وانقاذ  وجذبٍ توصَّ
م��ا يمكن إنقاذه، وهو كتابة كت��ابٍ إلى هولاكو يطلبون منه الأمان للحِلَّة وما والاها من 
: لـمَّا وصل  ّ مة الِحلِّي المناطق، ومن ثمَّ أرسال وفدٍ لمقابلته)63(، وفي هذا الصدد يقول العَّال
الس��لطان هولاكو إلى أطراف بغداد قبل أن يفتحها، ه��رب أكثر أهالي الِحلَّة إلى البطائح 
إَّال القلي��ل منهم بق��ي في المدينة، فكان من جملة القليل والدي والس��يِّد مجد الدين ابن 
م مطيعون داخلون  طاووس والفقيه ابن أبي العز، اجتمع رأيهم على مكاتبة السلطان بأَّهن
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تحت الإيليَّة، وأنفذوا به ش��خصًا أعجميًّا، فأنفذ الس��لطان إليهم فرمانًا مع ش��خصين، 
أحدهما يقال له: نكله، والآخر: علاء الدين، وقال لهما: »إن كانت قلوبكم كما وردت به 
كتبكم، تحضرون إلينا«، فجاء الأميران، فخافوا لعدم معرفتهم بما ينتهي الحال إليه، فقال 
والدي: إن جئت وحدي كفى؟ فقالا: نعم، فأُصعد معهما، فلمَّا حضر بين يديه- وكان 
ذل��ك قبل فتح بغداد وقبل قت��ل الخليفة- قال له: كيف قدمتم ع�ىل مكاتبتي والحضور 
عن��دي قبل أن تعلموا بما ينتهي إليه أم��ري وأمر صاحبكم؟ وكيف تأمنون أن يصالحني 
�ام أقدمنا على ذلك؛ لأنَّا روينا ع��ن أمير المؤمنين علّي  ورحل��ت عن��ه؟ فقال والدي: إنَّ
ب��ن أبي طال��ب أنَّه قال في خطبته: »ال��زوراء، وما أدراك ما ال��زوراء، أرض ذات أثل 
ان، ويكون فيها مهادم وخزان، يتَّخذها ولدِ العبَّاس  يش��يَّد فيها البنيان، وتكثر فيها السكَّ
موطنًا، ولزخرفهم مس��كناً، تكون لهم دار لهوٍ ولع��ب، يكون بها الجور والجائر والخوف 
ة الفجرة والأمراء الفس��قة والوزراء الخونة، تخدمهم أبناء فارس والروم،  المخيف والأئمَّ
لا يأم��رون بمعروف إذا عرفوه، ولا يتناهون عن منك��ر إذ أنكروه، تكتفي الرجال منهم 
بالرجال والنساء بالنساء، فعند ذلك الغمُّ العميم والبكاء الطويل والويل والعويل لأهل 
قة، لباسهم  الزوراء من سطوات الترك، وهم قوم صغار الحدق، وجوههم كالمجان المطوَّ
مهم ملك يأتي م��ن حيث بدأ ملكهم، جه��وريّ الصوت، قويّ  الحدي��د، جردٌ م��ردٌ، يقدَّ
ة، لا يمرُّ بمدينة إَّال فتحها، ولا تُرفع عليه رايةً إَّال كشفها، الويل الويل  الصولة، عالي الهمَّ

لمن ناواه، فلا يزال كذلك حتَّى يظفر«)64(.

ّ كلامه: »فلمَّا وصف لنا ذلك ووجدنا الصفات فيكم رجوناك  مة الِحلِّي وأكمل العَّال
فقصدناك؛ فطيَّب قلوبهم، وكتب لهم فرمانًا لهم باس��م والدي يطيِّب فيه قلوب أهل 

الِحلَّة وأعمالها«)65(.

ث عن وف��دٍ ثاني التقى بخ��ان المغول  وفي الس��ياق ذات��ه هناك رواية أخ��رى تتحدِّ
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هولاك��و من مدينة الِحلَّة بعد أن اطمأنُّوا على س�المتهم، وبناءً على هذه الرواية أُرس��ل 
وفد برئاس��ة مجد الدي��ن ابن طاووس، وض��مَّ بمعيَّته مجموعة من وجه��اء الِحلَّة، فضًال 
م مجد الدين ابن طاووس  عن بعض العلويِّين الِحلِّيّين، واثناء اس��تقبال هولاكو للوفد قدَّ
فه وأهداه إلى السلطان المغولّي  ة بس��يطة، وهي عبارة عن كتاب اسمه )البش��ارة(، ألَّ هديَّ
خ المعروف ابن الفوطيّ في:  ه وأذاه عن المسلمين)66(، وهذه الرواية يرويها المؤرِّ درءًا لشرِّ

)الحوادث الجامعة()67(.

ص الرواية التي يرويها ابن الفوطيّ أنَّه في س��نة س��تٍّ وخمس�ني وستمائة سار  وملخَّ
الس��لطان هولاكو خان من بلاده نحو بغداد، وكان أهالي الِحلَّة والكوفة قد انتزحوا إلى 
البطائ��ح بأولادهم وما قدروا عليهم من أموالهم، وح�ضر أكابر من العلويِّين والفقهاء 
مع مجد الدين ابن طاووس العلويّ إلى حضرة الس��لطان وسألوه حقن دمائهم، فأجاب 
س��ؤالهم وعَّني لهم ش��حنة، فعادوا إلى بلادهم، وأرس��لوا إلى من في البطائح من الناس 

فونهم ذلك)68(. يعرِّ

، وهو ش��اهد عيان وحاضر في  ّ مة الِحلِّي ولـ�َّا�مَّ كانت الرواية الأولى على لس��ان العَّال
ر، وليس لدينا من  ة، وكان الأمر يتعلَّق بوالده الش��يخ س��ديد الدين ابن المطهَّ هذه القصَّ
، والكتاب مطبوع أكثر  ّ مة الِحلِّي سبب للتشكيك في إسناد كتاب )كشف اليقين( إلى العَّال
دة، كما  (، وتوجد منه نس��خ مخطوطة متعدِّ مة في كتابه )نهج الحقِّ ة، ويذكره العَّال من م��رَّ

دة، وعليه فلا سبيل للتشكيك في هذه الرواية. توجد منه طبعات متعدِّ

كما لا س��بيل للتشكيك في رواية ابن الفوطيّ، فإنَّ الش��يخ كمال الدين عبد الرزاق 
ة )646-700هـ/1248- ابن الفوطيّ عاصر حادثة س��قوط بغداد؛ لأنَّه ع��اش للمدَّ
ة روايته،  1302م( ناهيك عن ذلك، فهو راوٍ ثقة، وليس من س��بيل للتش��كيك في صحَّ
��ة أوفدت إلى هولاكو وفدَين، وليس وف��دًا واحدًا: الوفد  ر أن الِحلَّ وعلي��ه فنحن نتصوَّ
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مة )أو الشيخ سديد الدين  ر والد العَّال ل برئاس��ة الشيخ س��ديد الدين ابن المطهَّ الأوَّ
مة(، والوفد الثاني برئاسة السيِّد مجد الدين ابن طاووس  وحده كما يظهر من رواية العَّال

صاحب كتاب )البشارة(.

م تركوا الجهاد  وقد يُش��كِل بعضهم على عمل فقهاء الِحلَّة )رضوان الله عليهم( بأَّهن
الدفاعيّ عن الإس�الم وعن الخلافة وعن منطقتهم، وبأنَّه اس��تعجال ومغامرة صادف 
��ا أصابت ونجحت وجنَّبت منطقتهم من تدمير المغول. والجواب: أنَّ هؤلاء الفقهاء  أَّهن
الكبار يعرفون أنَّ الجهاد الدفاعيّ لا يجب مطلقًا، بل له شروط لم تكن متوفرة في العراق، 

فمنها إمكانه، وفائدته، ونتيجته، وقيادته الشرعيَّة.

إنَّ ال��ذي يرى أنَّ عملهم مغامرة لا يملك يقينهم بكلام أمير المؤمنين وانطباقه 
ع�ىل بغداد العبَّاس��يِّين وغزاتها المغ��ول، وقد أثبت الأح��داث والوقائ��ع أنَّ يقينهم هو 

الصحيح، وشكُّ غيرهم هو الظنُّ والمغامرة.

ههم نحو بلاد  ي للغزو المغولّي في أثناء توجُّ وفيما يتعلَّق بدور ابن طاووس في التصدِّ
ام الخليفة المستنصر  الرافدين، وطمعهم في خيراته، فقد تعود الجذور الأولى لدوره إلى أيَّ
اه بغداد،  مهم باتِّج بالله العبَّ��اسّي عند اجتياح طلائع الجيش المغولّي لبلاد خراس��ان وتقدُّ
فق��د جاء على لس��ان ابن طاووس خوفًا منه على بيضة الإس�الم، وق��ام بإصلاح الأمر، 
إذ كتب الى قائد الجيش العبَّاسّي الأمير قش��تمر وهو معس��كر خارج أسوار بغداد، وقد 
نودي إلى الناس بالجهاد، فقال مخاطبًا القائد: »اس��تأذن لي الخليفة وأعرض رقعتي عليه 
في أن يأذن لي في التدبير ويكونون حيث أقول يقولون، وحيث أس��كت يس��كتون، حتَّى 
أُصلح الحال بالكلام، فقد خيف على بيضة الإسلام ، وما يعذر الله من يترك الصلح 

بين الأنام«)69(.



315

د. حاكم فنيخ علي عودة الخفاجيّ

السنة الثالثة/المجلَّد الثالث/العدد العاشر
ل 2018م ربيع الثاني 1440هـ/كانون الأوَّ

ة إَّال بعادتي من  وأض��اف يق��ول وذُكِرت في المكاتبة: »إنَّني ما أس�ري بدرع ولا ع��دَّ
 ثي��ابي، ولكنِّ��ي أقص��د الصلح بكلِّ م��ا في أيديك��م الله ولا أبخل ب�يشء لا بدَّ منه، 

بني منه، فاعت��ذروا، وأرادوا غير   وم��ا أرجع ب��دون الصلح، فإنَّه ممَّا يري��ده الله ويقرِّ
ما أردناه«)70(.

ة أخرى ع�ىل أمل إنقاذ البلاد والعباد من  د طلبه مرَّ وبعد رفض طلب الس��يِّد، جدَّ
وحش��يَّة المغول، س��يما وأنَّ الأخبار تتوارد عن المدن والقصبات التي اجتاحتها الجيوش 
ة اس��تعان بصديق، وكان  المغوليَّة، وما أحدثته فيها من دمار وقتل وس��لب، وفي هذه المرَّ
د  ضا والآوى محمَّ أس��تاذ دار، وقال له: »تس��تأذن لي الخليف��ة في أن أخرج أنا وأخ��ي الرِّ
ثهم بما  ��د الأعجميّ، ونأخذ معنا من يعرف لغة التتار، ونلقاهم ونحدِّ د بن محمَّ ابن محمَّ
يفت��ح الله علينا، ولعلَّ الله يدفعهم بقولٍ أو فع��لٍ أو حيلةٍ عن هذه الديار«)71(. 
لكن مع الأس��ف كان ردُّ الخليفة لا يدلُّ على بُعد نظر وحصافة سياس��يَّة ومعرفة بطبيعة 
الع��دوِّ الجديد، إذ قال ما نصه: »نخاف تكسرون حرمة الديوان ويعتقدون أنَّكم رس��ل 

من عندنا«)72(.

 فكان ردُّ الس��يِّد في غاية النبل والتواضع، ردٌّ من ش��خصٍ يدرك جس��امة المخاطر 
ضت بغداد للهجوم، مخاطبًا الخليفة بكلِّ ثقةٍ: »تغدو معنا ديوانيَّة ومن تختارون،  لو تعرَّ
ومت��ى ذكرناك��م أو قلنا: إنَّنا عنكم، يحملون رؤوس��نا إليكم، فق��د أنجاكم ذلك وأنتم 
دية،  ة والمملك��ة المحمَّ ن��ا أولاد هذه الدع��وة النبويَّ �ام نقول: إنَّ مع��ذورون... ونحن إنَّ
تنا ودينن��ا، فإن قبلت��م وإَّال فق��د أعذرن��ا إلى الله وإلى  ثكم ع��ن ملَّ وق��د جئن��ا نحدِّ

.)73(»رس��وله

وفي خض��مِّ تل��ك الظروف الحرج��ة، كان الخليفة العبَّاسّي لا يك�ترث للأمر بعيدًا 
ل المس��ؤوليَّة مس��تهيناً بالعدو الذي قضم كلِّ أراضي الخلافة العبَّاس��يَّة وصوًال  عن تحمُّ
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لأطراف بغداد، وهو ما نلمس��ه من جوابه لابن ط��اووس الذي كان يجازف بحياته من 
: »أجلس في موضعٍ منفردٍ أش��ار إليه،  أج��ل درء الخطر ع��ن بغداد وما جاورها، قائ�ًا�لً
وظاهر الحال أنَّه أنهى ذلك إلى المستنصر... ثمَّ أطال، وطلبني في الموضع المنفرد وقال ما 
م  معن��اه: إذا دعت الحاجة إلى مثل هذا أذنَّا لكم؛ لأنَّ القوم الذين قد أغاروا ما لهم متقدِّ

قة وغارات غير متَّفقة«)74(. تقصدونه وتخاطبونه، وهؤلاء سرايا متفرِّ

واس��تمر ابن طاووس بالكلام عس��ى أن يج��د آذان صاغية مخاطبًا المس��تنصر: »إذا 
تركت��م الإذن لن��ا في ذلك فقد حص��ل لنا أخ�الص في النيَّة، فنخ��اف أن تطلبونا وقت 
 الإذن وم��ا كان عندنا هذا الاخ�الص، فلا نوافقكم على الخروج إليه��م، فلم يأذنوا في 

ذلك«)75(.

وعندما ش��عر الخليفة العبَّاسّي المس��تنصر ب��الله بخطر المغ��ول واقترابهم من حدود 
ل كوسيط بين الخليفة وخان المغول؛  الخلافة العبَّاسيَّة وممتلكاتها، طلب من السيِّد التدخُّ
لم��ا للس��يِّد من مكان��ة علميَّة واجتماعيَّ��ة مقبولة ل��دى كافَّة طوائف المجتم��ع البغدادي 
رًا رفضه بالقول عندما يخاطب  ة، لكنَّ الس��يِّد رفض التكليف م�ربِّ وطبقات��ه في تلك المدَّ
: »ثمَّ عاد الش��يطان لعنه الله وأغراهم بأبيك أن اختار الخليفة المستنصر جزاه  ولده قائًال
 الله خ�ري الجزاء أن أكون رس��وًال إلى س��لطان التتر، فقلت لمن خاطبني في هذه الأش��ياء 

ما معناه: أنا إن نجحت ندمتُ، وإن جنحت ندمتُ«)76(.

وأضاف مسترس�ًا�لً بالكلام: »إنَّ نجاح س��عيي يقتضي أنَّكم ما تبغون تعزلوني من 
ت. وإن  الرس��الات إلى أن ألحق بالأموات، وتش��غلوني عن العبادات وغيرها من المهمَّا
تي،  جنح الأمر بين يديّ سقطتُ من عينكم سقوطًا أدَّى إلى كسر حرمتي وفتح باب أذيَّ
واش��تغالي عن دنياي وآخرتي، وقلت له: أبلغ من هذا ممَّا أجراه الله على لس��ان حال 

سعادتي«)77(.
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��ط ب�ني الجانبين تكاد  وم��ن الجدير بالذك��ر أنَّ معلوماتنا عن رفض الس��يِّد للتوسُّ
ث عنها ابن طاووس بإس��هاب، فض�ًا�لً عن ذلك لم  تك��ون مقتضب��ة وقليلة، ولم يتح��دَّ
خين والباحثين لتلك الحقبة على العلاقة بين أولئك القوم  تس��لَّط الأضواء من قبل المؤرِّ
ح طبيعة العلاقات السياس��يَّة بين الجانبين في فترة حرجة من  والخلافة العبَّاس��يَّة، وتوضِّ

تاريخ دولة بني العبَّاس.

��ا دور الث��اني لابن طاووس الذي ش��ارك فيه أهالي بغ��داد في محنتهم، وذاق آلام  أمَّ
عة، وأهوال ذلك الهجوم البربريّ الكاسر، فس��وف نستعرضه في ضوء  تلك الفتنة المروِّ
الرواي��ة التي أوردها في كتاب��ه الكبير والموس��وم بـ)الاقبال بالأعمال الحس��نة فيما يعمل 
: »اعلم أنَّ في مثل  ة في الس��نة(، وفي كتابه الموس��وم بـ)سعد الس��عود للنفوس(، قائًال مرَّ
م، وكان يوم الاثنين س��نة س��تٍّ وخمس�ني وستُّمائة فتح ملك  هذا يوم ثامن وعشرين محرَّ
ة، وظهر في  الأرض- زي��دت رحمته ومعدلته- ببغداد، وكن��ت مقيمًا بها في داري بالمفيديَّ
ة، وبتنا في ليلة هائلة من  ديَّ ة المحمَّ ة ومعجزات باه��رة للنبوَّ ذل��ك تصديق الأخبار النبويَّ

المخاوف الدنيويَّة«)78(.

وأضاف الس��يِّد مسترس�ًا�لً بالكلام: »فس��لَّمنا الله من تلك الأه��وال ولم نزل 
ة، إلى أن اس��تدعاني ملك  في حمى الس�المة الإلهيَّ��ة وتصديق ما عرفناه من الوعود النبويَّ
ني على العلويِّين  مة في صفر، ووَّال الأرض إلى دركات��ه المعظَّمة، جزاه الله بالمج��ازاة المكرَّ
��اد، وصحبت معي نحو أل��ف نفس، ومعنا من جانبه م��ن حمانا، إلى أن  هَّ والعل�امء والزُّ

وصلت الِحلَّة ظافرين بالآمال«)79(.

رت مع نفسي أنَّني أص�ِّي�لِّ في كلِّ يومٍ من مثل اليوم  وأكمل الس��يِّد كلامه: »وقد قرَّ
د صلوات الله  نا محمَّ �المة من ذلك المحذور؛ ولتصديق جدِّ المذكور ركعتَي الش��كر للسَّ
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دات الدهور، وأدعو لملك الأرض بالدعاء  وسلامه عليه وآله فيما كان أخبر به من متجدِّ
الم�ربور، وفي ذل��ك اليوم زالت دولة بن��ي العبَّاس كما وصف مولانا ع�يّل زوالها في 

الأخبار التي شاعت بين الناس«)80(.

ة برغبة من  ويظه��ر من الرواية أنَّ الس��يِّد ابن ط��اووس التقى هولاكو في ه��ذه المرَّ
هولاكو نفس��ه، وقد صحبه في هذا الوفد نحو ألف من الن��اس بأهليهم وأموالهم، وقد 
أولاه هولاك��و في ه��ذه المقابل��ة نقابة العلويِّين م��ن خلال قوله: إلى أن اس��تدعاني ملك 

اد. هَّ ني على العلويِّين والعلماء والزُّ الأرض إلى دركاته في صفر ووَّال

وبعد فتح بغداد في س��نة س��تٍّ وخمسين وس��تمائة أمر الس��لطان هولاكو أن يجتمع 
بالعلماء ويس��تفتيهم »أيهما أفضل الس��لطان الكافر العادل أم السلطان المسلم الجائر؟ ثمَّ 
جمع العلماء بالمستنصرية لذلك، فلمَّا وقفوا على الفُتيا أحجموا عن الجواب، وكان رضيُّ 
مًا محترمًا، فلمَّا رأى إحجامهم  الدين علّي ابن طاووس ح��اضًرا هذا المجلس، وكان مقدَّ
تناول الفُتيا ووضع خطَّه فيها بتفضيل العادل الكافر على المس��لم الجائر، فوضع الناس 

خطوطهم بعده«)81(.

خين يعود  الحادثة لم يذكرها س��وى ابن الطقطقيّ؛ وسبب عدم ذكرها من قبل المؤرِّ
ثوا عن الواقعة من جعل السلطان الكافر  خون الذي تحدَّ ج المؤرِّ اسيَّة المسألة، وتحرُّ إلى حسَّ
العادل أفضل من السلطان المسلم الجائر في مجتمع إسلاميّ يدين خليفته بالإسلام، وهو 

أمر غاية في الخطورة.

لهما ما لابن طاووس من مكانة  إنَّ وضع الناس خطوطهم بعده، يدلُّ على أمرين: أوَّ
علميَّة ساميَّة وثقة كبيرة عند علماء العراق على اختلاف مذاهبهم، وثانيهما يدلُّ على عدم 

ب ابن طاووس إَّال للحقِّ وحده. تعصُّ
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وعند النظر للموضوع م��ن زاوية أخرى، يبدو أنَّ ابن طاووس جعل نصب عينيه 
ين، ولا ش��ك إنَّ كفر الكافر عليه- ومن كفر  َّ قاعدة ارتكاب أقلِّ القبيحين وأهون الَّرش
ا المس��لم الظالم فظلمه لنفس��ه وللناس، وفي ظلم  ا عدله فللناس، وأمَّ فعلي��ه كفره- وأمَّ
الناس يختلُّ النظام الاجتماعي؛ لأنَّ العدل أساس الـمُلك، فقبح واحد، وهو ظلم الكافر 

ين)82(. لنفسه، أقلُّ من قبيحَين، ظلم النفس وظلم الناس، وشرٌّ واحدٌ أهون من شرَّ

فض�ًا�لً عن ذلك فإنَّ الس��يِّد ربما لم يغب عن باله حدي��ث للإمام الصادق حينما 
ماُّهي شرٌّ أهل الروم أم أهل الشام؟ وفحوى الحديث عن أبي بكر الحضرميّ قال:  سُ��ئل: أ
»قل��ت لأبي عبد الله: أهل الش��ام شرٌّ أم الروم؟ فقال: إنَّ ال��روم كفروا ولم يعادونا، وإنَّ 
أهل الشام كفروا وعادونا!«)83(، فمن الممكن أن السيِّد استند بهذا الحديث مع إمبراطور 

المغول.

وعلى العموم كان من نتيجة هذه الفُتيا حقن دماء المس��لمين، وكان من فوائد ذلك 
م��ا أش��ار إليه بقوله: »ظف��رت بالأمان والإحس��ان، وحقنت فيه دماءن��ا، وحفظت فيه 

حرمنا وأطفالنا ونساءنا، وسلم على أيدينا خلق كثير«)84(.

ثهم عن شيء من  ة، ينبغ��ي أن تحدِّ ولك��ي تُقنعِ ه��ؤلاء الذين يحلِّقون في عالم النظريَّ
حوا رؤيتهم! والواقع هنا: أنَّ الدين عندما تس��تعمله الس��لطة لمصادرة  الواق��ع؛ ليصحِّ
ة الاعتقاد والتعبير، فلا يمكنك  ه في العيش، وحريَّ الحدِّ الأدنى من حقِّ الإنس��ان في حقِّ
أن تطلب منه أن يعترف بشرعيَّتها، أو يس��كت على اضطهادها له ولا يقاوم؛ فالمش��كلة 
مة رتبة ع�ىل الدين؛ لأنَّ الدين موضوعه الإنس��ان، فإذا سُ��حِق  مع س��لطة كه��ذه متقدِّ

الإنسان فقد سُحِق موضوع الدين!

وفي الس��نوات الأخيرة من حياته التي ختمها بقبول��ه منصب نقابة الطالبيِّين الذي 
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ة، إذ شغل هذا المنصب عام )661هـ()85(، وجلس على مرتبة  ات عدَّ رفضه من قبل ولمرَّ
خضراء، وفي ذلك يقول الشاعر علّي بن حمزة مهنِّئًا:

جعفر ب��ن  م��وس��ى  نجل  ع�يلٌّ  جعفرف��ه��ذا  ب��ن  م��وس��ى  نجل  ع�يلٍّ  شبيه 
وه�����ذا ب���دس���تٍ ل��ل��ن��ق��اب��ة أخ�ضرف�����ذاك ب���دس���تٍ ل�إلم��ام��ة أخ�ضر

لأنَّ المأمون العبَّاسّي لـمَّا عهد إلى الإمام الرضا ألبس��ه لباس الخضرة، وأجلس��ه 
على وس��ادتين عظيمتين في الخ�ضرة، وأمر الناس بلبس الخضرة)86(، واس��تمرت ولاية 

تها ثلاثة أعوام وأحد عشر شهرًا)87(. النقابة إلى حين وفاته، وكانت مدَّ

وفاته

توف في مدينة بغداد يوم الاثنين الخامس من ذي القعدة سنة )664هـ/1265م(، 
واختلفت الأقوال في محلِّ دفنه، والأشهر دفنه في الِحلَّة الفيحاء، إذ يوجد مزار معروف له 
ح قبره في النجف  فيها في منطقة باب المش��هد، قرب غرفة تجارة الِحلَّة)88(، وهناك من رجَّ
الأشرف؛ لماـ ورد عنه في كتابه فلاح السائل وطلبه من الدفَّان أن يحفر له قبًرا عند قَدَمَي 
والديه، حيث قال: »وقد كنت مضيت بنفسي وأشرت إلى من حفر لي قبًرا، كما اخترته 
ي ومولاي علّي بن أبي طالب متضيِّفًا ومس��تجيًرا ووافدًا وسائًال وآمًال  في جوار جدِّ
��ل به أحد من الخلائق إليه، وجعلته تحت قدَمَي والديَّ رضوان  س�ًا�لً بكلِّ ما توسَّ ومتوِّ
الله عليه�ام؛ لأِّين وجدت الله يأمرني بخفض الجناح لهما، ويوصيني بالإحس��ان، 

فأردت أن يكون رأسي مهما بقيتُ في القبور تحت قدميهما«)89(.
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نتائج البحث

ل الباحث إلى جملة من النتائج، منها: توصَّ

11 تمتع الس��يِّد ابن طاووس بمكانةٍ علميَّةٍ وفقهيَّةٍ مميَّزةٍ جعلته محطَّ تقدير كثيٍر .
م��ن العلماء والفقهاء والمصنِّفين واحترامهم، س��واء من الذين عاصروه أو من 
الذي��ن جاؤوا من بعده، وهو ما نلمسُ��هُ من كلمات الإط��راء والإعجاب التي 

ه. قيلت بحقِّ

22 إنَّ الس��يِّد ع�يّل ابن طاووس عالم جلي��ل يختزن في أعماق��ه كلَّ الصفات الطيِّبة .
��د في نفس��ه أعلى مراتب التواض��ع والأخلاق، لم ينزلق  والمثل الحميدة، ويجسِّ
كغ�ريه من الذي��ن انزلقوا وأغوتهم الدنيا، وبقي صامدًا صابرًا محتس��بًا في دينه 
وإيمان��ه وتق��واه ، صافي الس��لوك واضح المس��لك، موازيً��ا ومتوازنً��ا، عامًال 
م��ن أجل رض��ا الله تبارك وتع��الى، متفانيًا مجاهدًا من أجل مصلحة المس��لمين 

والمؤمنين.

33 هات��ه التي أنماز . مكانت��ه الاجتماعيَّ��ة في المجتمع البغدادي ب��كلِّ طوائفه وتوجُّ
ة من نس��به الشريف ومكانت��ه العلميَّة، هي  بها الس��يِّد أبن طاووس والمس��تمدَّ
ة  الت��ي جعلت الخليفة العبَّاسّي المس��تنصر بالله يصرُّ على إس��ناد المناصب المهمَّ
اس��ة له، على الرغم من أنَّ تاريخ بني العبَّاس تاريخ سادت فيه مضايقة  والحسَّ

تهم. ومصادرة حقوق العلويِّين وذريَّ
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44 �ني، وعطفه عليهم واهتمامه بش��ؤونهم، هو . كان حبُّ المس��تنصر كأبيه للعلويِّ
ة مع السيِّد رضّي الدين ابن طاووس واستمرارها،  السبب في هذه العلاقة القويَّ
وفي الوق��ت نفس��ه كان الأخ�ري يقاب��ل الخليف��ة بنف��س الاح�ترام والتقدير، 
 ف��كان حين يذكره يقول عنه ج��زاه الله خير الجزاء، وه��ذا دليل على الاحترام 

والتقدير.

55 ل اليه��ا الباحث أنَّ الس��يِّد ابن طاووس حينما س��مع . م��ن النتائج الت��ي توصَّ
ع للقاء إمبراطور  اه بغداد تطوَّ مهم باتِّج باحتلال المغول لإقليم خراس��ان وتقدُّ
المغول ليس من أجل المحافظة على عرش العبَّاسيّين، وإنَّما المحافظة على بيضة 

الإسلام.

66 ماُّهي أفضل . ل إليها الباحث حول س��ؤال هولاكو: »أ إنَّ م��ن النتائ��ج التي توصَّ
الس��لطان الكافر العادل أم السلطان المسلم الجائر؟«، إذ انبرى السيِّد بالإجابة 
وكان م��دركًا كام��ل الإدراك لم��ا يترتَّب على هذه الإجابة من تفس�ري وتأويل، 
لكنَّها كانت مثمرة بثمار مفيدة، منتهية بنتائج نافعة، تركت آثارًا طيِّبة إلى يومنا 
ه��ذا، محافظً��ا على حياة الألُ��وف من الناس الأبري��اء، وجامعً��ا للكلمة؛ لأنَّه 

استطاع بهذه الاجابة ترويض هولاكو وإقناعه.

77 إنَّ قب��ول الس��يِّد رضّي الدين ابن ط��اووس لمنصب نقي��ب الطالبيِّين في العهد .
المغ��ولّي ناب��ع من خوفه م��ن وقوعهم تحت رحم��ة المحتلِّ ال��ذي لا يدين بدين 

الإسلام.

88 تعدُّ مبادرة السيِّد مجد الدين ابن طاووس بتأليف كتابٍ خاصٍّ أسماه )البشارة(، .
وأهداه إلى هولاكو، فكان من بركته أن ردَّ هولاكو، وكان له الفضل بس�المة 
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المشهدين الشريفين للإمامين الكاظمين الجوادين، ومدينتهم: الِحلَّة الفيحاء.

99 لم يكن علماء الِحلَّة ولا غيرهم من س��ائر علمائنا العظام من أولئك المس��اومين .
النازلين على حكم الأجنبيّ الغادر، لاس��يما إذا كان بهذه الدرجة من الوحشيَّة 
م أرادوا أن  ال��كاسرة، والبعد عن حمل المظاهر الإنس��انيَّة. كلُّ ما في الأم��ر أَّهن
يطلب��وا الأم��ان لأنفس��هم، ويكون��ون بعيدين ع��ن الفتك والس��فك، حفظًا 

ض والانتهاك. ساتهم عن التعرُّ لحرمهم، وحقناً لدمائهم، وصونًا لمقدَّ

ومه�ام كان من أمر، فقد نجحت خطَّة علماء الش��يعة في الح��دِّ من غزو التتار، 
وإيق��اف الهجوم المغولّي عند س��قوط بغ��داد، وإنقاذ ما أمك��ن إنقاذه من دماء 
ر للجيش المغولّي أن يعمل في  المس��لمين وأعراضهم وتراثهم وأموالهم، ولو قدِّ
الإبادة والتخريب والنهب والحرق في س��ائر مناط��ق العراق ما صنعه ببغداد؛ 
خوا  لكان��ت أبعاد الكارثة أعظم ممَّا حصل بكثير، وممَّا يؤس��ف له أنَّ الذين أرَّ
ور الذي نهض به علماء الش��يعة في هذه الكارثة من  ة لم يعرفوا قيمة الدَّ هذه المدَّ

درءِ الخطر عن وسط العراق وجنوبه.

خين من الذين 1010 ل إليها أنَّ ما يؤسَف له أنَّ بعض المؤرِّ من النتائج التي تمَّ التوصُّ
ة بهذا  ك علماء الش��يعة في تلك المدَّ ��ـر تحرُّ عمت بصيرتهم الأحقاد الطائفيَّة فسَّ
، وليس يعنينا  اه تفس�رًيا س��لبيًّا مغاليًا في الس��لبيَّة، مفرطًا في س��وء الظنِّ الاتِّج
روا الماء  م��ن أمر ه��ؤلاء شيء، فإنَّ أمثالهم كثيرون من الذين يحاول��ون أن يعكِّ
ليصي��دوا فيه، ولكن الحقيقة الت��ي لا يمكن حجبها بغربال أنَّ علماء الش��يعة 
وا كثيًرا م��ن ضراوة هذا الغزو، وأنقذوا كثيًرا ممَّ��ا كان لا يمكن إنقاذه لو  ح��دُّ
ك الس��ياسّي، فقد استطاع هؤلاء العلماء من إنقاذ الكثير من المدن  لا هذا التحرُّ
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العراقيَّة من الغزو المغولّي، كما استطاعوا إنقاذ كثير من علماء بغداد ومدارسها 
ومكتباته��ا، وق��د س��لم بفضل جه��ود ه��ؤلاء الكثير م��ن ال�تراث والكتب 
سة،  والمكتبات أثناء سقوط بغداد، محطِّمًا مشاريع الاجتياح المغولّي للمدن المقدَّ
دًا أحلامه��م، مُطفأً نار الفتن أينما حلَّت، حتَّى ق��ارَبَ بين القلوب وألَّفَ  مبدِّ
ه أق��وال المتربِّصين  ب�ني النف��وس، وكان ينب��ض بالحكمة والإله��ام، ولن تضرُّ
، لا تنالها  ابين، وس��تبقى أعماله وما قام به خالدة كالجبل الأش��مِّ وس��هام الكذَّ

رياح المعتدين.
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)39( ابن الأثير، الكامل، ج10، ص465، أبو الفدا، المختصر في أخبار البشر، ج4، ص171.

 ،كش��ف اليقين في فضائل أمير المؤمنين ، ّ مة الِحلِّي )40( ينظر: ابن طاووس، اليقين، ص280، العَّال
سة، ط1، 1413هـ، الطهرانّي، الأنوار  تحقيق: علّي آل كوثر، مجمع إحياء الثقافة الإسلاميَّة، قم المقدَّ
الس��اطعة، ص17، 120، نقًال عن: ورقاء يون��س الطائيّ، ابن طاووس )589-664هـ( عصره، 

فاته، خزانة كتبه، بغداد، مطبعة المجمع العلميّ العراقيّ، 1958م، ص83. مؤلَّ
)41( جواد وسوسة، بغداد قديمًا وحديثًا، بغداد، مطبعة المجمع العلميّ العراقيّ، 1958م، ص124، 

.243
)42( ابن طاووس، فرج المهموم، ص127-126.

د حسن آل ياسين، السيِّد علّي آل طاووس، مجلَّة المجمع العلميّ، مج12، ص196. )43( محمَّ
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ة، ص167. )44( ابن طاووس، كشف المحجَّ

ة، ص167. )45( ابن طاووس، كشف المحجَّ
ة، آية 47-44. )46( الحاقَّ

ة، ص170-169. )47( ابن طاووس، كشف المحجَّ
ة، ص168. )48( ابن طاووس، كشف المحجَّ
ة، ص168. )49( ابن طاووس، كشف المحجَّ
ة، ص168. )50( ابن طاووس ، كشف المحجَّ

ة  ��يّ الأصل والمولد الإمام��يّ من ذريَّ د بن عب��د الكريم الكاتب القمِّ د بن محمَّ )51( مؤي��د الدي��ن محمَّ
المقداد بن الأس��ود، بغداديّ النش��أة والدار، ت��وَّىل الوزارة للناصر ثمَّ للظاهر ثمَّ للمس��تنصر حتَّى 
ة وأُخرج مريضًا فمات سنة 629هـ. للمزيد ينظر:  عزله المس��تنصر وس��جنه في باطن دار الخلافة مدَّ
ابن الطقطقيّ، الفخريّ في الآداب الس��لطانيَّة، ص235-237، الصفديّ، الوافي بالوفيات، ج1، 

ص128، حسن الأمين، مستدركات أعيان الشيعة، ج1، ص194.
ة، ص168، رضّي الدين ابن طاووس، س��عد السعود  )52( رضّي الدين ابن طاووس، كش��ف المحجَّ

للنفوس، ص50.
ة، ص168. )53( رضّي الدين ابن طاووس، كشف المحجَّ

ة، ص118. )54( كشف المحجَّ
)55( سعد السعود، ص51.

ة، ص168. )56( كشف المحجَّ

ة، ص169. )57( كشف المحجَّ
)58( رضّي الدين ابن طاووس، سعد السعود للنفوس، ص50-49.

ة، ص169. )59( رضّي الدين ابن طاووس، كشف المحجَّ
د موسى هنداوي  د صادق نشأت ومحمَّ )60( الهمذانّي، رشيد الدين فضل الله، تاريخ المغول، تحقيق: محمَّ

وفؤاد عبد المعطي الصيَّاد، مجلد2، ج1، دار أحياء الكتب العربيَّة، القاهرة، د.ت، ص272.
)61( أبو الفداء، تاريخ أبي الفداء، ج3، ص195.

)62( الجميلّي، رشيد عبد الله، حملة هولاكو على بغداد، مجلَّة المورد، مج8، ع4، 1979، ص62.
، كشف اليقين، ص79. ّ مة الِحلِّي )63( العَّال

ف على نصِّ خطب��ة الزوراء، ينظر: ابن ابي الحديد،  ، كش��ف اليقين، ص80، للتعرُّ ّ مة الِحلِّي )64( العَّال
د ابي الفضل ابراهيم، دار احياء الكت��ب العربيَّة، بيروت.1960،  شرح نه��ج البلاغة، تحقي��ق: محمَّ

.216-215/8
، كشف اليقين، ص80. ّ مة الِحلِّي )65( العَّال
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)66( ابن عنبة، عمدة الطالب في أنساب آل أبي طالب، ص191-190.
اد معروف، عماد عبد  ار عوَّ )67( ابن الفوطيّ، الحوادث الجامعة والحوادث النافعة، تحقيق وضبط: بشَّ

ة، قم، شارع التوحيد، 1383هـ، ص360. السلام رؤوف، المكتبة العلويَّ
)68( ابن الفوطيّ، الحوادث الجامعة والحوادث النافعة، ص 360.

)69( رضّي الدين بن طاووس، سعد السعود للنفوس، ص46.
)70( سعد السعود للنفوس، ص46.
)71( سعد السعود للنفوس، ص46.
)72( سعد السعود للنفوس، ص47.
)73( سعد السعود للنفوس، ص47.
)74( سعد السعود للنفوس، ص47.
)75( سعد السعود للنفوس، ص 47.

ة، ص 169. )76( ابن طاووس، كشف المحجَّ
ة، ص170. )77( كشف المحجَّ

ة في السنة، ج3،  )78( ابن طاووس، رضي الدين علّي بن موسى، الإقبال بالأعمال الحسنة فيما يعمل مرَّ
سة، 1377هـ، ص95، ابن  تحقيق: جواد القيوميّ الأصفهانّي، مكتبة الإعلام الإس�الميّ، قم المقدَّ

طاووس، سعد السعود للنفوس، ص44.
)79( ابن طاووس، الأقبال بالأعمال، ج3، ص95.
)80( ابن طاووس، الإقبال بالأعمال، ج3، ص95.

)81( ابن الطقطقيّ، الفخريّ في الآداب السلطانيَّة، ص 23.
)82( كمال الدين، السيِّد هادي السيِّد حمد، فقهاء الفيحاء، مطبعة المعارف، بغداد 1962م، ص145-

.148
)83( الكليني، الكافي، مج2، ص410.

)84( ابن الطقطقيّ، الفخريّ في الآداب السلطانية، ص10.
)85( ابن الفوطيّ، الحوادث الجامعة، ص35.

يّ، الكنى والألقاب، ج1، ص340. )86( القمِّ
)87( المجلسّي، بحار الأنوار، مج104، ص45.

ث الن��وريّ )ت1320هـ(، خاتمة  )88( البح��رانّي، لؤل��ؤة البحري��ن، ص241، الميرزا حس�ني المح��دِّ
سة أهل  س��ة أهل البيت لإحياء التراث، ج2، مطبعة س��تارة، قم، مؤسَّ المس��تدرك، تحقيق مؤسَّ

البيت لإحياء التراث، قم، 1415هـ، ص459.
)89( فلاح السائل، ص74-73.
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الم�صادر والمراجع

* القرآن الكريم.
11 ب بـ: . ـد بن عبد الكريم بن عبد الواحد الش��يبانّي الجزريّ الملقَّ ابن الأثير، أبو الحس��ن علّي بن محمَّ

ع��زِّ الدين )ت 630هـ(، الكامل في التاريخ، ج9، ن�رش دار الكتاب العربي، بيروت، لبنان ط2، 
1387هـ/1967م.

22 الأردكانّي، محمود البهبهانّي الحائريّ، أنيس النفوس في تراجم آل طاووس، نشر: دار الهدى، قم، .
ط1، 1382هـ.

33 د بن الحس��ن )ت 686هـ(، شرح ش��افية ابن الحاجب، ج3، دار . الأس�ترآباديّ، رضّي الدين محمَّ
الكتب العلميَّة، بيروت، لبنان، 1395هـ.

44 الأنصاريّ، مرتضى )ت 1281هـ(، رسائل فقهيَّة، ج23، مطبعة باقري، قم، 1414هـ..
55 مة . البحرانّي، يوسف بن أحمد )ت 1186هـ(، لؤلؤة البحرين في الإجازات، تحقيق وتعليق: العَّال

ـد صادق بحر العلوم، مطبعة النعمان، ط2، النجف الأشرف، 1969م. السيِّد محمَّ
66 س��ة آل . مة أس��د الله ب��ن إس�امعيليان الكاظميّ )ت 1237ه��ـ(، المقايس، مؤسَّ التس�تريّ، العَّال

البيت لإحياء التراث، إيران.
77 س��ة آل البيت لإحياء التراث، . التفري�يّش، مير مصطفى الحس��ينيّ، نقد الرجال، تحقيق: مؤسَّ

سة آل البيت لإحياء التراث، 1418هـ. ط1، المطبعة ستاره، قم، مؤسَّ
88 جواد وسوسة، بغداد قديمًا وحديثًا، بغداد، مطبعة المجمع العلميّ العراقيّ، 1958م..
99 د بن عبد الوهاب القزويني، . الجوين��يّ، عطا مالك الجوينيّ، تاريخ فاتح الع��الم، ج2، تحقيق: محمَّ

المركز القومي للترجمة، القاهرة، 2015.
��د أبي الفضل إبراهي��م، دار إحياء الكتب 1010 اب��ن أبي الحديد، شرح نه��ج البلاغة، ج8، تحقيق: محمَّ

العربيَّة، بيروت،1960.
ـد بن الحسن المعروف بـ: الحرِّ العاملّي )ت ١١٠٤هـ(، أمل الآمل، ج2، 1111 الحرّ العاملّي، الشيخ محمَّ

تحقيق: السيِّد أحمد الحسينيّ، مطبعة الآداب، النجف، ط1، 1385هـ.
خصباك، جعفر خصباك، العراق في عهد المغول الايلخانيِّين، مطبعة العاني، بغداد، 1968م.1212
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د ب��ن أحمد بن عثمان اب��ن قايماز )ت 748هـ(، تاريخ الإس�الم، دار 1313 الذهب��يّ، ش��مس الدين محمَّ
الكتاب العربّي، بيروت 1407هـ/1987م.

اق الحس��ينيّ، ت��اج العروس من جواهر القاموس، 1414 د مرتضى بن عبد الرزَّ د بن محمَّ الزبي��ديّ، محمَّ
قين، دار الهداية، 2010. ج4، تحقيق: مجموعة من المحقِّ

ـد بن حمزة الحسينيّ نقيب حلب )كان حيًّا سنة 753هـ(، غاية 1515 ابن زهرة، السيِّد تاج الدين بن محمَّ
ـد صادق  مة الس��يِّد محمَّ ة المحفوظة من الغبار، تقديم وتحقيق: العَّال الإختصار في البيوتات العلويَّ

ة، النجف الأشرف، 1383هـ/1963م. بحر العلوم، منشورات المطبعة الحيدريَّ
الصف��دي، ص�الح الدين خليل ب��ن أيبك )ت 764ه��ـ(، الوافي بالوفي��ات، ج 27، تحقيق أحمد 1616

الأرناؤوط وتركي مصطفى، دار إحياء التراث، بيروت، لبنان، 1420هـ/2000م.
ابن طاووس، السيِّد رضي الدين علّي بن موسى الحسني )ت664هـ(:1717

• ة في الس��نة، ج3، تحقيق: جواد القيّوم��يّ الأصفهانّي، 	 الإقبال بالأعمال الحس��نة في�ام يعمل مرَّ
سة، 1377هـ. مكتبة الإعلام الإسلاميّ، قم المقدَّ

• سة الأعلميّ للمطبوعات، بيروت، 1428هـ.	 جمال الأسبوع بكمال العمل المشروع، مؤسَّ
• سعد السعود للنفوس، تحقيق: مركز الأبحاث والدراسات الإسلاميَّة، ط1، 1422هـ، مركز 	

الأبحاث والدراسات الإسلاميَّة، قسم إحياء التراث الإسلاميّ، 1422هـ.
• ة، 1368هـ.	 فرج المهموم في معرفة الحلال والحرام من علم النجوم، النجف، المطبعة الحيدريَّ
• فلاح الس��ائل، تحقيق: غلام حس�ني المجيديّ، مركز انتش��ارات دفتر تبليغات اس�المي، قم، 	

ط1، 1419هـ.
• ون، مركز النشر التابع لمكتب الإعلام 	 د الحسُّ ة لثمرة المهجة، تحقيق: الشيخ محمَّ كش��ف المحجَّ

الإسلاميّ، ط2، قم، ايران، 1417هـ.
• اليقين، تحقيق: مرتضى الأنصاريّ، دار الكتب للطباعة والنشر، قم ، 1413هــ.	

س��ة النشر 1818 ��د حس�ني )ت 1402هـ(، س��نن النب��يّ، مؤسَّ م��ة الس��يِّد محمَّ الطباطبائ��يّ، العَّال
الإسلاميّ، قم، د.ت.

د بن علّي بن تاج الدين الحسنيّ )كان حيًّا سنة 701هـ/1309م(، الفخريّ في 1919 ابن الطقطقيّ، محمَّ
الآداب السلطانيَّة والدول الإسلاميَّة، ط1، نشر: الشريف الرضّي، إيران، 1414هــ.

د حس��ن المعروف بآغ��ا بزرك الطهرانّي )ت 1389هـ(، الأنوار الس��اطعة في المائة 2020 الطهرانّي، محمَّ
السابعة، ط1، بيروت، دار الكتاب العربّي، 1972م.

العاملّي، الش��يخ زي��ن الدين بن علّي بن أحمد المعروف بـ: الش��هيد الث��اني )ت 965هـ(، الروضة 2121
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ـد كلانتر، تقديم: الش��يخ  البهيَّ��ة في شرح اللمعة الدمش��قيَّة، ج1، تصحيح وتعليق: الس��يِّد محمَّ
سة التاريخ العربّي، دار إحياء التراث العربّي، بيروت، لبنان. ـد مهدي الآصفيّ، مؤسَّ محمَّ

ة، النجف، 1376هـ/1956م.2222 يّ، الكنى والألقاب، ج1-2، المطبعة الحيدريَّ عبَّاس القمِّ
ر )ت 726هـ(، كش��ف اليق�ني في فضائل2323 ، الحس��ن بن يوس��ف بن علّي ب��ن المطهَّ ّ م��ة الِحلِّي  العَّال

س��ة، ط1،   أم�ري المؤمن�ني، تحقي��ق: ع�يّل آل كوثر، مجمع إحي��اء الثقافة الإس�الميَّة، قم المقدَّ
1413هـ.

ابن عنبة، جمال الدين أحمد بن علّي الحسينيّ )ت 828هـ(، عمدة الطالب في أنساب آل أبي طالب، 2424
ة، النجف الأشرف، 1380هـ. د حسن الطالقانّي، ط3، المطبعة الحيدريَّ تحقيق: محمَّ

ـد رضا 2525 مة محمَّ اق البغداديّ، الحوادث الجامع��ة، تقديم: العَّال اب��ن الفوطيّ، أبو الفضل عبد الرزَّ
الشبيبيّ والدكتور مصطفى جواد، مطبعة الفرات، بغداد، 1351هـ.

د بن شاكر بن أحمد )ت 764هـ(، فوات الوفيات، ج2، دار الكتب العلميَّة، بيروت، 2626 الكتبيّ، محمَّ
2000م.

ابن كثير، أبو الفداء إسماعيل بن عمر الدمشقيّ )ت 774هـ(.2727
• البداية والنهاية، ج3، ج13، مكتبة الإيمان، القاهرة د.ت.	
• تاريخ أبي الفداء، ج3، المطبعة الحسينيَّة، القاهرة، 1325هـ.	
• المختصر في أخبار البشر، ج4، القاهرة ، د.ت.	

 ك�امل الدي��ن، الس��يِّد ه��ادي حم��د )ت 1986م(، فقه��اء الفيح��اء، مطبع��ة المع��ارف، بغ��داد، 2828
1962م.

سة 2929 د باقر )ت 1111هـ(، بحار الأنوار، ج1، ج104، ج107، ط2، مؤسَّ مة محمَّ المجلسّي، العَّال
الوفاء، بيروت، 1403هـ.

سة 3030 د علّي الميلانّي، مؤسَّ د هادي، قادتنا كيف نعرفهم، ج5، تحقيق وتعليق: السيِّد محمَّ الميلانّي، محمَّ
الوفاء، بيروت، لبنان، 1409هـ.

سة النشر الإسلاميّ، 1419هـ.3131 النمازيّ، علّي، مستدرك سفينة البحار، ج10، قم، مؤسَّ
3232 سة آل البيت النوريّ، حسين )ت 1320هـ(، خاتمة المستدرك، ج2، ج3، تحقيق ونشر: مؤسَّ

لإحياء التراث، مطبعة ستاره، ط1، قم، إيران، 1416هـ.
د موس��ى 3333 د صادق نش��أت ومحمَّ الهم��ذانّي، رش��يد الدين فض��ل الله، تاريخ المغ��ول، تحقيق: محمَّ

هنداوي وفؤاد عبد المعطي الصيَّاد، ج2، دار إحياء الكتب العربيَّة، القاهرة، د.ت.
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�ص البحث ملخَّ

اء )ت207هـ( مائدةً رحبةً في علوم اللغة والتفس�ري،  يعدُّ كتابُ معاني القرآنِ للفرَّ
فه��و يحوي مع��اني علوم الق��رآن الكريم، ومعاني عل��وم اللغة العربيَّة؛ لذا اش��تغل بهذا 
اء وثبَّتوا عليه  ين، وم��ن هؤلاء العلماء الذي��ن تتبَّعوا آراء الف��رَّ الكت��اب كث�رٌي من المفِّرس
ةً  ّ )أبو الن��ور( )ت664هـ(، الذي وقف وقفةً نقديَّ ملاحظهم الس��يِّد ابن طاووس الِحلِّي
ة الت��ي خالف فيها كتاب )معاني  ع�ىل آرائه. وقد تناولت في هذا البحث المس��ائل اللغويَّ

القرآن( حصًرا، وهذا يدعو للتفتيش والضبط والجهد.

مة، وتمهيد، وس��بع عشرة مس��ألة تختصُّ بنقد السيِّد  ��مت البحث على مقدِّ وقد قسَّ
مة مكانة كتاب )معاني القرآن( في  اء، تتبعه��ا خاتمة. بيَّنت في المقدِّ اب��ن طاووس آراء الفرَّ
نة اللغة العربيَّة، فضًال عن استظهار قيمة كتاب )سعد السعود( للسيِّد ابن طاووس  مدوَّ
ة، وتناولت في التمهيد تعريف النقد لغةً  وأثره في علوم اللغة العربيَّة، والعلوم التفس�رييَّ
ا المسائل التي وقفت عليها  واصطلاحًا، وذكرت منهج الس��يِّد ابن طاووس في النقد، أمَّ
اء، وفي الخاتمة  فه��ي جملة من النق��ود التي ذكرها الس��يِّد ابن ط��اووس مخالفًا فيها الف��رَّ

ل إليها البحث. سلَّطت الضوء على أهمِّ النتائج التي توصَّ
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Abstract

The book of (Maany Al- Koran) for Al-Firaa (d. 207A.H) is a 

wide table in the sciences of language and interpretation, it 

contains the meanings of the sciences of the "Holly Qur'an" 

and the meanings of the Arabic language sciences, so many 

interpreters worked by this book, those scientists who follow the 

views of Firaa and confirmed by the observation of Sayyid Ibn 

Tawoos, "Abul-Noor" (d. 664 A.H). Who stood as critical pause on 

his views. In this research I have dealt with the linguistic issues in 

which the book of the meanings of the Qur'an was contradicted 

exclusively. This needs inspection, control and effort.

The reseach is divided into preface, introduction and 

seventeen issues concerning the criticism of Sayyid Ibn Tawoos 

opinions of Firaa. Followed by a conclusion. In the introduction, 

the book describes the meanings of the Quran for Firaa in the 

Arabic language code, as well as the value of the book of Saad 

al-Saud to Sayyid Ibn Tawoos and his impact on the sciences of 

Arabic language, and interpretive science. Then I addressed in 
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the preface the definition of criticism language and terminology, 

stated the approach of Sayyid Ibn Tawoos in criticism. The issues 

that stood on it. Then many critics mentioned by Sayyid Ibn 

Tawoos, in which the Firaa is violated. Finally, I highlighted the 

main findings of the research.
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مة البحث مقدِّ

اء )ت207ه��ـ( في مدونة اللغة  ممَّ��ا لا ينك��ر فضله مكانة كتاب مع��اني القرآن للفرَّ
العربيَّ��ة، وعلوم الق��رآن الكريم، فقد كان منهًال معرفيًّا باس��قًا في كلِّ زمان، فهو يحوي 
ث�امرًا يانعةً في علوم اللغة العربيَّة كافَّة من نح��وٍ، وصرفٍ، وبلاغةٍ، ودلالةٍ، فأدَّى ذلك 
إلى التب��اري بين علماء اللغة، وعلماء التفس�ري لدراس��ته والنفع من علوم��ه. وقد تأثَّر به 
ين، الأم��ر الي دعا جملة من العل�امء إلى مخالفته ت��ارةً، والردِّ  �ني والمفِّرس كث�رٌي من اللغويِّ
نا في  علي��ه تارةً أخ��رى. وهذه ال��ردود والمخالفات كانت��ا في مختلف الجوانب، وم��ا يهمُّ
ه��ذا البحث هو الجانب اللغ��ويّ في توجيه الآيات المباركة، ولعلَّ م��ن أهمِّ علماء الِحلِّة 
ّ )أبو  ة هو الس��يِّد ابن طاووس الِحلِّي وا ع�ىل كتاب معاني القرآن في آرائه اللغويَّ ال��ذي ردُّ
اء  ص البحث في نقد الس��يِّد علّي ابن طاووس لآراء الفرَّ النور( )ت664هـ(، ولهذا تخصَّ
)ت207هـ( في كتابه معاني القرآن على المس��ائل الخلافيَّة التي للس��يِّد ابن طاووس رأي 

مخالف فيها على ما ذُكر في كتاب معاني القرآن.

ها  ها ومستحقِّ وممَّا يؤس��ف له أنَّ تفاسير علماء الِحلَّة ومؤلَّفاتهم القرآنيَّة لم تأخذ حقَّ
د ضرورة الاهتمام بكتابه )س��عد  من الدراس��ة والبحث، على الرغم من أنّ الس��يِّد أكَّ
الس��عود(؛ لما فيه م��ن معانٍ جميل��ة، ومغانٍ جليلة، فقال: »هذا الكتاب س��عد الس��عود 
كالرس��ول للوف��ود يدعوه��م إلى م��ا فيه��ا ويقوده��م إلى الإقام��ة بمغانيه��ا والانتفاع 
بمعانيها«)1(. ومن هذا المنطلق الذي أفاض به الس��يِّد علّي ابن طاووس ارتأيت الوقوفَ 
ا أُبِّني فيه مواضع النقد والانتقاد التي وقف عليها السيِّد ابن  على هذا التفسير وقوفًا لغويًّ
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ة وبراعته في  اء، فضًال ع��ن بيان جهوده اللغويَّ ط��اووس على كتاب )معاني القرآن( للفرَّ
- والله العالم- أنَّ هذه الدراس��ة جديرةٌ  محاكاة النصوص المتعلِّقة بالقرآن الكريم؛ وأظنُّ
ه في مجال اللغة العربيَّة من جهة،  ٍّ لم يأخذ حقَّ ا تقف على عالـمٍ حِلِّي بالبحث والتتبُّع؛ لأَّهن
ينِ، فضًال عن معرفة الإشكالات  َ وبيان مواطن التوجيه اللغويّ الذي يبتغيه كِلا المفِّرس
والمآخذ والإجابة عنها بالاس��تدلالات السماعيَّة والقياس��يَّة من جهة أخرى، فاستعنت 

بالله على ذلك، ومن الله التوفيق.
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التمهيد

النقد لغةً: مش��تقٌّ من نق��د الدراهم، وذلك إخراج جيِّدها م��ن رديئها، ومَن يقوم 
بهذه العملية هو الناقد)2(.

ا دلالة النقد في الاصطلاح: فهو التعامل مع النصِّ سواء أكان نثرًا أم شعرًا وبيان  أمَّ
ة والضعف في��ه)3(، وهو بهذا المعنى يرتبط ارتبطًا  الم��راد منه، والوقوف على مواطن القوَّ
ة صعبة تحتاج إلى ثقافة عالي��ة، وأمانة علميَّة في إصدار  وثيقً��ا بمعناه اللغ��ويّ، فهو مهمَّ
ة ليس��ت باليس�رية، فهي  الأحكام، ولذلك قال الجرجانّي )ت 392هـ(: »إنَّ النقد مهمَّ
تحت��اج إلى علمٍ واس��عٍ وذوقٍ رفيعٍ وإنص��افٍ، وعلى الناقد الجمع ب�ني العلم والذوق، 
وهذا العلم واس��ع لا يقف عند اللغة أو الإع��راب، وإنَّما يتجاوزهما إلى كلِّ ما له علاقة 

بالرأي«)4(.

ا النقد اللغويّ: فهو جانب من جوانب عناية علماء العربيَّة، ووسيلة من الوسائل  أمَّ
ذوها لبيان قيمتها ومكانتها، والحفاظ على س�المتها، وقد س��اعد على قيام هذه  التي اَّخت
رٍ م��ن النصف الث��اني من القرن  ��ة التي نش��طت في وقتٍ مبكِّ ��ة والنحويَّ الحرك��ة اللغويَّ
ل قيام الدراس��ات القرآنيَّة والحديثيَّة، ونش��اط الش��عر والش��عراء. فكان الكسائيّ  الأوَّ
اء وثعلب )ت291هـ(، وغيرهم من كبار الكوفيِّين الذين عنوا بها،  )ت289هـ(، والفرَّ
د )ت 286هـ(، وغيرهم من  وكان الخليل )ت170هـ(، وس��يبويه )ت180ه��ـ(، والمبرِّ

كبار البصريِّين الذين تناولوها)5(.
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اء اش��تغل بالنقد اللغويّ، وانتقد كثيًرا من العلماء في كتبه،  م يتَّضح أنَّ الفرَّ وممَّا تقدَّ
اء ويخالفوه، ومن هنا انبرى السيِّد علّي ابن  غ لكثير من العلماء بأن ينقدوا الفرَّ وهذا مسوِّ
ه توجيهًا يجانب إلى  اء وجَّ ة التي يرى أن الفرَّ طاووس لينتقده في كثير من المس��ائل اللغويَّ

الصواب في الوصول إلى المراد.
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د ابن طاوو�س الِحلِّيّ ة لل�سيِّ الم�سائل النقديَّ

منهجه في النقد

ب الدينيّ، إذ  يُلحظ أنَّ نقد الس��يِّد ابن ط��اووس كان موضوعيًّا بعيدًا ع��ن التعصُّ
م، ونحوها من العب��ارات التي كثيًرا  مِّ أو التهكُّ ظ من ال��ذَّ اتَّس��م بالموضوعيَّ��ة، وبالتحفُّ
اء تارةً، ويقرُّ  ما يس��تعملها غيره من أهل العل��م، فهو يذكر في مواضع مخالفة رأي الف��رَّ
في مواضع أخرى بقبوله واستحس��انه له، ويُش��عرنا في مواضع ليس فيها تعليل من لدن 
له بنقد مثل:  اء، ونجده يس��تعمل عبارات فيها شيئًا من النقد، أو ما نستطيع أن نؤوِّ الفرَّ
ة الدليل عند الآخر أو  م��ن أين قال)6(، وما الجواب لمن يقول)7(، وذلك مُش��عرٌ بعدم قوَّ
ا،  ع��دم وجاهته، وق��د يحصر عدم الجواز برأيه الخاص، م��ن دون أن يطلقه فيجعله عامًّ
كقوله: »وهَّال قال«)8(، وغيرها من العبارات التي توحي بتواضع الس��يِّد وموضوعيَّته، 
واجته��اده في التفس�ري، فضًال عن مقدرته للوص��ول إلى المعنى الم��راد، فهذا ضربٌ من 
د التامِّ  قَّة في الحكم النقديّ، فهذا جارٍ على وج��ه القطع والتأكُّ الإنص��اف العلم��يّ، والدِّ

.عنده باستقراء كلام أهل البيت

ج من ذكر أسماء المنقودين، وإن  وممَّا يجدر ذِكره أنَّ السيِّد ابن طاووس كان لا يتحرَّ
ض عليهم، ومن  كانوا على مذهبه العقائديّ، وفي الوقت نفس��ه لا ينتقص بهم ولا يتعرَّ
نْهُ﴾)9(، قوله: »فذكر  هِ وَيَتْلُوهُ شَاهِدٌ مِّ بِّ ن رَّ ٰ بَيِّنَةٍ مِّ ذلك تفسير قوله تعالى ﴿أَفَمَن كَانَ عََىل
ين قال: الش��اهد منه جبرئيل، وقال آخر:  ج��ديِّ أبو جعف��ر الطوسّي أنَّ بعض المفِّرس
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الشاهد منه لسان النبيّ، وقال آخر: الإنجيل، وربَّما قيل: القرآن«)10(. يقول علّي بن 
ا مَن  موس��ى ابن طاووس: إنَّ كلَّ م��ا وجدته قد حكاه عنهم بعيد من مفه��وم الآية: أمَّ
ا  قال جبرئيل، فإنَّ جبرئيل ما كان يتلوه، بل كان قبل النبيّ ولم يكن منه. وأمَّ
ا مَن قال الإنجيل، فالذي  مَن قال لس��انه، فبعيد؛ لأنَّ لفظ )يتلوه( م��ا كان يقتضيه. وأمَّ
يتل��و يكون بعده والإنجيل قبله، والق��رآن فليس هو منه )صلوات الله عليه وآله(، وإنَّما 
ة جهات عن الثقات: ومنها من طريق الجمهور عن الثعلبيّ في تفسيره)11(.  روينا من عدَّ
وعن الفقيه الش��افعيّ ابن المغ��ازلي في كتاب المناقب)12(، أنَّ الش��اهد منه هو علّي بن أبي 

.طالب

م�سائله في النقد

ق الس��يِّد علّي بن طاووس في كتابه )س��عد الس��عود( إلى نقد آراء معاني القرآن  تطرَّ
دة تتعلَّق ببيان دلالات بعض الألفاظ القرآنيَّة، ومنها ما يأتي: اء في مسائل متعدِّ للفرَّ

المس��ألة الأولى: في تفس�ري قوله تعالى ﴿وَإذِْ فَرَقْنَا بكُِمُ الْبَحْرَ فَأَنْجَيْنَاكُمْ وَأَغْرَقْنَا آلَ 
فرِْعَوْنَ وَأَنْتُمْ تَنْظُرُونَ﴾)13(.

اء )ت207هـ( ه��ذه الآية المبارك��ة بأنَّه »يق��ال: قد كانوا في ش��غل من  ف�َّر�سَّ الف��رَّ
أن ينظروا مس��تورين ب�ام اكتنفهم من البح��ر أن يروا فرعون وغرق��ه، ولكنِّه في الكلام 
بتَ وأهلك ينظرون فما أتوك ولا أعانوك، يقول: وهم قريب بمس��معٍ  كقولك: قد ُرض

ومرأى، وبمرأى ومسمع«)14(.

اء أنَّ أصحاب موس��ى انش��غلوا عن فرعون  يس��تنتج الباح��ث من كلام الف��رَّ
وا بغرقه؛ لما اكتنفهم من ه��ول البحر، وهذا المعنى لم يرتضِ به الس��يِّد  وجن��ده ولم ي�رسُّ
اب��ن ط��اووس فيردُّ على ذل��ك بقوله: »يقول علّي بن موس��ى ابن ط��اووس: إذا كان قد 
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 عرف أصحاب موس��ى أنَّ فلق البحر لنجاتهم، وه�الك فرعون وأصحابه، فكيف 
د الس��يِّد ابن  غ�ني لنظره��م ومسروري��ن بهلاكه��م؟!«)15(. وقد عضَّ لا يكون��ون متفرِّ
طاووس كلامه بدليلٍ مفاده أنَّه »لو قيل لإنسان: أدخل هذه الدار ليدخل عدوّك وراءك 
غًا لنظر هلاك  فإذا خرجت من الدار وقعت الدار على عدوّك، فإنَّه يكون مسرورًا ومتفرِّ

ه)16(. عدوِّ

ون إلى أنَّ أصحاب موسى انشغلوا برؤية غرق فرعون وجنوده، وقد  ويشير المفِّرس
جُع��ل طرف البح��ر والماء الذي بينهم كالش��باك الذي ينظر منه بعضه��م إلى بعض)17(. 
ي رأي الس��يِّد ابن طاووس،  اء فتضعِّف رأيه وتقوِّ وهذه الآراء تخالف ما ذهب إليه الفرَّ
 ،ولذلك قال: »ويقال أيضًا: إنَّ أصحاب فرعون لـمَّا نزلوا خلف أصحاب موس��ى
جعل طرف البحر والماء الذي بينهم كالشباك الذي ينظر منه بعضهم إلى بعض، فعلى هذه 
الرواي��ة كانوا ناظرين لهلاكهم ومسرورين به، ويقال: وإنْ كان هلاك فرعون وأصحابه 
 بعد أن صار موس��ى وأصحابه على س��احل البحر وأيقنوا بالسلامة، فكيف لا يكونون 
ناظري��ن إليهم ومش��غولين بالسرور بانطب��اق البحر عليهم؟ وهل يك��ون لهم عند تلك 

الحال وفي ذلك الوقت شغل إَّال مشاهدتهم ونظرهم كيف يهلكون؟«)18(.

م يتَّضح أنَّ موس��ى وأصحاب��ه لم يصبهم الهلع والخوف من غرقهم كما  وممَّا تقدَّ
حص��ل لفرعون وجنوده، وإنَّما كانوا على يقين من الس�المة والنجاة؛ ولذلك انش��غلوا 
وفرحوا برؤية غرق فرعون وجنوده؛ لعلمهم أنَّ هذا العمل هو من تجلِّيات الله سبحانه 
وتع��الى، وإعجازٌ م��ن إعجازاته، وهذا الرأي تبنَّاه الس��يِّد علّي ابن ط��اووس، مخالفًا 

اء. ا عمَّا ذكره الفرَّ ورادًّ

المس��ألة الثانية: في تفس�ري قول��ه تعالى ﴿هُوَ الَّ��ذِي أَنزَلَ عَلَيْ��كَ الْكتَِ��ابَ مِنْهُ آيَاتٌ 
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َاتٌ﴾)19(. تٌ هُنَّ أُمُّ الْكتَِابِ وَأُخَرُ مُتَشَابِه ْكََام ُّحم

اء دلالة هذه الآي��ة المباركة بقول��ه: »يعني: مبيِّنات م��ن الأصل للحلال  ب�َّن�يَّ الف��رَّ
مَ  لها: ﴿قُلْ تَعَالَ��وْاْ أَتْلُ مَا حَرَّ والحرام ولم يُنسَْ��خْنَ، وهنَّ الث�الث الآيات في الأنعام: أوَّ
كُواْ بهِِ شَيْئًا﴾)20(، والآيتان بعدها. قوله: ﴿هُنَّ أُمُّ الْكتَِابِ﴾ يقول:  ِ كُمْ عَلَيْكُمْ أََّال تُشْر رَبُّ
: ﴿المص﴾)21( و﴿المر﴾ و﴿الر﴾)22(، اشتبهن  َاتٌ﴾، وهنَّ هنَّ الأصل ﴿وَأُخَرُ مُتَشَ��ابِه
ة من حساب الجُمَل،  ة الاس�الم، وأُكُل هذه الأمَّ م أرادوا أن يعرفوا مدَّ على اليهود؛ لاَّهن

.)23(»د د، وكفروا بمحمَّ فلمَّا لم يأتهم على ما يريدون قالوا: خلط محمَّ

اء يجد أنَّه وقف على جملة من الأمور، وقد ردَّ عليها السيِّد ابن  ل في نصِّ الفرَّ والمتأمِّ
ا علميًّا، نوجزها بما يأتي: طاووس ردًّ

11 ى تلك الآيات، وهنا ردَّ السيِّد . اء الآيات المحكمات بثلاث، ثمَّ س��مَّ د الفرَّ حدَّ
اء واعترض عليه بقوله: »يقول علّي بن موسى ابن  علّي ابن طاووس مقالة الفرَّ
اء أنَّ مراد الله تع��الى بالآيات المحكمات الثلاث  طاووس: م��ن أين عرف الفرَّ
 ، ن محك�امت وقد وقع تحريم كث�ري في غيرهنَّ المذك��ورات؟ ومن أي��ن ذكر أَّهن
تٌ﴾  ْكََام ؟ وظاهر قوله: ﴿مِنْ��هُ آيَاتٌ ُحم ��ص عمومهنَّ وفي الشريعة وخصَّ
أنَّ الضم�ري راجع إلى الكتاب كلِّه، والكتاب يش��تمل ع�ىل محكم كثير يُعرف 
من ظاهره المراد به، فكيف عدل عن ذلك كلِّه؟«)24(. وقد أش��ار جمع كبير من 
العل�امء إلى أنَّ الآيات المحكمة كثيرة في القرآن الكريم)25(، وهذا ما يؤيِّد كلام 

اء. السيِّد ابن طاووس ويخالف الفرَّ

22 اء أنَّ الآيات المش��ابهات هنَّ الآي��ات المقطَّعة. يردُّ الس��يِّد ابن . ��ص الف��رَّ خصَّ
��ا تعيين��ه الآيات المتش��ابهات  ط��اووس ع�ىل ه��ذا التخصي��ص بقول��ه: »وأمَّ
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م عظيم، وليس في ظاهرها ما يقتضي ذلك ولا إجماع  بالحروف، فهو أيضًا تحكُّ
ة من عق��ل ولا نقل، والقرآن فيه من المتش��ابه الذي قد  ع�ىل ما ذكره ولا حجَّ

صنَّف المسلمون فيه المجلَّدات ما لا يخفى والإجماع على أنَّه متشابه«)26(.

ويرى الباحث أنَّ هناك نوعًا من القساوة من لدن السيِّد علّي ابن طاووس على 
اء أن يقول: إنَّ الأحرف المقطَّعة هي من الآيات  اء ، فربَّما أراد الف��رَّ مقال��ة الفرَّ
ية وقرآنيَّة، وله مكانته  اء قامة لغوَّ المتشابهات، و)من( هنا تفيد التبعيض؛ فالفرَّ
العلميَّة، من المحال أن يسهو، أو يقع في مثل هذا الخطأ. وبهذا الرأي خرجنا من 
حكم التعيِّين والتخصيص الذي قصده السيِّد ابن طاووس، وفي الوقت نفسه 
اء  لا بدَّ من الإشارة إلى أنَّ السيِّد ابن طاووس له الحقُّ كلُّه في إشكاله على الفرَّ
ا آيات متشابهات دون غيرها؛ لعدم  في مسألة تعيين الأحرف المقطَّعة فقط بأَّهن
وجود قرينة تش�ري خلاف ذلك من وجهة نظر الس��يِّد اب��ن طاووس، ولذلك 
ين ق��د ذكروا تأويًال لهذه  اء: فق��د وجدنا كثيًرا من المفِّرس ق��ال: »ثمَّ يُقال للفرَّ
جت   الحروف وما جعلوها متش��ابًها«)27(، بمعنى أنَّ هذه الأحرف المقطَّعة خُرِّ

ين)28(. من إطار المتشابه، وأُدخلت في تأويلات مختلفة من لدن المفِّرس

33 ة . ة الإس�الم، وأُكُل ه��ذه الأمَّ اء أنَّ اليه��ود »أرادوا أن يعرف��وا مدَّ يذك��ر الف��رَّ
د، وكفروا  من حس��اب الجُمَل، فلمَّا لم يأته��م على ما يريدون قالوا: خل��ط محمَّ
ا قوله عن  ��د«)29(. ردَّ الس��يِّد ابن طاووس هذا القول: »أق��ول: وأمَّ بمحمَّ
م يجدون��ه مكتوبًا عنده��م في التوراة  ن أَّهن اليه��ود، ف��إذا كان القرآن ق��د تضمَّ
 ،ه خاتم الانبياء�� والإنجيل، يعني حدي��ث النبيّ، فيكون قد عرفوا أنَّ
ا ما ح��كاه عنهم من  ة إلى ي��وم القيامة، وذل��ك كافٍ لهم، وأمَّ ودولته مس��تمرَّ
الطعن فيكون الطعن من س��فهائهم، ومَن لا حك��م لطعنه حتَّى يجعل القرآن 
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المتشابه ما قد اقتصر عليه؛ لأنَّ علماءهم كانوا عارفين؛ ولأنَّه ما كان يلزم عند 
ته ورس��الته عنهم م��ا طعنوا به؛ لأنَّ  ة نبوَّ علمائهم من س�تر رس��ول الله لمدَّ
الملوك عادتهم س�تر مثل هذه الأمور، بل كان ينبغي أن يعتقدوا س�تر ذلك من 

حساب الجمل وجهًا من وجوه حكمة الآيات)30(.

ويرى الباحث أنَّ هناك توجيهًا جديدًا للس��يِّد ابن طاووس في مس��ألة معرفة 
ة الإسلام وعجزهم عن ذلك؛ إذ يرى السيِّد ابن طاووس أنَّ اليهود  اليهود مدَّ
ة الإس�الم ويعلمونها علم اليقين؛ لأنَّ ذلك كان مكتوبًا في التوراة  يعرفون مدَّ
ة إلى ي��وم القيامة،  والإنجي��ل، فض�ًا�لً عن علمهم بأنَّ دولة الإس�الم مس��تمرَّ

فالطعن لا يكون إَّال من سفهائهم.

ا﴾)31(. ُ أَمْثَاِهلَ المسألة الثالثة: في تفسير قوله تعالى ﴿مَن جَاء باِلْـحَسَنَةِ فَلَهُ عَشْر

ك«)32(. اء أنَّ دلالة لفظة )الحسنة(: »هي لا إلِه إَّال الله، والسيِّئة الِّرش ذكر الفرَّ

ه بقوله: »أق��ول: هذا  وه��ذا التأوي��ل لم ي��رضَ به الس��يِّد علّي اب��ن ط��اووس، وردَّ
تأوي��ل غريب غ�ري مطابق للمعقول والمنقول؛ لأنَّ لفظ )لا إلِه إَّال الله( يقع من الصادق 
والمنافق؛ ولأنَّ اليهود تقول: لا إله إَّال الله، وكلُّ فرَِق الاسلام تقول ذلك، وواحدة منها 
ناجية واثنان وسبعون في النار، وهذه الآية وردت مورد الأمان لمن جاء بالحسنة، فكيف 

لها على ما يقتضيه ظاهرها«)33(. يتأوَّ

هات التفاس�ري،  وأذه��ب إلى ما ذهب إليه الس��يِّد ابن طاووس، فقد فتَّش��ت في أمَّ
ين يذكر أنَّ لفظة )لا إله إَّال الله( هي الحس��نة، باس��تثناء ابن  فل��م أج��د أحدًا م��ن المفِّرس
كثير)34(، نقًال عن ابن مس��عود، والغريب من الأمر أنَّ ابن مسعود لم يذكر هذا المعنى في 
ين لم يتَّفقوا على بيان تأويل هذه اللفظة، فكلُّ واحدٍ  تفس�ريه)35(، والحقَّ أقول: إنَّ المفِّرس
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منهم يرى أو ينقل دلالة يحسبها الأقرب للصواب)36(، ومنهم السيِّد ابن طاووس، فهو 
يرى: »أنَّ الحس��نة معرفة الله ورس��وله، ومعرفة الذين يقومون مقامه صلوات الله عليه 
وعليهم، وهذا مطابق للمعقول والمنقول وللبشارة؛ لأنَّ أهل هذه الصفات ناجون على 
اختلاف الفرق واختلاف التأويلات«)37(. أحسب قوله غاية بالدقَّة، فضًال عن أنَّه خطَّ 
لـِلَفظ��هِ طريقًا للنَّجاة، ولا أظنُّ أحدًا يختلف مع مبناه في تأويل هذه اللفظة، وفي الوقت 
ة،  ��ه ثبَّت أصًال مه�ًّا�مًّ من أصول الدي��ن، أََال وهو الإمامة التي هي امت��داد النبوَّ نفس��ه أنَّ

والـمُنعم النظر يجد ذلك بين ثنايا كلامه.

.)38(﴾ ابيِلَ تَقِيكُمُ الْـحَرَّ َ المسألة الرابعة: في تفسير قوله تعالى ﴿وَجَعَلَ لَكُمْ َرس

اء: »ولم يقل: البرد، وهي تقي الحرَّ والبرد، فترك؛ لأنَّ معناه معلوم، والله  قال الف��رَّ
أعلم، كما قال الشاعر)39(: ]البحر الوافر[

����م���ا ي��ل��ي��ن��ي وج��ه��اأُري���������د الخ����ي���رَ أَّهي ��م��ت  ي��مَّ إذا  أدري  وم����ا 
يريد: أنَّ الخير والشر يليني؛ لأنَّه إذا أراد الخير فهو يتَّقي الشر«)40(.

اء؛ لأنَّ  م أنَّ س��بب اختي��ار لفظة الحرِّ بدًال من الحرِّ وال�ربد عند الفرَّ يتَّض��ح ممَّا تقدَّ
معناه معلوم بنيَّة الاستصحاب والله العالم. بمعنى إذا قصد شيء يستصحب معه قرينه، 

فذِكرُ الحرِّ يستلزم أن يكون البرد في حكم الحرِّ وإن لم يُذكر في سياق الآية المباركة.

، فقد اس��تدلَّ بأربعة آراء خالفت  اء جملةً وتفصيًال وهن��ا ردَّ ابن طاووس قول الفرَّ
ا على  ين ردًّ ـهما من المفِّرس اء، اثنين من هذه الآراء له، والآخرَين اس��تدلَّ ما ذهب إليه الفرَّ

اء، وهي كالآتي: الفرَّ

اء: كيف قل��ت إنَّ ما يقي الحرَّ يقي الح��رَّ والبرد، ومِن  ال��رأي الأول: »فيق��ال للفرَّ
المعلوم خلاف هذا، فإنَّ الحرَّ يُتوقَّى بالثوب الواحد، وليس كذلك البرد«.
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 :لـمَّا ض��مَّ إلى الحرِّ الب��أس بقوله ال��رأي الث��اني: ولع��لَّ معنى الآي��ة أنَّ الله 
، واقتصر على  ابيِلَ تَقِيكُمْ بَأْسَ��كُمْ﴾، والبأس مناس��ب الحرِّ َ ابيِلَ تَقِيكُمُ الْـحَرَّ وََرس َ ﴿َرس

ما يناسبه.

ال��رأي الثال��ث: »أو لعلَّ أهل تل��ك البلاد الغال��ب عليها الحرّ، وه��ذا مرويّ عن 
عطا«)41(.

ال��رأي الرابع: »أو لعلَّ الم��راد أنَّه لـمَّا ذكر الأصواف والأوبار والأش��عار التي 
تقي البرد ذكر ها هنا ما يقي الحرَّ من السراويل، فقد ذكر قتادة: أنَّ المعنى بسرابيل لباس 

القطن والكتَّان«)42(.

اء في مبناه عندما استش��هد بش��اهد  ، فق��د ردَّ الفرَّ ولم يكت��ف الس��يِّد عند هذا الحدِّ
اء لا ينطبق على ما قاله، »وقول  شعريّ، فقد أثبت أنَّ الشاهد الشعريّ الذي أتى به الفرَّ
ماّهي أي  ماّهي يليني، وأ اء يريد أنَّ الخير والشرَّ يليه لا يقتضيه قول الش��اعر؛ لأنَّه قال: أ الفرَّ

أحدهما، ومن المعلوم أنَّ الذي يلي الإنسان أحدهما«)43(.

المس��ألة الخامس��ة: في تفس�ري قوله تعالى ﴿وَالَّذِينَ هُمْ لفُِرُوجِهِمْ حَافظُِ��ونَ إَّال عََىل 
ُ مَلُومِيَن﴾)44(. مُْ غَْري مُْ فَإنَِّه نُه أَزْوَاجِهِمْ أوْ مَا مَلَكَتْ أَيَْام

اء في بيان هذه الآية المباركة في موردَين: ردَّ السيِّد ابن طاووس ما قاله الفرَّ

اء  الم��ورد الأول: في معنى قوله تعالى ﴿إَّال عََى�لَ� أَزْوَاجِهِمْ﴾، إذ وقف على قول الفرَّ
: »المعنى: إَّال من أزواجهم الَّلاتي أحلَّ الله لهم من الأربع لا يجاوزوا«)45(. فردَّ السيِّد  بأنَّ
اء  ( معترضًا على م��ا قاله، فقال: »يقال للفرَّ اء بلفظ التحضيض )هَّال ابن ط��اووس الفرَّ
 ُ ه�َّا�لَّ احتمل أن يك��ون ﴿إَّال عََىل أَزْوَاجِهِمْ﴾ على ظاه��ره؛ لأنَّ الله تعالى لـمَّا قال: ﴿غَْري
مَلُومِنَي�﴾، فكأنَّه قال غير مَلوم�نَي على أزواجهم، وما ملكت أيمانه��م؛ لأنَّ الملامة إنَّما 
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مُْ﴾، مَ��ا: في موضع خفض،  نُه يع�َّر�بَّ عنها بنح��و هذا اللفظ. فق��ال: ﴿أوْ مَا مَلَكَ��تْ أَيَْام
يق��ول: ليس عليهم في الإماء وقت ينكحون ما ش��اؤوا، فذلك قول��ه حفظوا فروجهم 
إَّال م��ن هاذين«)46(. قصد الس��يِّد ابن طاووس )مَا( موض��ع خفض عطفًا على الأزواج 

المخفوضة في )على أزواجهم(.

ُ مَلُومِيَن﴾، »فيه غير مذنبين«)47(. ويقال  مُْ غَْري المورد الثاني: في معنى قوله تعالى ﴿فَإنَِّه
نب؟ ويقال: يُلام الإنس��ان على ما لا يكون  اء: من أين قلت: إنَّ الملامة معناها الذَّ للف��رَّ
ذنبًا شرعًا من الغلط في تدبير الأمور؛ ولأنَّ رفع اللوم عنهم أعمُّ من الذنب، فلأيَّ حالٍ 
ة على ذلك؟)48(. بمعنى  ع��دل عن عموم اللفظ إلى ما يقتضي تخصيصه؟ ولم يذك��ر حجَّ
اء إلى  نب، ولم يُِرش الفرَّ أنَّ )الملام��ة( لا تدلُّ على المذنب فقط، وإنَّما هي لفظةٌ أعمُّ من الذَّ
عمومها، وإنَّما وقف على تخصيصها بالذنب، وفي الوقت نفسه لم يثبت تخصيصها بدليل 
قطع��ي يثبت ذلك التخصيص، وهذا المعنى لم ينفرد به الس��يِّد ابن طاووس، وإنَّما ذكره 

نب)49(. ين في أنَّ الملوم هي لفظة تُعطي دلالة أكبر من الذَّ جملة من المفِّرس

المسألة السادسة: في تفسير قوله تعالى ﴿قَالَتَا أَتَيْنَا طَائعِِيَن﴾)50(.

اء بأنَّ الله س��بحانه وتعالى »جعل السماوات والأرضين كالشيئين، كقوله:  ذكر الفرَّ
، ولو  ﴾)51(، ولم يقل: وما بينهنَّ وَاتِ وَالأرَْضَ وَمَا بَيْنَهَُام إَّال باِلْـحَ��قِّ َا�مَ� ﴿وَمَا خَلَقْنَا السَّ
اء أنَّ لفظة )قالتا( إش��ارة إلى الش��يئَين كما في  كان بينه��نَّ ل��كان صوابًا«)52(. هنا بَّني الفرَّ
وَاتِ وَالأرَْضَ وَمَ��ا بَيْنَهُم﴾ بدليل أنَّه لم يقل:  َا�مَ� )بينه�ام( من قوله تعالى ﴿وَمَا خَلَقْنَا السَّ

)بينهن( أو )قلن(.

اء مقبول، وليس فيه لبس أو خطأ، لكن لا نستطيع  ويرى الباحث أنَّ استنتاج الفرَّ
اء بجمل��ة احتماليَّة تقبل  أن نج��زم بذل��ك مطلقًا، ولذلك ردَّ الس��يِّد ابن ط��اووس الفرَّ



353

�أ.م.د. ق�صي �سمير عبيِّ�س

السنة الثالثة/المجلَّد الثالث/العدد العاشر
ل 2018م ربيع الثاني 1440هـ/كانون الأوَّ

 اء: هَّال قلتَ: إنَّ المقتضي للتثنية دون الجمع لعلَّ الله التأوي��ل، قال فيها: »يُقال للف��رَّ
أراد تثنية الجمعَين، ولم يرد ذِكر أفرادهما، كما يقال: جاءني فريقان وهما جمعان«)53(.

وي��رى الباحث أنَّ ما قاله الس��يِّد ابن ط��اووس ناهض ومقبول، لك��ن لا يؤثِّر في 
سياق الآية المباركة ولا بهيئتها، بدليل أنَّه بكلِّ الأحوال بنية الإفراد أو الجمع ثنَّى فقال: 
)بينهما(، وتعامل معها بنية المثنى س��واء أكان تثني��ة المثنَّى أم تثنية الجمع، ولكن ممَّا يجدر 
اء جزم بالحكم القطعيّ أنَّه »ل��و كان بينهنَّ لكان صوابًا« بنيَّة الجمع،  التنبي��ه إليه أنَّ الفرَّ
وهذا أدَّى إلى قبوله وجهًا جديدًا لم يذكره القرآن، فأدَّى إلى إثارة السيِّد ابن طاووس فردَّ 
اء: لو كان بينهنَّ كان صوابًا، أتراه أراد في  ا قول الفرَّ ا قاسيًا، قال فيه: »وأمَّ اء ردًّ على الفرَّ
د العربيَّة فمن أين عرف أنَّ مراد الله في  د العربيَّة أو هذه الآية؟ فإن كان أراد مجرَّ مجرَّ
م  د العربيَّة دون معنى غيره��ا زائد عليها؟ وإن كان أراد هذه الآية، فتحكُّ ه��ذه الآية مجرَّ
: أنَّ الحديث في هذا  ��م ع�ىل الله، ولعلَّ المراد بذِكر م��ا بينهما ولم يقل ما بينه��نَّ وتهجُّ
القرآن الشريف مع بني آدم وهم بين السماوات والأرضين وليسوا ساكنين بين طبقاتها، 

فكان لفظ بينهما أبلغ في المراد وأحقُّ بالتأويل«)54(.

- والله  اء، وأظنُّ ه على الف��رَّ وي��رى الباحث أنَّ الس��يِّد ابن طاووس ق��د بالغ في ردِّ
، وأنَّ بينهنَّ ليس خطأ، فيجوز  اء قصد أنَّ )بينهما( هي الأصل والأصحُّ الع��الم- أنَّ الفرَّ
( ذُكرت في القرآن الكريم من قوله تعالى  مل على الصواب، بدليل أنَّ لفظة )بينهنَّ أن ُحت
مَْرُ بَيْنَهُنَّ لتَِعْلَمُوا أَنَّ اللهَ عََىل  لُ اْأل رَْضِ مِثْلَهُنَّ يَتَنَزَّ وَاتٍ وَمِنَ اْأل ﴿اللهُ الَّذِي خَلَقَ سَبْعَ سََام
ءٍ قَدِيرٌ﴾)55(، فاختيار القرآن الكريم للآية المباركة- بحسب القرائن المذكورة في  ْ كُلِّ شَي
، والأحقُّ في التأويل باتِّفاق جميع العلماء؛  ، والأبلغ، والأدقُّ المقال والمقام- ه��و الأصحُّ
( على )بينه�ام( المذكورة في  ل لفظ��ة )بينهنَّ اء فضَّ لذل��ك لا نس��تطيع أن نقول: إنَّ الف��رَّ

خصوص هذه السورة.
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رُوهَا  ��ةٍ قَدَّ رُوهَا( من قوله تعالى ﴿قَوَارِيرَ مِن فضَِّ المس��ألة الس��ابعة: في تفس�ري )قَدَّ
تَقْدِيرًا﴾)56(.

روا الكأس على ريِّ أحدهم  روها( فقال: »يريد قدَّ اء على دلالة لفظة )قدَّ وقف الفرَّ
ه، وهو أل��ذُّ الشراب، وقد روى بعضهم عن الش��عبيّ:  لا فض��ل فيه، ولا عج��ز عن ريِّ

روا لها«)57(. رت لهم وقُدَّ : قُدِّ رُوهَا تَقْدِيرًا، والمعنى والله أعلم وأجلُّ قُدِّ

اء كان يريد تقدير الشراب، وهنا ردَّ الس��يِّد ابن طاووس  م أنَّ الف��رَّ يتَّض��ح ممَّ��ا تقدَّ
اء: من أين عرفت أنَّ الله يريد تقدير الشراب؟  ع�ىل هذا التوجيه بقوله: »يقال للف��رَّ
روه تقديرًا، والتأنيث  ب��ل الكأس، ولو كان المقص��ود بالتقدير الشراب؛ لكان يقول ق��دَّ

ا الكأس دون الشراب. الحقيقيّ في اللفظ يقتضي أَّهن

د الشرب منه، فإنَّ النظر للكأس إذا كان  أقول: وليس المراد م��ن تقدير الكأس مجرَّ
ب منه، فإنَّ عين الشارب تقع على  ًال في التحرير كان أطيب للُّرش جميًال في التقدير، ومكمِّ
تمل أن يكون تقدير الكأس على قدر ذلك المقام  اء: ُحي الكأس قبل الشراب، ولو قال الفرَّ
وع�ىل قدر الإنعام والإكرام، كان أليق بالإفهام«)58(، وقول الس��يِّد فيه نظر من جوانب 

ة: عدَّ

11 ر، وقد جاء ضمير الإناث، فلو قصد الشراب لقال: . إنَّ لف��ظ الشراب هو مذكَّ
روه تقديرًا، ولكن جاء الضمير للإناث قصد الكأس من دون الشراب. وقدَّ

22 ين)59(.. هذا القول لم ينفرد به السيِّد ابن طاووس لوحده، بل ذكره كثير من المفِّرس

33 روها( زيادة . ما يحس��ب للس��يِّد ابن طاووس أنَّه أعطى بُعدًا جديدًا للفظة )قدَّ
عن تقدير الشراب، فإنَّ النظ��ر للكأس إذا كان جميًال في التقدير، يرى الكأس 

أطيب من تقدير الشرب، فإنَّ عين الشارب تقع على الكأس قبل الشراب.
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44 �ام أراد توجيهًا أدقّ وأليق . اءَ في توجيهه، وإنَّ لم يُغَلِّط الس��يِّد ابن ط��اووس الفرَّ
للأفهام.

ابًا طَهُورًا﴾)60(. َ ُمْ َرش المسألة الثامنة: في تفسير قوله تعالى ﴿وَسَقَاهُمْ رَبُّه

اء في تفس�ري هذه الآية المبارك��ة »هو طهر ليس بنجس؛ لما كانت في الدنيا  يقول الفرَّ
مذكورة بالنجاسة«)61(.

ويرى الس��يِّد ابن طاووس خلاف ذلك، ففي هذا التفس�ري مآخ��ذ وردود، فقال: 
اء: أنت قدوة في اللغة والعربيَّ��ة، فهَّال قلت: )طَهُورًا( بلفظ المبالغة يقتضي  »فيُق��ال للفرَّ
 أبل��غ صف��ات الطهارة في نفس��ه ويطهر مَن يشربه: ب��أن يزيدهم طه��ورًا إلى طهورهم، 
اء؛  ولا يحوجهم إلى بول ولا طهارة منه، وكان هذا موضع المنَّة عليهم دون ما ذكره الفرَّ
��ه شراب الدنيا يصير بوًال نجسً��ا، ولو أردنا ذِكر ما في كتابه م��ن الأخذ عليه كنَّا قد  لأنَّ

خرجنا عمَّا قصدنا إليه، لكن هذا بحسب ما يقع اختيارنا عليه«)62(.

اء لم يرتضِ الس��يِّد ابن طاووس؛ لأنَّ  م أن هذا المعنى الذي قاله الفرَّ ويتب�َّن�يَّ ممَّا تقدَّ
فيه تكلفًا، فهو لا يقصد أنَّ الطهور ليس بنجس في الآخرة، قياسً��ا للدنيا التي بالطهور 
يزال بها النجاس��ة، وإنَّما مبالغة يقتضي أبلغ صفات الطهارة في نفس��ه ويطهر مَن يشربه: 
بأن يزيدهم طهورًا إلى طهورهم، ولا يحوجهم إلى بول ولا طهارة منه، وكان هذا موضع 

اء. المنَّة عليهم دون ما ذكره الفرَّ

المسألة التاسعة: في تفسير قوله تعالى ﴿إنِْ هَذَانِ لَسَاحِرَانِ﴾)63(.

ة في اختلاف قراءة هذه الآية المباركة، فقال: اء آراءً عدَّ ذكر الفرَّ

الرأي الأول: »فقال بعضهم: هذا لحن، ولكنَّا نمضي عليه لئَّال نخالف الكتاب«)64(، 
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وأيَّد ذلك أبو عمرو بن العلاء)65(. وهنا إقرار واضح بأنَّ القرآن الكريم فيه لحنٌ وخطأ. 
ثني أبو معاوية، عن هشام بن عروة بن  اء بمن قال بهذا الرأي فقال: »وحدَّ واستشهد الفرَّ
اسِخُونَ ِيف الْعِلْمِ  ا سُئلت عن قوله في النساء: ﴿لَّـكنِِ الرَّ الزبير، عن أبيه، عن عائش��ة أَّهن
كَاةَ وَالْـمُؤْمِنُونَ ب��اللهِ وَالْيَوْمِ الآخِر﴾)66(،  اَل�ةَ وَالْـمُؤْتُونَ ال��زَّ مِنْهُ��مْ... وَالْـمُقِيمِيَن الصَّ
ابئِيَِن﴾)67(، وعن  وع��ن قوله في المائدة: ﴿إنَّ الَّذِينَ آمَنُواْ وَالَّذِينَ هَادُواْ وَالنَّصَارَى وَالصَّ
قوله: ﴿إنِْ هَذَانِ لَسَ��احِرَانِ﴾، فقالت: يا بن أخي، هذا كان خطأ من الكاتب، وقرأ أبو 
د أنَّه قال:  عمر: ﴿إنِْ هَذَانِ لَسَاحِرَانِ﴾، واحتجَّ بأن قال: بلغني عن بعض أصحاب محمَّ

إنَّ في المصحف لحناً وستقيِّمه العرب، ولست أشتهي أن أخالف الكتاب«)68(.

��ه لحن، ولكنَّه  ��ا قول مَن قال: إنَّ ردَّ الس��يِّد اب��ن طاووس ه��ذه التهمة بقوله: »وأمَّ
ا الذي يقال  يمضي عليه، فلعلَّه يعتقد أنَّ جامع القرآن ممَّن يجوز الطعن على جمعه!.. وأمَّ
ان«)69(.  عنه من أصحاب النبيّ أنَّ في القرآن لحناً، فقد ذكر ابن قتيبة أنَّه عثمان بن عفَّ

ولعلَّ رفض الس��يِّد ابن طاووس لمسألة لحن مَن كتب القرآن تعود إلى أنَّه لو »ظفر 
ة على فسادهم«)70(، لعلَّ ابن  اليهود والزنادقة بمسلم يعتقد أنَّ في القرآن لحناً جعلوه حجَّ
ه لهذه الشبهة، فقال: »لو كان ذلك خطأ من الكاتب لكان  جرير الطبريّّ كان أبلغ في ردِّ
الواج��ب أن يكون في كلِّ المصاحف غير مصحفنا الذي كتبه لنا الكاتب الذي أخطأ في 
كتاب��ه وفي اتِّف��اق مصحفنا ومصحف أُبّي في ذلك ما يدلُّ ع�ىل أنَّ الذي في مصحفنا من 
ذل��ك صواب غ�ري خطأ، مع أنَّ ذل��ك لو كان خطأ م��ن جهة الخطِّ لم يك��ن الذين أُخذ 
عنهم القرآن من أصحاب رسول الله يعلِّمون من علَّموا ذلك من المسلمين على وجه 
ة تعليمًا على وجه الصواب، وفي نقل المسلمين  نوه الأمَّ اللحن، ولأصلحوه بألسنتهم ولقَّ
ة ذلك وصوابه،  جميعً��ا ذل��ك قراءة على ما هو به في الخطِّ مرس��ومًا أدلُّ الدليل على صحَّ

وأن لا صنع في ذلك للكاتب«)71(.
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وا  ُِّرس فة هذان س��احران، وفي قراءة عبد الله: وأُ ال��رأي الثاني: »قرأ بعضهم: إنْ مخفَّ
النَّج��وى إنِْ هَ��ذَان سَ��احران«)72(، وهنا ج��اءت إن بمعنى نعم، وس��احران خبر لمبتدأ 

محذوف تقديره: لهما ساحران)73(.

ة  ال��رأي الثال��ث: »في ق��راءة أُبّي: إن ذان إَّال س��احران«)74(، وهذه هي قراءة ش��اذَّ
مذكورة في هذه الآية)75(.

اء فقراءتنا بتش��ديد إنَّ وبالألف ع�ىل جهتين: إحداهما:  ال��رأي الرابع: »ي��رى الفرَّ
ع�ىل لغة بني الحرث بن كعب ومَن جاورهم، وهم يجعل��ون الآيتين في رفعهما ونصبهما 
م جعلوا الألف للتثنية، وأعربوا المثنى تقديرًا)77(، أنشدني  وخفضهما بالألف«)76(، أي إَّهن

رجل من الأسد عنهم)78(: ]الطويل[

لصمّما ال��ش��ج��اع  ب���اه  ل��ن��ا  يرىم��س��اغً��ا  ول��و  الشجاع  إط���راق  ف��أط��رق 
وحك��ى هذا الرجل عنهم: هذا خطُّ ي��د أخي أعرفه، وذلك وإن كان قليًال أقيس؛ 
��ة؛ لانَّ ال��واو لا يعرف  لأنَّ الع��رب ق��د قال��وا: مس��لمين، فجعلوا ال��واو تابعة للضمَّ
 ب��ه، قالوا: رأيت المس��لمين، فجعلوا الياء تابع��ة لكسر الميم، فل�َّا�مَّ رأوا الياء من الاثنين 
لا يمكنهم كسُر ما قبلها وثبت مفتوحًا تركوا الألف في كِلا الرجلين في الرفع والنصب 
��م يقولون: رأيتُ كَِال الرجل�ني ومررتُ بكلَي  والخف��ض وهما اثن��ان، إَّال بني كنانة فإَّهن

الرجلين، وهي قبيحة قليلة مضوا على القياس.

والوجه الاخر: أن نقول: وجدت الألف من هذا دعامه وليست بلام فعل، فلمَّا ثبت 
ردَّت عليها نونًا، ثمَّ تركت الألف ثابتة على حالها لا تزول في كلِّ حال، كما قالت العرب: 
الّذي، ثمَّ زادوا نونًا لا تدلُّ على الجماع، فقالوا الّذين في رفعهم ونصبهم وخفضهم، كما 

تركوا هذان بالألف في رفعه ونصبه وخفضه، وكنانة يقولون: الّذون«)79(.
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اء في اس��تعمال ماحكاه بعض العرب،  وهنا لم يرتضِ الس��يِّد ابن طاووس قول الفرَّ
اء وما حكاه من اس��تعمال بعض العرب، فل��و كان القرآن قد  ��ا تأويل الف��رَّ فق��ال: »وأمَّ
استعمل هذا في مواضع من القرآن على مقتضى هذه اللُّغة كان ما يخفى ذلك على الصدر 
ل، وكان��وا ذك��روه وكش��فوه، أقول: ف��كان يمكن أن يق��ال: إنَّ الله حكى هذا  الأوَّ
 فلعلَّ الّذي حكى عنه قال: ﴿إنِْ هَذَانِ لَسَ��احِرَانِ﴾، فأراد الله ،القول عن غيره
أن يحكي لفظ قائله على وجهه كما جرت عادة كثير من كتب الله يحكي فيها قول كلِّ 
قائ��لٍ على وجهه من غلطهم وغيره، كما يحك��ي الله كلمات الكفر عن أهلها بلفظها، 

ين«)80(. فإنَّه لم يمنع من هذا مانع على اليقين، فهو أقرب من قول كثير من المفِّرس

وه��ذا التوجيه مقبول لا غبار علي��ه؛ إذ إنَّ هناك كثيًرا من الألف��اظ القرآنيَّة نزلت 
ار وه��ي مرفوضة؛ لأنَّ فيها كفرًا بالتصريح، لك��ن القرآن الكريم أوردها،  بلس��ان الكفَّ
والأمر نفس��ه في ﴿إنِْ هَذَانِ لَسَاحِرَانِ﴾، فهي نزلت بلسان قوم وليس بلسان الله تعالى، 
ار على علَّته، وهذا الأمر يخلِّصنا من  لكنَّ الق��رآن أوردها على علَّتها، كما أورد قول الكفَّ
كث�ري من الاعتراضات والمآخذ، ولعلَّ من أه��مِّ الاعتراضات والمآخذ التي اعترض بها 
اء: »يقول علّي بن موس��ى ابن ط��اووس: أَال تعجب من  الس��يِّد ابن طاووس ع�ىل الفرَّ
ة وأعلمهم بالقرآن  ق��ومٍ يتركون مثل علّي بن أبي طالب أفصح العرب بعد صاحب النبوَّ
د الحسد أو لغرض بعيد  والس��نَّة ويس��ألون عائش��ة؟ أما يَفهم أهل البصائر أنَّ هذا لمجرَّ
من صواب الموارد والمصادر؟ ثمَّ كيف يروى مثل هذا ولا ينكر ولا يترك؟ وهي تطعن 
 به��ذا الق��ول على مَن جمع المصحف، وع�ىل كاتبه، وعلى مَن حضر م��ن الصحابة، وعلى 

ل!«)81(. ما بلغه ذلك من الصدر الأوَّ

م من كلام الس��يِّد ابن طاووس وبقيَّة العلماء أنَّه لا يجوز اس��تعمال  ونس��تنتج ممَّا تقدَّ
الق��راءة المنقول��ة بطريق الآحاد، والقرآن يج��ب أن يكون منقوًال بالتوات��ر؛ إذ لو جوزنا 
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إثب��ات زي��ادة في القرآن بطريق الآح��اد؛ لما أمكننا القط��ع بأنَّ هذا الذي ه��و عندنا كلُّ 
ا مع كونها من الق��رآن ما نقلت بالتواتر جاز  الق��رآن؛ لأنَّه لـمَّا ج��از في هذه القراءات أَّهن
ذل��ك في غيره��ا، فثبت أنَّ تجويز ك��ون هذه القراءات م��ن القرآن يطرق ج��واز الزيادة 
��ة، وكذلك لا يجوز  رج القرآن عن كونه حجَّ والنقص��ان والتغيير إلى الق��رآن، وذلك ُخي
الطعن في القراءة المشهورة، فلو حكمنا ببطلانها جاز مثله في جميع القرآن؛ وذلك يفضي 
إلى القدح في التواتر، وإلى القدح في كلِّ القرآن وأنَّه باطلٌ، فضًال عن ذلك إنَّ المس��لمين 
فتين كلام الله تع��الى، وكلام الله تعالى لا يج��وز أن يكون لحناً  أجمع��وا ع�ىل أنَّ ما ب�ني الدَّ
وغلطًا، فثبت فساد ما نُقل عن عائشة وعن عثمان بن عفان أنَّ فيه لحناً وغلطًا بمضمون 

ا لَهُ لَـحَافظُِونَ﴾)82(. كْرَ وَإنَِّ لْنَا الذِّ ا نَحْنُ نَزَّ صريح نصِّ الآية ﴿إنَِّ

اتِ وَهُمْ لَـهَا  َ المس��ألة العاشرة: في تفس�ري قوله تعالى ﴿أُوْلَئكَِ يُسَ��ارِعُونَ ِيف الْـخَْري
سَابقُِونَ﴾)83(.

اء الآي��ة المبارك��ة ع�ىل المج��از، فقال: »يب��ادرون بالأع�امل ﴿وَهُ��مْ لَـهَا  ل الف��رَّ أوَّ
سَابقُِونَ﴾، أي سبقت لهم السعادة«)84(.

اء)85(. وهذا المعنى أشار إليه ابن عبَّاس قبل الفرَّ

وردَّ ذلك السيِّد ابن طاووس هذه التأويل بقوله: »أقول: إذا احتمل اللفظ الحقيقة 
فما الّذي يحمل على تفس�ريه بالمجاز، فإنَّ قوله تعالى: ﴿وَهُمْ لَـهَا سَ��ابقُِونَ﴾، هو المعلوم 
اها وبالرسول الّذي  م س��بقوا أعمالهم بالمعرفة بالّذي كلَّفهم إيَّ من الحال بالضرورة؛ لاَّهن
رة عن سبقهم،  م عليها، وبمعرفة تلك الأعمال الصالحة، وكانوا سابقين لها وهي متأخِّ دَّهل

وهو أبلغ في مدحهم«)86(.

ويميل الباحث إلى ما ذهب إليه الس��يِّد اب��ن طاووس، فالكلام أقرب للحقيقة منه 
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إلى المجاز، فهم يتنافسون في الإكثار من أعمال الخير، فالسبق تمثيل للتنافس والتفاوت في 
الإكثار من الخيرات بحال السابق إلى الغاية، أو المعنى وهم محرزون لما حرصوا عليهم، 
كر أن توجيه الس��يِّد ابن طاووس لهذه الآية لم ينفرد به، وإنَّما ذكره كثير من  والجدير بالذِّ

ين)87(. المفِّرس

ورِ فَفَ��زِعَ مَن ِيف  المس��ألة الحادي��ة عشرة: في تفس�ري قوله تعالى ﴿وَيَ��وْمَ يُنفَخُ ِيف الصُّ
رَْضِ إَّال مَن شَاء اللهُ وَكُلٌّ أَتَوْهُ دَاخِرِينَ﴾)88(. وَاتِ وَمَن ِيف اْأل َام السَّ

ك��ر الحكيم »لم يقل: فيفزع، فجعل فَعَ��لَ مردودة على يَفْعَل،  اء أنَّه في الذِّ ي��رى الفرَّ
وذل��ك أنَّه في المعن��ى: وإذا نُفخ في الصورة فف��زع، أَال ترى أنَّ قولك: أق��وم يوم تقوم، 
كقول��ك: أق��وم إذا تقوم فأجيبت بفَعَ��لَ؛ لأنَّ فعل ويفعل يصلحان م��ع إذا. فإن قلت: 
ورِ﴾ مع إذا. قلت: قد يكون في فعل مضمر مع  فأي��ن جواب قوله: ﴿وَيَوْمَ يُنفَخُ ِيف الصُّ
 ال��واو، كأنَّه قال: وذلك يوم ينفخ في الصور، فإن ش��ئت قل��ت: جوابه متروك كما قال: 

﴿وَلَوْ يَرَى الَّذِينَ ظَلَمُواْ﴾)89(، قد ترك جوابه؛ لأنَّه كلامٌ معروفٌ، والله أعلم«)90(.

اء في تأويل ه��ذه الآية   هناك إش��كالان أش��كلهما الس��يِّد اب��ن طاووس ع�ىل الف��رَّ
المباركة:

ه وزن فعل مردودة على يفعل وبنى على ذلك التأويل،  اء وجَّ ل: إنَّ الفرَّ الإشكال الأوَّ
ويرى الس��يِّد ابن طاووس أنَّ هذا الوجه في��ه إغراق في تأويل المضارع بمعنى المضارع، 
وثمَّ وجه آخر يخلو من التعسف، أََال وهو أنَّ مجيء الفعل الماضي كان بقصد، ولا يحتاج 
اء:  تأوي��ل، فزع بمعنى يف��زع، هذا الوجه تبنَّاه الس��يِّد ابن طاووس، فق��ال: »يقال للفرَّ
زت أن يكون معنى ففزع لع��لَّ المراد منه سرعة فزعهم م��ن النفخة، وتعجيل  ه�َّا�لَّ ج��وَّ
اء، عسى  انزعاجهم مع النفخة؛ لأنَّه لو قال بلفظ الاس��تقبال: فيفزع، كما ذكره الفرَّ
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قب النفخة، أو يحتمل الس��امع لها تماس��كًا أو صبًرا، فأتى  ز أحد أنَّ الفزع ما يتعَّ كان يجوِّ
بلفظ الفعل الماضي إش��ارة إلى سرعة فزعهم وانزعاجهم«)91(. فبحس��ب ترجيح السيِّد 
ابن طاووس أنَّه يوجد قصديَّة في مجيء الفعل الماضي بدل المضارع؛ لأنَّ المراد منه سرعة 
ا دلال��ة المضارع تقتضي احتمال  فزعه��م من النفخ��ة، وتعجيل انزعاجهم مع النفخة، أمَّ

السامع لها تماسكًا أو صبًرا.

��ورِ﴾ قد يكون في  اء أنَّ ج��واب ﴿وَيَوْمَ يُنفَ��خُ ِيف الصُّ الإش��كال الث��اني: ذكر الف��رَّ
فعل مُضمر مع الواو، فإن ش��ئت قلت: جوابه متروك، وش��به ذلك: ﴿وَلَوْ يَرَى الَّذِينَ 

ظَلَمُواْ﴾)92(، قد ترك جوابه؛ أنَّه كلامٌ معروفٌ، والله أعلم.

اء، ع��ن قوله: أين  وردَّ الس��يِّد اب��ن طاووس على ه��ذا الرأي بقول��ه: »ويقال للفرَّ
ورِ﴾، أنَّ الجملة في تمام الآية كافٍ في الجواب، وما يحتاج أن  جواب ﴿وَيَوْمَ يُنفَخُ ِيف الصُّ

يقال متروك ولا فعل مضمر مع الواو«)93(.

��ف في التأويل،  ��ه أراد أن يخلِّصنا من المماحلة والتعسُّ ��ل في كلام الس��يِّد كأنَّ والمتأمِّ
فالنصُّ واضح الدلالة يخلو من اللبس وعدم الفهم، فَلِمَ التأويل؟!.

المس��ألة الثانية عشرة: في تفس�ري قوله تع��الى ﴿النَّب��يُّ أَوَْىل باِلْـمُؤْمِنيَِن مِنْ أَنفُسِ��هِمْ 
مْ﴾)94(. ُ هَاتُه وَأَزْوَاجُهُ أُمَّ

اء: »وفي قراءة عبد الله وأُبّي: »﴿النَّبيُِّ أَوَْىل باِلْـمُؤْمِنيَِن مِنْ أَنفُسِهِمْ﴾، وهو  قال الفرَّ
أبٌ لهم، وكذلك كلُّ نبيّ، وجرى ذلك؛ لأنَّ المسلمين كانوا متواخين، وكان الرجل إذا 
م��ات عن أخيه الّذي آخاه ورثه دون عَصَبَته وقرابته، فأنزل الله النبيّ من المس��لمين 
رَْحَامِ  به��ذه المنزلة وليس يرثهم، فكيف يرث المواخي أخاه، وأن��زل الله: ﴿وَأُوْلُو اْأل

بَعْضُهُمْ أَوَْىل ببَِعْضٍ ِيف كتَِابِ الله﴾)95(، أي: ذلك في اللوح المحفوظ عند الله«)96(.
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اء على الرغم  الغريب من الأمر أنَّ الآية كانت تشير إلى ولاية النبيّ، وقد تركها الفرَّ
اء: »يقول علّي بن موسى  من ورودها مورد تعظيم ولهذا ردَّ السيِّد ابن طاووس قول الفرَّ
ابن طاووس: كيف يترك ظاهر هذه الآية الشريفة في ولاية النبيّ على المؤمنين كافَّة، 
وأنَّه أولى بهم من أنفس��هم، وهي قد وردت مورد التخصيص له والتعظيم بما أورد فيها 
هات في التحريم لهنَّ على المؤمنين؟ ويقال: مثل هذا الذي  نَّ كالأمَّ من ذكر الزوجات أَّهن
اء من خلاف الظاه��ر الواضح، وهل في الآي��ة ما يدلُّ ع�ىل أنَّ هذه الولاية  ذك��ره الف��رَّ
 اء؟ وهل ذكر زوجاته ة للنبيّ على المؤمنين على سبيل المثل كما زعم الفرَّ والأولويَّ

يقتضي حديث ميراث، أو معطوف على ما يدلُّ على الإرث«)97(.

اء عندما أش��ار إلى أنَّ معنى  بًا من كلام الفرَّ  وكذلك ردَّ الس��يِّد ابن طاووس متعجِّ
﴿ِيف كتَِابِ اللهِ﴾ أنَّه اللوح المحفوظ ، وهو أمر لا يحتاج إلى بيان، فقال: »ثمَّ من العجب 
اء: إنَّ معنى ﴿ِيف كتَِابِ اللهِ﴾ أنَّه اللوح المحفوظ، وما الذي صرفه عن أن يكون  قول الفرَّ
ة تدلُّ من  ن لذلك تصريًحا وتحقيقًا وعيانًا ووجدانًا، وأيّ حجَّ  المراد في القرآن؟ وهو المتضمِّ

ة«)98(؟!. ظاهر هذه الآية على أنَّه اللوح المحفوظ؟ فهَّال ذكر شبهة أو ما يقارن الحجَّ

المسألة الثالثة عشرة: في تفسير قوله تعالى ﴿وَأَرْسَلْنَاهُ إَىل مِئَةِ أَلْفٍ أَوْ يَزِيدُونَ﴾)99(. 
ته في العربيَّة«)100(. »أو ها هنا بمعنى بل، كذلك في التفسير مع صحَّ

تها وورودها في  ز ورود )أو( بمعنى )بل(؛ لصحَّ اء ج��وَّ نستش��فُّ من ذلك أنَّ الفرَّ
تها في التفس�ري  اء ش��اكٌّ في صحَّ نة العربيَّة، ومن ينعم النظر في النصِّ يرى كأنَّ الفرَّ المدوَّ
من جهة، وكأنَّه لا يوجد وجه آخر في معنى )أو(، ولذلك ردَّ السيِّد ابن طاووس هذين 
ته في  ة التفسير وفي صحَّ اء: هذا تأويل كأنَّه من شاكٍّ في صحَّ الإشكَالَين بقوله: »يقال للفرَّ
يَّة ولا يوهم بهذا الش��كِّ الطعن على  العربيَّة، فهَّال ذكر له وجهًا؟ أو كان تَرَكَ الآية بالكلِّ
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م الس��يِّد ابن طاووس كلامه بما ذكره الطوسّي  ا مخالفة للعربيَّة«)101(، ودعَّ ين وأَّهن المفِّرس
ي أبو جعفر الطوسّي في التأدُّب مع الله تعالى في تأويل هذه  : »وهَّال قال كما قال جدِّ قائًال
الآي��ة، فإنِّه قال: في معنى أو ثلاثة أقوال: أن تكون بمعنى الواو، وتقديره: إلى مائة ألف 
وزي��ادة إليهم، والث��اني: أن تكون بمعنى بل، على ما قال ابن عبَّاس، والثالث: أن تكون 
تين«)102(. والمنصف يقرُّ  بمعنى الإبهام على المخاطبين، كأنَّه قال: أرسلناه إلى إحدى العدَّ
اء، وهذا المعنى أشار إليه السيِّد ابن طاووس  بأنَّ الطوسّي كان أدقّ في مبناه من مبنى الفرَّ
اء، وإن كان يمكن أن يكون   بقول��ه: »أقول: فهذه وج��وه تصون عن الّذي ذك��ره الف��رَّ
بيٍِن﴾)103(،  لٍ مُّ اكُمْ لَعََىل هُدًى أَوْ ِيف ضََال ا أَوْ إيَِّ ﴿أَوْ يَزِيدُونَ﴾ على معنى قوله تعالى:﴿وَإنَِّ

م يزيدون على مائة ألف«)104(. فيكون معناه: إّهن

جْنَاهُم بحُِورٍ عِيٍن﴾)105(. المسألة الرابعة عشرة: في تفسير قوله تعالى ﴿وَزَوَّ

ة لا يعتدُّ به��ا في هذه الآية، فق��ال: »وفي قراءة عبد الله:  اء إلى قراءة ش��اذَّ أش��ار الفرَّ
)وأمددناهم بعيسٍ عِيٍن( والعيساء البيضاء والحوراء«)106(.

ت�ني، وهذا ممَّا  فَّ اء ي��ورد قراءةً فيه��ا تدليس لما بين الدَّ والغري��ب من الأم��ر أنَّ الفرَّ
ب منه؛ ولذلك أش��كل الس��يِّد ابن طاووس عليه، فقال: »أقول: وما أدري كيف  يُتعجَّ
ن تأويل القرآن  ذك��ر قراءة عبد الله واختلاف لفظين على خلاف المصحف؟ وكذا يتضمَّ
ة هذا، والطعن على لفظ المصحف  اختلافًا كثيًرا، وكيف احتمل المس��لمون تجوي��ز صحَّ

الشريف؟ ومن هذه الوجهة طعنَّاه«)107(.

المس��ألة الخامسة عشرة: في تفسير قوله تعالى : ﴿َال يَذُوقُونَ فيِهَا الْـمَوْتَ إَّال الْـمَوْتَةَ 
وُل﴾)108(. اْأل

اء إش��كاًال يقول فيه: »يقول القائل: كيف اس��تثنى موتًا في الدنيا قد مضى  ذكر الفرَّ
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من موتٍ في الآخرة؟ ثمَّ ذكر أنَّ إَّال بمعنى سوى«)109(.

اء ل��ه جوابًا بقوله:  ي��ردُّ الس��يِّد ابن طاووس على هذا الإش��كال ال��ذي لم يعطِ الفرَّ
اء ب��اقٍ بحاله؛ لأنَّه يقال ل��ه: إذا قدرنا أنَّ الأمر كما  »أق��ول: واعلم أنَّ الس��ؤال على الفرَّ
ذكرت لا يذوقون فيها الموت س��وى الموتة الأولى، فما معنى قولك س��وى الموتة الأولى؟ 
وق��د قال قبله��ا: ﴿َال يَذُوقُونَ فيِهَا﴾، والموتة الأولى ما كانت فيها، فأيّ معنى لقول 

م لا يذوقون في الجنَّة موتة سوى الموتة في الدنيا«)110(. اء: إَّهن الفرَّ

اء لم يكن دقيقًا، فلا يوجد أي دليل أو إثبات يبِّني وجود  ومن هنا نستنج أنَّ قول الفرَّ
ه  ، وردَّ موتة أخرى في الجنَّة، ولذلك رفض هذا القول السيِّد ابن طاووس جملةً وتفصيًال
ام  بتأوي��ل آخر: »فأقول أنا: لع��لَّ المراد: أنَّ هذا الوصف لـمَّا كان ع��ن المتَّقين، وكانوا أيَّ
الحياة الدنيا مش��غولين بعمارة الآخرة، فلمَّا حضرهم الم��وت في الدنيا كان ذلك في وقت 
اش��تغالهم بعمارة آخرتهم، فكان ذلك الموت كأنَّه في الدار الاخرة؛ لأنَّ الإنسان إذا جاءه 
موت، وهو مشغول بعمارة دار وقائم في بنائها وبنى أبوابها معنىً وصورةً، جاز أن يُقال 
م كان��وا في الدنيا  م��ات فيه��ا. أو لعلَّ حال المتَّقين لـ�َّا�مَّ كانوا مكاش��فين بالآخرة، فكأَّهن
وأرواحهم س��اكنة في الجنان وحاضرة في ذلك المكان، فلمَّا جاءهم موت الدنيا كان كأنَّه 

أتاهم وهم في دار الآخرة«)111(.

وي��رى الباحث أنَّ كلام الس��يِّد ابن طاووس أقرب إلى المنط��ق والقبول من تأويل 
م السيِّد ابن طاووس كلامه بحديث عن أمير المؤمنين في وصف المتَّقين:  اء، ودعَّ الفرَّ

»إنَّ أرواحهم معلَّقة بالمحلِّ الأعلى«)112(، وقال الشاعر)113(: ]البحر البسيط[

وطني في  والجسم  غربة  في  عندكمف��ال��روح  ال��روح  أنّ  غير  معي  جسمي 
م من كلام الس��يِّد ابن ط��اووس أنَّ المؤمن تك��ون روحه معلَّقة  ونس��تنتج ممَّا تق��دَّ
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بالآخ��رة، وحياة الدني��ا عنده موتته الأولى؛ ليس��تعدَّ للخلود الأب��ديّ، وهذا هو تفكير 
العارفين بالله تعالى.

المسألة السادسة عشرة: في تفسير قوله تعالى : ﴿بأَِكْوَابٍ وَأَبَارِيقَ﴾)114(.

اء معن��ى كلٍّ من: الك��وب، والأبري��ق، فق��ال: »الكوب: م��ا لا أذن له   ب�َّن�يَّ الف��رَّ
ولا عروة له، والأباريق: ذات الآذان والعُرى«)115(.

اء لمعن��ى )الكوب، والأباري��ق( كان توضيحًا في  ك��ر أنَّ توضيح الفرَّ والجدي��ر بالذِّ
اللغ��ة، على ح�ني أنَّ دلالتها أكبر من ذل��ك، ولذلك اعترض الس��يِّد ابن طاووس على 
ا، فقال: »هذا آخر لفظه بالمعنى، فهَّال ذكر ما يحتمله خلق  هذا البيان، وأعطى بيانًا مجازيًّ
الأك��واب والمنَّ��ة بها ع�ىل عادته في كثير من كتاب��ه؟ فإنَّه ربَّما احتم��ل أنَّ الله لـمَّا كان 
الناس في الحياة الدنيا يس��تعملون الأباريق ويتكلَّفون رفعه��ا بأيديهم احتاجوا إلى عراة 
لها، ولـمَّا كان أهل الجنة إذا أرادوا شيئًا كان، فإن شاءوا أن تصعد الأكواب إلى أفواههم؛ 
ليشربوا منها بغير إمس��اك منهم لها، كان ذلك، فجعل في الجنة ما له عروة لمن يريد رفعه 

بيده، وما لا عروة له لمن يريد الشرب منه بغير إمساكه«)116(.

اء، ولم يذكر أحدٌ من  ين ذكروا ما قاله الف��رَّ وممَّ��ا تجدر إليه الإش��ارة أنَّ ج��لَّ المفِّرس
علماء التفس�ري، بحس��ب اطِّلاع الباحث، ه��ذا التوجيه المجازيّ الذي ذكره الس��يِّد ابن 

طاووس.

المسألة السابعة عشرة: في تفسير قوله تعالى : ﴿قُلْ أُوحِيَ﴾)117(.

اء تفس�ري قوله تعالى ﴿قُلْ أُوحِيَ﴾: »إنَّ الش��ياطين لـمَّا رجمت وحرس��ت  ذكر الفرَّ
منها الس�امء، قال إبليس: هذا نبيّ قد حدث، فبثَّ جنوده في الآفاق وبعث تس��عة منهم 
ة، فأتوا النبيّ فوجدوه وهو ببطن نخل��ة قائمًا يصلِّي ويتلو القرآن،  من اليم��ن إلى مكَّ
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ه الله في هذه السورة«)118(. فأعجبهم ورقُّوا له وأسلموا، فكان من قولهم ما قصَّ

ة عبرة أن يكون رس��ل إبليس س��عادتهم في طيّ ش��قاوتهم،  »أق��ول: في ه��ذه القصَّ
تها، وكثير من  وس��عادة الغلمان والاتِّباع لشقاوة سلطانهم المطاع، وأنَّ الجنَّ تطيع مع قوَّ
ة معرفته وحيلته اختار  بني آدم مع ضعفهم ماتوا على الكفر والامتناع، وأنَّ إبليس مع قوَّ

لطاعته من كان لمعصية، فكيف يصلح الثقة باختيار مَن هو دونه في بصيرته«)119(؟!.
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نتائج البحث

11 يرى السيِّد علّي ابن طاووس أنَّ موسى وأصحابه لم يصبهم الهلع والخوف .
م��ن غرقهم كما حص��ل لفرعون وجن��وده، وإنَّما كانوا على يقين من الس�المة 
والنجاة؛ ولذلك انش��غلوا وفرحوا برؤية غرق فرع��ون وجنوده؛ لعلمهم أنّ 
يًا من تجلِّيات الله س��بحانه وتعالى، وإعجازًا من إعجازاته.  ه��ذا العمل هو تجلِّ
اء الذي يرى أنَّ أصحاب موسى قد انشغلوا عن  وهذا الرأي مخالف لقول الفرَّ

وا بغرقه؛ لما اكتنفهم من هول البحر. فرعون وجنده ولم يسرُّ

22 أثبت الس��يِّد علّي اب��ن طاووس أنَّ الحس��نة هي معرفة الله ورس��وله، ومعرفة .
اء لدلالة  الذي��ن يقومون مقامه صلوات الله عليه وعليهم، بخلاف توجيه الفرَّ

الحسنة التي تعني عنده : لا إلهَ إَّال الله، والسيِّئة الشرك.

33 أثبت الس��يِّد ع�يّل ابن طاووس أنَّ الضمير اله��اء في قدروها تعود إلى الكأس؛ .
��ا تعود إلى الشرف، وأنَّه تعامل مع الهاء  اء أَّهن ��ا مؤنَّثة، بخلاف ما يراه الفرَّ لأَّهن

معاملة المؤنَّث المجازي.

44 اء . اء في دلال��ة )شرابًا طهورًا(، فيرى الفرَّ خالف الس��يِّد علّي ابن طاووس الفرَّ
ا الس��يِّد ابن  ه��و طهر ليس بنج��س، لما كانت في الدنيا مذكورة بالنجاس��ة، أمَّ
ط��اووس فيرى خلاف ذلك، فقال: بلفظ المبالغة يقتضي أبلغ صفات الطهارة 
في نفس��ه ويطهر مَن يشربه: بأن يزيدهم طهورًا إلى طهورهم، ولا يحوجهم إلى 
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اء. بول ولا طهارة منه، وكان هذا موضع المنَّة عليهم دون ما ذكره الفرَّ

55 ة والتعقيدات التعسفيَّة . أراد الس��يِّد ابن طاووس أن يتجنَّب التأويلات النحويَّ
عن��د النُّحاة، التي لا طائلَ منها، فقد فَّرس قوله تعالى ﴿إنْ هَذَانِ لَسَ��احِرَانِ﴾، 
ب��أنَّ الله أراد أن يحك��ي لفظ قائله على وجهه كما جرت عادة كثير من كتب 
الله يحك��ي فيها ق��ول كلِّ قائلٍ ع�ىل وجهه من غلطهم وغ�ريه، كما يحكي 
الله كل�امت الكفر عن أهلها بلفظها، فإنَّه لم يمنع من هذا مانع على اليقين، 
اء الذي  ين، وهذا القول مخالف لقول الفرَّ فهو أقرب من ق��ول كثير من المفِّرس
هاتهم،  ��ف وتكلَّ��ف في تخريج هذه الآية م��ن آراء النحاة واخت�الف توجُّ تعسَّ

وكثرة تعقيداتهم.
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هوام�ش البحث

)1( سعد السعود للنفوس، ابن طاووس: 43.
ة )نقد(: 425/3، وتاج العروس: 230/9، والمحكم والمحيط الأعظم  )2( ينظر: لس��ان العرب مادَّ
لابن سيدة: 193/6، وأساس البلاغة للزمخشريّ: 65، والنقد اللغويّ والنحويّ في معاني القرآن 

اء: 11. للفرَّ
اء: 11. )3( ينظر: النقد الأدبّي، لأحمد أمين : 1، والنقد اللغويّ والنحويّ في معاني القرآن للفرَّ

)4( الوساطة بين المتنبِّي وخصومه: 413.
)5( ينظر: النقد اللغويّ عند العرب، د. نعمة رحيم العزاويّ: 24، والنقد اللغويّ والنحويّ في معاني 

اء: 11. القرآن للفرَّ
)6( ينظر: سعد السعود للنفوس: 397

)7( ينظر: سعد السعود للنفوس: 407.

)8( ينظر: سعد السعود للنفوس: 407.
)9( سورة هود: 17.

)10( التبيان: 461-460/5.
)11( ينظ��ر: الكش��ف والبيان في تفس�ري القرآن، وهو مخط��وط. وحكاه عنه اب��ن البطريق في العمدة: 

171، وتذكرة الخواص: 16.
)12( ينظر: المناقب: 314.

)13( سورة البقرة: 50.
اء: 36/1، وينظر: سعد السعود: 409. )14( معاني القرآن للفرَّ

)15( سعد السعود: 409.
)16( ينظر: سعد السعود: 410.

)17( ينظر: البحر المديد: 45/1، والتحرير والتنوير: 289/1، وتفسير البحر المحيط: 252/1.
)18( سعد السعود: 410.
)19( سورة آل عمران: 7.
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)20( سورة الأنعام: 151.
)21( سورة الأعراف: 1.

)22( سورة يونس: 1، سورة هود: 1، سورة الرعد: 1، سورة إبراهيم: 1.
اء: 190/1، وينظر: سعد السعود: 411. )23( معاني القرآن للفرَّ

)24( سعد السعود: 412-411.
)25( ينظر: البرهان في علوم القرآن: 112/1.

)26( سعد السعود: 412-411.

)27( سعد السعود: 412-411.
)28( ينظ��ر: رس��ائل الشري��ف المرت�ىض: 300/3، ومعاني الأخبار: 22، وس��عد الس��عود: 300، 

ومفاهيم القرآن: 348/10.
اء: 190/1، وينظر: سعد السعود: 411. )29( معاني القرآن للفرَّ

)30( ينظر: سعد السعود: 412-411.
)31( سورة الأنعام: 160.

)32( معاني القرآن: 367/1.
)33( سعد السعود: 412.

)34( ينظر: تفسير ابن كثير: 217/6.
)35( ينظر: تفسير ابن مسعود: 459/2.

)36( ينظر: تفس�ري ابن مس��عود: 459/2، وتفس�ري ابن كثير: 217/6، وتفسير الآلوسّي: 90/6، 
وتفسير البحر المحيط: 302/5.

)37( سعد السعود: 412.
)38( سورة النحل: 81.

ف العبديّ، أو للمتعب العبديّ. ينظر: خزانة الأدب للبغداديّ: 4/ 429، ومعاني  )39( البيت للمثقَّ
اء: 1/ 231. القرآن للفرَّ

اء: 112/2، وسعد السعود: 412. )40( معاني القرآن للفرَّ
)41( ينظر: التبيان: 413/6، وسعد السعود: 412.
)42( ينظر: التبيان: 413/6، وسعد السعود: 412.

)43( سعد السعود: 413.
)44( سورة المؤمنون: 6-5.
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)45( معاني القرآن: 231/2، وسعد السعود: 413.
)46( سعد السعود: 413.

)47( معاني القرآن: 231/2، وسعد السعود: 314-413.
)48( ينظر: سعد السعود: 314-413.

: 11/19، وتفسير البحر المحيط: 395/6. )49( ينظر: تفسير الطبريّّ
لت: 11. )50( سورة فصِّ
)51( سورة الحجر: 85.

)52( معاني القرآن: 13/3، وسعد السعود: 414.
)53( سعد السعود: 414.
)54( سعد السعود: 414.
)55( سورة الطلاق: 12.
)56( سورة الإنسان: 16.

)57( معاني القرآن: 217/3، وسعد السعود: 415.
)58( سعد السعود: 415.

)59( ينظر: تفسير مجمع البيان: 10/ 197، وتفسير ابن كثير: 291/8.
)60( سورة الإنسان: 21.

)61( معاني القرآن: 219/3، وسعد السعود: 415.
)62( سعد السعود: 416-415.

)63( سورة طه: 63.
)64( معاني القرآن: 183/2-184، وسعد السعود: 416، وتأويل مشكل القرآن: 36.

)65( ينظر: تأويل مشكل القرآن: 36.
)66( سورة النساء: 162.

)67( سورة المائدة: 69.
)68( البحر المديد: 21/4، ومعاني القرآن: 183/2-184، وسعد السعود: 416.

)69( سعد السعود: 418-417.

)70( سعد السعود: 418-417.
)71( تفسير الطبريّ: 397/9-398، وينظر: الاتقان للسيوطيّ: 321-320/2.

)72( معاني القرآن: 183/2-184، وسعد السعود: 416.
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��اف: 153/4، والتبي��ان: 184/7، والتحري��ر والتنوي��ر: 63/9، وتفس�ري جمع  )73( ينظ��ر: الكشَّ
الجوامع: 30/3.

)74( معاني القرآن: 183/2-184، سعد السعود: 416.
)75( ينظر: تفسير الرازي: 427/10.

)76( معاني القرآن: 183/2-184، وسعد السعود: 416.
اف: 153/4، والتفسير الصافي: 323/4. )77( ينظر: الكشَّ

)78( البي��ت للمتلم��س الضبع��يّ . ينظر: ديوان المتلم��س: 34، وخزان��ة الأدب: 7/ 487، ومعاني 
القرآن: 184-183/2.

)79( معاني القرآن: 183/2-184، وسعد السعود: 416.
)80( سعد السعود: 418-417.
)81( سعد السعود: 418-417.

)82( سورة الحجر: 9.
)83( سورة طه: 63.

)84( معاني القرآن: 238/2، وسعد السعود: 418.
)85( الدر المنثور: 213/7.

)86( سعد السعود: 418.
)87( ينظر: تفسير ابن كثير: 481/5، وتفسير ابن مسعود: 7/5، وتفسير البغويّ: 422/5.

)88( سورة النمل: 87.
)89( سورة البقرة: 165.

)90( معاني القرآن: 300/2-301، وسعد السعود: 419.
)91( سعد السعود: 419.
)92( سورة البقرة: 165.

)93( سعد السعود: 419.
)94( سورة الأحزاب: 6.
)95( سورة الأحزاب: 6.

)96( معاني القرآن: 335/2، وينظر: سعد السعود: 420.
)97( سعد السعود: 420.
)98( سعد السعود: 420.
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)99( سورة الصافَّات: 147.
)100( معاني القرآن: 393/2، وينظر: سعد السعود: 420.

)101( سعد السعود: 420.
)102( التبيان: 486/8.

)103( سورة سبأ: 24.
)104( سعد السعود: 421.
)105( سورة الدخان: 54.

)106( معاني القرآن: 44/3، وينظر: سعد السعود: 421.
)107( سعد السعود: 421.
)108( سورة الدخان: 56.

)109( معاني القرآن: 44/3، وينظر: سعد السعود:421.
)110( سعد السعود: 422.
)111( سعد السعود: 422.

)112( نهج البلاغة: 687، والحكمة: 147، وسعد السعود: 422.
د بن أبي عيينة المهلَّبيّ، الأغاني: 234/5، وسعد السعود: 422. )113( البيت لأبي عيينة محمَّ

)114( سورة الدخان: 56.
)115( معاني القرآن: 123/3.

)116( سعد السعود: 423.
)117( سورة الجن: 1.

)118( معاني القرآن: 190/3.
)119( سعد السعود: 423.
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الم�صادر والمراجع

11 الإتق��ان في علوم القرآن، عبد الرحمن بن أبي بكر، جلال الدين الس��يوطيّ )ت 911هـ(، تحقيق: .
ة للكتاب، 1394هـ/1974م. ة العامَّ أحمد أبو الفضل إبراهيم، الهيئة المصريَّ

22 د الصادق . اص أب��و بكر )ت 370هـ(، تحقي��ق : محمَّ أح��كام القرآن، أحمد ب��ن علّي الرازي الجصَّ
قمحاوي، دار إحياء التراث العربّي، بيروت ، 1405.

33 إعراب ثلاثين سورة من القرآن، الحسين بن أحمد بن خالويه أبو عبد الله )ت 370هـ(، طبعة دار .
ة، 1360هـ/1941م. الكتب المصريَّ

44 الأغاني، أبو الفرج علّي بن الحس�ني القرشّي الأصبهانّي أو الأصفهانّي )ت356هـ(، مكتب تحقيق .
دار إحياء التراث العربّي، دار إحياء التراث العربّي، الطبعة الأولى، 1994م.

55 د بن المهدي بن عجيبة الحس��نيّ . البح��ر المديد في تفس�ري القرآن المجيد، أبو العبَّ��اس أحمد بن محمَّ
الأنجريّ الفاسّي الصوفّي )ت 1224هـ(، تحقيق: أحمد عبد الله القرشّي رسلان، الناشر: الدكتور 

حسن عبَّاس زكي، القاهرة، 1419هـ.
66 د بن عبد الله بن بهادر الزركشّي )ت794هـ(، . البرهان في علوم القرآن، أبو عبد الله بدر الدين محمَّ

د أبو الفضل إبراهيم، الطبعة الأولى، 1376هـ/1957م، دار إحياء الكتب العربيَّة  ��ق: محمَّ المحقِّ
عيسى البابي الحلبيّ وشركائه.

77 ق: إبراهيم . د عبد الله بن مسلم بن قتيبة الدينوريّ )ت 276هـ(، المحقِّ تأويل مش��كل القرآن، محمَّ
شمس الدين، دار الكتب العلميَّة، بيروت، لبنان.

88 د بن الحسن بن علّي الطوسّي )ت460هـ(، . التبيان في تفس�ري القران، ش��يخ الطائفة أبي جعفر محمَّ
م له: الش��يخ آغا ب��زرك الطهرانّي، تصحيح: أحم��د حبيب العاملّي، دار إحي��اء التراث العربي،  قدَّ

د.ت.
99 د الطاهر بن عاش��ور التونسّي )ت 1393هـ(، . د بن محمَّ ��د الطاهر بن محمَّ التحري��ر والتنوير، محمَّ

الناشر: الدار التونسيَّة للنشر، تونس، 1984هـ.
ق: 1010 تفس�ري ابن كثير، إس�امعيل بن عم��ر بن كثير القرشّي الدمش��قيّ أبو الفداء ع�امد الدين، المحقِّ

د السلامة، دار طيبة، الطبعة الثانية، 1420هـ/1999م. سامي بن محمَّ
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ق: علّي 1111 تفسير الآلوسّي، شهاب الدين محمود بن عبد الله الحسينيّ الآلوسّي )ت 1270هـ(، المحقِّ
عبد الباري عطيَّة، دار الكتب العلمية، بيروت، الطبعة الأولى، 1415هـ.

د بن يوسف بن علّي بن يوسف بن حيَّان أثير الدين الأندلسّي 1212 تفسير البحر المحيط، أبو حيَّان محمَّ
د جميل، دار الفكر، بيروت، 1420هـ. ق: صدقي محمَّ )ت 745هـ(، المحقِّ

اء البغويّ الشافعيّ، 1313 د بن الفرَّ ُ بْنُ مَسْ��عُودٍ بن محمَّ ُسَْني دٍ اْحل مََّ تفس�ري البغويّ، محيي الس��نَّة، أَبُو ُحم
)ت 510هـ(، عبد الرزاق المهديّ، دار إحياء التراث العربّي، بيروت، الطبعة الأولى، 1420هـ.

د بن عمر بن الحسن بن الحسين التيميّ الرازيّ 1414 تفس�ري الرازي أو التفسير الكبير، أبو عبد الله محمَّ
ب بفخر الدين الرازيّ خطيب الريّ )ت 606هـ(، دار إحياء التراث العربّي، بيروت، الطبعة  الملقَّ

الثالثة، 1420هـ.
م له وعلَّق عليه: 1515 حه وقدَّ التفس�ري الصافي، الموسى محس��ن الفيض الكاشانّي )ت 1019هـ(، صحَّ

الشيخ حسين الأعلميّ، منشورات مكتبة الصدر، الطبعة الثالثة، 1415هـ.
د بن جرير بن يزي��د بن كثير بن غالب 1616 ، جامع البيان عن تأوي��ل آي القرآن، محمَّ تفس�ري الط�ربيّّ

الآم�يّل، أب��و جعف��ر الط�ربيّّ )ت 310هـ(، تحقي��ق: الدكتور عب��د الله بن عبد المحس��ن التركيّ 
بالتعاون مع مركز البحوث والدراس��ات الإسلاميَّة بدار هجر، الدكتور عبد السند حسن يمامة، 

دار هجر للطباعة والنشر والتوزيع والإعلان، الطبعة الأولى، 1422هـ/2001م.
تفس�ري جمع الجوامع المعروف بالجامع الكبير )ط الأزهر(، جلال الدين السيوطيّ )ت911هـ(، 1717

د ندا وحسن عيسى عبد الظاهر، الأزهر الشريف،  ق: مختار إبراهيم الهائج وعبد الحميد محمَّ المحقِّ
مجمع البحوث الإسلاميَّة، 1426هـ/2005م.

تفس�ري مجمع البيان في تفسير القرآن، أبو علّي الفضل بن الحسن الطبرسّي )ت 548هـ(، تصحيح 1818
وتعليق: أبو الحس��ن الش��عرانّي، دار العلوم للتحقيق والطباعة والنشر والتوزيع، الطبعة الأولى، 

2005م.
د بن مخلوف الثعالبيّ )ت 875هـ(، 1919 الجواهر الحسان في تفسير القرآن، أبو زيد عبد الرحمن بن محمَّ

ض والش��يخ عادل أحمد عبد الموج��ود، دار إحياء التراث العربّي،  د علّي معوَّ ق: الش��يخ محمَّ المحقِّ
بيروت، الطبعة الأولى، 1418هـ.

خزان��ة الأدب ولبُّ لباب لس��ان العرب: عب��د القادر بن عمر البغ��داديّ )ت 1093هـ(، تحقيق 2020
د هارون، مكتبة الخانجي، القاهرة، الطبعة الرابعة، 1418هـ/1997م. وشرح: عبد السلام محمَّ

ال��درُّ المنثور، عب��د الرحمن بن أبي بك��ر، جلال الدين الس��يوطيّ )ت 911ه��ـ(، تحقيق: عبد الله 2121
التركيّ، دار الفكر، بيروت، د.ت.



376

اء د ابن طاوو�س على �آراء الفرَّ النقد اللغويّ عند ال�سيِّ

راثِ الحلِِّيّ مةٌ تُعنى بالتُّ ةٌ محكَّ مجلَّةٌ فصليَّ
ّد عليّ ابن طاووس الِحلِّي مة السيِّ عَدَدٌ خَاصٌّ عَنِ العلَّا

ديوان المتلمس الضبعيّ )ت 580م(، تحقيق وتعليق: حس��ن كامل الصيرفّي، معهد المخطوطات 2222
العربيَّة، الطبعة الأولى، 1390هـ/1970م.

د، مركز الأبحاث 2323 د بن محمَّ س��عد السعود للنفوس، رضّي الدين علّي بن موسى بن جعفر بن محمَّ
والدراسات الإسلاميَّة، قسم إحياء التراث، انتشارات دفتر تبليغات اسلامي، قم، 1380.

��اف عن حقائق غوامض التنزيل، أبو القاس��م محمود بن عمرو بن أحمد الزمخشريّ جار الله 2424 الكشَّ
)ت 538هـ(، تحقيق: خليل مأمون شيحا، دار الكتاب العربّي، بيروت، الطبعة الثالثة، 1407هـ.

معاني القرآن للأخفش ]معتزلى[، أبو الحس��ن المجاش��عيّ بالولاء، البلخيّ ثمَّ البصريّ، المعروف 2525
بالأخفش الأوسط )ت 215هـ(، تحقيق: الدكتورة هدى محمود قراعة، مكتبة الخانجي، القاهرة، 

الطبعة الأولى، 1411هـ/1990م.
اء )ت 207هـ(، 2626 اء، أبو زكريا يحيى بن زياد بن عبد الله بن منظور الديلميّ الفرَّ معاني القرآن للفرَّ

ة  ار وعبد الفتاح إس�امعيل الش��لبي، دار المصريَّ ��د علّي النجَّ ��ق: أحمد يوس��ف النجاتي ومحمَّ المحقِّ
للتأليف والترجمة، مصر، الطبعة الأولى، د.ت.

د بن يعلى بن س��الم الضبِّيّ )ت نحو 168ه��ـ(، تحقيق وشرح: أحمد 2727 ل بن محمَّ المفضليَّ��ات، المفضَّ
د هارون، دار المعارف، القاهرة، الطبعة السادسة، د.ت. د شاكر وعبد السلام محمَّ محمَّ

د بن الحس�ني بن أبي الحديد، أب��و حامد، عزّ الدين 2828 نه��ج البلاغة، عب��د الحميد بن هبة الله بن محمَّ
د أبو الفضل إبراهيم، دار إحياء الكتب العربيَّة، عيس��ى البابي الحلبيّ  )ت 656ه��ـ(، تحقيق: محمَّ

وشركاه.
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�ص البحث ملخَّ

اش��تمل البحث على نسخ مصنفّات السّ��ادة آل طاووس الخطّيّة الموجودة في مكتبة 
الإم��ام الحكيم العامّ��ة في النجف الأشرف، وه��ي لثلاثة أعلام منهم، رتّبتها بحس��ب 
وفياته��م، وفيها )19( عنوانًا، ضمّتها )33( نس��خة خطّيّة، م��ع تحقيق لبعض نوادرها، 

وترتيبها كما يأتي:

: مخطوط��ات الس��يّد رضي الدي��ن ع�يّل ب��ن موس��ى اب��ن طاووس الحس��نيّ   أوًّال
)ت 664هـ(، وهي )15( عنوانًا، ضمّتها )26( نسخة خطّيّة، ترتيبها كالآتي:

الكتاب الأوّل: الأمان من أخطار الأسفار والأزمان، نسخة واحدة.

الكتاب الثاني: التشريف بالمنن في التعريف بالفتن، نسخة واحدة.

الكتاب الثالث: جمال الأسبوع بكمال العمل المشروع، نسخة واحدة.

الكتاب الرابع: سعد السعود للنفوس المنضود، نسخة واحدة.

الكتاب الخامس: الطرائف في معرفة مذهب الطوائف، نسخة واحدة.

الكتاب السادس: فتح الأبواب بين ذوي الألباب وربِّ الأرباب، نسخة واحدة.

الكتاب الس��ابع: فرج المهم��وم في معرفة نهج الحلال والحرام من النجوم، نس��خة 
واحدة.

الكتاب الثامن: فلاح السائل ونجاح المسائل، نسخة واحدة.
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راثِ الحلِِّيّ مةٌ تُعنى بالتُّ ةٌ محكَّ مجلَّةٌ فصليَّ
ّد عليّ ابن طاووس الِحلِّي مة السيِّ عَدَدٌ خَاصٌّ عَنِ العلَّا

الكتاب التاسع: كشف المحجّة لثمرة المهجة، نسخة واحدة.

الكتاب العاشر: المجتنى من الدعاء المجتبى، نسخة واحدة.

الكتاب الحادي عشر: مصباح الزائر وجناح المسافر، نسختان.

الكتاب الثاني عشر: اللهوف على قتلى الطفوف، خمس نسخ.

الكتاب الثالث عشر: مهج الدعوات ومنهج العنايات، سبع نسخ.

الكتاب الرابع عشر: المواسعة والمضايقة، نسخة واحدة.

الكتاب الخامس عشر: اليقين باختصاص مولانا علّي بإمرة المؤمنين، نسخة واحدة.

ثانيًا: مخطوطات السيّد جمال الدين أحمد بن موسى ابن طاووس الحسنيّ )673هـ(، 
وفيها ذكر ثلاثة عناوين، ضمّتها ثلاث نسخ خطّيّة، ترتيبها كالآتي:

الكتاب الأوّل: بناء المقالة الفاطميّة في نقض الرسالة العثمانيّة، نسخة واحدة.

الكتاب الثاني: زهرة الرياض ونزهة المرتاض، نسخة واحدة.

الكتاب الثالث: عين العبرة في غبن العترة، نسخة واحدة.

ثالثً��ا: مخطوط��ات غياث الدين الس��يّد عبد الكريم بن أحمد ابن طاووس الحس��نيّ 
)693هـ(، وفيها ذكر عنوانًا واحدًا، ضمتها أربع نسخ خطّيّة، وهو:

فرحة الغري بصرحة الغري، أربع نسخ.

ومنهج الباح��ث هو تعريف الكتاب ونس��خه، بترتيب ألفبائ��يّ للكتب، وترتيب 
بحسب التاريخ للنسخ، مع تحقيق تاريخ بعض النسخ المذكورة في الفهرس.
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Abstract

This research contains a copies of Al-Tawoos family's manuscript 

works, Which located in Imam al-Hakim's General library in Najaf, 

and it's for three scholars of this family, arranged according to their 

deaths, the research includes (19) titles, with (33) written copies, with 

the achievements of some of the oddities and copies, and they were  

arranged as follows:

First: The manuscripts of Sayyid Radhi al-Din Ali ibn Musa Ibn 

Tawoos al-Hassani (d. 664), in which mentioned (15) titles, which 

included (26) written copies, arranged as follows:

Book I: Al-'aman min M'akhater Al-asfar wal'azman, one copy.

BooK II: Al-tashrif bialmann fi Al-taerif bi Al-fetan, one copy.

Book III: Jamal Al'usbue bi kemal Al-a'amal Al-mashrue, one copy.

Book IV: Saed Al-sueud Lilnufus Al-mandhud, one copy.

Book V: Altarayif fi Maerifat Methahib Al-tawayif, one copy.

Book VI: fateh Al'abwab bayn thwyi Al'albab wrb Al'arbab, one copy.

Book VII: Faraj Al-mahmum fi Maerifat Nahj Al-hilal walharam min 

Al-nujum, one copy.

Book VIII: Falah Al-sa'ail wanajah Al-masayili, one copy.
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Book IX: Kashf Al-mehajja lithamrat Al-muhjah, one copy.

Book X: Al-mujtanaa min Al-duea' Al-mujtabaa, one copy.

Book XI: Misbah Al-zzayir wajanah Al-masafir, two copies.

Book XII: Al-luhuf alaa Qatlaa Al-tufuf , Five Copies.

Book XIII: Mahj Al-da'awat wamanahaj Al-enayat, Seven Copies.

Book XIV: Al-muasa'ah w Al-mudayiqah, one copy.

Book XV: Al-yaqin Bi Aikhtisas Mawlana Ali bi'imrat Al-mua'minyn, 

one copy.

Second: The manuscripts of Sayyid Jamal al-Din Ahmad ibn Musa 

Ibn Tawoos al-Hassani (673 d), in which mentioned (3) titles, included 

(3) written copies, arranged as follows:

Book I: Bina'a  Al-maqala Al-fatimyah fi Naqdh Al-risalah Al-

othmaniah, one copy.

BooK II: Zahrat Al-riyad wa Nozhat Al-martad, one copy.

Book III: Ayan Al-eibrah fi Ghabn Al-eitrah, one copy.

Third: The manuscripts of Sayyid Ghayath Al-Din Abdul-Karim Ibn 

Ahmad Ibn Tawoos Al-Hassani (693 d), in which mentioned one title, 

included (4) written copies: (Farhat Al-ghary bi Sarhat Al-ghary), four  

Copies.

The Researcher Mentioned his approach in definition the book, and 

its copies by Alphabetical order for the books and  he also  mentioned 

some of the investigations concerning copies and transcripts .
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) لًا )�أوَّ

 مخطوطات ال�سيّد ر�ضي الدين عليّ بن مو�سى ابن طاوو�س الح�سنيّ
)ت 664هـ(

 الكتاب الأوّل
الأمان من �أخطار الا�سفار والأزمان = �أمان الأخطار )دعاء- عربيّ(

تأليف: ابن طاووس، علي بن موسى الحسنيّ ) 664هـ(.

في الأعمال الواجبة والمس��تحبة في الس��فر وآدابه وكيفية العشرة مع إخوان الطريق 
والأدعي��ة والأحراز الحافظة للمس��افر من الآفات والأع��راض، جمعت في هذا الكتاب 
ضم��ن ثلاث��ة عشر بابًا فيها فصول قصيرة، وفي آخره أدرج المؤلِّف كتابي )برء الس��اعة( 

لمحمّد بن زكريا الرازيّ، و)تدبير البدن( لقسطا بن متي اليونانّي.

هذا مختصر عناوين أبواب الكتاب:

الباب الأوّل: في كيفية العزم والنيّة للأسفار، وفيه خمسة فصول.

الباب الثاني: فيما يصحبه الإنسان معه في الأسفار، وفيه خمسة فصول.

الباب الثالث: في رفقاء السفر والمهام والطعام، في أربعة فصول.

الباب الرابع: في الآداب من الملبس والعدّة، في ثلاثة فصول.
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راثِ الحلِِّيّ مةٌ تُعنى بالتُّ ةٌ محكَّ مجلَّةٌ فصليَّ
ّد عليّ ابن طاووس الِحلِّي مة السيِّ عَدَدٌ خَاصٌّ عَنِ العلَّا

الباب الخامس: في استعداد العوذ للفارس والدابّة، في خمسة فصول.

. الباب السادس: في اصطحاب الكتب المعينة على العبادة، في ثلاثة عشر فصًال

الباب السابع: في الآداب عند الخروج للسفر، في خمسة فصول.

الباب الثامن: في آداب السير والطريق، في ثلاثة فصول.

. الباب التاسع: في ركوب السفن، في خمسة وعشرون فصًال

. الباب العاشر: فيما يقال عند نزول المسافر، في اثني عشر فصًال

الباب الحادي عشر: في أدوية تفيد المسافر، وفيه كتاب )برء الساعة(.

الباب الثاني عشر: في مجرّبات المؤلِّف، في خمسة فصول.

الباب الثالث عشر: درج فيه كتاب قس��طا بن لوقا وهو في تدبير الأبدان في الس��فر 
من المرض والخطر.

]التراث العربّي المخطوط: 251/2، الذريعة: 343/2 الرقم 1365، فنخا: 881/4[

أوّل الكتاب: » يقول مولانا الأفضل الأكمل، الأورع الزاهد العابد.. أبو القاس��م 
ع�يّل بن موس��ى بن جعفر ب��ن محمّد الط��اووس العل��ويّ الفاطميّ..: الحم��د لله الذي 

استجارت به الأرواح بلسان الحال إخراجها من العدم فأجارها..«.

آخ��ر الكتاب: » والثقة بج��وده ووعوده وحكمته ورحمته، من أقوى الوس��ائل إلى 
إجابته وعنايته وعافيته، وصّىل الله على سيّد المرسلين محمّد وآله الطاهرين«.

عدد النسخ في المكتبة: )1(.
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)1(

رقم المكتبة: )895(.

نس��خ، محمّد حسني� بن منص��ور النجفيّ، يوم الجمعة س��نة 1067هـ )اس��م 
الناس��خ والتاري��خ ج��اء في آخر الاختي��ارات(، عليه��ا كلمات نس��خ البدل، 
العناوي��ن كتبت بالم��داد الأحمر، في آخرها اختيارات الأيّ��ام وأدعيتها نقًال عن 
كت��اب المؤلِّف )ال��دروع الواقيّة(، عليها ختم بيض��ويّ: »عبده: محمّد تقيّ بن 
حي��در عيّل�«، وختم بيضويّ: »يا من هو في لطفه شري��ف«، عليها تملّك أمين 
الإسال�م، وختمه بيضويّ: »أمين الإسال�م، 1300«، وتملّ��ك يحيى بن محمّد 
ش��فيع الأصفه��انّي بتاري��خ يوم الجمعة 21 ش��عبان س��نة 1319ه��ـ، وختمه 
بيضويّ: »يحيى ومحمّد شفيع العترة الطاهرة...«، وتملّك نعيم بن محمّد رضي، 
وختمه بيضويّ: »محمّد رضا رسول خدا...«، وتملّك محمّد رضا ابن المرحوم 
المي�رزا محمّ��د تقيّ، وتملّك الش��يخ محمّد عيّل� الأوردباديّ بتاريخ 20 ش��وّال 
س��نة 1331هـ، وختم��ه: »الناجي بمحمّد وعلّي«، وذك��ر تحت تملّكه ما عنده 
من كتب الش��يخ الصدوق، وذكر تس��عة كتب، وما عنده من كتب الش��يخ 
 ،وذك��ر ثمانية كتب، وما عن��ده من كتب الس��يّد ابن طاووس ،الط��وسّي
وذكر اثنا عشر كتابًا، عليها ختم مكتبة الش��يخ السماويّ، بيضويّ: »من كتب 

محمّد السماويّ، 1354«.

الغلاف: جلد، أحمر مزيّن بالطرّة ورأسيها.

216ق، 12س، 12.4 × 19سم.



386

ادة �آل طاوو�س في مكتبة الإمام الحكيم العامّة مخطوطات ال�سَّ
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 الكتاب الثاني
الت�شريف بالمنن في التعريف بالفتن = الملاحم والفتن = الفتن والملاحم 

)حديث- عربيّ(

تأليف: ابن طاووس، علي بن موسى الحسنيّ )664هـ(.

أخب��ار في الملاحم والفت��ن منقولة من ثلاث��ة تصانيف في ثلاثة فص��ول، ولم يتعهد 
المؤلِّف بصحة ما نقله من الكتب الثلاثة، وهي:

الفص��ل الأوّل: م��ا نق��ل من كت��اب )الفتن في الإص��دار والإيراد( لنعي��م بن حّماد 
الخزاع��يّ المدنّي المرويّ )ت 228هـ(، مع ذكر ترجم��ة المؤلِّف وأحواله، وهو في )110( 
بابًا، فرغ منه في يوم الاثنين 25 المحرّم سنة 663هـ في بيته في الحلّة حين عودته من بغداد 

لزيارة الإمام الحسين عليه السلام والإمام علي عليه السلام.

الفصل الثاني: ما نقل من كتاب )الفتن( لأبي صالح الس��ليلّي ابن أحمد بن عيس��ى، 
وتاريخ نسخة الأصل المنقول عنها هو سنة 307هـ وهي بخطِّ المصنفّ، وكانت النسخة 

في المدرسة المعروفة بالتركي في الجانب الغربي من واسط، وهو في )84( بابًا.

الفص��ل الثالث: م��ا نقل من كتاب )الفت��ن( لأبي يحيى زكريا ب��ن يحيى بن حارث 
البزاز، وتاريخ كتابة النس��خة المنقول عنها هو س��لخ ربيع الأوّل سنة 391هـ استعارها 

من وقف المدرسة النظامية ببغداد، وهو في )51( بابًا.

وأورد م��ن بعد كلِّ واحد من الفصول عدّة فوائد مختلفة نقلها عن جملة من الكتب 
مثل مجموعة المرزباني وبعض أصول الأصحاب.

]الذريعة: 189/4 الرقم 944، 113/16 الرقم 181[
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أوّل الكت��اب: »... وناهض�ني برف��ع من��اره، ومحافظ�ني ع�ىل أسراره... بالصدق 
والكذب فيما نقل عنه من أخباره، وواصفين لمعجزاته وبرهانه، غير مترددين..«.

آخ��ر الكتاب: » قال: كانا محقّين، فأرادا تنبي��ه داوود، قال: فكذلك قل في العبّاس 
وعلّي، فتبسّم الرشيد، وقال: لا كان الله لمن نسب إليك الكفر«.

عدد النسخ في المكتبة: )1(.

)1(

رقم المكتبة: )564(.

نس��خ، الجواد ابن الش��يخ عبد الحميد النجفيّ، 6 صفر سنة 1352هـ في كرخ 
بغداد، كتبها على نسخة منقولة من خطِّ المصنِّف، صحّح الشيخ محمّد السماويّ 
الجزء الأوّل على نس��خة الأصل التي بخطِّ المصنِّف بتاريخ 5 ذي القعدة س��نة 
1365ه��ـ في النجف الأشرف، وصحّح الجزء الثاني على نس��خة الأصل التي 
بخ��طِّ المصنِّ��ف بتاري��خ 6 ذي القع��دة س��نة 1365هـ في النج��ف الأشرف، 
وصحّ��ح الجزء الثالث على نس��خة الأصل التي بخطِّ المصنِّ��ف بتاريخ 7 ذي 
القعدة س��نة 1365ه��ـ في النج��ف الأشرف، وصحّح الملحقات على نس��خة 
الأص��ل التي بخطِّ المصنِّف بتاريخ س��نة 1365ه��ـ في النجف الأشرف، جاء 
في أوّل الملحقات ما نصّه: »بس��م الله، هذا الكتاب ملتقط من كتب لأصحابنا 
ولغيره��م التقطه الس��يّد رضي الدين ابن الط��اووس وألحقه بعد كلّ جزء 
م��ن كت��اب التشريف لمناس��بة ل��ه في الموض��وع فجمعنا م��ا بعد الج��زء الأوّل 
 والثاني والثالث بابًا واحدًا وذكرنا البس��ملة أم��ام كلّ مما بعد الأجزاء ليعرف 
ما بعد كلّ جزء منها، وقد كتب على نسخة خطّت على خطّه الشريف لم تؤمن 
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ّد عليّ ابن طاووس الِحلِّي مة السيِّ عَدَدٌ خَاصٌّ عَنِ العلَّا

من التصحيف والتحريف، وكتب هذا محمّد بن الش��يخ طاهر السام�ويّ عفي 
عنه، ثمّ منّ الله على عبده محمّد السماويّ بنسخة الأصل وصحّح عليها الأصل 
والملتقط وانكشف له أن البياض من الأرضة التي أكلت بعض أوراق الكتاب 
وأن التصحي��ف والتحريف من إهمال الحروف من الإعجام فصحّح حس��ب 
الجهد وذلك في ذي القعدة س��نة 1365 في النجف على مشّرفه السال�م، حرّره 
محمّد بن الشيخ طاهر السماويّ عفي عنه«، كتب عليها الشيخ السماويّ تعريفًا 
بالكتاب وأجزائه بتاريخ غرّة ش��هر ربيع الأوّل س��نة 1352ه��ـ في بغداد، ثمّ 
ذكر تشّرفه برؤية نس��خة المصنِّف بتاريخ 1365هـ، عليها ختم مكتبة الش��يخ 

السماويّ، بيضويّ: »من كتب محمّد السماويّ، 1354«.

الغلاف: جلد، بنّيّ.

93ق، 22س، 12.4 × 20سم.
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�إعداد وفهر�سة: �أحمد عليّ مجيد الِحلِّيّ

السنة الثالثة/المجلَّد الثالث/العدد العاشر
ل 2018م ربيع الثاني 1440هـ/كانون الأوَّ

 الكتاب الثالث
جمال الأ�سبوع بكمال العمل الم�شروع )دعاء- عربيّ(

تأليف: ابن طاووس، علّي بن موسى الحسنيّ )ت 664هـ(.
في الأعمال التي تتكرر في كلّ يوم وليلة من الأسبوع أو تختص بكلِّ واحد منها، من 
الصل��وات والأدعية والأذكار والآداب وفضل كل يوم م��ن أيّامها كما ورد في أحاديث 
أهل البيت عليهم السلام، وهو في تسعة وأربعين فصًال ذكر المؤلّف فهرسها في المقدّمة، 

وأكثر الروايات المنقولة في الكتاب مسندة ذكر بأوّلها أسماء الرواة المنقول عنهم.

ت(. ت والمهمّا الكتاب هو الجزء الرابع من موسوعة ابن طاووس )التتمّا
]الذريعة: 129/5 الرقم 534، التراث العربّي المخطوط: 90/5[

م��ة العارف..أبو  أوّل الكت��اب: » يقول الس��يّد الإم��ام العالم العام��ل، الفقيه العّال
القاس��م علّي بن موس��ى بن جعفر بن محمّد بن محمّد الطاووس الحسنيّ..: أحمد الله جلّ 

جلاله الذي أيقظ ذوي السنة من أهل الوجود، بألسنة الفضل والكرم والجود..«.

ت في صلاح المتعبّد وتتمات  آخ��ر الكتاب: » وهذا آخر الجزء الرابع من كتاب مهمّا
لمصب��اح المتهج��د، والحمد لله جلّ جلاله الذي ش��ملنا كرم��ه.. وأن يوفقنا لم��ا يريد مناّ 

ويرضى به عناّ، وصلوات الله على سيّد المرسلين محمّد النبيّ وآله الطاهرين«.

عدد النسخ في المكتبة: )1(.

)1(
رقم المكتبة: )468(.

نس��خ، محمّد بن محمّ��د بن محمّد المدعو بـ)فاضل( بن حس��ينيّ، يوم الثلاثاء 8 
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ادة �آل طاوو�س في مكتبة الإمام الحكيم العامّة مخطوطات ال�سَّ

راثِ الحلِِّيّ مةٌ تُعنى بالتُّ ةٌ محكَّ مجلَّةٌ فصليَّ
ّد عليّ ابن طاووس الِحلِّي مة السيِّ عَدَدٌ خَاصٌّ عَنِ العلَّا

شعبان س��نة 953هـ، مشكولة، عليها كلمات نسخ البدل، قابلها الشيخ محمّد 
اب��ن علّي الجبائ��يّ )الجباعيّ(، فكتب في آخرها ما نصّه: » بلغ مقابلة بحس��ب 
الجه��د والطاقة إّال ما زاغ عنه البصر، وحسر عنه النظر، والملتمس من صاحبه 
وفّقه الله للعمل بما فيه أن يجعل لنا نصيبًا من الدعاء في مظان الإجابة والخلوات. 
فقي�ر عف��و ربّه الولي: محمّد ب��ن علّي الجبائيّ عف��ى الله عنهما بمنّ��ه«، العناوين 
كتبت بالمداد الأحمر، كتب الش��يخ محمّد بن عبد الحسين الرشتي عليها تعريفًا 
بالكتاب، عليها تملّك الحافظ حاتم الواعظ بتاريخ سنة 1130هـ، عليها ختم 
دائريّ: »العبد أحمد الفضلّي )العقيلّي(«، عليها ختم مكتبة الش��يخ السام�ويّ، 
بيضويّ: »من كتب محمّد السماويّ، 1354«، أوقفها آية العظمى السيّد محسن 
الحكيم الطباطبائيّ بتاريخ 19جمادى الآخرة سنة 1377هـ، وختمه بيضويّ: 

»محسن الطباطبائيّ«.

الغلاف: جلد، أحمر.

234ق، 14س، 17 × 24.3سم.
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�إعداد وفهر�سة: �أحمد عليّ مجيد الِحلِّيّ

السنة الثالثة/المجلَّد الثالث/العدد العاشر
ل 2018م ربيع الثاني 1440هـ/كانون الأوَّ

 الكتاب الرابع
�سعد ال�سعود للنفو�س المن�ضود )علوم قر�آن- عربيّ(

تأليف: ابن طاووس، علي بن موسى الحسنيّ )ت 664هـ(.

منتخب��ات من آي الق��رآن الكريم، وبع��ض الكتب الس�امويّة: كالت��وراة والزبور 
والإنجيل، مع مختارات من تفاسير توجد في مكتبة المؤلِّف التي وقفها على أولاده، ففي 
 كلّ فص��ل وصف إجمالّي للمصحف أو للكت��اب المنتخب منه في ذلك الفصل وتوضيح 
لما أبه��م منه، وهو بمجموعه كتاب جيّ��د للوقوف على المعارف القرآنيّ��ة العامّة وكيفية 

نزوله وجمعه وما يتعلّق به من سائر التفاصيل.

خطر على المؤلِّف تأليفه في يوم الأحد 6 ذي القعدة سنة 651هـ، وهو مبدوء باثنتي 
عشرة فائدة تتّصل بالموضوع، ثمّ بابين فيهما )269( فصًال قصيًرا، وهما:

. الباب الأوّل: فيما وقفناه من المصاحف والربعات، فيه )75( فصًال

. الباب الثاني: فيما وقفناه من كتب التفاسير، فيه )194( فصًال

]التراث العربّي المخطوط: 399/6، الذريعة: 182/12 الرقم 1210[

أوّل الكتاب: » وبه نس��تعين وصلواته على سيّدنا محمّد النبيّ وآله الطاهرين، يقول 
 علّي بن موس��ى بن جعفر بن محمّد بن محمّد الط��اووس العلويّ الفاطميّ: أحمد الله
ال��ذي اطّل��ع على خزائن علم��ه لذاته، وأنّ كلّ عب��د له فقير إّال أن يه��ب له من مقدّس 

اختزانه..«.

آخ��ر الكت��اب: » فما الذي منعه��م أن يجتمعوا عند بعض قرابت��ه أو بعض صحابته 
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ادة �آل طاوو�س في مكتبة الإمام الحكيم العامّة مخطوطات ال�سَّ

راثِ الحلِِّيّ مةٌ تُعنى بالتُّ ةٌ محكَّ مجلَّةٌ فصليَّ
ّد عليّ ابن طاووس الِحلِّي مة السيِّ عَدَدٌ خَاصٌّ عَنِ العلَّا

 ويقول��وا ما يق��درون عليه)1(، أو يقول كلّ واحد منهم بحس��ب قدرته، لولا أنّ الله
صرفهم بعنايته«.

عدد النسخ في المكتبة: )1(.

)1(

رقم المكتبة: )631(.

نسخ، الشيخ محمّد ابن الشيخ طاهر السماويّ، 16 صفر سنة 1364هـ في داره 
ت النجف الأشرف، استنسخها على نسخة  الواقعة في محلّة العمارة إحدى محّال
كثيرة الغلط والتصحي��ف والتحريف، العناوين كتبت بالمداد الأحمر، رؤوس 
المطالب عليها خطّ أحمر، وعليها ختم مكتبة الش��يخ السماويّ، بيضويّ: »من 
كتب محمّد السماويّ، 1354«، قال الشيخ آقا بزرك الطهرانّي عند ذكر النسخة 
في الذريعة )183/12(: »اس��تكتبه السيّد نصر الله التقويّ في طهران وأرسله 
إلى الش��يخ محمّد السام�ويّ بالنجف هدية، وهو كتب عن النسخة المهدى إليه 

بخطّه«.

الغلاف: جلد، أخضر مزيّن بالطرّة ورأسيها.

113ق، 25س، 13 × 21سم.
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�إعداد وفهر�سة: �أحمد عليّ مجيد الِحلِّيّ

السنة الثالثة/المجلَّد الثالث/العدد العاشر
ل 2018م ربيع الثاني 1440هـ/كانون الأوَّ

 الكتاب الخام�س
الطرائف في معرفة مذهب الطوائف )عقائد – عربيّ(

تأليف: ابن طاووس، علّي بن موسى الحسنيّ )ت 664هـ(.

��نةّ(  أودع اب��ن طاووس في كتابه هذا طرائف أمور من مذاهب المخالفين )أهل السُّ
في الأصول الاعتقاديّة والفروع الفقهيّة وما يتّصل بهما من مختلف المس��ائل التي نقدها، 
مس��تندًا في ذلك إلى م��ا ورد في صحاحه��م ومس��انيدهم وكتبهم التفس�رييّة والحديثيّة 
والفقهيّ��ة والكلاميّ��ة والتاريخيّة المهمّة، وهو ردّ على من يذهب إلى غير مذهب الش��يعة 

من سائر المذاهب الإسلاميّة، ويستند فيه إلى الأدلّة العقليّة والنقليّة.

س��مّى ابن طاووس نفس��ه في هذا الكتاب عبد المحمود بن داود الذمّيّ )المصريّ( 
تقيّ��ةً ع��ن الخلفاء الّذي��ن كانوا في بلاده، وليك��ون أوقع في القلوب، وص��وّر أنّه لم يكن 
، ولكنهّ أسلم وأراد أن يميّز الحقّ من الباطل من المذاهب الإسلاميّة بنفسه، فبدأ  مس��لمًا
بالفح��ص الجادّ فيها، واس��تخرج الحقّ الصراح منها، واس��تند في معرف��ة الصحيح من 
��نةّ المرويّة في صحاحهم ومسانيدهم، ويناقشهم في آرائهم  المذهب إلى أحاديث أهل السُّ

وتأويلاتهم.

بين النس��خ بعض الاختلاف يبدو أنّه جاء من إعادة نظر المؤلِّف في بعض المواضع 
وتوسعة البحث فيها، وهو غير مخلّ بالمقصود.

]الذريعة: 154/15 الرقم 1012، التراث العربّي المخطوط: 354/8[

أوّل الكتاب: » الحمد لله كما يس��تحقّه لذاته.. وبعد: فإّين رجل من أهل الذمة ولي 
ي على ما أس��طره، بل  بذل��ك على أهل الإس�الم ثبوت حرمة، فيجب أن لا يعجلوا بذمِّ
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ادة �آل طاوو�س في مكتبة الإمام الحكيم العامّة مخطوطات ال�سَّ

راثِ الحلِِّيّ مةٌ تُعنى بالتُّ ةٌ محكَّ مجلَّةٌ فصليَّ
ّد عليّ ابن طاووس الِحلِّي مة السيِّ عَدَدٌ خَاصٌّ عَنِ العلَّا

يتفكروا في حقيقة ما أذكره..«.

آخر الكتاب:

ملَّتي غير  ملَّة  أرضى  كنت  أت��ش��يَّ��ع«»ف��إن  م��س��ل��م  إَّال  أن����ا  ف�م�ا 
عدد النسخ في المكتبة: )1(.

)1(

رقم المكتبة: )660(.

نس��خ، سنة 984هـ، استنسخت على نسخة كتبت بتاريخ يوم الثلاثاء 15 ذي 
الحجّة سنة 701هـ، مجدولة بخطّين )أحمر وأزرق(، بعض أوراقها كتبت بخطٍّ 
مختلف عن الأصل، العناوين كتبت في جداول في حاش��ية، عليها تملّك الس��يّد 
محمّ��د بن بدر الدين محمّد الحس��ينيّ الأس��فرايينيّ، وختمه بيضويّ ممس��وح، 
عليها تاريخ تولّد علّي أكبر في يوم الثلاثاء 25 ش��هر ؟ س��نة 1019هـ، وتولّد 
بنت��ه أم كلثوم في صبح 25 جمادى الآخرة س��نة 1039ه��ـ، عليها ختم مربّع: 
»محمّ��د باقر بن محمّ��د جعفر الحس��ينيّ، 1119«، وعليها ختم مكتبة الش��يخ 

السماويّ، بيضويّ: »من كتب محمّد السماويّ، 1354«.

الغلاف: جلد، أحمر.

225ق، 25س، 15.6 × 24سم.
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�إعداد وفهر�سة: �أحمد عليّ مجيد الِحلِّيّ

السنة الثالثة/المجلَّد الثالث/العدد العاشر
ل 2018م ربيع الثاني 1440هـ/كانون الأوَّ

 الكتاب ال�ساد�س
فتح الأبواب بين ذوي الألباب ورب الأرباب )دعاء- عربيّ(

تأليف: ابن طاووس، علي بن موسى الحسنيّ )ت 664هـ(.

أربعة وعشرون بابًا في الاستشارة وكيفية أنواع الاستخارة، أُلهم المؤلِّف بتأليفه كما 
يقول في يوم الثلاثاء 24 ش��هر رجب س��نة 642هـ، وأتمهّ في يوم الأحد 5 جمادى الأولى 

سنة 648هـ.

]التراث العربّي المخطوط: 279/9، الذريعة: 103/16 الرقم 127[

أوّل الكتاب: »يقول علّي بن موس��ى بن جعف��ر بن محمّد بن محمّد الطاووس: أحمد 
الله ج��لّ جلال��ه ال��ذي عطف على أوليائ��ه وخاصّت��ه، ولطف لهم بما أراه��م من أسرار 

ملكوته ومملكته..«.

آخر الكتاب: »وهذا آخر ما أردنا ذكره في هذا الباب، والله أعلم بالصواب. وفرغ 
من كتابته يوم الأحد، خامس ش��هر جمادى الأولى سنة ثمان وأربعين وستّمائة، وصّىل الله 

على سيّد المرسلين محمّد وآله الطاهرين«.

عدد النسخ في المكتبة: )1(.

)1(

رقم المكتبة: )997(.

نسخ، الش��يخ محمّد ابن الشيخ طاهر السام�ويّ، 24 شعبان سنة 1335هـ في 
النجف الأشرف، استنسخها على نسخة قديمة سقيمة لعلّها في زمن المصنِّف، 
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ادة �آل طاوو�س في مكتبة الإمام الحكيم العامّة مخطوطات ال�سَّ

راثِ الحلِِّيّ مةٌ تُعنى بالتُّ ةٌ محكَّ مجلَّةٌ فصليَّ
ّد عليّ ابن طاووس الِحلِّي مة السيِّ عَدَدٌ خَاصٌّ عَنِ العلَّا

العناوين كتبت بالم��داد الأحمر، رؤوس المطالب عليها خطّ أحمر، وعليها ختم 
مكتبة الشيخ السماويّ، بيضويّ: »من كتب محمّد السماويّ، 1354«.

الغلاف: جلد، بنّيّ مزين بالطرّة ورأسيها.

58ق، 22س، 13.3 × 21.5سم.
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�إعداد وفهر�سة: �أحمد عليّ مجيد الِحلِّيّ

السنة الثالثة/المجلَّد الثالث/العدد العاشر
ل 2018م ربيع الثاني 1440هـ/كانون الأوَّ

 الكتاب ال�سابع
 فرج المهموم في معرفة نهج الحلال والحرام من النجوم = فرج المهموم

في تاريخ علماء النجوم )هي�أة/فقه- عربيّ(

تأليف: ابن طاووس، علي بن موسى الحسنيّ )ت 664هـ(.

ع�رشة أب��واب في تاريخ علم النج��وم وفقهه، فرغ م��ن تأليفه في 23 المحرّم س��نة 
650هـ في الحائر الحس��ينيّ بكربلاء المقدّس��ة، أوّله خطبة تش��تمل على ذكر علم النجوم 

وأنّ الأولياء عالمون به، وعناوين أبوابه:

الباب الأوّل: في ذكر أحاديث تشتمل على أنّ النجوم من آيات الله تعالى، وفيه جملة 
من كتاب الإهليلجة، وفيه أنّ الأنبياء والأئمّة عالمون به والعلماء.

الب��اب الثاني: في ذكر الردّ على من أنكره من العلماء، وحمل المنكرين على أنّ النجوم 
هي فاعلة بنفسها لا الباري تعالى.

 الب��اب الثال��ث: في ذكر أحاديث ت��دلّ على صح��ة النجوم، وهي أربع��ة وثلاثون 
حديثًا.

الباب الرابع: في ذكر ما يمنع من تأثير النجوم من الصدقات والدعوات.

الب��اب الخامس: في ذكر جملة من عل�امء النجوم من الش��يعة كالبرقي والنجاشي.. 
وغيرهم من الأكابر، ويش��تمل على ذكر أخبار قتل الفضل بن سهل ومعرفة بوران بنت 

الحسن بن سهل، وغير ذلك من الأخبار في إصابات المنجمّين.

الباب الس��ادس: في ذكر جملة من علماء المس��لمين بالنجوم وم��ا أصابوا فيه، وذكر 
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ادة �آل طاوو�س في مكتبة الإمام الحكيم العامّة مخطوطات ال�سَّ

راثِ الحلِِّيّ مةٌ تُعنى بالتُّ ةٌ محكَّ مجلَّةٌ فصليَّ
ّد عليّ ابن طاووس الِحلِّي مة السيِّ عَدَدٌ خَاصٌّ عَنِ العلَّا

جمل��ة من إصاباتهم كالجبائي وأبي معشر ومحمّد بن عب��د الله بن طاهر والتنوخيّ وغلام 
زحل والصاحب بن عباد وأمثالهم.

الباب السابع: في ذكر جملة من علماء النجوم قبل الإسلام وذكر إصاباتهم.

م مس��لمون أولم يذكر ذلك  الباب الثامن: في ذكر جملة من علماء النجوم من ذكر أّهن
أو ذكرت إصابتهم ولم تذكر أس�امؤهم، وفيه حديث أبي الحسين الصوفي وعضد الدولة 

في طيفه، وتصانيف جملة منهم في ذلك العلم مماّ وصل إلى المصنفّ.

��ا فاعلات   الب��اب التاس��ع: في ذك��ر من أنك��ر النج��وم واعتذر عن��ه بأنّ��ه أراد أّهن
مختارات.

الب��اب العاشر: في ذكر من كان مس��تغنيًا ع��ن علم النجوم وهو ع��الم بها كالأنبياء 
والأئمّة، وفيه أخبارهم عليهم السلام.

]الذريعة: 156/16 الرقم 424، النسخة المطبوعة من الكتاب[

أوّل الكتاب: »قال الس��يّد الإمام العالم.. أبو القاس��م علّي بن موس��ى بن جعفر بن 
محمّد بن محمّد الطاووس الحس��نيّ..: أحمد الله جلّ جلاله فاطر الس�اموات والأرضين، 

الذي جعلها هداة ودعاة بلسان حالها للعالمين..«.

آخ��ر الكت��اب: »ووس��يلة إلى رحمته في اليوم المعل��وم، وكان الفراغ م��ن تأليفه يوم 
الثلاثاء لعشرين من ش��هر المحرّم س��نة خمسين وس��تّمائة هلاليّة بمش��هد مولانا الشهيد 
المعظم الحس�ني صل��وات الله عليه إلى يوم الدين، والحم��د لله ربِّ العالمين وصلاته على 

محمّد وآله الطاهرين«.

عدد النسخ في المكتبة: )1(.



399

�إعداد وفهر�سة: �أحمد عليّ مجيد الِحلِّيّ

السنة الثالثة/المجلَّد الثالث/العدد العاشر
ل 2018م ربيع الثاني 1440هـ/كانون الأوَّ

)1(

رقم المكتبة: )558(.

نس��خ، الش��يخ محمّد ابن الش��يخ طاهر السام�ويّ، يوم الغدير 18 ذي الحجّة 
ت النجف الأشرف،  س��نة 1366هـ في داره الواقعة في محلّة العمارة إحدى محّال
استنسخها على نسخة كثيرة الغلط والتصحيف والتحريف كتبت بتاريخ 15 
المحرّم سنة 1118هـ في أصفهان لأمر السيّد علّي خان المدنّي صاحب السلافة، 
العناوين كتبت بالم��داد الأحمر، رؤوس المطالب عليها خطّ أحمر، وعليها ختم 
مكتبة الش��يخ السماويّ، بيضويّ: »من كتب محمّد السماويّ، 1354«، ذكرها 

الشيخ الطهرانّي في الذريعة )157/16 الرقم ضمن الرقم 424(.

الغلاف: جلد، زيتونّي.

80ق، 25س، 12.5 × 20.3سم.



400

ادة �آل طاوو�س في مكتبة الإمام الحكيم العامّة مخطوطات ال�سَّ

راثِ الحلِِّيّ مةٌ تُعنى بالتُّ ةٌ محكَّ مجلَّةٌ فصليَّ
ّد عليّ ابن طاووس الِحلِّي مة السيِّ عَدَدٌ خَاصٌّ عَنِ العلَّا

 الكتاب الثامن
فلاح ال�سائل ونجاح الم�سائل )دعاء- عربيّ(

تأليف: ابن طاووس، علّي بن موسى الحسنيّ )ت 664هـ(.

بع��ض الأعمال والآداب والأدعية الوارد ذكرها في عمل اليوم والليلة، في مجلّدين، 
، والثاني  الأوّل في الأع�امل ال��وارد عملها من الزوال إلى وقت النوم يقع في ثلاثين فصًال

. فيما بعد الاستيقاظ من النوم إلى وقت الزوال في ثلاثة عشر فصًال

وفي فصل مقدّمات الطهارة وبيان الغسل ذكر غسل الميت، ثمّ ذكر أحكام الأموات 
، إلى ص�الة ليلة الدفن وزيارة القبور، وهذا الكتاب هو الجزء الأوّل والثاني من  مفصًّال

ت في صلاح المتعبّد والتتمات(. الأجزاء العشـرة لكتاب المؤلِّف )المهمّا

]الذريعة: 16/ 302 الرقم 1330، التراث العربّي المخطوط: 393/9[

أوّل الكتاب: »يقول س��يّدنا الس��يّد العالم العامل.. أبو القاس��م علّي بن موسى ابن 
جعفر بن محمّد ابن محمّد الطاووس الحسنيّ..: أحمد الله بلسان وجنان وجودهما من 

جود المولى المعبود..«.

آخ��ر الكت��اب: »وس��أجعل أوّل الج��زء الث��اني م��ا أذك��ره م��ن الأدب ع��ن النبيّ 
علي��ه أفض��ل الصلاة والس�الم، إذا جلس النائم م��ن رقاده، وهو على م��ا كان عليه من 
 عافيت��ه وتمام مراده، إن ش��اء الله تعالى، وصّىل الله على س��يّد المرس��لين محمّ��د النبيّ وآله 

الطاهرين«.

عدد النسخ في المكتبة: )1(.
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�إعداد وفهر�سة: �أحمد عليّ مجيد الِحلِّيّ

السنة الثالثة/المجلَّد الثالث/العدد العاشر
ل 2018م ربيع الثاني 1440هـ/كانون الأوَّ

)1(

رقم المكتبة: )910(.

نس��خ، 17 شعبان س��نة 1062هـ، استنسخت على نس��خة استنسخها جعفر 
بن محمّد بن س��ويد بتاريخ جمادى الآخرة س��نة 663هـ ببغداد بمحلّة المقتدر، 
العناوي��ن كتب��ت بالم��داد الأحم��ر، عليها تملّ��ك جمال الدي��ن بن محمّد قاس��م 
الأصفهانّي، وختمه بيضويّ معرّش: »إّين الواثق بأبي القاس��م: جمال الدين بن 
قاس��م«، وآخر بيض��ويّ: »إنّ الله جميل يحب الجمال، 1056«، وتملّك الش��يخ 
محمّد بن الحس��ن المعروف بـ)الح��رّ العاملّي(، وختمه بيض��ويّ: »العبد: محمّد 
ابن الحس��ن، الحرّ، 1098«، وتملّك الس��يّد حسني� ابن الس��يّد علّي الحس��ينيّ 
الأصفهانّي بتاريخ س��نة 1239هـ، وتملّك السيّد مجتبى بن محمّد باقر الموسويّ 
بتاريخ سنة 1313هـ، وختمه بيضويّ: »عبده: مجتبى بن محمّد باقر الموسويّ«، 
وتملّك الس��يّد محمّد جعفر الحسينيّ، عليها ختم بيضويّ: »عبده: محمّد صالح 
الحس��ينيّ«، وختم مكتبة الش��يخ محمّد بن طاهر السماويّ بيضويّ: »من كتب 

محمّد السماويّ، 1354«.

الغلاف: جلد، أخضر.

226ق، 14س، 12 × 18.1سم.
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ادة �آل طاوو�س في مكتبة الإمام الحكيم العامّة مخطوطات ال�سَّ

راثِ الحلِِّيّ مةٌ تُعنى بالتُّ ةٌ محكَّ مجلَّةٌ فصليَّ
ّد عليّ ابن طاووس الِحلِّي مة السيِّ عَدَدٌ خَاصٌّ عَنِ العلَّا

 الكتاب التا�سع
ك�شف المحجّة لثمرة المهجة )معارف عامّة- عربيّ(

تأليف: ابن طاووس، علّي بن موسى الحسنيّ )ت 664هـ(.

وصاي��ا دينيّة ومواعظ أخلاقيّة كتبها لولده الس��يّد محمّد في س��نة 649هـ، وكان له 
من العمر يومئذ إحدى وستّين سنة، وكان ولده محمّد المولود سنة 643 داخًال في السنة 
السابعة، في فصول عددها: )159( فصل)2(، وفيه إجازته له وشاركه معه أخوه الأصغر 

رضي الدين علّي المولود سنة 647هـ وسائر أخوته، ذكر فيه الكثير من مراحل حياته.

]الذريعة: 18/ 58 الرقم662، التراث العربّي المخطوط: 314/10[

أوّل الكتاب: »يقول الس��يّد الجليل.. أبو القاسم علّي بن موسى بن جعفر بن محمّد 
طاووس..: أحمد الله ببيان المقال، ولسان الحال، حمدًا دائم الاتصال والكمال..«.

آخر الكتاب: »ثمّ عرضناه على قبول واهبه صاحب الجلالة، نائبه صّىل الله عليه في 
النبوّة والرس��الة، وورود الجواب في المنام بما يقتضي حصول القبول والإنعام، والوصيّة 

بأمرك، والوعد ببّرك، وارتفاع قدرك.. وآله الطاهرين«.

عدد النسخ في المكتبة: )1(.

)1(

رقم المكتبة: )2/234(.

نس��خ، 6 شهر رمضان س��نة 1080هـ، مصحّحة، عليها كلمات نسخ البدل، 
العناوي��ن كتب��ت بالمداد الأحمر، كت��ب في أوّل المجموعة وآخره��ا فضل الحبّة 
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�إعداد وفهر�سة: �أحمد عليّ مجيد الِحلِّيّ

السنة الثالثة/المجلَّد الثالث/العدد العاشر
ل 2018م ربيع الثاني 1440هـ/كانون الأوَّ

الس��وداء، وعال�ج لص��داع الش��مس وسرع��ة الإن��زال والرص�ع، ومجموعة 
م��ن العوذ والأحاديث، والنس��خة ضم��ن مجموعة فيها أربعة كت��ب وترتيبها 
الثاني، عليها تملّك حس��ن بن حسين الجامعيّ، عليها تملّك محمّد علي، وختمه 
بيضويّ: »عبده الراجي: محمّد علّي«، اشتراه بقيمة تسع روبيّات محمّد شاهي، 
عليه��ا ختم مكتبة الش��يخ محمّد بن محمّد طاهر السام�ويّ بيضويّ: »من كتب 

محمّد السماويّ، 1354«.

الغلاف: جلد، بنّي.

100ق، 17س، 12.4 × 19.4سم.
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ادة �آل طاوو�س في مكتبة الإمام الحكيم العامّة مخطوطات ال�سَّ

راثِ الحلِِّيّ مةٌ تُعنى بالتُّ ةٌ محكَّ مجلَّةٌ فصليَّ
ّد عليّ ابن طاووس الِحلِّي مة السيِّ عَدَدٌ خَاصٌّ عَنِ العلَّا

 الكتاب العا�شر
المجتنى من الدعاء المجتبى )دعاء- عربيّ(

تأليف: ابن طاووس، علّي بن موسى الحسنيّ )ت 664هـ(.

مختصر فيه أدعية متفرّقة مختارة من كتبٍ عديدة مصـرّح بأس��اميها عند النقل منها، 
على غير نظام وترتيب، بعضها مبدوء بلفظة )فصل(.

]الذريعة: 1/20 الرقم 1682، التراث العربّي المخطوط: 60/11[

أوّل الكتاب: »يقول مولانا السعيد.. أبو القاسم علّي بن موسى بن جعفر بن محمّد 
الطاووس..: أحمد الله بحسب ما يهديني إليه، ويقوّيني عليه..«.

 آخ��ر الكت��اب: »واغنن��ي بحلالك عن حرام��ك، وبفضلك عمّن س��واك، يا حيّ 
يا قيّوم، والحمد لله ربِّ العالمين«.

عدد النسخ في المكتبة: )1(.

)1(
رقم المكتبة: )2/1309(.

نسخ، الكتاب الأوّل مهج الدعوات في المجموعة كتبه حسين ابن الحاجّ محمّد 
الحافظ الأسري بتاريخ س��لخ ش��عبان س��نة 1083هـ، مجدولة بثلاثة خطوط 
مذهبة، عليها كلمات نسخ البدل، العناوين كتبت بالمداد الأحمر، ويأتي وصف 

المجموعة عند وصف نسخة )مهج الدعوات(.

الغلاف: جلد، بنّيّ.

36ق، 15س، 10 × 19سم.
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�إعداد وفهر�سة: �أحمد عليّ مجيد الِحلِّيّ

السنة الثالثة/المجلَّد الثالث/العدد العاشر
ل 2018م ربيع الثاني 1440هـ/كانون الأوَّ

 الكتاب الحادي ع�شر
م�صباح الزائر وجناح الم�سافر )دعاء وزيارة- عربيّ(

تأليف: ابن طاووس، علي بن موسى الحسنيّ )ت 664هـ(.

جمع فيه ما ورد من زيارات النبيّ والأئمّة المعصومين وآداب السفر ومستحبّاته 
وفضائ��ل الزيارة، مع حذف أس��انيد الأحاديث اختصارًا، وذك��ر فيه زيارة قبور العلماء 
وأولاد الأئمّ��ة، وه��و من المص��ادر المهمّة المعتنى بها في موضوع��ه وقد اعتمد عليه 

المؤلّفون بعده، وهو في عشرين فصًال هذه عناوينها باختصار:

الفصل الأوّل: في مقدّمات السفر وآدابه.

.الفصل الثاني: في فضل زيارة الرسول

.ّالفصل الثالث: في أعمال المدينة وزيارة النبي

الفصل الرابع: في زيارة النبيّ من بعد.

.الفصل الخامس: في زيارة أمير المؤمنين

الفصل السادس: في زيارته لسائر الأيّام.

الفصل السابع: في زياراته المخصوصة.

.الفصل الثامن: في زيارة الإمام الحسن

.الفصل التاسع: في المختار من زيارات الإمام الحسين

الفصل العاشر: في زياراته المخصوصة.

.الفصل الحادي عشر: في زيارات الأئمّة السجاد والباقر والصادق
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ادة �آل طاوو�س في مكتبة الإمام الحكيم العامّة مخطوطات ال�سَّ

راثِ الحلِِّيّ مةٌ تُعنى بالتُّ ةٌ محكَّ مجلَّةٌ فصليَّ
ّد عليّ ابن طاووس الِحلِّي مة السيِّ عَدَدٌ خَاصٌّ عَنِ العلَّا

.الفصل الثاني عشر: في زيارة الإمام الكاظم

.الفصل الثالث عشر: في زيارة الإمام الرضا

.الفضل الرابع عشر: في زيارة الإمام الجواد

.الفصل الخامس عشر: في زيارة الإمام الهادي

.ّالفصل السادس عشر: في زيارة الإمام العسكري

.الفصل السابع عشر: في زيارة الإمام الحجّة

الفصل الثامن عشر: في مختار الزيارات الجوامع.

الفصل التاسع عشر: في زيارات جامعة.

الفصل العشرون: في زيارات قبور الأبرار وأولاد الأئمّة.

]التراث العربّي المخطوط: 429/11، الذريعة: 107/21 الرقم 4155[

أوّل الكت��اب: »الحم��د لله المتفرّد بدوامه وجلاله، والص�الة على محمّد والخيرة من 
خلقه، أشهد له بالوحدانيّة والجلال، والرحمة والإفضال..«.

آخر الكتاب: »وحرس��نا جميعًا من ظلل التس��ويف والإهمال، وشغلنا بما هو أعود 
علينا يوم الحساب، وأليق بأسباب الثواب، إن شاء الله تعالى«.

عدد النسخ في المكتبة: )2(.

)1(

رقم المكتبة: )445(.

نس��خ، سنة 1102هـ، مجدولة بخطّين )أحمر وأسود(، مشكولة، عليها كلمات 
نسخ البدل، العناوين كتبت بالمداد الأحمر، عليها تملّك ممسوح المقروء منه اسم 
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�إعداد وفهر�سة: �أحمد عليّ مجيد الِحلِّيّ

السنة الثالثة/المجلَّد الثالث/العدد العاشر
ل 2018م ربيع الثاني 1440هـ/كانون الأوَّ

)عبد الرزاق(، عليها ختم مكتبة الش��يخ السماويّ، بيضويّ: »من كتب محمّد 
السماويّ، 1354«.

الغلاف: جلد، أحمر مزيّن بالطرّة ورأسيها.

138ق، 23س، 13.2 × 21.8سم.

)2(

رقم المكتبة: )20 ف(.

نس��خ، ق13، بعض أوراقها كتب��ت بخطٍّ متأخّر عن الأص��ل، عليها كلمات 
نس��خ البدل، العناوين كتبت بالمداد الأحمر، كتب الأستاذ أحمد بن محمّد رضا 
ف��رج الله عليه��ا عنوان الكتاب بتاريخ س��نة 1365هـ، عليه��ا ختم مربّع غير 

مقروء.

الغلاف: جلد، بنّيّ.

203ق، 19س، 13.7× 18.9سم.
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ادة �آل طاوو�س في مكتبة الإمام الحكيم العامّة مخطوطات ال�سَّ

راثِ الحلِِّيّ مةٌ تُعنى بالتُّ ةٌ محكَّ مجلَّةٌ فصليَّ
ّد عليّ ابن طاووس الِحلِّي مة السيِّ عَدَدٌ خَاصٌّ عَنِ العلَّا

 الكتاب الثاني ع�شر
الملهوف )اللهوف( على قتلى الطفوف )�سيرة المع�صومين- عربيّ(

تأليف: ابن طاووس، علي بن موسى الحسنيّ )ت 664هـ(.

تاري��خ مه��م موجز لأح��داث كربلاء واستش��هاد الإمام الحس�ني وأه��ل بيته 
وأصحاب��ه ب��أرض الطّفّ، كتب��ه المؤلِّف مخت�صرًا ملخّصًا؛ ليكون خفيفًا ع�ىل الزائرين 

لمرقده المطهّر، وهو في ثلاثة مسالك عناوينها:

المسلك الأوّل: في الأمور المتقدّمة على القتال.

المسلك الثاني: في وصف حال القتال وما يقرب من تلك الحال.

.المسلك الثالث: في الأمور المتأخّرة عن قتله

]التراث العربّي المخطوط: 492/10، الذريعة: 389/18 الرقم 576[

أوّل الكت��اب: »الحمد لله المتج�ّي�لّ لعباده من أفق الألباب، المج�ّي�لّ عن مراده بنطق 
السنةّ والكتاب، الذي نزّه أولياءه عن دار الغرور، وسما بهم إلى أنوار السرور..«.

آخ��ر الكت��اب: »وها هن��ا منتهى م��ا أوردناه، وآخ��ر ما قصدناه، وم��ن وقف على 
 ترتيبه ورس��مه مع اختصاره وصغر حجمه، عرف تميّزه على أبناء جنس��ه، وفهم فضيلته 
الطيب�ني  وآل��ه  محم��د  س��يّدنا  ع�ىل  وصلوات��ه  العالم�ني  ربِّ  لله  والحم��د  نفس��ه،   في 

الطاهرين«.

عدد النسخ في المكتبة: )5(.
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�إعداد وفهر�سة: �أحمد عليّ مجيد الِحلِّيّ

السنة الثالثة/المجلَّد الثالث/العدد العاشر
ل 2018م ربيع الثاني 1440هـ/كانون الأوَّ

)1(

رقم المكتبة: )16ر(.

نس��خ، ش��هر ربيع الأوّل س��نة 981هـ، عليها كلمات نس��خ الب��دل، العناوين 
كتبت بالمداد الأحمر، عليها اس��م )الميرزا أبو القاس��م أخ المرح��وم الميرزا محمّد 
تقي الس��ارويّ(، عليها ختم بيضويّ: »... محمّد«، عليها تملّك الشيخ البهائيّ 
وإمضائه، وختمه مربّع مطموس، عليها تملّك عبد الله ابن المرحوم محمّد صالح 
الثاني، وختمه مثمّن: »أبي عبد الله، 1151«، عليها أختام وتملّكات مطموس��ة 

وممسوحة، عليها ختم بيضويّ: »من كتب محمّد الرشتيّ، 1931/1350«.

الغلاف: قماش، أحمر وعطفه جلد أحمر.

78ق، 13س، 12 × 19.3سم.

)2(

رقم المكتبة: )2/2390(.

نس��خ، مجد الدين بن محمّد طاهر الخوراسكانّي، 5 شهر رمضان سنة 1085هـ 
)اس��م الناسخ والتاريخ هو للنس��خة التي بعدها والمستنس��خة بخطٍّ واحد(، 
عليها كلمات نس��خ البدل، العناوين كتبت بالم��داد الأحمر، عليها ترجمة بعض 
العب��ارات باللغة الفارس��يّة، عليها بع��ض الأحاديث المتعلّق��ة بالمقتل مع ذكر 

المصدر، النسخة ضمن مجموعة فيها أربع نسخ وترتيبها الثاني.

الغلاف: قماش، أسود وعطفه جلد أسود.

35ق، 21س، 12 × 12.5سم.
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ادة �آل طاوو�س في مكتبة الإمام الحكيم العامّة مخطوطات ال�سَّ

راثِ الحلِِّيّ مةٌ تُعنى بالتُّ ةٌ محكَّ مجلَّةٌ فصليَّ
ّد عليّ ابن طاووس الِحلِّي مة السيِّ عَدَدٌ خَاصٌّ عَنِ العلَّا

)3(

أوّل النسخة )ناقص(: »...تذكاره، وحيّاهم منه بقدر ذلك التصديق، وحباهم من 
لدنه حباء البّر الشفيق، فما أصغر عندهم كلّ ما أشغل عن جلاله..«.

رقم المكتبة: )7527(، الرقم مؤقت.

نس��خ، الس��يّد ش�ّر�بّ بن عبد الله الموس��ويّ الش��هير بالجزائريّ )في بلاد موس��ى بن 
جعف��ر(، الع�رشة الأولى من ش��عبان س��نة 1224ه��ـ، عليها كلمات نس��خ البدل، 

شولات النص كتبت بالمداد الأحمر، ويليها مجموعة خطب.

الغلاف: جلد، أحمر.

69 ق، 15 س، 15× 5، 21سم.

)4(

رقم المكتبة: )263(.

نس��خ 29 صفر س��نة 1267هـ، مجدول��ة بثلاثة خط��وط )أزرق وحمراوين(، 
عليه��ا كلمات نس��خ البدل، عليه��ا ترجمة بعض العب��ارات باللغة الفارس��يّة، 
العنوان كتبه الش��يخ محمّد السام�ويّ بالمداد الأحمر، عليها ختم مكتبة الش��يخ 

السماويّ، بيضويّ: »من كتب محمّد السماويّ، 1354«.

الغلاف: جلد، بنّيّ.

44ق، 19س، 13 × 21سم.
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�إعداد وفهر�سة: �أحمد عليّ مجيد الِحلِّيّ

السنة الثالثة/المجلَّد الثالث/العدد العاشر
ل 2018م ربيع الثاني 1440هـ/كانون الأوَّ

)5(

رقم المكتبة: )1/2473(.

نس��خ، ق13، محمّد ابن الحاجّ صالح )اس��م الناس��خ هو للنسخة التي بعدها 
والمستنس��خة بخطٍّ واحد(، مشكولة، العناوين كتبت بالمداد الأحمر، والنسخة 

ضمن مجموعة فيها نسختان وترتيبها الأوّل.

الغلاف: جلد، أسود.

71ق، 15س، 15.6 × 21.9سم.



412

ادة �آل طاوو�س في مكتبة الإمام الحكيم العامّة مخطوطات ال�سَّ

راثِ الحلِِّيّ مةٌ تُعنى بالتُّ ةٌ محكَّ مجلَّةٌ فصليَّ
ّد عليّ ابن طاووس الِحلِّي مة السيِّ عَدَدٌ خَاصٌّ عَنِ العلَّا

 الكتاب الثالث ع�شر
مهج الدعوات ومنهج العنايات )دعاء- عربيّ(

تأليف: ابن طاووس، علّي بن موسى الحسنيّ )ت 664هـ(.

ذكر فيه الأح��راز والقنوتات والحجب والدع��وات والتعقيبات وأدعية الحاجات 
ت من الضراعات  ت من الضراعات المنقولة عن النبيّ والأئمّة النجباء ومهمّا ومهمّا

التي أجراها الله تعالى على لسانه، ولم يرتّبه على أبواب وفصول.

]كشف الحجب والأستار: 572 الرقم 3221، الذريعة: 287/23 الرقم 9009[

مة الزاهد..أبو القاسم علّي بن موسى  أوّل الكتاب: »يقول مولانا أفضل العالم العّال
بن جعفر بن محمّد الطاووس..: أحمد الله الذي ابتدأ بالإحس��ان، ودعا عباده إلى معرفته 

بلسان ذلك البرهان..«.

آخر الكتاب: »وفيما ذكرناه من الشروط والصفات ما أرجو أن يغني عن الزيادات، 
وهذا آخر م��ا أردناه من كتاب مهج الدعوات ومنهج العنايات، والحمد لله أوًّال وآخرًا 

وظاهرًا وباطناً، وصّىل الله على سيّدنا محمّد النبيّ وآله الطيّبين الطاهرين«.

عدد النسخ في المكتبة: )7(.

)1(

رقم المكتبة: )1434(.

نس��خ، عبد العلي بن عبد الباقي عبد العظيميّ، 27 ش��هر ربيع الأوّل س��نة ؟ 
)استنس��خ نس��خة من كت��اب جوامع الجام��ع للطبرسّي بتاريخ ي��وم الخميس 
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�إعداد وفهر�سة: �أحمد عليّ مجيد الِحلِّيّ

السنة الثالثة/المجلَّد الثالث/العدد العاشر
ل 2018م ربيع الثاني 1440هـ/كانون الأوَّ

19 ذي الحجّة س��نة 1019هـ، والنس��خة في مكتبة المرعشّي، الرقم 7659)3(، 
مش��كولة، عليها كلمات نس��خ البدل، العناوي��ن كتبت بالم��داد الأحمر، عليها 
شرح غري��ب اللغة مع ذك��ر المصدر، في أوّلها قائمة فيها أسام�ء تس��عة كتب، 
في آخره��ا صورة خطِّ المؤلّف وفيها تاريخ الف��راغ من تأليف الكتاب، ودعاء 
ع��ن الخضر، وفي آخرها أيضًا فضل دعاء الجوش��ن الكبير، وأوّله: »يقول 
كاتبه الفقير إلى الله تعالى أبو طالب بن رجب: وجدت دعاء الجوش��ن وخبره 
وفضل��ه في كتاب من كتب جدّي الس��عيد تقي الدين حس��ن ب��ن داود )رحمة 
الله علي��ه( يتضمّن مهج الدعوات وغيره بغير ه��ذه الرواية والخبر متقدّم على 
الدعاء المذكور، وهذا صفة م��ا وجدته بعينه..الحديث«، وبخطّه أيضًا )دعاء 
لعرس� الولادة، رقي��ة للبعوض، دعاء للطحال، دعاء لمعرفة الس��ارق(، عليها 

اسم )مير سيّد علي(، عليها تملّك السيّد أبو طالب الحسينيّ.

الغلاف: جلد، أحمر مزيّن بالطرّة ورأسيها.

190ق، 20س، 15 × 25سم.

)2(

رقم المكتبة: )1/1309(.

نس��خ، حسين ابن الحاجّ محمّد الحافظ الأسري، س��لخ شعبان سنة 1083هـ، 
خزائنيّ��ة، مذهّبة، أوّلها لوحة فنيّة، مجدولة بثلاثة خطوط مذهّبة، عليها كلمات 
نس��خ البدل، العناوين كتبت بالمداد الأحمر، وبعضها كتب في الحاش��ية باللغة 
الفارس��يّة، في آخرها تاريخ الف��راغ من الكتاب وتاريخ وفاة المصنِّف، وبعض 
الأدعية المنقولة من المصنِّف، وبعض الأدعية المنقولة من الكتب، عليها تاريخ 
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ادة �آل طاوو�س في مكتبة الإمام الحكيم العامّة مخطوطات ال�سَّ

راثِ الحلِِّيّ مةٌ تُعنى بالتُّ ةٌ محكَّ مجلَّةٌ فصليَّ
ّد عليّ ابن طاووس الِحلِّي مة السيِّ عَدَدٌ خَاصٌّ عَنِ العلَّا

تولّد ابن المالك ؟ في 26 المحرّم س��نة 1161هـ، وتولّد ؟ في 6 ذي القعدة سنة 
1166هـ، وتولّد ؟ في يوم الثلاثاء 4 ش��هر ربيع الآخر س��نة 1169هـ، وتولّد 
بنت المالك أم س��يّد محمّد حسن في ليلة يوم الاثنين 22 شعبان سنة 1171هـ، 
وتولّد بنت المالك أم س��يّد محمّد علي في ليلة يوم الجمعة 29 ش��هر ربيع الآخر 
س��نة 1175هـ، وتولّد بنت المالك أم فاطمة بيكم الصغرى في 12 شعبان سنة 
1177ه��ـ، وتولّد بنت المالك أم فاطمة الملقّب��ة بجابي بيكم في يوم الاثنين 18 
ش��وّال س��نة 1179هـ، وتولّد بنت المالك أم س��لطان بيكم في يوم الجمعة 20 

شهر رجب سنة 1182هـ، والنسخة ضمن مجموعة وترتيبها فيها الأوّل.

الغلاف: جلد، بنّيّ.

273ق، 15س، 10 × 19سم.

)3(

رقم المكتبة: )17(.

نس��خ، علي خان بن حم��زة الكاظميّ الجوهريّ، 8 ذي الحجّة س��نة 1084هـ، 
خزائنيّة، أوّلها لوحة فنيّة مذهّبة، مجدولة بخطٍّ مذهّب، مشكولة، عليها كلمات 
نسخ البدل، العناوين كتبت بالمداد الأحمر، وفي هامشها بعض الأدعية الساقطة 

من النسخة.

الغلاف: جلد، صحراويّ.

375ق، 14س، 8.8 × 14.2سم.
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�إعداد وفهر�سة: �أحمد عليّ مجيد الِحلِّيّ

السنة الثالثة/المجلَّد الثالث/العدد العاشر
ل 2018م ربيع الثاني 1440هـ/كانون الأوَّ

)4(

أوّل النس��خة )ناق��ص(: »... الله ذلّ كلّ عزي��ز لبطش الله، وصغ��ر كلّ عظيم عند 
عظمة الله، وخضع كلّ جبّار عنيد لسلطان الله..«.

 آخ��ر النس��خة )ناقص(: »﴿قَ��الَ سَنَشُ��دُّ عَضُ��دَكَ بأَِخِي��كَ وَنَجْعَلُ لَكَُام سُ��لْطَانًا 
بَعَكَُام الْغَالبُِونَ﴾)4(، ﴿وَلَقَدْ مَنَنَّا عََىل مُوسَى وَهَارُونَ،  فََال يَصِلُونَ إلَِيْكَُام بآَِيَاتنَِا أَنْتَُام وَمَنِ اتَّ

ا وَقَوْمَهَُام مِنَ...﴾)5(«. َ يْنَاُمه وَنَجَّ

رقم المكتبة: )2042(.

نسخ، ق12، العناوين كتبت بالمداد الأحمر، في هوامشها بعض المجرّبات.

الغلاف: قماش، أسود وعطفه جلد أسود.

95ق، 15س، 14.5 × 20سم.

)5(

آخر النس��خة )ناق��ص(: »...ومن صفات الداعي أن يطهّ��ر طعامه من المحرّمات 
والشبهات عند حاجته إلى إجابة الدعوات، ومن صفات الداعي أن يكون في يده خاتم 

فضة فيروزج، فقد روي عن الصادق أنّه قال...«.

رقم المكتبة: )2078(.

نس��خ، ق12، مش��كولة، عليها كلمات نس��خ البدل، العناوين بالمداد الأحمر، 
عليها ختم بيضويّ ممسوح.

الغلاف: جلد، أحمر مجدول ومزيّن بزخرفة.

222ق، 18س، 14 × 22سم.
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ادة �آل طاوو�س في مكتبة الإمام الحكيم العامّة مخطوطات ال�سَّ

راثِ الحلِِّيّ مةٌ تُعنى بالتُّ ةٌ محكَّ مجلَّةٌ فصليَّ
ّد عليّ ابن طاووس الِحلِّي مة السيِّ عَدَدٌ خَاصٌّ عَنِ العلَّا

)6( 
ترجمة مهج الدعوات

المترجم: آقا جمال الخوانساريّ، محمّد بن حسين )ت 1125هـ(.

]فنخا: 606/32[

 أوّل النس��خة: »بع��د از حم��د و صل��وات چن�نی گف��ت افضل عل�امء أشراف مجد 
آل رس��ول شرف عتره طاهره ذو المناقب الظاهرة والفضائل الباهرة رضي الملّة والدين 

جمال العارفين علّي بن موسى بن جعفر«.

آخر النسخة: »صلّ على محمّد وآل محمّد، وافعل بي ما أنت أهله يا أرحم الراحمين. 
.»خلاصة دعوات إمام محمّد باقر

رقم المكتبة: )3435(.

نس��خ، يوم الجمعة 16 ش��عبان س��نة 1032هـ )وهذا التاريخ ورد في النسخة 
اللاحقة(، خزائنيّة، أوّلها لوحة فنيّة مذهّبة، مجدولة بثلاثة خطوط )أزرق وأحمر 
ومذهّب(، مشكولة، عليها كلمات نسخ البدل، العناوين كتبت بالمداد الأحمر، 
وتتمة نس��خة الكتاب في النسخة اللاحقة، ذكرها الشيخ آقا بزرك الطهرانّي في 
الذريعة )140/4 الرقم 680( ونسبها لبعض الأصحاب، وذكر أنّ النسخة 

كانت عند السيّد محمّد اليزديّ في النجف الأشرف.

الغلاف: جلد، أسود مزيّن بالطرّة المذهّبة.

162ق، 15س، 14.5 × 24سم.
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�إعداد وفهر�سة: �أحمد عليّ مجيد الِحلِّيّ

السنة الثالثة/المجلَّد الثالث/العدد العاشر
ل 2018م ربيع الثاني 1440هـ/كانون الأوَّ

)7( 
ترجمة مهج الدعوات

المترجم: آقا جمال الخوانساريّ، محمّد بن حسين )ت 1125هـ(.

أوّل النس��خة: )ناق��ص(: »... مروی اس��ت از امام محمّد باقر علیه الس�الم که آن 
ح�ضرت روایت م��ی کند از پدر وجدّ بزرگ��وار تا حضرت پیغمبر صل��وات الله علیه 

وآله..«.

آخر النس��خة: »امید چنان اس��ت که از زیادات مستغنی باش��د واین آخر آنچه ما 
خواستیم از کتاب مهج الدعوات و منهج الغایات والحمد لله وحده أوًّال وآخرًا«.

رقم المكتبة: )3436(.

نسخ، يوم الجمعة 16 شعبان س��نة 1032هـ، خزائنيّة، مجدولة بثلاثة خطوط 
)أزرق وأحمر ومذهّب(، مشكولة، عليها كلمات نسخ البدل، العناوين كتبت 
 بالمداد الأحمر، وهي تتمة النس��خة اللاحقة، في آخرها دعاءان، ذكرها الش��يخ 
آق��ا ب��زرك الطه��رانّي في الذريع��ة )140/4 الرق��م 680( ونس��بها لبع��ض 
الأصح��اب، وذكر أنّ النس��خة كان��ت عند الس��يّد محمّد الي��زديّ في النجف 

الأشرف.

الغلاف: جلد، أسود مزيّن بالطرّة المذهّبة.

189ق، 15س، 14.5 × 24سم.
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ادة �آل طاوو�س في مكتبة الإمام الحكيم العامّة مخطوطات ال�سَّ

راثِ الحلِِّيّ مةٌ تُعنى بالتُّ ةٌ محكَّ مجلَّةٌ فصليَّ
ّد عليّ ابن طاووس الِحلِّي مة السيِّ عَدَدٌ خَاصٌّ عَنِ العلَّا

 الكتاب الرابع ع�شر
الموا�سعة والم�ضايقة )فقه- عربيّ(

تأليف: ابن طاووس، علّي بن موسى الحسنيّ )ت 664هـ(.

بح��وث وأحادي��ث ح��ول موض��وع التوس��عة والتضييق في�ام ف��ات المكلّف من 
الصل��وات، فيذهب إلى المضايقة ووجوب المبادرة إلى قضاء ما فات، قرأها لدى المؤلّف 

ابنه محمّد وأتمهّا في ليلة الأربعاء 18 شهر ربيع الآخر سنة 661هـ.

وهذه الرس��الة غير كتاب ابن طاووس )غياث س��لطان ال��ورى( في قضاء الصلاة 
عن الأموات.

]الذريعة: 222/23، التراث العربّي المخطوط: 467/12[

أوّل الكتاب: »وصلواته على س��يّد المرسلين محمّد النبيّ وآله الطاهرين.. يقول علّي 
ابن موسى بن جعفر بن محمّد بن محمّد بن الطاووس: إنّني ذاكر في هذه الأوراق بعض 

ما رويته من الأحاديث في تحقيق المضايقة في فوائت الصلوات..«.

آخ��ر الكت��اب: »ل��و تهيّأ ذكره��ا كانت ع��دة كراري��س، دالّة على وج��وده وحياته 
ومعجزاته صلوات الله عليه، وصّىل الله على سيّد المرسلين محمّد النبيّ وآله الطاهرين«.

عدد النسخ في المكتبة: )1(.

رقم المكتبة: )3/231(.

نسخ، حسن بن مرتضى بن أحمد بن حسين بن سامع بن غياث بن محمّد مؤمن 
اب��ن نور الدين بن مراد الدين ابن الش��اه أس��د الله بن جال�ل الدين الأمير بن 
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�إعداد وفهر�سة: �أحمد عليّ مجيد الِحلِّيّ

السنة الثالثة/المجلَّد الثالث/العدد العاشر
ل 2018م ربيع الثاني 1440هـ/كانون الأوَّ

حسن بن مجد الدين بن قوام الدين بن إسماعيل بن عباد بن أبي المكارم بن عباد 
ابن أبي المجد بن عباد بن علي بن حمزة بن طاهر بن أبي الحسني� الشاعر علي بن 
أبي الحس��ن الش��اعر محمّد بن أحمد بن أبي جعفر محمّد ابن أبي عبد الله الرئيس 
أحم��د بن إبراهيم الملقب بطباطبا ابن إسام�عيل الديباج ب��ن إبراهيم الغمر بن 
الحس��ن المثنى بن الحس��ن بن علّي بن أبي طالب عليه السّال�م )ه��ذا ما كتبه في 
النس��خة الثانية من المجموعة(، ليلة الس��بت 14 شعبان سنة 1307هـ، عليها 
شرح غريب اللغة مع ذكر المصدر، والنس��خة ضمن مجموعة فيها ثلاث نسخ 
وترتيبها الثالث، عليها ختم مكتبة الشيخ السماويّ، بيضويّ: »من كتب محمّد 

السماويّ، 1354«.

الغلاف: جلد، أحمر.

7ق، مختلفة السطور، 13.5 × 19سم.
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ادة �آل طاوو�س في مكتبة الإمام الحكيم العامّة مخطوطات ال�سَّ

راثِ الحلِِّيّ مةٌ تُعنى بالتُّ ةٌ محكَّ مجلَّةٌ فصليَّ
ّد عليّ ابن طاووس الِحلِّي مة السيِّ عَدَدٌ خَاصٌّ عَنِ العلَّا

 الكتاب الخام�س ع�شر
 اليقين باخت�صا�ص مولانا علي ب�إمرة الم�ؤمنين

)ف�ضائل المع�صومين- عربيّ(

تأليف: ابن طاووس، علي بن موسى الحسنيّ )664هـ(.

جمع السيّد في هذا الكتاب الأحاديث والروايات المرويّة في أنّ لقب )أمير المؤمنين( 
مخت��صّ بالإم��ام ع�يّل ولا يج��وز تلقي��ب غيره ب��ه، وتط��رّق إلى ذكر بع��ض المعاجز 
والإخب��ارات عن أحوال القيام��ة وشيء من تاريخ النبيّ، وه��و ردٌّ ضمنيٌّ على من 
أنك��ر تلقيب أمير المؤمنين بهذا اللقب، والأحادي��ث أكثرها منقولة من مصادر أهل 
السنةّ وبعضها من مصادر الشيعة بأكثر من ثلاثمائة طريق كما قيل، وهو في )220( بابًا، 

وقد ذكر فيه أسماء المصادر المرجوع إليها.

سُمّي الكتاب في بعض النسخ والمصادر )كشف اليقين(، وهو في قسمين:

.الأوّل: في الأحاديث المتضمّنة للتسمية بأمير المؤمنين

الثاني: في الأحاديث المتضمّنة للتسمية بإمام المتّقين وما في معناها.

]التراث العربّي المخطوط: 417/13، الذريعة: 279/25 الرقم 115[

 الذي سبق في علمه أوّل الكتاب: »يقول مولانا، المولى الصاحب.. أحمد الله
ما يجري حال عباده عليه، فبدأهم من الرحمة والجود بما لم تبلغ آمالهم إليه..«.

آخ��ر الكتاب: »الت��ي رواها رجالهم حتّى صارت في حك��م المتواترة، ومن الحجج 
الت��ي م��ن وقف به��ا وعرفها على التحقي��ق، لم يبق عنده ش��ك فيما كش��فناه من صحيح 
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�إعداد وفهر�سة: �أحمد عليّ مجيد الِحلِّيّ

السنة الثالثة/المجلَّد الثالث/العدد العاشر
ل 2018م ربيع الثاني 1440هـ/كانون الأوَّ

الطريق وسبيل التوفيق«.

عدد النسخ في المكتبة: )1(.

)1(

رقم المكتبة: )304(.

نسخ، الش��يخ محمّد ابن الشيخ طاهر السام�ويّ، 21 شعبان سنة 1349هـ في 
بغداد، كتبها عن نس��خة مغلوطة، العناوين كتبت بالم��داد الأحمر، عليها ختم 

مكتبة الشيخ السماويّ، بيضويّ: »من كتب محمّد السماويّ، 1354«.

الغلاف: جلد، أحمر.

75 ق، 25 س، 7، 15× 2، 24سم.
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ادة �آل طاوو�س في مكتبة الإمام الحكيم العامّة مخطوطات ال�سَّ

راثِ الحلِِّيّ مةٌ تُعنى بالتُّ ةٌ محكَّ مجلَّةٌ فصليَّ
ّد عليّ ابن طاووس الِحلِّي مة السيِّ عَدَدٌ خَاصٌّ عَنِ العلَّا

)ثانيًا(

مخطوطات ال�سيّد جمال الدين �أحمد بن مو�سى ابن طاوو�س الح�سنيّ 
)ت 673هـ(

 الكتاب الأوّل
بناء المقالة الفاطميّة في نق�ض الر�سالة العثمانيّة )عقائد- عربيّ(

تأليف: ابن طاووس، علي بن موسى الحسنيّ )ت 664هـ(.

نق��ض للرس��الة )العثمانيّ��ة( الت��ي كتبها عم��رو بن بح��ر الجاح��ظ )ت 255هـ(، 
والموضوعة للردّ على الشيعة الروافض على حدّ قوله وإبطال معتقدهم، وتفنيد آرائهم، 
والتشويش على وضوح رؤيتهم، ودفعهم إلى التشكيك بطريقتهم المثلى ومذهبهم الحقّ.

عرض عن نقضها في أوّل الأمر، ونقضها فيما بعد، بعد أن قرأها عليه ولده الس��يّد 
غياث الدين عبد الكريم ابن طاووس، فأجّج نار النقض في داخله.

]النسخة المطبوعة من الكتاب، الذريعة: 150/3 الرقم 519[

أوّل الكت��اب: »الن��ازل على الخواطف بأكف الش��وارق، وأش��هد أن لا إله إّال الله 
شهادة يفتح بنانها أبواب المغالق، ويشرح بيانها نجاة المصدّق الموافق..«.

آخر الكتاب:

مناقبا الم��ؤم��ن�ني  لأم�ي�ر  المكائد)6(«»وك����م  يطيبها  لا  وغلت  علت 
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�إعداد وفهر�سة: �أحمد عليّ مجيد الِحلِّيّ

السنة الثالثة/المجلَّد الثالث/العدد العاشر
ل 2018م ربيع الثاني 1440هـ/كانون الأوَّ

عدد النسخ في المكتبة: )1(.

)1(

رقم المكتبة: )3/462(.

نس��خ، الجواد ابن الش��يخ عبد الحميد ]النجفيّ[، س��نة 1347هـ في بغداد)7(، 
كتبت عن نس��خة تاريخها 3 ش��عبان سنة 1336هـ عن نس��خة تاريخها شوّال 
ّ صاحب  مة الشيخ الحسن بن داود الحلّي سنة 665هـ كتبها تلميذ المصنِّف العّال
كتاب الرج��ال)8(، العناوين ورؤوس المطالب كتبت بالم��داد الأحمر، المطالب 
المهمّ��ة عليه��ا خطّ أحمر، والنس��خة ضمن مجموع��ة فيها أربع نس��خ وترتيبها 
الثالث، كتب الشيخ محمّد بن طاهر السماويّ عليها فهرس المجموعة، وعليها 
خت��م مكتبته البيضويّ: »من كتب محمّد السام�ويّ، 1354«، ذكرها الش��يخ 

الطهرانّي في الذريعة )150/3 الرقم ضمن الرقم 519(.

الغلاف: جلد، أحمر.

79ق، 22س، 14.6× 24.2سم.
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ادة �آل طاوو�س في مكتبة الإمام الحكيم العامّة مخطوطات ال�سَّ

راثِ الحلِِّيّ مةٌ تُعنى بالتُّ ةٌ محكَّ مجلَّةٌ فصليَّ
ّد عليّ ابن طاووس الِحلِّي مة السيِّ عَدَدٌ خَاصٌّ عَنِ العلَّا

 الكتاب الثاني
زهرة الريا�ض ونزهة المرتا�ض )�أخلاق- عربيّ(

تأليف: ابن طاووس، أحمد بن موسى الحسنيّ )ت 673هـ(.

أخلاق��يّ أدبّي، وهو من منش��آته الأدبيّة نظ�ري المقامات الحريريّة، رتّبه على س��بعة 
فصول، عناوينها:

الفصل الأوّل: في المعرفة والمحبّة والإخلاص.

الفصل الثاني: في محبّة الله تعالى.

الفصل الثالث: في المناجات.

الفصل الرابع: في المواعظ.

الفصل الخامس: في أحوال الإخوان.

الفصل السادس: في الصبر.

الفصل السابع: في فنون شتّى.

]الذريعة: 74/12 الرقم 510[

أوّل الكتاب: »الحمد لله الذي س��كنت إليه قلوب العارفين، وسكبت سحب يديه 
غياثًا للعالمين. وركنت إلى وعده آمال المكاشفين..«.

آخر الكتاب:

ع����ط����اؤك ال����واف����ر الج���زي���ل«»ي����ا م���ن إل���ي���ه م�����ددت ك��فّ��ي
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�إعداد وفهر�سة: �أحمد عليّ مجيد الِحلِّيّ

السنة الثالثة/المجلَّد الثالث/العدد العاشر
ل 2018م ربيع الثاني 1440هـ/كانون الأوَّ

عدد النسخ في المكتبة: )1(.

)1(

رقم المكتبة: )12/433(.

نسخ، الشيخ محمد ابن الشيخ محمّد طاهر السماويّ، 2 المحرّم سنة 1358هـ في 
النجف الأشرف، كتبها عن نسخة تاريخها 16 المحرم سنة 986هـ في إصفهان 
كتبها تاج الدين الحسين المعروف بصاعد، عن نسخة عليها خطّ محمد بن يحيى 
ابن كرم، وخط الش��يخ العالم محمد بن الحس��ن الصغاني)9(، العناوين ورؤوس 
المطالب كتبت بالمداد الأحمر، المطالب المهمّة عليها خطّ أحمر، والنسخة ضمن 
مجموع��ة فيها اثنتي عشرة نس��خة وترتيبها الثاني عشر، كتب الش��يخ محمّد بن 
طاهر السام�ويّ عليها فهرس المجموعة، وعليها ختم مكتبته البيضويّ: »من 
كتب محمّد السام�ويّ، 1354«، ذكرها الشيخ الطهرانّي في الذريعة )74/12 

ضمن الرقم 510(.

الغلاف: جلد، بنّيّ.

18ق، 22س، 12.4 × 20.7سم.
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ادة �آل طاوو�س في مكتبة الإمام الحكيم العامّة مخطوطات ال�سَّ

راثِ الحلِِّيّ مةٌ تُعنى بالتُّ ةٌ محكَّ مجلَّةٌ فصليَّ
ّد عليّ ابن طاووس الِحلِّي مة السيِّ عَدَدٌ خَاصٌّ عَنِ العلَّا

 الكتاب الثالث
عين العبرة في غبن العترة )ف�ضائل المع�صومين- عربيّ(

تأليف: ابن طاووس، أحمد بن موسى الحسنيّ )ت 673هـ(.

جمع الآيات النازلة في فضائل أهل البيت والآيات الواردة في مثالب أعدائهم، 
وفي��ه إثب��ات فضل الس��ادة المنس��وبين إلى الرس��ول وفضيلتهم على غيرهم بس��بب 
موقعه��م م��ن الانتس��اب، وأكثر الأحادي��ث فيه منقولة من تفس�ري الثعلبيّ )الكش��ف 
والبيان(، و)التفسير الوسيط( للواحدي، سمّى المؤلِّف نفسه في أوّل الكتاب تقيّة )عبد 

الله بن إسماعيل الكاتب(.

]التراث العربّي المخطوط: 176/9، الذريعة: 371/15 الرقم 2337[

أوّل الكتاب: »الحمد لله، وأشهد أن لا إله إّال الله، شهادة مخلص لجنابه في الأشهاد، 
راج لحبائه يوم الإشهاد، وأشهد أنّ محمّدًا عبده ورسوله صفوة صفوته..«.

آخر الكتاب: »قال عبد الله بن إسماعيل: هذا ما اتّفق لي إثباته بدارًا بقلم التقصير.. 
وهجر شين المدافعات، وتيّمن بوصال زين النجاة، والله حسبنا ونعم الوكيل، وصلواته 

على سيّدنا محمّد وآله أدلاء السبيل«.

عدد النسخ في المكتبة: )1(.

)1(

رقم المكتبة: )4/298(.

نس��خ، الش��يخ محمّد ابن الش��يخ محمّ��د طاهر السام�ويّ، 25 جم��ادى الآخرة 
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�إعداد وفهر�سة: �أحمد عليّ مجيد الِحلِّيّ

السنة الثالثة/المجلَّد الثالث/العدد العاشر
ل 2018م ربيع الثاني 1440هـ/كانون الأوَّ

س��نة 1341هـ في النجف الأشرف، نس��خها على نسخة س��قيمة كثيرة الغلط 
والتحري��ف، العناوين ورؤوس المطالب كتب��ت بالمداد الأحمر، المطالب المهمّة 
عليه��ا خطّ أحمر، والنس��خة ضمن مجموعة فيها ثلاث عشرة نس��خة وترتيبها 
الرابع، كتب الش��يخ محمّد بن طاهر السماويّ عليها فهرس المجموعة، وعليها 

ختم مكتبته البيضويّ: »من كتب محمّد السماويّ، 1354«.

الغلاف: جلد، أحمر.

25ق، 25س، 5، 13× 6، 21سم.
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ادة �آل طاوو�س في مكتبة الإمام الحكيم العامّة مخطوطات ال�سَّ

راثِ الحلِِّيّ مةٌ تُعنى بالتُّ ةٌ محكَّ مجلَّةٌ فصليَّ
ّد عليّ ابن طاووس الِحلِّي مة السيِّ عَدَدٌ خَاصٌّ عَنِ العلَّا

)ثالثًا(

مخطوطات غياث الدين ال�سيّد عبد الكريم بن �أحمد ابن طاوو�س الح�سنيّ 
)693هـ(

 فرحة الغري ب�صرحة الغري
)تاريخ– عربيّ(

تأليف: ابن طاووس، عبد الكريم بن أحمد )ت 693هـ(.

في الأحادي��ث ال��واردة في تعيين مرقّ��د الإمام أمير المؤمنين ع�يّل وموضع قبره 
والآث��ار التاريخيّة الدّالة عليه، وبعض الكرامات الظاه��رة منه، تتخللها تحقيقات جيدّة 
في ه��ذا الموضوع وح��ول الغريّ والنجف الأشرف، وهو في مقدّمتين وخمس��ة عشر بابًا 

هذه عناوينها:

المقدّمة الأولى: في الدليل على أنّه في الغريّ.

.المقدّمة الثانية: في السبب الموجب لإخفاء ضريحه

الباب الأوّل: فيما ورد عن الرسول في ذلك.

.الباب الثاني: فيما ورد عن الإمام أمير المؤمنين

.الباب الثالث: فيما ورد عن الإمامين الحسنين
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�إعداد وفهر�سة: �أحمد عليّ مجيد الِحلِّيّ

السنة الثالثة/المجلَّد الثالث/العدد العاشر
ل 2018م ربيع الثاني 1440هـ/كانون الأوَّ

.الباب الرابع: فيما ورد عن الإمام زين العابدين

.الباب الخامس: فيما ورد عن الإمام الباقر

.الباب السادس: فيما ورد عن الإمام الصادق

.الباب السابع: فيما ورد عن الإمام الكاظم

.الباب الثامن: فيما ورد عن الإمام الرضا

.الباب التاسع: فيما ورد عن الإمام الجواد

.الباب العاشر: فيما ورد عن الإمام الهادي

.ّالباب الحادي عشر: فيما ورد عن الإمام العسكري

.الباب الثاني عشر: فيما ورد عن زيد الشهيد

الباب الثالث عشر: فيما ورد عن المنصور والرشيد.

الباب الرابع عشر: فيما ورد عن جماعة من بني هاشم والعلماء.

الباب الخامس عشر: فيما ظهر من الكرامات عند الضريح المقدس.

]التراث العربّي المخطوط: 325/9[

أوّل الكتاب: »الحمد لله مظه��ر الحقّ ومبديه..وبعد: فإنّ بعض من يجب حقّه علّي 
من الصدور الأماثل.. طلب منيّ ذكر ما ورد من الآثار الدالّة على موضع مضجع أمير 
المؤمن�ني.. ولكنيّ اجتهدتُ غاي��ة الاجتهاد، ولم آل جهدًا بحي��ث أصل إلى مطابقة 

المراد.. ورتّبتُ الكتاب على مقدّمتين وخمسة عشر بابًا..«.

آخ��ر الكتاب: »ويجعل مآلنا خير مآل، ويصرف عناّ كل إغفال وإهمال، حتّى نظفر 
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ادة �آل طاوو�س في مكتبة الإمام الحكيم العامّة مخطوطات ال�سَّ

راثِ الحلِِّيّ مةٌ تُعنى بالتُّ ةٌ محكَّ مجلَّةٌ فصليَّ
ّد عليّ ابن طاووس الِحلِّي مة السيِّ عَدَدٌ خَاصٌّ عَنِ العلَّا

بالسعادتين الباقية والزائلة، وتثمر لدينا غراس الأعمال بالنعم الواصلة بمنهّ وكرمه، إنّه 
ولّي ذلك والقادر عليه«.

عدد النسخ في المكتبة: )4(.

)1(

أوّل النسخة )ناقص(: »... رسول الله ثلاثين سنة، وكان عمره خمس وستّين سنة، 
قبض في ليلة الجمعة، دفنوه بالغريّ..«.

رقم المكتبة: )1/2044(، ناقصة الأوّل وتبدأ بآخر الباب الخامس.

نس��خ، ق 10، الورقتان الأخيرتان كتبهما عب��د الرحيم ابن المرحوم محمّد علّي 
بتاري��خ 1275ه��ـ، العناوين كتب��ت بالمداد الأحم��ر، عليها ح��واشٍ بإمضاء: 
»لمحرّره«، عليها شرح غريب اللغة مع ذكر المصدر، والنس��خة ضمن مجموعة 

فيها نسختان وترتيبها الأوّل.

الغلاف: كارتون، أسود وعطفه جلد أسود اصطناعيّ.

33ق، 19س، 15.3 × 20.5سم.

)2(

رقم المكتبة: )925(، تامّة.

نس��خ، نور الدين بن ش��مس الدين النجفيّ )مولدًا ومسكنًا( والتريميّ )نسبًا 
(، 15 ذي القعدة س��نة 1060هـ في أصفهان، نس��خها ووهبها للمولى  وأصًال
المك��رّم المعظّ��م، حاوي محاس��ن الأخلاق والش��يم، زب��دة المحقّقني�، وقدوة 
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�إعداد وفهر�سة: �أحمد عليّ مجيد الِحلِّيّ

السنة الثالثة/المجلَّد الثالث/العدد العاشر
ل 2018م ربيع الثاني 1440هـ/كانون الأوَّ

المنجمين الميرزا محمّد باقر المنجم، المطالب المهمّة عليها خطّ أحمر، فيها س��قط 
ة. وخرم، عليها تملّك السيّد... ابن المرحوم السيّد هاشم زوين النجفيّ، مرّمم

الغلاف: كارتون، أخضر وعطفه جلد أخضر.

94ق، 12س، 11.8 × 17.6سم.

)3(

رقم المكتبة: )1311(، تامّة.

نس��خ، حافظ عبد الله بن حافظ مظفر، ق11، كتب الناس��خ اس��مه مع تملّكه 
في حردل��ة النس��خة دون تاريخ وأوقفه��ا على أولاده الذكور، عنوان النس��خة 
كُت��ب من نس��خةٍ مق��روءة على المصنِّ��ف عليها خطّ��ه قدّس الله روح��ه ونوّر 
��يحضره، العناوين كُتبت بالم��داد الأحمر، عليها شرح غري��ب اللغة من كتاب 
القام��وس، عليه��ا تعريف بالكتاب والمؤلِّف ونصّها: »ذا الرس��الة المس��تطابة 
م��ن مصنفّات المولى المعظّ��م، فريد عصره، ووحيد دهره، غ��رّة آل أبي طالب، 
غي��اث الدين أب��و المظفر عبد الكريم بن أحمد بن طاووس الحس��نيّ تغمّده الله 
بغفرانه، وأسكنه أعلى فراديس جنانه، وهو غير ابن طاووس المشهور صاحب 
الطرائف، والمهج، والدروع الواقية، وجمال الأسبوع، والمجتنى، والرسائل في 
الاس��تخارات، وغيرها من الكتب المتداولة المنس��وبة إليه، وهو السيّد السعيد 
رضي الدين علّي ابن طاووس، وكان عًّام لعبد الكريم المسفور مصنّف تلك 
الرس��الة كما يظهر من مطاوي رس��الته هذه انظر إلى قول ابن داود وإلى صورة 
خ��طّ المؤلِّف، وتدبّر)10( وكان من ألقاب��ه الشريفـ]ـة[: طالوت آل محمّد كما 
يظهر من آخر الرس��الة، وموضوع تلك النميقة الأنيقة والوثيقة الرش��يقة هو 
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ادة �آل طاوو�س في مكتبة الإمام الحكيم العامّة مخطوطات ال�سَّ

راثِ الحلِِّيّ مةٌ تُعنى بالتُّ ةٌ محكَّ مجلَّةٌ فصليَّ
ّد عليّ ابن طاووس الِحلِّي مة السيِّ عَدَدٌ خَاصٌّ عَنِ العلَّا

ذك��ر ما ورد من الآثار الدالّة على أنّ مضجع س��يّدنا ومولانا س��يّد الوصيين، 
وقائد الغرّ المحجّلين، إمام المس��لمين، ويعس��وب الدين، أمير المؤمنين علي بن 
أبي طال��ب عليه الصلاة والسال�م والتحي��ة إلى يوم الدين ه��و الغريّ النجف 
المش��هور المتواتر الآن بحيث لا يش��وبه ش��ك ولا يمازجه ريب، ومن مطاوي 
تلك الرس��الة لا يظهر اسمها، ولا يفهم تس��ميتها بشيء، والمكتوب على تلك 
ا اس��م تلك الرس��الة المس��تطابة،  الورق��ة لفظ��ة: )فرحة الغريّ( يُفهم منها أنّه
ولعمري ما أدري من أين يظهر هذا، والسلام أوًّال وآخرًا. نمّقه أحقر الخليقة 
محمّ��د جعفر السرويّ في المش��هد الأق��دس الرضيّة الرضويّة عُف��ي عنه بالنبيّ 
والولي، سنة 1068«، عليها تملّك ولد الناسخ: جعفر ابن مّال عبد الله الحافظ 
النجفيّ )مولدًا ومس��كنًا( بتاريخ غرّة ش��هر رمضان س��نة 1038هـ، وتملّك 
الح��اجّ محمود بن محمّد المهديّ، وختمه بيضويّ ممس��وح، وكتب ترجمة المؤلِّف 
ّ نقلها من خطِّ الح��رّ العاملّي، وتملّك عبد الله المنشيء  م��ن رجال ابن داود الحلّي
الطبريّ بتاريخ ذي الحجّة سنة 1281هـ في المشهد الرضويّ، وختمه بيضويّ: 

»يا أبا عبد الله«.

الغلاف: كارتون، أخضر وعطفه جلد أحمر.

71 ق، 14س، 15 × 20.5سم.

)4(

 ،أوّل النسخة )ناقص(: »...الرابع: فيما ورد عن زين العابدين علّي بن الحسين
.»..الباب الخامس: فيما ورد عن محمّد بن علّي الباقر

آخ��ر النس��خة )ناق��ص(: »فدخل��ت إلى أمير المؤمنين ش��اكيًا، وقل��ت: يا أمير 
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�إعداد وفهر�سة: �أحمد عليّ مجيد الِحلِّيّ

السنة الثالثة/المجلَّد الثالث/العدد العاشر
ل 2018م ربيع الثاني 1440هـ/كانون الأوَّ

المؤمنين إن ردّ هذه الحصّة علّي عملتُ هذا المجلس من مالي. فردّت الحصّة عليه...«.

رقم المكتبة: )3101(.

نس��خ، ق13، العناوين كتبت بالمداد الأحمر، عنوان النسخة كتبه علّي؟ بتاريخ 
سنة 1349هـ.

الغلاف: جلد، أسود وعطفه بنّيّ.

53ق، مختلفة السطور، 14.6 × 19.8سم.

 وكتب أحمد عليّ مجيد الِحلِّيّ النجفيّ في
 سلخ جمـــــــــادى الآخـــــــــرة سنـــــــة 1440هـ

 فـي داره الواقعـــــــــــــــــــــــــــــة فـي جـوار
 ســــــــــــــيِّـــــــــــــــــــــــــــــــــــدي ومــــــــــــــــــــــــــــــولاي

 عليّ بن أبي طالب

)))((( 
......... 

... 
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�إعداد وفهر�سة: �أحمد عليّ مجيد الِحلِّيّ

السنة الثالثة/المجلَّد الثالث/العدد العاشر
ل 2018م ربيع الثاني 1440هـ/كانون الأوَّ
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�إعداد وفهر�سة: �أحمد عليّ مجيد الِحلِّيّ

السنة الثالثة/المجلَّد الثالث/العدد العاشر
ل 2018م ربيع الثاني 1440هـ/كانون الأوَّ

)3( جمال الأسبوع بكمال العمل المشروع، آخر النسخة )468(
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ادة �آل طاوو�س في مكتبة الإمام الحكيم العامّة مخطوطات ال�سَّ

راثِ الحلِِّيّ مةٌ تُعنى بالتُّ ةٌ محكَّ مجلَّةٌ فصليَّ
ّد عليّ ابن طاووس الِحلِّي مة السيِّ عَدَدٌ خَاصٌّ عَنِ العلَّا

ل النسخة )660( )5( الطرائف في معرفة مذهب الطوائف، أوَّ
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�إعداد وفهر�سة: �أحمد عليّ مجيد الِحلِّيّ

السنة الثالثة/المجلَّد الثالث/العدد العاشر
ل 2018م ربيع الثاني 1440هـ/كانون الأوَّ

)5( الطرائف في معرفة مذهب الطوائف، سنة 984هـ، آخر النسخة )660(
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ادة �آل طاوو�س في مكتبة الإمام الحكيم العامّة مخطوطات ال�سَّ

راثِ الحلِِّيّ مةٌ تُعنى بالتُّ ةٌ محكَّ مجلَّةٌ فصليَّ
ّد عليّ ابن طاووس الِحلِّي مة السيِّ عَدَدٌ خَاصٌّ عَنِ العلَّا

 ،ّد السماوي )7( فرج المهموم في معرفة نهج الحلال والحرام من النجوم، بخط الشيخ محمَّ
آخر النسخة )558(
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�إعداد وفهر�سة: �أحمد عليّ مجيد الِحلِّيّ

السنة الثالثة/المجلَّد الثالث/العدد العاشر
ل 2018م ربيع الثاني 1440هـ/كانون الأوَّ

)8( فلاح السائل ونجاح المسائل، عليها تملُّك الحرّ العاملّي، نسخة )910(
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ادة �آل طاوو�س في مكتبة الإمام الحكيم العامّة مخطوطات ال�سَّ

راثِ الحلِِّيّ مةٌ تُعنى بالتُّ ةٌ محكَّ مجلَّةٌ فصليَّ
ّد عليّ ابن طاووس الِحلِّي مة السيِّ عَدَدٌ خَاصٌّ عَنِ العلَّا

ل النسخة )16( )12( الملهوف على قتلى الطفوف، عليها خطّ الشيخ البهائيّ، أوَّ
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�إعداد وفهر�سة: �أحمد عليّ مجيد الِحلِّيّ

السنة الثالثة/المجلَّد الثالث/العدد العاشر
ل 2018م ربيع الثاني 1440هـ/كانون الأوَّ

)12( الملهوف على قتلى الطفوف، آخر النسخة )16ر(
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ادة �آل طاوو�س في مكتبة الإمام الحكيم العامّة مخطوطات ال�سَّ

راثِ الحلِِّيّ مةٌ تُعنى بالتُّ ةٌ محكَّ مجلَّةٌ فصليَّ
ّد عليّ ابن طاووس الِحلِّي مة السيِّ عَدَدٌ خَاصٌّ عَنِ العلَّا

)13( مهج الدعوات ومنهج العنايات، نسخة خزائنيَّة، نسخة )1/1039(
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�إعداد وفهر�سة: �أحمد عليّ مجيد الِحلِّيّ

السنة الثالثة/المجلَّد الثالث/العدد العاشر
ل 2018م ربيع الثاني 1440هـ/كانون الأوَّ

)13( مهج الدعوات ومنهج العنايات، سنة 1084، آخر النسخة )17(
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ادة �آل طاوو�س في مكتبة الإمام الحكيم العامّة مخطوطات ال�سَّ

راثِ الحلِِّيّ مةٌ تُعنى بالتُّ ةٌ محكَّ مجلَّةٌ فصليَّ
ّد عليّ ابن طاووس الِحلِّي مة السيِّ عَدَدٌ خَاصٌّ عَنِ العلَّا

)13( ترجمة مهج الدعوات ومنهج العنايات، سنة 1032، آخر النسخة )3436(
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�إعداد وفهر�سة: �أحمد عليّ مجيد الِحلِّيّ

السنة الثالثة/المجلَّد الثالث/العدد العاشر
ل 2018م ربيع الثاني 1440هـ/كانون الأوَّ

)14( المواسعة والمضايقة، آخر النسخة )3/231(
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ادة �آل طاوو�س في مكتبة الإمام الحكيم العامّة مخطوطات ال�سَّ

راثِ الحلِِّيّ مةٌ تُعنى بالتُّ ةٌ محكَّ مجلَّةٌ فصليَّ
ّد عليّ ابن طاووس الِحلِّي مة السيِّ عَدَدٌ خَاصٌّ عَنِ العلَّا

)14( المواسعة والمضايقة، وفيها نسب الناسخ، نسخة )2/231(
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�إعداد وفهر�سة: �أحمد عليّ مجيد الِحلِّيّ

السنة الثالثة/المجلَّد الثالث/العدد العاشر
ل 2018م ربيع الثاني 1440هـ/كانون الأوَّ

)2( زهرة الرياض ونزهة المرتاض، آخر النسخة )12/433(
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ادة �آل طاوو�س في مكتبة الإمام الحكيم العامّة مخطوطات ال�سَّ

راثِ الحلِِّيّ مةٌ تُعنى بالتُّ ةٌ محكَّ مجلَّةٌ فصليَّ
ّد عليّ ابن طاووس الِحلِّي مة السيِّ عَدَدٌ خَاصٌّ عَنِ العلَّا

ل النسخة )1131( فرحة الغريّ بصرحة الغريّ، أوَّ
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�إعداد وفهر�سة: �أحمد عليّ مجيد الِحلِّيّ

السنة الثالثة/المجلَّد الثالث/العدد العاشر
ل 2018م ربيع الثاني 1440هـ/كانون الأوَّ

فرحة الغريّ بصرحة الغريّ، سنة 1060هـ، آخر النسخة )925(
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ادة �آل طاوو�س في مكتبة الإمام الحكيم العامّة مخطوطات ال�سَّ

راثِ الحلِِّيّ مةٌ تُعنى بالتُّ ةٌ محكَّ مجلَّةٌ فصليَّ
ّد عليّ ابن طاووس الِحلِّي مة السيِّ عَدَدٌ خَاصٌّ عَنِ العلَّا

فرحة الغريّ بصرحة الغريّ، آخر النسخة )1131(
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�إعداد وفهر�سة: �أحمد عليّ مجيد الِحلِّيّ

السنة الثالثة/المجلَّد الثالث/العدد العاشر
ل 2018م ربيع الثاني 1440هـ/كانون الأوَّ

هوام�ش البحث
)1( في النسخة المذكورة: »ويقولوا ما ساقهم جهدهم إليه«.

، وما أثبتناه من المطبوع. )2( في التراث العربّي المخطوط: )139( فصًال
)3( ينظر: دنا: 1050/3.
)4( سورة القصص: 35.

)5( سورة الصافات: 115.
)6( كذا في الأصل والمطبوع، وكذلك الكلمة التي قبلها.

)7( استنسخ عن هذه النسخة السيّد مرتضى بن جواد بن إسماعيل النجوميّ الكرمانشاهيّ بتاريخ سنة 1385هـ 
في النجف الأشرف، والنسخة في مكتبة النجوميّ في كرمانشاه، بدون رقم، ينظر: فنخا: 116/6 الرقم 6.
ّ كانت في مكتبة مس��جد مرجان ببغداد، ثمّ انتقلت إلى مكتبة الأوقاف العامّة في  )8( نس��خة خطّ ابن داود الحلّي
بغداد، الرقم 6777، ينظر: الكش��اف عن مخطوط��ات خزائن كتب الأوقاف: 125، الرقم 1722، فنخا: 

115/6 الرقم 1، و116 الرقم 6.
)9( ونسخة تاج الدين صاعد اليوم موجودة في مكتبة الأستانة الرضويّة، الرقم )8283(، ينظر: فنخا: 753/17، 
الرقم 1، وقال الش��يخ الطهرانّي عنها في الذريعة: »ونس��خة خطّ تاج الدين موجودة عند الس��يّد محمّد رضا 

التبريزيّ وصّي السيّد أبي تراب الخوانساريّ، ولعلّها كانت من كتبه التي اشتراها الوصي في النجف«.
)10( قول ابن داود وصورة خطّ المؤلِّف لعنوان الكتاب موجودان على النسخة.

الم�صادر والمراجع
* القرآن الكريمُ.

11 التراث العربّي المخطوط: الحسينيّ، السيّد أحمد الأشكوريّ، نشر: دليل ما، قمّ المقدّسة، ط1، 1431هـ..
22 الذريعة إلى تصانيف الش��يعة: الطهرانّي، الش��يخ آقا بزرگ )ت 1389هـ(، ن�رش: دار الأضواء، بيروت، .

ط3، 1403هـ.
33 فهرس��تگان نس��خه هاى خطى إيران )فنخا(: إع��داد واهتمام: مصطفى درايتى، ن�رش: المكتبة الوطنيّة في .

إيران، طهران، ط1، 1390ش.
44  كش��ف الحج��ب والأس��تار ع��ن أس�امء الكت��ب والأس��فار: الكنت��وريّ، إعج��از حس�ني النيس��ابوريّ .

)ت 1286هـ(، نشر: مكتبة آية الله المرعشّي العامّة، قم المقدّسة، ط2، 1409هـ.
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9.	 Advancing the scientific research that is specialized in 

the art of examining scripts by establishing the Scripts 

Examination Unit in this Center.

10.	 Producing abridged encyclopedias by investigating the 

past and present scientists, quantifying and publishing 

their works through compilation, examination and 

composition.

11.	 Highlighting the features of the scientific and intellectual 

revival of the distinguished scientists and publishing 

their works.

Finally, we would like to welcome researchers from the 

different scientific institutions, universities and research centers, 

inside and outside Iraq, to provide our journal with their sound 

researches that will later make an important foundation which 

will, hopefully, enrich specialists’, researchers’, and students’ 

knowledge. The center is also ready to provide the researchers 

with various unexamined references, resources, and scripts to 

investigate and examine them. They are highly welcome in the 

Hillah Heritage Center at any time.

All praise be, first and last, to Allah, Lord of the Universe!
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by the scientists of Hillah, especially those which 

distinguished this city from other Islamic cities.

2.	 Publishing referred scientific researches that tackle the 

civilization of this governorate, particularly those which 

reflect the extents of its development in dealing with 

modern subjects like the civilized relics and archeological 

investigation as realized through a modern scientific 

vision.

3.	 Investigating what has not been studied yet of the rich 

heritage of Hillah.

4.	 Examining the cultural treasures and relics of Hillah.

5.	 Emphasizing the scientific and humanitarian status of 

those scientists.

6.	 Exploring the circumstances and conditions in which 

those scientists lived.

7.	 Encouraging researchers to enter the domain of 

examining scripts and ancient works.

8.	 Producing a comprehensive and scientific encyclopedia 

of Hillah scientists through research and investigations in 

the world Islamic libraries.
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roles of Hillah’s past and present scientists.

Sustaining this huge heritage is the core responsibility of 

the Hillah Heritage Center which is blessed by its affiliation 

to Al-Abbas Holy Shrine which is, in turn, highly interested in 

reviving this heritage and encouraging scientific research to put 

emphasis on the leading role of Hillah in this respect.

The significance of this journal lies in publishing scientific 

researches related to the scholars of Hillah and their political, 

social, economic, intellectual, and historical domains, to 

mention but few. Thus, it is a unique opportunity for researchers 

and writers to publish their works in this referred journal which 

hopes to spread the scientific, intellectual, jurisprudent, and 

civilized heritage of Hillah.

Taking onto its shoulder the task of highlighting this huge 

heritage of Hillah, the Hillah Heritage Center has introduced 

this journal to the academics of universities in the middle and 

southern of Iraqi, instigating them to write about everything that 

is related to the heritage of Hillah as well as the recent scientific 

subjects. Consequently, Turath Al-Hillah aims at:

1.	 Introducing the various domains of knowledge adopted 
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The Editorial of the Advisory and the Editorial 
Boards

Among the most important Islamic scientific cities, Hillah 

has for four centuries been regarded as the pillar of guarding the 

Islamic thought from squander and loss. Thanks to its scientists 

and their profound faith that the whole region and the sacred 

cities escaped the miseries of wars and invasions that struck 

the region. Due to these reasons, Hillah embraced all causes 

of scientific integration and prosperity: schools of science and 

thought have spread, gathering worldwide researchers.

To revive this magnificent history, the Hillah Heritage 

Center has taken the initiative of this noble mission through 

its blessed labour to restore the works of this city›s scientists 

through uncovering the treasures of knowledge, education, 

and jurisprudence of Hillah which is also known as «the city of 

science and scientists». The Hillah Heritage Center sets itself the 

task of highlighting the scientific, educational, and jurisprudent 



Third Year, Volume No. 3, Issue No. 10

Rabyee Aththani 1440 A.H./ December 2018 A.D.

Among all this and that, uncalculated kind thinker was 
appeared, thinker links between the emotion with the reason, the 
sense of absolute beauty. He is an aesthetical moral thinker who 
looked at aesthetics before Pomgarten (1762 A.D) but the beauty 
he wants is linked to the absolute, so imagine the equation, when 
the finite is bound to the absolute what is gained!, the moral 
beauty, that the prophet’s household wanted to be, from its find 
that, and lighten up, through its “certainty” we can enter the 
door, through that entrance we can reach guidance, accepting 
with it, with a”Protective armor”, We wear is as a Fortified armor, 
to open the doors we don’t need an openers to open them, when 
we enter the safty we will be safe from the time’s dangers, with 
the Self-accountability  we walk to the shed of Jerusalem, with 
the exciting  we cry upon the slain in the land of Tufoof.

He is Sayyid Ibn Tawoos Al-Hilla, which the management of 
the center decided to be this special number in it; to shed light 
on his life, and his Books that influenced the library of the Shiite 

Islamic; most of his Books was ethic and doctrinal, followed 

with the behavior of the scholars, scientists associated with the  

god

Sadiq Al-Khuweildi
The Editor-in-Chief
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And accompanied can’t be authorized).

There have been many schools of ethics after the human 
reached the amounts of intellectual knowledge, scientific with his 
god, then he began to legislate laws, and justification; so there was 
a school of liberalism represented by Sartre (1980), the school of 
the relative emotional trend that emerged which represented by 
the “Vienna Group”, the school of theological trend, in this school 
represents the God is the source of values, good and ugliness, the 
school of rationalism, It had made the morality, an agreement and 
recognition of the wise people and their distinctions, the school of 
Social Trend, represented by Emil Durkheim (1917 AD), the school 
of emotional Trend, it’s represented by David Hume (1776 AD), it 
mentioned the role of the mind in determining ethical judgments 
and moving towards them, it separated between the image of 
behavior and its material, the school of the personal enjoyment 
direction, representative by Epicurus (270 BC), and other doctrines 
and trends that guide those who resort to them, and adopt them, 
without any knowledge and guidance.

But the best schools and trends those who were bind, or they 
were bound to gather, notice two things: the obligation to thank 
the beneficent and the harm must be pushed, between the fear 
and hope there is a walker in the path of integration itself, and 
melt it between them.
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Editorial

In the name of Allah, the Compassionate, the Merciful
«If the Mettle of Someone Concerned with the Pleiades, 

he would get it»

All praise be to Allah the Lord of the worlds May Allah send 
blessings upon our master Muhammad His Prophet and upon his 
Household and may He salute them with thorough salutation. O 
Allah, all praise be to You for Your decree that has been applied.

Then... There is no doubt about it, that the individual in his 
life or presence is looking for A god who turns to him when 
he is engaged with his sins, and when he cannot explain other 
phenomena, And this God is an absolute existence needed by 
man, wherever he went and traveled, does not sleep, do not 
leave him the absence of secrets, absolute existence, the unique 
absolute honesty and descriptions, how a beautiful you are! That 
you was described by your Messenger and his follower ( Imam 
Ali), saying: (Oh, my God you are my best friend in my travelling, 
and you are the successor in the family, no one can gather them 
but you, because the one who authorized can’t be accompanying  
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not approved; it is not necessary to state the reasons 

and wherefores of the disapproval.

•	 Researches to published are only those given consent 

by experts in the field.

•	 A researcher bestowed a version in which the meant re-

search published, and a financial reward of (150,000) ID.

12.	 Taking into consideration some points for the publica-

tion priorities, as follows:

•	 Research participated in conferences and adjudicated 

by the issuing vicinity.

•	 The date of research delivery to the edition chief.

•	 The date of research that has been renovated.

•	 Ramifying the scope of the research when possible.

13.	 Receiving research be by correspondence on the E-mail 

of the Journal (turathhi@gmail.com) or delivered directly 

to the Journal’s headquarters at the following address: 

(Iraq, Babylon Governorate, Al-Hillah City, Al-Tuhmaziya 

Street, Infront of Al-Turkey Hospital, Hillah Heritage Cen-

ter).



Third Year, Volume No. 3, Issue No. 10

Rabyee Aththani 1440 A.H./ December 2018 A.D.

fore, or submitted to any means of publication.

10.	 In the journal do all the published ideas manifest the 

viewpoints of the researchers themselves; it is not neces-

sary to come in line with the issuing vicinity, in time, the 

research stratification is subject to technical priorities.

11.	 All researches are exposed to confidential revision to state 

their reliability for publication. No research retrieved  to 

researchers, whether they are approved or not; it takes 

the procedures below:

•	 A researcher should be notified to deliver the meant 

research for publication in a two-week period maxi-

mally from the time of submission.

•	 A researcher whose paper is approved is to be ap-

prised of the edition chief approval and the eminent 

date publication.

•	 With the rectifiers reconnoiters some renovations or 

depth, before publishing, the researchers are to be re-

trieved to the researchers to accomplish them for pub-

lication.

•	 Notifying the researchers whose research papers are 
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in documentation; the title of the book, editor, publisher,  

publication place, version number, publication year and 

page number. Such is for the first mention to the meant 

source, but if being iterated once more, the documenta-

tion should be only as; the title of the book and the page 

number.

6.	 Submitting all the attached sources for the marginal 

notes, in the case of having foreign sources, there should 

be a bibliography apart from Arabic one, and such books 

and researches should be alphabetically ordered.

7.	 Printing all tables, pictures and portraits on attached pa-

pers, and making an allusion to their sources at the bot-

tom of the caption, in time there should be a reference to 

them in the context.

8.	 Attaching the curriculum vitae, if the researcher cooper-

ates with the journal for the first time, so it is to manifest 

whether the actual research submitted to a conference 

or a symposium for publication or not. there should be 

an indication to the sponsor of the project, scientific or 

nonscientific, if any.

9.	 For the research should never have been published be-
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Publishing Conditions

Hillah Heritage Quarterly Authorized Journal receives all the 

original scientific researches under the Provisos below:

1.	 Researches or studies to be published should strictly be 

according to the globally- agreed- on steps and stan-

dards.

2.	 Being printed on A4, delivering three copies and CD hav-

ing approximately 5000-10.000 words under Simplified 

Arabic or Times New Roman font and being pagination.

3.	 Delivering the Abstracts, Arabic or English, not exceed-

ing a page, 350 words, with the research title.

4.	 The front page should have the title, the name of the re-

searcher/ researchers, occupation, address, telephone 

number and e-mail, and taking cognizance of averting a 

mention of the researcher/researchers in the context.

5.	 Making an allusion to all sources in the endnotes, and 

taking cognizance of the common scientific procedures 





Edition Manager

Prof. Dr. Ali Abbas Alioui Al-A’araji 
(Al-Kufa University, ٍStudies Center)

Editorial Secretary

Dr. Abbas Hassan Obaiss Al-Juboori

Hilla Heritage Center

Editorial Board

Prof Dr. Yussif Kadhim Jgheel (Babylon University, College of Education  
for Human Sciences)

Prof. Dr. Hashim Jafar Hussein Al-Musawi (Babylon University, College of Educa-
tion for Human Sciences)

Prof. Dr. Raheem Kereem Ali Al-Shireefi (Babylon University, 
Qur’anic Studies College)

Prof. Dr. Aasim Hakim Abbas Al-Jobouri (Al-Qadisiya University, 
Education College)

Prof. Dr. sattar Abdul Hassan Jabbar (Al-Qadisiya University, College of 
Archaeology)

Prof. Dr. Hassan Kadom Assad Al-Khafaji (Missan University, Education  
College)

Asst. Prof. Dr. Hussein Ali Hussein Al-Fattly (Ministry of Education, Educational 
College)

Arabic Proofreading

Asst. Prof. Dr. Ameen Ubeid Chichan Al-Duleimi

Asst. Prof. Dr. Hassan Ubeid Muheisen Al-Ma’amoori

English Proofreading

Dr. Abbas Hassan Obaiss Al-Juboori

Website

Web: http://www.turath.alkafeel.net

E-mail: turathhi@gmail.com





Advisory Board

Prof. Dr. Kareem Muttar Al-Zubeidy (Babylon University, Human Sciences 

Education College)

Prof. Dr. Sabah Otaiwi Al-Zubeidy (Babylon University, Human Sciences 

Education College)

Prof. Dr. Ahmed Majeed Al-Jobouri (Babylon University, Fine Arts College)

Prof. Dr. Hasan Alwan Baiee (Babylon University, Medicine College)

Prof. Dr. Hikmat Obeid Al-Khafaji (Babylon University, Qur’anic Studies College)

Prof. Dr. Hadi Al-Ka’abi (Kufa University, Law College)

Prof. Dr. Mohammed Totnju (Chairman of the World Centre for Turkish and 

Arabic Research and Historic Studies/Netherlands)

Prof. Dr. Abdul Baqir Bovale (Erciyes University/Humanities College/Turkey)

Prof. Dr. Mahmoud Ismail (Head of Department of Islamic History/ 

Ain Shams University)

Prof. Dr. Idris Hani (Fes Univesrity/Morocco)

Adel Mohammed Ziyada (Cairo University/ Archaeology College)

Asst. Prof. Dr. Jweideh Ghanem (Constantine University/Algeria)





General Supervisor

Sayyid Ahmed Al-Saffi

Legitimate Incahrge of Al-Abbas Holy Shrine

Scienitfic Supervisor

Sheikh Ammar Al-Hilali

Chairman of the Islamic Knowledge and Humanitarian 

Affairs Department

Editor-in-Chief

Sadiq Al-Khuwaylidi

Manager of Al-Hillah Heritage Center





In the Name of Allah Most Gracious 
Most Merciful

﴾O’mankind! We created you from a single 

(pair) of a maleand a female, and made you 

into nations and tribes, that you may know 

each other, Verly the most honoured of you 

in the sight of Allah is (he who is) the 

most righteous of you. And Allah has full 

knowledge and is well acquainted (with all 

things)﴿
Hujurat: 13
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