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�ص الملخَّ

، وذلك  ّ مة الِحلِّي يهدف هذا البحث إلى دراس��ة المرجعيَّة المعرفيَّة للتفس�ير عند العَّال
مة إلى مصادره  بتحليل كتابه الش��هير )تذكرة الفقهاء( كأنموذج لفهم كيفيَّة استناد العَّال

المعرفيَّة في تفسير النصوص الشرعيَّة.

ّ للمصادر المعرفيَّة التي يعتمد عليها في  مة الِحلِّي ويعرض البحث كيفيَّة اختيار العَّال
ة، واللغة  استنباط الأحكام وتفس�ير النصوص، مثل القرآن الكريم، والأحاديث النبويَّ

العربيَّة، والعقل، وأقوال الفقهاء السابقين، وأدواته الفقهيَّة المعتمدة.

ّ في تفسيره، وكيفيَّة  مة الِحلِّي ز البحث على فهم الأس��س التي استند إليها العَّال ويركِّ
تأثير هذا الفهم في الاجتهاد الفقهيّ في المذهب الشيعيّ.

ّ لم يعتمد فقط على النصوص  مة الِحلِّي ومن دراس��ة )تذكرة الفقهاء(، يظهر أنَّ العَّال
ة، بل أيضًا على الفهم العميق للس��ياق التاريخ��يّ واللغويّ للنصوص الشرعيَّة،  التقليديَّ
مة بالمصادر الفقهيَّة الس��ابقة، وكيفيَّة اس��تخدامه لها  وكذلك يتناول البحث علاقة العَّال

في بناء اجتهاداته الفقهيَّة.

��س مرجعيَّ��ة معرفيَّة غنيَّة في تفس�ير  ّ قد أسَّ م��ة الِحلِّي يخل��ص البح��ث إلى أنَّ العَّال
النص��وص الشرعيَّة، وبهذا الكتاب اس��تطاع تقديم نموذج فريد في اس��تنباط الأحكام 
وتفس�ير النص��وص في إطار المذهب الش��يعيّ، ممَّا جعله مرجعًا مهًّام لدراس��ة التفس�ير 

الفقهيّ في العصر الإسلاميّ.
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Abstract

This research aims to study the epistemological framework 

for interpretation (Marja’iyya Ma’rifiyya) in the works of Al-

Alamah Al-Hilli. This will be achieved by analyzing his renowned 

book, “Tadhkirat al-Fuqaha,” as a model to understand how Al-

Alamah relied on his intellectual sources in interpreting legal 

texts.

The research will present how Al-Alamah Al-Hilli selected 

the cognitive sources he depended on for inferring rulings and 

interpreting texts, such as the Holy Quran, Prophetic traditions 

(Hadith), the Arabic language, reason (Aql), the sayings of 

previous jurists, and his adopted juristic tools. The study focuses 

on understanding the foundations upon which Al-Alamah Al-

Hilli based his interpretations and how this understanding 

influenced jurisprudential ijtihad (independent reasoning) 

within the Shia school of thought.

Through the study of “Tadhkirat al-Fuqaha,” it becomes 

evident that Al-Alamah Al-Hilli did not rely solely on traditional 
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texts, but also on a deep understanding of the historical and 

linguistic context of legal texts. The research also addresses Al-

Alamah’s relationship with previous jurisprudential sources and 

how he utilized them in constructing his jurisprudential *ijtihad*.

The research concludes that Al-Alamah Al-Hilli established a 

rich epistemological framework for interpreting legal texts. With 

this book, he was able to present a unique model for inferring 

rulings and interpreting texts within the Shia school of thought, 

making it an important reference for the study of jurisprudential 

interpretation in the Islamic era.

Keywords: Epistemological Framework, Interpretation,  

Al-Alamah Al-Hilli, “Tadhkirat Al-Fuqaha” (book).
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بيان الكلمات المفتاحيَّة

1. المرجعيَّة المعرفيَّة:
��ـر  المرجعية المعرفيَّة للتفس�ير تش�ير إلى الأس��س والمصادر التي يعتمد عليها المفسِّ
ة، واللغة العربيَّة،  لفهم النصوص القرآنيَّة وتفسيرها، مثل القرآن الكريم، والسنَّة النبويَّ
ـِّر مع  والعقل، وعلوم القرآن المختلفة، في س��ياق تفس�ير آيات الأحكام، ويتعامل المفس
ه��ذه المرجعيَّ��ة للوصول إلى فه��م دقيق للنص��وص المتعلِّقة بالأح��كام الشرعيَّة وذلك 

بتحليل النصوص وتفسيرها ضمن سياقاتها المختلفة.

2. التف�سير:

. لغةً: ًالَّ أو

الفَس��ـرُ: البيان، وقد فس��ـرت الشيء أفس��ـره -بالكسر- فس��ـرُا، والتفس�ير مثله. 
ـِّره لي))). واستفسرته كذا، أي سألته أن يُفَس

ق��ال ابن الأعرابّي: التَّفس�يرُ والتأوي��ل، والمعنى واح��د))). وقال الف�يروز آباديّ: 
ـَرَ))). ـَرَبَ ونَص الفسر: هو الإبانة، وكشف المغطَّى، كالتفسير، والفعل كَض

ح��اح )ت��اج اللغة وصح��اح العربيَّة(، للجوه��ريّ الفارابـيّ، أبو نصر إس�امعيل بن حمَّاد:  ))) الصِّ
ة )فسر(. 781/2، مادَّ

ة )فسر(. د بن مكرم: 55/5، مادَّ ))) انظر: لسان العرب، لابن منظور الإفريقيّ، محمَّ
د بن يعقوب: 110/2. ))) القاموس المحيط، للفيروز آباديّ، مجد الدين محمَّ
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وقال الطريحي في مجمع البحرين: في قوله: ﴿پ پ﴾))) بأنَّ التفس�ير في 
اللغة، هو كش��ف معنى اللفظ وإظهاره، مأخوذ من الفَسـر، وهو مقلوب السفر، يقال: 

أسفرت المرأة عن وجهها: إذا كشفته، وأسفر الصبح: إذا ظهر))).

��ل م��ن ه��ذه التعريف��ات أنَّ معنى التفس�ير في اللغ��ة يدور ح��ول البيان  والمتحصِّ
والإيضاح والكشف، من دون فرق يهتمُّ به بين مصدره الاشتقاقيّ، وفيما إذا كان مأخوذًا 
تَين تكون واحدة في النهاية، وهي الكشف  فر(، إذ إنَّ دلالة المادَّ من )الفَسـر( أو من )السَّ

ي. عن شيء غير ظاهر، أو بيان شيء خفيّ إلى جلّي، أو إيضاح ما التبس على المتلقِّ

ثانيًا. اصطلاحًا:
: »التفس�ير علم  فه الزركشّي قائلًا ة تعريف��ات اصطلاحيَّة، منها ما عرَّ للتفس�ير عدَّ
د، وبيان معانيه، واس��تخراج أحكامه  ل على نبيِّ��ه محمَّ يُع��رف به فهم كت��اب الله المنزَّ
وحكمه، واس��تمداد ذلك من علم اللغة والنحو والتصريف وعلم البيان وأصول الفقه 

والقراءات، ويحتاج لمعرفة أسباب النزول، والناسخ والمنسوخ«))).

وم��ن التعريفات: »هو علم يبح��ث فيه عن أحوال القرآن المجيد، من حيث دلالته 
ة«))). على مراد الله تعالى، بحسب الطاقة البشريَّ

فه أبو البقاء بأنَّه: »علم يُبحث فيه عن كيفيَّة النطق بألفاظ القرآن، ومدلولاتها،  وعرَّ
ة والتركيبيَّة، ومعانيها التركيبيَّة«))). وأحكامها الإفراديَّ

))) الفرقان: 33.
ة )فسـر(. د علـيّ: 438/3، مادَّ ))) مجمع البحرين، للطريحيّ، فخر الدين بن محمَّ

د بن عبد الله: 13/1. ))) البرهان في علوم القرآن، للزركشـيّ، بدر الدين محمَّ
))) معجم المصطلحات والألفاظ الفقهيَّة، لمحمود عبد الرحيم عبد المنعم: ٤٧٩/١.

))) المصدر نفسه.
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تها، والس��بب الذي نزلت فيه  وقال الجرجانّي: »توضيح معنى الآية وش��أنها وقصَّ
بلفظٍ يدلُّ عليه دلالة ظاهرة«))).

ص الش��يخ الطبرسّي التفس�ير باللفظ المشكل فقط، لا بسائر الألفاظ، إذ  وقد خصَّ
قال: »التفسير كشف المراد عن اللفظ المشكل، والتأويل: ردُّ أحد المحتمَلَين إلى ما يطابق 

الظاهر، والتفسير البيان«))).

المقاص��د  الاصطلاح��يّ  التفس�ير  معن��ى  إلى  الطباطبائ��يّ  م��ة  العَّال وأض��اف 
 والمداليل، إذ قال: »التفس�ير ه��و بيان معاني الآيات القرآنيَّة، والكش��ف عن مقاصدها 

ومداليلها«))).

ع دائرة التفسير لتش��مل إضافة إلى تفسير اللفظ الذي يُراد به  در وسَّ والش��هيد الصَّ
بيان المعنى لغةً، وتفسير المعنى الذي هو تحديد مصداقه الخارجي الذي ينطبق عليه ذلك 

المعنى))).

 والتفس�ير عن��د الأصوليِّ�ني، كما بيَّنه الس��يِّد الخوئ��ي: »هو بمعنى كش��ف القناع، 
فلا يشمل الأخذ بظاهر اللفظ؛ لأنَّه غير مستور ليكشف عنه القناع«))).

ا عندما  ل من قراءتنا لهذه التعريفات هو أنَّ تعريف الفناريّ كان دقيقًا جدًّ والمتحصِّ
ق��ال: هو معرفة أح��وال كلام الله تعالى من حيث القرآنيَّة، أي بمعن��ى المفاهيم الجديدة 
التي يطرحها القرآن الكري��م، لا بمعنى المعاني المعهودة عند العرب، نحو لفظة الصلاة 

))) معجم المصطلحات والألفاظ الفقهيَّة، لمحمود عبد الرحيم عبد المنعم: 479/1.
))) مجمع البيان في تفسير القران، للطبرسـيّ، أبو علـيّ الفضل بن الحسن: 39/1.

د حسين: 4/1. ))) تفسير الميزان، للطباطبائيّ، محمَّ

د باقر/222. ))) انظر: علوم القرآن، للحكيم، محمَّ
))) البيان في تفسير القرآن، للخوئيّ، أبو القاسم الموسويّ: 268.
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ن من الأركان والفروع، من نيَّ��ة وتكبيرة وقراءة وركوع  المعروفة بالق��رآن، والتي تتكوَّ
وس��جود، وليس معناها الدعاء كما هو قبل الإس�الم، ومن حيث دلالته على ما يعلم أو 

يظن أنَّه مراد الله تعالى بقدر الطاقة البشريَّة.

مة الِحلِّيّ: 3. العَّال
ر، بالميم المضمومة والطاء غير المعجمة والهاء  هو الحسن بن يوسف بن علّي بن المطهَّ
مة، وآية الله على الإطلاق)))، وله  دة والراء، المكنَّى بأبي منصور، والش��هير بالعَّال المش��دَّ

مة الدهر، والإمام، والفاضل، وجمال الدين))). ة ألقاب، منها: عَّال عدَّ

4. تذكرة الفقهاء:
مة خلاف علماء  كت��اب في الفقه المقارن، لم يوج��د له مثيل في زمانه، ذكر في��ه العَّال
��ة النقليَّة   الإس�الم واتِّفاقه��م في كلِّ مس��ألة فقهيَّ��ة، مع تأييد ق��ول الش��يعة فيها بالأدلَّ

والعقليَّة.

يعدُّ كتاب تذكرة الفقهاء من أهمِّ الكتب وأكبرها في الفقه الاستدلالّي المقارَن، وهو 
يبدأ من أوائ��ل كتاب الطهارة إلى كتاب النكاح، وقد لخصَّ فيه المصنِّف فتاوى علماء 
المذاهب المختلفة، وقواعد الفقهاء في اس��تدلالاتهم، وقد أشار في كلِّ مسألة إلى الخلاف 
مة ما اختاره وف��ق الطريقة الصحيحة والمثلى، وهي  الواق��ع فيها، وبعد ذلك يذكر العَّال

مة  ))) انظ��ر: طرائف المقال في معرفة طبقات الرجال، للبروجرديّ، الس��يِّد علـ��يّ أصغر بن العلَّّا
د ش��فيع الجابلقيّ: 424/2، س�امء المقال في عل��م الرجال، للكلب��اسّي، أبو الهدى:  الس��يِّد محمَّ

213/1-215، المقصد الخامس.
ر الأس��ديّ: 109،  ـِّيّ، أبو منصور الحس��ن بن يوس��ف بن المطهَّ مة الِحل ))) خلاصة الأقوال، للعلَّّا
رقم الترجمة 53، الوافي بالوفيات، للصفديّ، صلاح الدين خليل بن أيبك بن عبد الله: 85/13، 

الأعلام قاموس تراجم تراجم، للزركلّي، خير الدين: 277/2.
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مة إلى أربع  ��مه العَّال طريق��ة الإماميَّة، ويوثِّق اختياره بالبرهان الواضح القويّ، وقد قسَّ
��م كلّ قاع��دة إلى كتب، وكلّ  قواع��د: عب��ادات ومعاملات وإيقاعات وأحكام، ثمَّ قسَّ
مة وأبواب، وكلّ باب فيه فصول، وكلّ فصل فيه مسائل، وكلّ  كتاب يش��تمل على مقدِّ

مسألة فيها فروع، كما جاء مثلًا في القاعدة الأولى: العبادات، إذ قال:

مة، ثمَّ  ل: في الطهارة، مقدِّ ل، أي الكت��اب الأوَّ وهي تش��تمل على س��تَّة كتب: الأوَّ
ل: في المياه، وفيه فصول:  ل، أي الباب الأوَّ قال: وهذا الكتاب يشتمل على أبواب: الأوَّ

ل: المطلق، وفيه مسألة )1(، وهكذا.. ل، أي الفصل الأوَّ الأوَّ
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 تمهيد
ماهيَّة المرجعيَّات المعرفيَّة التف�سيريَّة

في هذا التمهيد سنقوم بتوس��يع الحديث عن المرجعيَّة المعرفيَّة للتفسير، التي يحتاج 
د الإطار الفكريّ  دَّ ��ـر في تعامله مع النصوص القرآنيَّة، فمن هذه المرجعيَّة، ُحي إليها المفسِّ
��ـر لفهم آيات القرآن الكريم وتفس�يرها، ومن ثمَّ فإنَّ  والمنهجيّ الذي يس��تند إليه المفسِّ
��ـر مع النصوص  معرفة المرجعيَّة المعرفيَّة تعدُّ خطوة أساس��يَّة في فهم كيفيَّة تعامل المفسِّ

القرآنيَّة وتحديد الأساليب التي يعتمدها في تفسير الآيات.

ة هي ببس��اطة: مجموعة الأص��ول والمصادر والأدوات  المرجعيَّة المعرفيَّة التفس�يريَّ
ـِّر  ل الأساس الذي ينطلق منه المفس المعتمدة في فهم النصِّ القرآنّي وتفس�يره، والتي تشكِّ
في اس��تنباط المعاني والأحكام، كالعقل، والنقل، واللغة، والس��نَّة، وأقوال المعصومين، 
د منهج��ه في التعامل م��ع النصِّ  ��ـر، وتح��دِّ ك فيه المفسِّ وه��ي تُب�ِّن�يِّ الإط��ار الذي يتح��رَّ

 
القرآنّي))).

، الذي يعدُّ من أبرز علماء الش��يعة في القرون الوسطى، نجد أنَّ  ّ مة الِحلِّي وعند العَّال
��د في مجموعة من المصادر التي استقى منها تفسيراته، ففي  المرجعيَّة المعرفيَّة كانت تتجسَّ
مة يعتمد على القرآن الكريم بش��كلٍ أساسّي،  كتابه المش��هور )تذكرة الفقهاء( كان العَّال
م تفس�يرات تس��تند إلى النصوص القرآنيَّ��ة الأخرى، إذ كان يعتمد على أس��لوب  ويُقدِّ

ق ولو م��ن بعيد عن��ه، وما ت��مَّ بيان��ه فهو من   ))) لم أعث��ر ع�ىل تعري��ف ل��ه في الكت��ب التي تتط��رَّ
الباحث.
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ة،  مة يُولي أهميَّة كبيرة للسنَّة النبويَّ التفسير بالقرآن )أي تفسير الآية بالآية(، كما كان العَّال
فيستفيد من الأحاديث الصحيحة الواردة عن النبيّ وأهل بيته الأطهار لتوضيح 

معاني الآيات، وتفسير الأحكام الشرعيَّة.

مة  إلى جان��ب الق��رآن والس��نَّة، كان العق��ل يمثِّل عنصًرا رئيسً��ا في مرجعيَّ��ة العَّال
المعرفيَّة، ولاس��يما في مس��ائل آيات الأحكام الشرعيَّ��ة التي تحتاج إلى اس��تنباط وتحليل 
دقي��ق، فض�لً�ًا عن الفقه المقارن الذي كان س��مة ب��ارزة في تفس�يراته، إذ كان يقارن بين 
ح بين هذه الآراء اس��تنادًا إلى  الآراء الفقهيَّ��ة المختلف��ة من المذاهب الإس�الميَّة، ويترجَّ
ـِّ��يّ كذل��ك يحرص على فهم الس��ياق  م��ة الِحل ��ة الشرعيَّ��ة الأق��وى))). وكان العلَّّا الأدلَّ
ات  التاريخيّ لنزول الآيات، مس��تعيناً بأسباب النزول والناس��خ والمنسوخ؛ لفهم التغُّري
الت��ي قد تطرأ على الأح��كام في فترات زمنية مختلفة، وقد ذكرنا ن�امذج تطبيقيَّة من كتابه 

.ناً بعدد أصحاب الكساء )تذكرة الفقهاء( لكلِّ مطلب خمسة تيمُّ

، فقد كان يتَّس��م  ّ مة الِحلِّي ا فيما يخصُّ الإطار الفكريّ المنهجيّ للتفس�ير عند العَّال أمَّ
ق توازنًا بين  ��ة والتأصيل العلميّ، حيث يعتمد على مجموعة من الأس��س التي تحقِّ بالدقَّ
، أي دراسة النصوص القرآنيَّة، والتفسير السياقيّ الذي يراعي الظروف  ّ التفس�ير النصِّي
مة يُعير اللغة العربيَّة  الزمانيَّة والمكانيَّة التي نزل فيها القرآن، بالإضافة إلى ذلك كان العَّال
ن من سبر أغوار النصوص،  ا، سواء في النحو أو البلاغة أو الصرف، ليتمكَّ اهتمامًا خاصًّ

وفهم دلالاتها.

��ـر  إنَّ تحديد هذه المرجعيَّة المعرفيَّة يس��اهم في إبراز الأس��اليب التي يعتمدها المفسِّ
ح الطريقة التي يس��لكها لفهم آيات القرآن، وحلِّ  في تحلي��ل النصوص القرآنيَّة، ويوضِّ

مة  ض لذِكر المرجعيَّات المعرفيَّ��ة التي اعتمدها العلَّّا ))) س��نبيـِّن ذلك في المطلب الث��اني، عند التعرُّ
، والتي استوحيناها من كتابه )تذكرة الفقهاء(. ّ الِحلِّي
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مة  الإش��كاليَّات الفقهيَّ��ة التي قد تطرأ في فترات مختلفة، وفي هذا الس��ياق نجد أنَّ العَّال
ّ كان يتَّبع منهجًا ش��املًا ومتكاملًا في تفسير آيات الأحكام، يعتمد فيه على مصادر  الِحلِّي

ّ وعقلّي وسياقيّ. عة، ويحرص على الجمع بين ما هو نصِّي متنوِّ

ّ لا تقتصر على  مة الِحلِّي وبناءً على ما س��بق، فإنَّ المرجعيَّة المعرفيَّة للتفس�ير عند العَّال
ع يعكس ش��موليَّة ودقَّة في فهم  مص��در واحد، أو مبدأ واحد، بل هي إطار فكريّ متنوِّ
النص��وص الشرعيَّة، وهي في الوقت نفس��ه مرجعيَّة تتفاعل فيه��ا العديد من الأدوات 
ـِّر لفهم  د الأس��اليب التي يتَّبعها المفس والآليَّات المعرفيَّة التي تنمُّ عن عمق التفكير وتعدُّ

أحكام القرآن الكريم.

وبعد هذا البيان، لنا هنا مطلبان:
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ل المطلب الأوَّ

�أنواع المرجعيَّات المعرفيَّة التف�سيريَّة

ة إلى: ص المرجعيَّات المعرفيَّة التفسيريَّ يمكننا أن نلخِّ

: مرجعيَّة القر�آن الكريم لًا �أوَّ

ل الذي يُعتمد عليه في اس��تنباط الأحكام الشرعيَّة  الق��رآن الكريم هو المصدر الأوَّ
التي يحتاج إليها المكلَّف لتنظيم علاقته مع الخالق والمخلوق.

وق��د تناول الق��رآن الكريم في آياته جوان��ب مختلفة من الحياة الإنس��انيَّة، ولم يترك 
ض ل��ه، كما قال في محكم كتاب��ه: ﴿ڦ ڦ ڦ ڄ ڄ  ش��يئًا إَّال وتعرَّ

ڄ﴾))).

 وق��د ذُك��ر في الق��رآن آي��ات مرتبط��ة بالجانب العق��ديّ، كما ج��اء في قول��ه تعالى: 
ۀ  ۀ  ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ںں  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ڳ  ڳ  ﴿ڳ 
ڭ﴾)))  ڭ  ڭ  ۓ  ےۓ  ے  ھ  ھھ  ھ  ہ  ہ  ہ  ہ 

ة، والإمامة، والمع��اد، والجنَّة،  ث عن التوحي��د، والنبوَّ وغيره��ا من الآيات التي تتح��دَّ
والنار، وما شابهها.

))) سورة النحل: 89.
))) سورة البقرة: 285.
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﴿ٺ ٺ ٺ ٿٿ ٿ   :بالجان��ب الأخلاق��يّ، ك�ام في قول��ه وأُخ��رى 
وغيره��ا  ڄ﴾)))،  ڄ  ڦ  ڦ  ڦڦ  ڤ  ڤڤ  ڤ  ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ٿ 
ث ع��ن اح�رتام الوالدي��ن وبرّهم��ا، وذمّ التناب��ز بالألقاب،   م��ن الآي��ات الت��ي تتح��دَّ

وما شابهها.

وهن��اك آيات تذك��ر الجان��ب العب��اديّ والقانونّي والث��واب والعق��اب والأحكام 
والقصص والعِبر، وغير ذلك.

ثانيًا: مرجعيَّة ال�سنَّة
ة  تعتبر مرجعيَّة الس��نَّة من أهمِّ المراجع بع��د مرجعيَّة القرآن الكريم، وذلك من عدَّ
ا تكون ع�ىل تماس مباشر مع الفرد الذي يس��أل الرس��ول أو الإمام  جوان��ب، أهّمه��ا أَّهن
ض  ع��ن كلِّ م��ا يحيط به من عم��ل عب��اديّ أو أخلاقيّ أو قضائ��يّ أو أي مش��كلة يتعرَّ
له��ا، فل��ذا التركيز عليها يك��ون أكثر مقارن��ة مع المرجعيَّ��ات الأخرى، نع��م إنَّ القرآن 
ل، ولكنَّ��ه يكون كذلك لمن يعي��ه ويفهمه، وهذا لا يك��ون متاحًا لأيِّ  ه��و المرج��ع الأوَّ
��ى علومه منه م��ن الصحابة   أح��د إَّال لمن ل��ه الأهليَّة، وهو المعص��وم، ومن تلقَّ

والتابعين.

دًا عن الرجوع إلى أهل البيت  والرجوع إلى القرآن الكريم لاس��تجلاء مراداته مج��رَّ
رهم الله وفرض طاعتهم، يكون هذا  المعصوم�ني صلوات الله عليهم أجمعين، الذين طهَّ

ا من إيقاع الفرقة بين الثَّقَلين. الرجوع خطًير

ما لا يفترق��ان أبدًا، لأنَّ آي��ات القرآن  والت�الزم ب�ني الق��رآن الكريم والثَّقَل�ني بأَّهن
ة بواط��ن، فقد   الكري��م أكثره��ا حمَّال��ة أوج��ه، وله��ا ظاه��ر وباط��ن، والباط��ن له ع��دَّ

))) سورة الحجرات: 12.
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 ج��اء في الحدي��ث عن رس��ول الله: »إنَّ للقرآن ظه��رًا وبطنًا، ولبطنه بطن إلى س��بعة 
أبطن«))).

ثالثًا: مرجعيَّة اللغة

گ  گ  ﴿گ   :الله ق��ال  الع��رب،  ولغ��ة  بلس��ان  ن��زل  الكري��م   الق��رآن 
ۀ﴾)))،  ۀ  ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ں  ں  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ 
د ع�ىل أنَّ لغة  وق��ال تع��الى: ﴿ڌ ڎ ڎ ڈ﴾)))، وب�ام أنَّ الآي��ات وغيرها تؤكِّ
الق��رآن الكريم ه��ي العربيَّة، إذ نزل على رس��ول ع��ربّي في أرض الع��رب، الذين كانوا 
 يتكلَّم��ون اللغ��ة العربيَّ��ة، ولا يلحنون به��ا، فلا بدَّ م��ن الرجوع إلى اللغ��ة لفهم النصِّ 

القرآنّي.

ن من  وببيانٍ أدقّ: يعدُّ العُرف اللغويّ الأساس المرجعيّ لفهم النصِّ القرآنّي المتكوِّ
سورة وآيات وكلمات، وهو العاصم لمعاني هذه السور والآيات والكلمات من التحريف 

والتزييف؛ للوصول إلى معناها المراد.

ولأنَّ الق��رآن الكري��م ن��صٌّ ع��ربّي، فه��و ق��د ج��اء وف��ق نظ��ام اللغ��ة العربيَّ��ة، 
وعلي��ه ف��إنَّ كلَّ م��ا يرتب��ط بنظ��ام اللغ��ة العربيَّة يك��ون له أث��ر في فهم الق��رآن الكريم 
وتفس�يره، أو المراد الظاه��ريّ من الآيات والس��ور، وقد يُكتفى فيه باللغ��ة أو بعلومها 
ـ��رف والنحو والمع��اني والبي��ان والبديع والع��روض والقوافي   الأخ��رى من قبي��ل الصَّ

والبلاغة.

ة في الأحاديث الدينيَّة، للأحسائيّ، ابن أبي جمهور: 170/4، ح159. ))) عوالي اللئالي العزيزيَّ
))) سورة الشعراء: 195-192.

))) سورة الزخرف: 3.
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رابعًا: مرجعيَّة العقل

النصوص الشريفة من القرآن الكريم والروايات الصادرة عن الرس��ول المصطفى 
د أهميَّة العق��ل، وباعتباره مرجعيَّة حاكمة  والمعصوم�ني صلوات الله عليهم أجمعين تؤكِّ
ر في  فات الإنس��ان في المجتمع الذي يعيش فيه، فبالعقل يرقى الإنس��ان ويتطوَّ على تصـرُّ
ة والثقافيَّة وغيرها؛ لأنَّ العقل أداة الفكر الذي يفكر  كافَّة المجالات العلميَّة والاقتصاديَّ

بها الإنسان.

د على مرجعيَّة العقل وأهميَّته، إذ نجد في آياته الكثيرة استنهاضًا  والقرآن الكريم قد أكَّ
للعق��ل وتأكي��د لأث��ره، ك�ام في قول��ه تع��الى: ﴿ى ى﴾، ﴿ھ ے﴾، 
ڱ﴾،  ڱ  ﴿ڳ  ى﴾،  ﴿ې  ئۆ﴾،  ﴿ئۆ  ۆ﴾،   ﴿ۆ 
﴿ڱ ڱ﴾، ﴿ۉ ۉ﴾، وغيره��ا العشرات م��ن الآيات التي تحثُّ 
ر به  ل ما خلق خلق العقل، ووهبه للإنس��ان؛ ليفكِّ ��ر، وأنَّ الله أوَّ ع�ىل العقل والتفكُّ
روا بدلًا عنه في أكثر  ده، فلا قيمة للعقل إذا كان الإنس��ان يترك للآخرين أن يفكِّ ولا يجمِّ

المواقف.

ه الإنس��ان  ��ا النصوص الواردة في الأحاديث الشريفة، فهي كثيرة أيضًا، وتوجِّ وأمَّ
ة باطنة للإنسان. ة، فالعقل حجَّ أن يثق بعقله ثقة تامَّ

��ه بالعق��ل، ولا دي��ن لم��ن لا عق��ل  ام� ي��درَك الخري� كلُّ ق��ال رس��ول الله: »إنَّ
 ل��ه«)))، وفي رواي��ة أُخ��رى عن��ه ق��ال: »استرش��دوا العق��ل ترش��دوا، ولا تعصوه 

فتندموا«))).

د الحسن بن علـيّ بن الحسين: 54. انـيّ، أبو محمَّ ))) تحف العقول، لابن شعبة الحرَّ
د بن علـيّ: 194. يّ، أبو الفتح محمَّ ))) كنز الفوائد، للكراجكِّ
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 وقال ،(((» وعن أمير المؤمنين علّي بن أبي طالب أنَّه قال: »العقل رسول الحقِّ
أيضًا: »لا يغشُّ العقل مَن استنصحه«))).

خام�سًا: مرجعيَّة التاريخ
اس��تخدام المعرفة التاريخيَّة والس��ياق التاريخيّ لفهم النصوص القرآنيَّة وتفس�يرها 
بش��كلٍ أكث��ر دقَّة، وهذا يش��مل دراس��ة الأح��داث التاريخيَّ��ة، والظ��روف الاجتماعيَّة 
والسياسيَّة والثقافيَّة التي كانت موجودة في زمن نزول الآيات القرآنيَّة، والتي قد تساعد 

في توضيح معاني النصوص وتفسيرها بشكلٍ أعمق.

دراس��ة  في  تكم��ن  التفس�ير  في  التاريخيَّ��ة  للمرجعيَّ��ة  الرئيس��ة   والجوان��ب 
ومعرفة:

11 التاريخ��يّ . الس��ياق  يدرس��ون  ��ـرون  والمفسِّ الفقه��اء  الن��زول:  س��ياق 
الت��ي  والأح��داث  الظ��روف  ع��ن  ويبحث��ون  الآي��ات،  لن��زول  والزم��انّي 
 كان��ت محيط��ة بالن��زول، وه��ذا يس��اعد في فهم س��بب ن��زول الآي��ة، وكيفيَّة 

تطبيقها.

22 سري�ة النبيّ: إنَّ الأحداث التي تمرُّ في حياة النبيّ وس�يرته لها تأثير كبير .
 ،ّفي تفس�ير القرآن، ودراس��ة تفاصيل تلك الأحداث الت��ي واجهها النبي
وكيف استجاب لها، يمكن أن يوفِّر رؤى حول معنى بعض الآيات، وتكشف 
 ع��ن كيفيَّ��ة تطبيق النب��يّ للآي��ات، وكيفيَّة تفاع��ل المس��لمين الأوائل مع 

النصوص.

د الليثيّ: 27. ))) عيون الحكم والمواعظ، للواسطيّ، علـيّ بن محمَّ
د عبده: 68/4، الحكمة: 281. ))) نهج البلاغة، خطب الإمام علـيّ بن أبي طالب، تحقيق: محمَّ
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33 ن دراسة التقاليد والعادات الاجتماعيَّة والسياسيَّة في . القرائن التاريخيَّة: وتتضمَّ
زمن نزول الآيات، وهذا يساعد في فهم كيفيَّة تناول القرآن لبعض المواضيع، 

وكيفيَّة ارتباطها بالواقع التاريخيّ.

44 أقوال الصحابة والتابعين: دراس��ة كيفيَّة تفس�ير الصحاب��ة والتابعين للآيات، .
م دعمًا  بن��اءً على تجاربه��م التاريخيَّة، والأحداث التي عاش��وها، ويمكن أن يقدِّ

دًا له. وفهمًا إضافيًّا للتفسير، أو مؤيِّ
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المطلب الثاني

مة الِحلِّيّ المرجعيَّة المعرفيَّة للتف�سير عند العَّال

ّ في كتابه تذكرة الفقهاء، فبعد  مة الِحلِّي نذك��ر هنا المرجعيَّات التي اعتمد عليها العَّال
ة مرجعيَّات معرفيَّة لتفسير الأحكام الفقهيَّة،  الدراس��ة لكتابه، وجدنا أنَّه يعتمد على عدَّ

ومن أبرز هذه المرجعيَّات:

11 . ّ مة الِحلِّي الق��رآن الكريم: يُع��دُّ القرآن الكريم المح��ور الرئيس في تفك�ير العَّال
وتعليمه، وهو عنده حجر الزاوية في بناء الفقه والعقيدة الإس�الميَّة، ويس��تند 
إلى النص��وص القرآنيَّ��ة لفه��م الأحكام وتفس�يرها، ولتدعيم آرائ��ه ومواقفه 
الفقهيَّ��ة، وللردِّ على المواقف المخالفة أو التفس�يرات غير الصحيحة للأحكام 
الشرعيَّة، معتمدًا على التفس�ير القرآنّي عن طريق تفسير آية بآية، أو عن طريق 

يه بمرجعيَّة القرآن الكريم. علوم القرآن، وهذا ما نسمِّ

22 الشريف��ة . الأحادي��ث  ع�ىل   ّ الِح�لِّ�ِّي م��ة  العَّال يعتم��د  الشريف��ة:  الأحادي��ث 
دُ مصدرًا مهًّام لفهم النصوص القرآنيَّة وتطبيقها،  للمعصوم�ني، والتي تُعَّ
��ن تلك الأحاديث توجيه��ات المعصومين، التي تس��اهم في  حي��ث تتضمَّ

تفسير الأحكام وتوضيحها.

33 ��ة المتمثل��ة بالنب��يّ وآله المعصومي�ن: إضاف��ة إلى الأحاديث، . الس��نَّة النبويَّ
 نقصد هنا بالس��نَّة قول المعصوم وفعله وتقريره، إذ تؤخذ بالحسبان؛ لما لها 
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م��ن تأثير مباشر في وضع الأحكام، وتفس�ير النص��وص الشرعيَّة، وقد تناول 
ّ تفسير السنَّة وكيفيَّة تطابقها مع النصوص القرآنيَّة، وهذه والتي  مة الِحلِّي العَّال

يها بمرجعيَّة السنَّة. قبلها نسمِّ

44 اللغة العربيَّة: يراد بها قواعدها ومعانيها؛ لأنَّ لها أثرًا مهًّام في تفسير النصوص، .
ّ على فهم اللغة العربيَّة ومعاني الكلمات لتفسير النصوص  مة الِحلِّي ويحرص العَّال

ى هذه بمرجعيَّة اللغة. الفقهيَّة بشكل دقيق، وتسمَّ

55 ّ على الاستدلال العقلّي في تحليل النصوص الفقهيَّة . مة الِحلِّي العقل: يعتمد العَّال
وتفس�يرها، ويس��تخدم العقل لتطبيق الأحكام على الوقائع المعاصرة، ويحلِّل 
القضاي��ا بن��اءً على مبادئ عقليَّ��ة ومنطقيَّة، فهو يعتمد على العقل في اس��تنباط 
الأح��كام الشرعيَّة م��ن النصوص، ويس��تخدمه في فهم النص��وص الشرعيَّة 
وتطبيقها على مس��ائل جديدة قد لا تكون مذك��ورة صراحةً في النصوص، ممَّا 

دة. يُظهر قدرة العقل على معالجة مسائل فقهيَّة معقَّ

ّ على اجتهاده الشخصّي في تفسير النصوص الشرعيَّة وتطبيقها،  مة الِحلِّي ويعتمد العَّال
ى ذلك بمرجعيَّة العقل. ممَّا يعكس الدور المركزيّ للعقل في بناء الفقه، ويسمَّ

ّ يعتمد على إجم��اع العلماء  مة الِح�لِّ�ِّي والناظ��ر لكت��اب تذك��رة الفقهاء يج��د أنَّ العَّال
ة في تفس�ير الأح��كام وتوضيحها وبي��ان حكمها،  ه أحد المصادر المهمَّ أحيانً��ا، إذ يع��دُّ
 ويت��مُّ ذل��ك بالاس��تناد إلى آراء عل�امء س��ابقيه، وتوثي��ق م��دى توافقها م��ع النصوص 

الشرعيَّة.

ة لكلِّ مطلب،  ��ل الكلام هن��ا في المرجعيَّات أعلاه، في بعض الش��واهد الدالَّ ونفصِّ
نبدأ بها بحس��ب ما ذكرناها في التمهيد، فنقول: لا يحت��اج هذا إلى الإجمال ثمَّ التفصيل، 

مة ثمَّ الشواهد مباشرة. بل مقدِّ
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: مرجعيَّة القر�آن لًا �أوَّ

ّ كمرجع معرفّي  مة الِحلِّي نذكر هنا بعض الشواهد للآيات القرآنيَّة التي ذكرها العَّال
تفسيريّ، مع بيان استدلاله على المطلب:

1. استدلاله في مفهوم الطهور:

م، يستباح به  مة: الطهارة لغة: النظافة، وشرعًا: وضوء، أو غسل، أو تيمُّ قال العَّال
عبادة شرعيَّة.

ر به كغس��ول،  ر لغيره، وهو فعول بمعنى ما يفعل به، أي يتطهَّ والطه��ور ه��و المطهِّ
وهو الماء الذي يغتسل به؛ لقوله تعالى: ﴿ک ک ک گ گ﴾))).

ق��وا ب�ني  ث��مَّ ق��ال: ﴿ڃ ڃ ڃ چ چ چ چ﴾)))، ولأنَّـه��م فرَّ
ض��ارب وضروب، وجعل��وا الث��اني للمبالغ��ة، فيك��ون للتعدي��ة؛ لامتن��اع المبالغ��ة في 
 المعن��ى، ولقوله ع��ن ماء البحر وقد سُ��ئل: أيج��وز الوضوء به؟ ق��ال: »هو الطهور 

ماؤه)))«))).

م��ة في شرح مفهوم الطهور، تأتي من ذكره  المرجعيَّة القرآنيَّة التي اس��تند إليها العَّال
للآيات التي تش�ير إلى الم��اء الطهور، كما في قوله تع��الى: ﴿ک ک ک گ گ﴾ 
ال��ذي يش�ير إلى أنَّ الماء الذي أنزله الله من الس�امء هو طهور، أي إنَّه يمكن اس��تخدامه 

للطهارة.

))) سورة الفرقان: 48.
))) سورة الأنفال: 11.

د بن عيسى بن سورة الترمذيّ: 100/1، ح69. ))) سنن الترمذيّ، لأبي عيسى، محمَّ
ر: 7/1. ـِّيّ، الحسن بن يوسف بن المطهَّ مة الِحل ))) تذكرة الفقهاء، للعلَّّا
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أيضً��ا في قوله تع��الى: ﴿ڃ ڃ ڃ چ چ چ چ﴾، إذ يدلُّ على أنَّ 
ل من السماء يهدف إلى تطهير الناس. الماء المنزَّ

د على أنَّ الماء الذي يُطلق عليه صفة الطهور  ، فإنَّ المرجعيَّة القرآنيَّة هنا تؤكِّ ومن ثمَّ
هو ما يمكن اس��تخدامه في الطهارة، وقد اس��تخدم هذا المفهوم في الحديث النبويّ عن 
ماء البحر، عندما سُئل النبيّ إذا كان يمكن الوضوء به، إذ قال: »هو الطهور ماؤه«، 

وهو إثبات أنَّ ماء البحر يعدُّ طهورًا، بناءً على القرآن الكريم.

2. فاقد العلم في القبلة:
ة التي وضعها الش��ارع علامة، فإن غلب على  مة: فاقد العلم يجتهد بالأدلَّ قال العَّال
ظنِّ��ه الجه��ة للأمارة، بنى عليه بإجم��اع العلماء؛ لأنَّه فعل المأمور ب��ه، فخرج عن العهدة، 

ي أبدًا إذا لم يعلم أين وجه القبلة«))). زي التحرِّ ولقول الباقر: »ُجي

ن من الاس��تدلال عليها بمطال��ع النجوم،  ة القبل��ة التمكُّ فلا يج��وز للع��ارف بأدلَّ
ة القبلة لكنَّه إذا عرف عرف؛  وهبوب الرياح، وغيرها التقليد، وكذا الذي لا يعرف أدلَّ
��ي حيث لا يلزمه تعلُّم الفق��ه؛ لأنَّ ذلك يطول زمانه  ن��ه من العلم، بخلاف العامِّ لتمكُّ

ويشقُّ تعلُّمه بخلاف دلائل القبلة، وبه قال الشافعيّ.

��ا الذي لا يحس��ن، وإذا عرف لم يعرف، فإنَّه والأعمى على حدٍّ واحد، وللش��يخ  أمَّ
يّ  في��ه قولان، أحدهما: الرجوع إلى الع��ارف والتقليد للثقة، وبه قال الش��افعيّ، كالعامِّ
في أح��كام ال�رشع، وله قول آخر، وه��و: أنَّ يصلِّي إلى أربع جه��ات، كالفاقد للاجتهاد 
ة م��ن التكليف الزائد،  ر العلم، والأصل براءة الذمَّ ل أقرب لتع��ذُّ والتقلي��د معًا. والأوَّ

، فيصار إليه كالاجتهاد. وقول الثقة يثمر الظنَّ

د بن يعقوب: 285/3، ح7. ))) الكافي، للكلينيّ، محمَّ
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 وق��ال داوود: إنَّه يس��قط عن��ه فرض القبلة، ويص�لِّ�ِّي إلى حيث ش��اء؛ لقوله تعالى: 
﴿ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ﴾))) وه��و غلط؛ لقوله تعالى: ﴿ھ ے ے ۓ ۓ 

ڭ﴾)))، والآية نزلت في النافلة))).

المرجعيَّ��ة القرآنيَّة هنا تتعلَّق بالآية التي تذك��ر التوجيه نحو القبلة، وهي: ﴿ڳ 
مة فيها ينتقد تفس�ير داوود الذي يقول: إنَّ الشخص الذي  ڳ ڱ ڱ ڱ﴾، والعَّال
اه، بن��اءً على هذه الآية، مُش�يرًا إلى أنَّ  لا يع��رف جه��ة القبلة يمكنه أن يص�لِّ�ِّي في أي اِّجت
 ه��ذه الآية نزلت في س��ياق النف��ل )الصلاة غ�ير المفروضة(، ولا تعني س��قوط فرضيَّة 

القبلة.

ه��ي:  داوود،  رأي  رف��ض  م��ة في س��ياق  العَّال ذكره��ا  الت��ي  الأخ��رى   والآي��ة 

ه نحو القبلة في الصلاة  د أهميَّ��ة التوجُّ ﴿ھ ے ے ۓ ۓ ڭ﴾، الت��ي تؤكِّ
ح أهميَّة معرفة جه��ة القبلة، والالتزام به��ا في أثناء الصلاة،  المفروض��ة، هذه الآي��ة توضِّ
 ممَّ��ا يع��ارض رأي داوود ال��ذي يق��ول بأنَّ ف��رض القبل��ة يمكن أن يس��قط في حالات 

معيَّنة.

يها بأقصى  ه نحو القبلة، وتحرِّ د ضرورة التوجُّ والمرجعيَّة القرآنيَّة في هذه المسألة تؤكِّ
ة الصلاة. ما يمكن من اجتهاد أو تقليد، وذلك لضمان صحَّ

3. المراد من الفسوق في الحجِّ وأنواعه:
م على المحرم الفسوق، وهو: الكذب، وهو حرام على غيره،  : يحرَّ ّ مة الِحلِّي قال العَّال

ه. د في حقِّ إَّال أنَّه يتأكَّ

))) سورة البقرة: 115.

))) سورة البقرة: 144.
ر: 22/3-23، المسألة 145. ـِّيّ، الحسن بن يوسف بن المطهَّ مة الِحل ))) تذكرة الفقهاء، للعلَّّا
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قال الله تعالى: ﴿پ ڀ ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ﴾))).

قال الصادق: »والفسوق: الكذب والسباب«))).

��ة قول النبيّ: »س��باب المس��لم فس��وق«)))، فجعلوا الفس��وق هو  وروى العامَّ
السباب، لهذا الخبر.

وهو غير دال، وسبب الغلط إيهام العكس.

وقال ابن عبَّاس: الفسوق: المعاصي، وهو قول ابن عمر وعطاء وإبراهيم.

وقال الكاظم: »والفسوق: الكذب«))).

مة من الآية القرآنيَّة كمرجعيَّة للتأكيد على أنَّ الفسوق في سياق الحجِّ  اس��تفاد العَّال
فات غير لائقة، والكذب كنوع من الفسوق، يتعارض مع الإرشادات التي  يش��مل تصرُّ

مها الشريعة. تقدِّ

واس��تدلاله بالأحادي��ث يُظه��ر اختلافًا في تفس�ير الفس��وق بين الكذب والس��بِّ 
دة بناءً على  ، وهذا يبرز أنَّ الفس��وق يمكن أن يكون له معانٍ متعدِّ والمعاصي بش��كلٍ عامٍّ

السياق.

ا لتحريمه، على  د إطارًا عامًّ دِّ ، يمكن أن نرى أنَّ المرجعيَّة القرآنيَّة ُحت وبناءً على ما بَّني
دة، مثل الكذب  ع معنى الفسوق ليش��مل أفعالًا محدَّ حين إنَّ التفس�يرات الأخرى توسِّ

والسباب، ممَّا يُعدُّ مخالفًا للروح الطاهرة للحجِّ والعبادة.

))) سورة البقرة: 197.
د بن الحسن بن علـيّ: 297/5، ح1005. ))) تهذيب الأحكام، للطوسـيّ، أبو جعفر محمَّ

د بن إسماعيل البخاريّ: 19/1. ))) صحيح البخاريّ، لمحمَّ
ر: 392/7-393، المسألة 311. ـِّيّ، الحسن بن يوسف بن المطهَّ مة الِحل ))) تذكرة الفقهاء، للعلَّّا
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: 4. في مَن وجبَ عليه الحجُّ

ط في أدائه مع قدرته، ث��مَّ عجز من أدائه  م��ة: مَن وجبَ عليه الحجّ وف��رَّ ق��ال العَّال
بنفس��ه أو بنائبه، إن قلنا بوجوب الاس��تنابة، وجب عليه أن يوصي به؛ لأنَّه حقٌّ واجبٌ 

ودَينٌ ثابتٌ، فتجب الوصيَّة به، كغيره من الديون.

قال الله تعالى: ﴿ۇٴ ۋ ۋ ۅ ۅ ۉ ۉ ې ې ې﴾))).

رجوا م��ن صلب تركت��ه ما يحجُّ ب��ه عنه،   ول��و لم ي��وصِ، وج��ب على ورثت��ه أن ُخي
ته، وعدم قيام  ول��و كان له م��ال وديعة عند غيره، وعلم المس��تودع وجوب الح��جِّ في ذمَّ
الورثة به، وجب عليه إخراج ما يحجُّ به عنه، ويدفع الفاضل إلى الورثة؛ لأنَّه دَين عليه، 

ته بموته، ولا يترك الوصيَّة به. فلا يسقط عن ذمَّ

ة من خبر الخثعميَّة))). وما رواه العامَّ

ة: رواية س�امعة بن مه��ران عن الصادق، قال: س��ألته عن  وم��ن طريق الخاصَّ
ة الإس�الم، ولم يوصِ بها وهو م��وسر، فقال: »يحجُّ عنه من  الرج��ل يموت ولم يحجَّ حجَّ

صلب ماله، لا يجوز غير ذلك«))).

وقال أبو حنيفة: يس��قط الحجُّ بوفاته، بمعنى أنَّه لا يفعل عنه بعد وفاته، وحس��ابه 
عًا  ا ل��و أوصى، أخرج من الثل��ث، ويكون تطوُّ ته، أمَّ  ع�ىل الله تع��الى يلقاه والح��جُّ في ذمَّ

لا يسقط به الفرض.

))) سورة البقرة: 180.
))) انظر: س��نن النس��ائيّ، لأحمد بن ش��عيب النس��ائيّ: 118/5. والرواية هي: عن ابن عبَّاس أنَّ 
امرأة من خثعم س��ألت النبيّ غداة جمع، فقالت: يا رس��ول الله فريضة الله في الحجِّ على عباده 

ا لا يستمسك على الرحل أفأحجُّ عنه قال: »نعم«. أدركت أبي شيخًا كبًير
د بن الحسن بن علـيّ: 404/5، ح1406. ))) تهذيب الأحكام، للطوسـيّ، أبو جعفر محمَّ
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ارات وج��زاء الصي��د، كلُّ ذلك يس��قط بوفاته،   وك��ذا يق��ول في الزك��وات والكفَّ

فلا يفعل عنه بوجه.

ة الإس�الم مع وجوبها عليه، اس��تؤجِر من ترِكته  إذا عرفت هذا، فلو لم يوصِ بحجَّ
على ما قلناه، فإن لم يخلِّف شيئًا، استحبَّ للورثة قضاؤها عنه.

ة الميت،  ع بعض الورثة أو أجنبي بقضائها عنه، برئت ذمَّ وكذا لو خلَّف م��الًا وتبرَّ
ت الوصيَّة، وأُخرجت  عًا، صحَّ ول��و لم يكن عليه حجٌّ واجبٌ، فأوصى أن يحجَّ عنه تطوُّ

ا عبادة تصحُّ الوصيَّة بواجبها، فتصحُّ بمندوبها. من الثلث، عند علمائنا؛ لأَّهن

وللشافعي قولان: هذا أحدهما، والثاني: بطلان الوصيَّة))).

ّ اس��تدلَّ بالآية أع�اله لإثبات وج��وب الوصيَّة بالحجِّ  مة الِحلِّي بي��ان كلام��ه: العَّال
ط في أدائه حتَّى مات، فالحجُّ عنده  الواج��ب على مَن توفَّرت فيه شروط وجوبه، ثمَّ ف��رَّ

ة الميت، ويجب الخروج من ماله لأدائه عنه. ين لا يسقط بالموت، بل يبقى في ذمَّ كالدَّ

، عندما يحضره الموت، وقد  ا(، أي مالًا والآية الكريمة تأمر بالوصيَّة لمن ترك )خًير
ا وصيَّة شاملة للحقوق الماليَّة الواجبة أيضًا، ومن ضمنها  ـر العلماء )الوصية( هنا بأَّهن فسَّ

الديون، أو ما في حكمها، كالحجِّ الواجب.

ة الإنس��ان، ويجب أن يوصي به قبل موته إن  فمن هذا الوجه، الحجُّ دَينٌ مالّي في ذمَّ
ه، فإذا لم يفعل، وجب على الورث��ة إخراجه من صلب التركة، كما تفيد النصوص  لم ي��ؤدِّ
��ة(، ووجه  الشرعيَّ��ة والروائيَّ��ة الت��ي ذكره��ا أع�اله، كرواي��ة الخثعميَّة )رواه��ا العامَّ
ين، ممَّا يعني أنَّه لا يسقط بالموت، ويجب قضاؤه من   الاستدلال: يشبِّه النبيّ الحجَّ بالدَّ

التركة.

ر: 429/8-431، المسألة 736. ـِّيّ، الحسن بن يوسف بن المطهَّ مة الِحل ))) تذكرة الفقهاء، للعلَّّا
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واستدلَّ برواية س�امعة عن الإمام الصادق، ووجه الاستدلال: الإمام يوجِب 
ز  الحجَّ عنه من المال مباشرةً، حتَّى لو لم يوصِ، ما دام الحجُّ وجب عليه قبل موته، ممَّا يُعزِّ

ته. كونه دَيناً ماليًّا في ذمَّ

مة بَّني هنا، بناءً على النصوص القرآنيَّة والممارس��ات الثابتة، أنَّ  وبتعب�يرٍ آخر: العَّال
الح��جَّ هو دَين واجب على الش��خص، وينبغ��ي أن يتمَّ الوفاء به بعد الوف��اة إذا لم يوصِ 
ب��ه الميت، والوصيَّة بالحجِّ تعدُّ وس��يلة لضمان أداء هذه الفريض��ة، ويجب على الورثة أو 
الأش��خاص الآخرين أداء الح��جِّ عنه إذا لم يكن هناك وصيَّ��ة، والنصوص والأحاديث 
��د على أهميَّ��ة أداء الح��جِّ والوف��اء به كدَي��ن حتَّى بع��د وفاة   تدع��م ه��ذا الق��ول، وتؤكِّ

الشخص.

5. في شرائط الإمام:

مة: ق��د جرت العادة ب�ني الفقهاء أن يذك��روا الإمامة في ه��ذا الموضع؛  ق��ال العَّال
ليُع��رَف الإمام الذي يج��ب اتِّباعه، ويصير الإنس��ان باغيًا بالخروج عليه، وليس��ت من 
 عل��م الفقه، بل هي من علم ال��كلام، فلنذكر كلامًا مختصًرا، فنقول: يش�رتط في الإمام 

أمور:

ة نفس��ه، فكي��ف يلي أمر  فً��ا، ف��إنَّ غيره م��ولى عليه في خاصَّ ل: أن يك��ون مكلَّ  الأوَّ
الأمة؟!

الث��اني: أن يكون مس��لمًا ليراعي مصلحة المس��لمين والإس�الم، وليحصل الوثوق 
بقول��ه، ويصحّ الركون إليه، فإنَّ غير المس��لم ظالم، وقد ق��ال الله تعالى: ﴿ڳ ڳ ڳ 

ڱ ڱ﴾))).

))) سورة هود: 113.
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م، فإنَّ الفاس��ق ظالم ولا يجوز الركون إليه، والمصير  ، لما تقدَّ الثالث: أن يكون عدلًا
 إلى قول��ه، للنهي عن��ه في قوله تعالى: ﴿ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ﴾؛ ولأنَّ الفاس��ق ظالم، 

فلا ينال مرتبة الإمامة، لقوله تعالى: ﴿ۇ ۆ ۆ ۈ﴾)))..))).

ن من الحفاظ  مة إلى أنَّ الإمام يجب أن يكون مسلمًا ليتمكَّ تقرير كلامه: يش�ير العَّال
ة والإس�الم. غير المس��لم، وفقًا لآية ﴿ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ﴾، هو  على مصلحة الأمَّ
ة، ممَّا يعن��ي أنَّه يجب تجنُّب الرك��ون إلى مَن لا يتبع  ظ��الم، وغير أهل لت��ولِّي الأمور العامَّ

الإسلام.

، ولا يجوز الركون إليه  ؛ لأنَّ الفاسق يُعتبر ظالمـًا وأيضًا يجب أن يكون الإمام عادلًا
أو اتِّباعه.

، يتَّضح أنَّ الإمامة تتطلَّب  ّ مة الِحلِّي واستنادًا إلى النصوص القرآنيَّة التي ذكرها العَّال
ة من المبادئ القرآنيَّة التي  ، وهذه الشروط مستمدَّ ، وعادلًا فًا، مسلمًا أن يكون الإمام مكلَّ

د على أهليَّة الإمامة بناءً على التكليف، الإسلام، والعدالة. تؤكَّ

ـِّرك ظلم عظيم بنصِّ القرآن. خلاصة الاستدلال: غير المسلم ظالم؛ لأنَّ الش

م الركون للكافر والفاس��ق، فكيف بالإمامة  رِّ وآية ﴿ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ﴾ ُحت
التي هي أرفع من الركون؟.

والش��ـروط الثلاثة )التكليف، والإسلام، والعدالة( مس��تفادة من: المعنى القرآنّي 
ة، اس��تقراء آيات العدالة والفسق، والحكم بما  للظلم، طبيعة منصب الإمامة كولاية عامَّ

أنزل الله.

))) سورة البقرة: 124.
ر: 393/9، المسألة 236. ـِّيّ، الحسن بن يوسف بن المطهَّ مة الِحل ))) تذكرة الفقهاء، للعلَّّا
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ثانيًا: مرجعيَّة ال�سنَّة

نذك��ر هنا بعض الش��واهد للروايات الصادرة عن الرس��ول وأهل بيته المعصومين 
ّ كمرجع معرفّي تفسيريّ، مع بيان  مة الِحلِّي صلوات الله عليهم أجمعين، التي ذكرها العَّال

استدلاله على المطلب:

1. في غسل الجنابة:

مة: يجزي غسل الجنابة عن الوضوء بإجماع أهل البيت، سواء جامعه  قال العَّال
ح��دث أصغر أو أكبر، وأطبق العلماء على عدم إيج��اب الوضوء إَّال ما حُكي عن داوود 
�ام أوجباهما معًا، وهو وجه للش��افعيَّة؛ لقوله تعالى: ﴿ڭ ڭ﴾)))،  وأبي ث��ور، فإَّهن

أ بعد الغسل من الجنابة))). وقالت عائشة: كان رسول الله لا يتوضَّ

د بن مس��لم: إنَّ أهل الكوفة  ة قول الباق��ر، وقد قال له محمَّ وم��ن طريق الخاصَّ
 ،بوا على علّي يروون عن علّي أنَّه كان يأتي بالوضوء قبل الغس��ل من الجنابة: »كذَّ
ما وج��دوا ذلك في كتاب علّي، قال الله تع��الى: ﴿ٿ ٿ ٿ ٹ﴾)))«)))، 

وقول الكاظم: »ولا وضوء عليه«))).

ولأنَّ العبادتَ�ني إذا كانت��ا من جنسٍ واحد، وإحداهما صغ��رى، والأخرى كبرى، 
جاز أن يُدخل الصغرى في الكبرى، كالحجِّ والعمرة عندهم))).

))) سورة النساء: 43.
))) انظر: سنن النسائيّ، لأحمد بن شعيب النسائيّ: 137/1.

))) سورة المائدة: 6.
د بن الحسن بن علـيّ: 142/1، ح400. ))) تهذيب الأحكام، للطوسـيّ، أبو جعفر محمَّ
د بن الحسن بن علـيّ: 142/1، ح402. ))) تهذيب الأحكام، للطوسـيّ، أبو جعفر محمَّ

ر: 244/1-245، المسألة 73. ـِّيّ، الحسن بن يوسف بن المطهَّ مة الِحل ))) تذكرة الفقهاء، للعلَّّا
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ة التي ذكرها أعلاه، فإنَّه يرى أنَّ الغسل  مة وبناءً على الأدلَّ حاصل استدلاله: العَّال
من الجنابة يكفي بحدِّ ذاته، ولا يحتاج إلى وضوء إضافّي، وهذا يتماشى مع الموقف الذي 

.يتَّبعه العديد من الفقهاء من أهل البيت

2. في أعداد الصلوات:
: إعلم يا بن��يَّ أنَّ أفضل  مة: ق��ال الصدوق: ق��ال أبي في رس��الته إليَّ ق��ال العَّال
النواف��ل ركعت��ا الفجر، وبعدهما ركع��ة الوتر، وبعده��ا ركعتا ال��زوال، وبعدهما نوافل 

المغرب، وبعدها تمام صلاة الليل، وبعدها تمام نوافل النهار))).

ما  وذهب الش��افعيّ إلى أنَّ الوت��ر، وركعتي الفجر أفضل من غيره��ا، وله في أنَّ أّهي
أفض��ل ق��ولان: ففي القديم ركعت��ا الفجر أفضل، وب��ه قال أحمد، وعلي��ه علماؤنا؛ لأنَّ 
عائش��ة قال��ت: إنَّ رس��ول الله لم يك��ن على شيء من النوافل أش��دّ معاه��دة منه على 

ركعتَين قبل الصبح))).

ة قول علّي في قوله تعالى: ﴿ڃ ڃ ڃ چ چ﴾)))،  ومن طريق الخاصَّ
قال: »ركعتا الفجر يشهدهما ملائكة الليل والنهار«)))؛ ولأنَّـها محصورة بعدد، واختلف 

في عدد الوتر))).

ّ يبرز ترتيب أهميَّة النوافل وفقًا لتعاليم الصدوق، ورأي  مة الِحلِّي تقرير كلامه: العَّال
د على أن ركعتي الفجر هما من أفضل النوافل، تليهما ركعة الوتر، ثمَّ  الش��افعي، ويُش��دِّ

د بن علـيّ بن بابويه: 315-314/1. ))) من لا يحضره الفقيه، للصدوق، محمَّ
))) مسند أحمد، لابن حنبل، أحمد: 54/6.

))) سورة الإسراء: 78.
د بن علـيّ بن بابويه: 291/1، ح1321. ))) من لا يحضر الفقيه، للصدوق، محمَّ

ر: 273/2، المسألة 10. ـِّيّ الحسن بن يوسف بن المطهَّ مة الِحل ))) تذكرة الفقهاء، للعلَّّا
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ا نوافل النهار، ويستند إلى أحاديث  ركعتا الزوال، ونوافل المغرب، وصلاة الليل، وأخًير
ـرت قوله تعالى: ﴿ڃ ڃ ڃ چ چ﴾؛  نبوية وتعاليم أهل البيت التي فسَّ

لتعزيز مكانة ركعتَي الفجر.

3. في وجوب الذكر في الركوع:

: ينبغي للإمام التخفيف، قال سماعة: سألته عن الركوع والسجود  ّ مة الِحلِّي قال العَّال
هل نزل في الق��رآن؟ قال: »نعم، قول الله عز وجل: ﴿گ ڳ ڳ ڳ 
ا ما يجزيك من الركوع  ڳ﴾))) فقلت: كيف حدُّ الركوع والس��جود؟ فق��ال: أمَّ

فثلاث تسبيحات، تقول: سبحان الله، سبحان الله ثلاثًا«))).

ل ما اس��تطاع، يكون ذلك  ل الركوع والس��جود فليطوِّ ومن كان يقوى على أن يطوِّ
ع، فإنَّ أقرب ما يكون العبد إلى  في تس��بيح الله، وتحميده، والتمجيد، والدعاء، والت�رضُّ

ربِّه وهو ساجد.

ل بهم، فإنَّ في الناس الضعيف،  ��ا الإمام، فإنَّه إذا قام بالناس، فلا ينبغي أن يطوِّ فأمَّ
ومَن له الحاجة، فإن رسول الله كان إذا صَّىل بالناس خفَّ بهم))).

مة: في الركوع والسجود يستند إلى النصوص القرآنيَّة التي  ملخص اس��تدلال العَّال
د حدَّ الركوع )ثلاث تسبيحات(، والسجود )الطول إذا  ـرها المعصوم، والتي تحدِّ فسَّ

ب إلى الله. ق الخشوع والتقرُّ استطاع(، بناءً على ما هو مطلوب شرعًا، وما يحقِّ

وتخفي��ف الص�الة من قِبَ��ل الإمام بحيث يصلِّي صلاة أضعفهم مس��تند إلى الس��نَّة 

.77 : ))) سورة الحجِّ
د بن الحسن بن علـيّ: 77/2، ح287. ))) تهذيب الأحكام، للطوسـيّ، أبو جعفر محمَّ

ر: 171/3-172، المسألة 249. ـِّيّ، الحسن بن يوسف بن المطهَّ مة الِحل ))) تذكرة الفقهاء، للعلَّّا
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��ة الت��ي تدلُّ على أنَّ النبي كان يخفِّف الصلاة بالن��اس، لذا يجب على الإمام أن  النبويَّ
ة. يراعي حالة المصلِّين، ويتجنَّب طول الصلاة الذي قد يسبِّب مشقَّ

وإطال��ة الصلاة بالنس��بة للفرد الق��ادر، يُس��تحبُّ الإطالة في الركوع والس��جود؛ 
ب إلى الله، وتعزيز الخشوع والدعاء. للتقرُّ

وأخ�يرًا يُبرز النصُّ أهميَّة التوازن بين التخفيف والإطالة في الصلاة بناءً على الحالة 
ة والجماعيَّة، مع التأكيد على أنَّ الإمام يجب أن يراعي ظروف المصلِّين خلفه. الفرديَّ

: 4. بيان صور الحجِّ

مة: أجمع علماؤنا كافة على أنّ فرض من نأى عن مكّة التمتع لا يجوز لهم  ق��ال العّال
غيره إَّال مع الضرورة، وأمّا النوعان الآخران فهما فرض أهل مكّة وحاضريها.

وعندنا أنَّه لا يجوز لهم غير هذين النوعَين، وهو اختيار أكثر علمائنا، لما رواه الحلبيّ 
ا إذا وقفنا  ، فقال: »تمتَّع«، ثمَّ قال: »إنَّ في الصحيح عن الصادق، قال: سألته عن الحجِّ
نا أخَذنا بكتابك، وقال الناس: برأينا ورأينا، ويفعل الله بنا  بي�ن ي��دي الله تعالى قلنا: يا ربَّ

وبهم ما أراد«))).

 ، ��ة دون ثمانية وأربعين ميلًا ة وحاضريها، وهو من كان بينه وبين مكَّ ��ا أهل مكَّ وأمَّ
فإنَّ فرضهم القرآن أو الإفراد دون التمتُّع، لما رواه الحلبيّ وسليمان بن خالد وأبو بصير 
ة ولا لأه��ل مر ولا لأهل سرف  في الصحي��ح، عن الصادق، ق��ال: »ليس لأهل مكَّ

متعة، وذلك لقول الله: ﴿ثى ثي جح جم حج حم خج خح﴾)))«))).

د بن الحسن بن علـيّ: 26/5، ح76. ))) تهذيب الأحكام، للطوسـيّ، أبو جعفر محمَّ
))) سورة البقرة: 196.

د بن الحسن بن علـيّ: 32/5، ح96. ))) تهذيب الأحكام، للطوسـيّ، أبو جعفر محمَّ



323
السنة التاسعة/المجلَّد التاسع/العدد الثامن والعشرون

ل 1447هـ/آب 2025م ربيع الأوَّ

د عبد ال�صاحب مال الله الأ�سدي د. با�سم محمَّ

وفي الصحيح عن زرارة عن الباقر، قال: قلت له: قول الله في كتابه: ﴿ثى 
ة ليس عليهم متعة، كلُّ من  ثي جح جم حج حم خج خح﴾، قال: »يعني أهل مكَّ
ة، فهو ممَّن دخل  كان أهله دون ثمانية وأربعين ميًال ذات عرق وعسفان كما يدور حول مكَّ

في هذه الآية، وكلُّ من كان أهله وراء ذلك، فعليه المتعة«))).

ة على جواز الإحرام بأيِّ الأنساك الثلاثة شاء، لقول عائشة: خرجنا  وأطبقت العامَّ
م��ع رس��ول الله، فمنَّا مَن أهلَّ بعم��رة، ومنَّا مَن أه��لَّ بحجٍّ وعمرة، ومنَّ��ا مَن أهلَّ 

.((( بحجٍّ

ة فيه؛ لاختلافهم في الفرض لا التخيير بين الأنواع))). ولا حجَّ

اج البعيدين عن  ة التمتُّع هو النوع الواجب للحجَّ ص استدلاله: لغير أهل مكَّ ملخَّ
.ة وأحاديث أهل البيت ة السنَّة النبويَّ ة، بناءً على إجماع العلماء وأدلَّ مكَّ

ة وحاضريها: يجب عليهم القِران أو الإفراد، استنادًا إلى نصوص قرآنيَّة  ولأهل مكَّ
ة ومن أهل البيت واضحة. وأحاديث نبويَّ

ّ يرفض الاختلاف م��ع الجمهور حول  مة الِح�لِّ�ِّي والاختال�ف م��ع الجمه��ور: العَّال
ح أنَّ الفرض هو بناءً على قرب أو  كًا بالنصوص التي توضِّ التخيير بين الأنس��اك، متمسِّ

ة. بُعد الحاجِّ من مكَّ

د الأنس��اك التي  ، وتحدِّ ة التي ذكرها تدعم موقفه بش��أن كيفيَّة أداء الحجِّ وكلُّ الأدلَّ
ة. اج اتِّباعها بناءً على موقعهم الجغرافّي من مكَّ يجب على الحجَّ

د بن الحسن بن علـيّ: 33/5، ح98. ))) تهذيب الأحكام، للطوسـيّ، أبو جعفر محمَّ
ا محيي الدين: 153/7. ))) المجموع شرح التهذيب، للنوويّ، أبو زكريَّ

ر: 169/7-170، المسألة 127. ـِّيّ، الحسن بن يوسف بن المطهَّ مة الِحل ))) تذكرة الفقهاء، للعلَّّا
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5. في وجوب الترتيب في السعي:

مة: يجب فيه الترتيب بأن يبدأ بالصفا، ويخت��م بالمروة إجماعًا، إَّال من أبي  ق��ال العَّال
 :عن جابر في صفة حجِّ رس��ول الله ،ة عن جعفر الصادق حنيف��ة، لم��ا رواه العامَّ

وبدأ بالصفا، وقال: »ابدؤوا بما بدأ الله تعالى به«))).

��ة: قول الصادق: »إنَّ رس��ول الله حين ف��رغ من طوافه  وم��ن طريق الخاصَّ
وركعتي��ه ق��ال: اب��دؤوا بام� ب��دأ الله ب��ه، إن الله يق��ول: ﴿ڌ ڎ ڎ ڈ ڈ 

ژژ﴾)))«))).
وقال الصادق: »تبدأ بالصفا وتختم بالمروة«))).))).

ة من الس��نَّة  تقري��ر كلام��ه: الترتيب بين الصف��ا والمروة هو واج��ب بناءً على الأدلَّ
.ة، وأحاديث أهل البيت النبويَّ

ز هذا  والإجماع ب�ني العلماء على وجوب الترتيب، مع اس��تثناء رأي أبي حنيفة، يعزِّ
الحكم.

د  ة والأحاديث المأثورة عن أهل البيت تؤكِّ والأدل��ة القرآنيَّة والنصوص النبويَّ
أنَّ السعي يجب أن يبدأ بالصفا، وينتهي بالمروة.

ح كيف أن الترتيب في الس��عي بين الصف��ا والمروة هو جزء  ة توضِّ وكلُّ ه��ذه الأدلَّ
، وفقًا لما فعله النبيّ وأرشدَ إليه. أساسي من مناسك الحجِّ

د بن عيسى بن سورة الترمذيّ: 216/3، ح862. ))) سنن الترمذيّ، لأبي عيسى، محمَّ
))) سورة البقرة: 158.

د بن الحسن بن علـيّ: 145/5، ح481. ))) تهذيب الأحكام، للطوسـيّ، أبو جعفر محمَّ

د بن الحسن بن علـيّ: 148/5، ح487. ))) تهذيب الأحكام، للطوسـيّ، أبو جعفر محمَّ
ر: 133/8، المسألة 492. ـِّيّ، الحسن بن يوسف بن المطهَّ مة الِحل ))) تذكرة الفقهاء، للعلَّّا
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ثالثًا: مرجعيَّة اللغة
ّ كمرجع معرفّي تفس�يريّ،  مة الِحلِّي نذكر هنا بعض الش��واهد للغة التي ذكرها العَّال

مع بيان استدلاله على المطلب:

1. حكم غسل اليدين في الوضوء:
مة في غسل اليدين: وهو واجب بالنصِّ والإجماع، ويجب إدخال المرفقَين  قال العَّال
في غس��لهما، ذه��ب إليه علماؤنا أجم��ع، وهو قول أكث��ر العلماء، منهم: عط��اء، ومالك، 
والش��افعيّ، وأحم��د، وإس��حاق، وأصح��اب ال��رأي لقوله تع��الى: ﴿ڀ ڀ﴾)))، 

والغاية تدخل غالبًا، ولقول الصادق: »إنَّ المنزل من المرافق«))).

أ أدار الماء على مرفقيه)))، خرج مخرج  وروى جابر قال: كان رسول الله إذا توضَّ
البيان، ولأنَّ )إلى( تُستعمل تارةً بمعنى )مع(.

��ة، حكاي��ة الباق��ر صف��ة وض��وء رس��ول الله، ولأنَّه   وم��ن طري��ق الخاصَّ
أحوط.

د بن داوود الظاهريّ، وزفر ابن الهذيل:  وقال بعض أصحاب مالك، وأبو بكر محمَّ
ا للغس��ل، والحدُّ غير داخل، لقوله  لا يجب غس��ل المرفقين؛ لأنَّه تعالى جعلهما غاية وحدًّ
تع��الى: ﴿ڍ ڌ﴾))) وقد بيَّن��ا أنَّـها بمعنى )مع(، على أنَّ الح��دَّ المجانس داخل، مثل: 

بعث هذا الثوب من هذا الطرف إلى هذا الطرف))).

))) سورة المائدة: 6.
د بن يعقوب، الكافي: 28/3، ح5. ))) الكلينيّ، محمَّ

))) السنن الكبرى، للبيهقيّ، أبو بكر أحمد بن الحسين بن علـيّ: 56/1.
))) سورة البقرة: 187.

ر: 158-157/1. ـِّيّ، الحسن بن يوسف بن المطهَّ مة الِحل ))) تذكرة الفقهاء، للعلَّّا



مةٌ تُعنى  ةٌ محكَّ مجلَّةٌ فصليَّ
 

راثِ الِحلِّيّ بالتُّ 326

مة الِحلِّيّ  المرجعيَّة المعرفيَّة للتف�سير عند العَّال
كتاب )تذكرة الفقهاء( �أنموذجًا

ا في مس��ألة غسل اليدين، وضمان إدخال  ّ لغويًّ مة الِحلِّي توضيح ذلك: اس��تناد العَّال
المرفقين في الغس��ل يعتم��د على تحليل اس��تخدامات اللغة العربيَّة، ومع��اني الكلمات في 
النصوص الشرعيَّة، حيث اس��تدلَّ بالآية الكريمة: ﴿ڀ ڀ﴾ إلى أنَّ )إلى( في اللغة 
يمكن أن تُفهم بمعنى )مع(، وليس فقط بمعنى النهاية أو الغاية، وفي بعض الس��ياقات 
��ة )إلى( تعن��ي الامت��داد حتَّى النهاية م��ع إدخالها في ما يُش��ار إلي��ه، وبالتالي فإنَّ   اللغويَّ

﴿ڀ ڀ﴾ يعني أنَّ المرفقين يجب أن يُغسلا ضمن غسل اليدين.

م��ة يلاح��ظ أيضًا أنَّ ﴿ڍ ڌ﴾ في الآي��ة الكريمة قد لا تعن��ي نهاية الليل،  العَّال
بل قد تعني الاس��تمرار حتَّى بداية الليل، وبالتالي يمكن أن تفيد المعنى المش��ابه في ﴿ڀ 

ڀ﴾، لذا يُفهَم أنَّ )إلى( قد تشمل المرفقين في الغسل.

مة يش�ير إلى أنَّ الغاية التي يتمُّ ذكرها في اللغة قد تشمل ما وراءها، ممَّا يعني  والعَّال
ة  أنَّ الح��دَّ المجان��س )المرفقان( يك��ون عادةً ضمن النطاق، اس��تنادًا إلى القاع��دة اللغويَّ

القائلة بأنَّ الغاية تدخل في حكم المغيَّب.

مة في اس��تدلاله اللغويّ في مس��ألة غس��ل اليدي��ن، وإدخال  وخلاص��ة كلام العَّال
المرفق�ني، يعتمد على فهم معاني الكلمات والنصوص القرآنيَّة والأحاديث النبوية، ومن 
د  خ�الل تحليل اس��تخدامات )إلى( في اللغة، ودلالتها على الاس��تمرار والش��مول، يؤكِّ
م��ة على وجوب إدخال المرفقين في الغس��ل كجزء من الاحتياط، وضمان اس��تيفاء  العَّال

الوضوء الكامل.

م: 2. في كيفيَّة التيمُّ

يه من قصاص الش��عر إلى طرف الأنف الأعلى  مة: ثمَّ يمس��ح وجهه بكفَّ قال العَّال
بعد الضرب بالكفَّين.
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﴿چ  تع��الى:  لقول��ه  علمائن��ا؛  أكث��ر  عن��د  الوج��ه  اس��تيعاب  يج��ب  ولا 
ي بنفس��ه يفيده، وإلَّّا كانت  ڇ﴾)))، والب��اء للتبعيض، إذ دخولها على المتعدِّ
زائدة، والأصل عدمها، وإنكار ورودها له غير مسموع؛ لشهادة بعضهم به، وتنصيص 

.(((الباقر

��م، ف�رضب بيديه الأرض، ث��مَّ رفعهما  ولأنَّ زرارة س��أل الص��ادق ع��ن التيمُّ
ة واحدة))). يه مرَّ فنفضهما ومسح بهما جبهته وكفَّ

يه من )قصاص  ح أنَّه يمكن مس��ح الوج��ه بكفَّ ّ يوضِّ م��ة الِحلِّي تقري��ر كلامه: العَّال
الش��عر إلى طرف الأن��ف الأعلى(، وه��ذا ينطبق على تطبي��ق الفقه بناءً ع�ىل النصوص 

ة. الشرعيَّة والتفسيرات اللغويَّ

))) سورة المائدة: 6.
م��ة هن��ا ما جاء بالرواي��ة عن زرارة، حيث قال: قل��ت لأبي جعفر: ألا تخبرني من  ))) أراد العلَّّا
أين علمت وقلت: إنَّ المس��ح ببعض الرأس وبعض الرجلين؟ فضحك ثمَّ قال: »يا زرارة، قال: 
رس��ول الله، ونزل به الكتاب م��ن الله؛ لأنَّ الله يق��ول: ﴿پ پ﴾؛ فعرفنا أنَّ 
ل بي�ن الكلام، فقال:   الوج��ه كلَّه ينبغي أن يُغس��ل، ثمَّ ق��ال: ﴿ڀ ڀ ڀ﴾، ثمَّ فصَّ
﴿ڀ ٺ﴾، فعرفنا حين قال: ﴿ ٺ﴾ أنَّ المسح ببعض الرأس؛ لمكان الباء، ثمَّ 
جلَين بالرأس، كما وصل اليدين بالوجه: فقال: ﴿ٺ ٺ ٺ﴾، فعرفنا  وصل الرِّ
حي�ن وصله��ا بالرأس أنَّ المس��ح على بعضها، ثمَّ فَّرس ذلك رس��ول الله للن��اس فضيَّعوه، ثمَّ 
قال: ﴿ڃ ڃ ڃ چ چ چ چ ڇ ڇ ڇ﴾، فلَّام وضع 
الوضوء إنَّ لم تجدوا الماء أثبت بعض الغس��ل مس��حًا؛ لأنَّه قال: ﴿ڇ﴾، ثمَّ وصل بها 
م؛ لأنَّه علم أنَّ ذلك أجمع لم يجرِ على الوجه؛  ﴿ڇ﴾، ث��مَّ ق��ال: ﴿ڇ﴾ أي من ذلك التيمُّ

، ولا يعلق ببعضها، ث��مَّ قال: ﴿ڍ ڍ ڌ ڌ  ��ه يعلق من ذلك الصعيد ببع��ض الكفِّ لأنَّ
��د بن يعقوب:  ڎ﴾ في الدي��ن ﴿ ڎ ڈ﴾ والح��رج الضي��ق«. الكافي، للكلينيّ، محمَّ

30/3، ح4(.
ر: 190/2، المسألة 305. ـِّيّ، الحسن بن يوسف بن المطهَّ مة الِحل ))) تذكرة الفقهاء، للعلَّّا
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د كيفيَّة  ة التي تستخدم )الباء( للتبعيض، وتحدِّ وهذا الفهم يتَّفق مع القواعد اللغويَّ
تطبيق النصوص بما يتوافق مع فهم اللغة العربيَّة وسياقها.

ّ يعتمد على تحليل لغويّ دقيق للآية الكريمة ﴿چ  مة الِحلِّي والخلاص��ة: العَّال
ڇ﴾؛ ليبن��ي رأيه الفقهيّ حول كيفيَّة مس��ح الوج��ه في الوضوء، من خلال 
تفسيره لاستخدام )الباء( في اللغة العربيَّة، يدعم الرأي القائل بأنَّ المسح يجب أن يكون 
مة  جزئيًّا، وليس بالضرورة استيعاب الوجه بالكامل. وهذا التحليل يعكس التزام العَّال

ة في تفسير النصوص الشرعيَّة، وتطبيق الأحكام الفقهيَّة. ّ بالمرجعيَّة اللغويَّ الِحلِّي

3. الجماع في الاعتكاف:

م��ة: في قول��ه تع��الى: ﴿ڎ ڎ ڈ ڈ ژ ژڑ﴾)))،   ق��ال العَّال

ول��و صحَّ الاعتكاف في غير المس��جد، لم يك��ن للتقييد فائدة؛ لأنَّ الج�امع في الاعتكاف 
 ، مطلقً��ا ح��رام.. إلى أن ق��ال لنا: إنَّ الاعتكاف عب��ادة شرعيَّة، فيقف ع�ىل مورد النصِّ

والذي وقع عليه الاتِّفاق ما قلناه.

ولأنَّ عم��ر بن يزيد س��أل الص��ادق: ما تق��ول في الاعتكاف ببغ��داد في بعض 
مس��اجدها؟ فق��ال: »لا اعت��كاف إَّال في مس��جد جماع��ة قد صَّى�لَّ� فيه إمام ع��دل صلاة 
ة، ومسجد  جماعة، ولا بأس أن يعتكف في مس��جد الكوفة، ومسجد المدينة، ومسجد مكَّ

البصرة«))).

ولأنَّ الاعتكاف يتعلَّق ب��ه أحكام شرعيَّة من أفعال وتروك، والأصل عدم تعلُّقها 
بالمكلف إَّال مع ثبوت المقتضي، ولم يوجد.

))) سورة البقرة: 187.
د بن الحسن بن علـيّ: 290/4، ح883-882. ))) تهذيب الأحكام، للطوسـيّ، أبو جعفر محمَّ
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احت��جَّ المفيد بقول أمير المؤمن�ني: »لا أرى الاعتكاف إّال في المس��جد الحرام أو 
مسجد الرسول، أو في مسجد جامع«))).

واحتجَّ ابن أبي عقيل: بقوله تعالى: ﴿ڈ ڈ ژ ژڑ﴾))).

ولقول الصادق: »لا اعتكاف إَّال بصومٍ، وفي المصر الذي أنت فيه«))).

واحتجّ أبو حنيفة بقوله: »كلُّ مسجد له إمام ومؤذِّن يعتكف فيه«))).

�ام كان واجبًا، وإن لم  ��ه قد يأتي علي��ه الجمعة، فإن خرج، أبط��ل اعتكافه، وربَّ ولأنَّ
يخرج، أبطل جمعته، فحينئذ يجب المسجد الذي يصلِّي فيه جمعة.

والجواب: إنَّ قول أمير المؤمنين: »أو في مس��جد جامع« مطلق، وما قلناه مقيَّد، 
فيُحمل عليه، جمعًا بين الأدلَّة.

ولا دلالة في الآية؛ لأنَّ اللام قد تقع للعهد))).

ّ يس��تخدم التفس�ير اللغويّ للآية لتوضيح أنَّ الاعتكاف  مة الِحلِّي تقرير ذلك: العَّال
( في الآية تش�ير إلى التقييد، ممَّا يعني أنَّ  د، وهو المس��جد، وكلمة )ِيف مرتبط بالمكان المحدَّ
 ) الاعتكاف يجب أن يكون في المساجد، وليس في أي مكان آخر، والتفسير اللغويّ لـ)ِيف

يُشير إلى التحديد المكاني.

مة يفِّرس أنَّ النصوص الشرعيَّة تب�ِّن�يِّ أنَّ الاعتكاف لا يمكن إَّال  واس��تدلاله: العَّال
في المس��اجد، بناءً على اس��تخدام التقييد في النص��وص، إذا كان الاعتكاف جائزًا في غير 

د بن الحسن بن علـيّ: 291/4، ح885. ))) تهذيب الأحكام، للطوسـيّ، أبو جعفر محمَّ
))) سورة البقرة: 187.

د بن الحسن بن علـيّ: 541/10، ح14072. ))) انظر: وسائل الشيعة، للحرِّ العاملـيّ، محمَّ
))) انظر: المبسوط، للسرخسـيّ، شمس الدين: 115/3.

ر: 247-244/6. ـِّيّ، الحسن بن يوسف بن المطهَّ مة الِحل ))) تذكرة الفقهاء، للعلَّّا
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المس��جد، فإنَّ التقييد في النصوص يصبح غير ذي فائدة؛ لأنَّ الجماع في الاعتكاف يكون 
. مًا دائمًا محرَّ

ّ يش�ير إلى أنَّ الاعتكاف عب��ادة شرعيَّة تتطلَّ��ب مراعاة النصوص  م��ة الِحلِّي والعَّال
ة،  دة، مثل مس��جد مكَّ ��ة، ويعتم��د على النصوص التي تنصُّ على المس��اجد المحدَّ الخاصَّ

ومسجد المدينة، ومسجد الكوفة، ومسجد البصرة.

4. قتال أهل البغي:

ڱ  ڱ  ڱ  ﴿ڳ  تع��الى:  الله  ق��ول  ذل��ك  في  الأص��ل  م��ة:  العَّال ق��ال 
ھ  ھ  ھ  ہ  ہ  ہ  ہ  ۀ  ۀ  ڻ  ڻ  ڻ  ںڻ  ں   ڱ 

ھ﴾))).

قي��ل: وردت في طائفتَ�ني من الأنصار وق��ع بينهم قتال، فلَّام نزل��ت، قرأها عليهم 
ض للخروج والبغي على الإمام، ولكن إذا أُمِرنا  رسول الله فأقلعوا، وليس فيها تعرُّ
بقت��ال طائفة بغت على طائفة أخرى، فلأن نقاتل الذين بغوا على الإمام إلى أن يفيئوا إلى 

أمر الله أولى.

والم��راد بالباغ��ي في عرف الفقه��اء: المخالف للإم��ام العادل، الخ��ارج عن طاعته 
ا لتج��اوزه الحدَّ  ي باغيًا إمَّ بالامتن��اع ع��ن أداء ما وج��ب عليه بالشرائ��ط الآتية، وس��مِّ

. المرسوم له، والبغي: مجاوزة الحدِّ

وقي��ل: لأنَّه ظالم بذلك، والبغي: الظلم، ق��ال الله تعالى: ﴿ڑ ک ک﴾))) أي: 
ظُلِم.

))) سورة الحجرات: 9.
.60 : ))) سورة الحجِّ
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أي:  ال�يشء،  بغ��ى  قوله��م:  م��ن  الإم��ام،  ع�ىل  الاس��تعلاء  لطلب��ه   وقي��ل 
طلبه))).

ث عن قت��ال طائفة باغية عند  مة يش�ير إلى أنَّ الآية تتحدَّ مة: العَّال بي��ان كلام العَّال
ي  ، وهو استعمال لغويّ يُشير إلى التعدِّ النزاع بين المؤمنين، )البغي( هنا تعني تجاوز الحدِّ

د. على الحقِّ أو النظام المحدَّ

ز  (، أو كـ)ظلم(، ويعزِّ ّ يناقش أنَّ البغي يمكن أن يُفهم كـ)تجاوز الحدِّ مة الِحلِّي العَّال
ذلك بآية ﴿ڑ ک ک﴾، حيث يُفهم البغي هنا كظلم.

ويُفه��م البغ��ي أيضً��ا من خ�الل طلب الاس��تعلاء أو الهيمن��ة على الإم��ام، وهذا 
يتوافق مع الاس��تخدام اللغويّ لكلمة )بغى( التي تعني طلب الشيء، أو السعي لطلب 

الاستعلاء.

5. في الرهن:

يْن. ع للاستيثاق على الدَّ : الرهن عقد شُـرِّ ّ مة الِحلِّي قال العَّال

وفي اللغة: وُضع للثبوت والدوام، يقال: رهن الشيء: إذا ثبت.

والنعمة الراهنة هي الثابتة الدائمة.

وقيل: جَعْل الشيء محبوسًا، أيّ شيء كان بأيِّ سببٍ كان.

 ق��ال الله تع��الى: ﴿بج بح بخ بم بى﴾)))، أي: محبوس��ة بوَِب��ال م��ا كس��بت م��ن 
المعاصي.

ر: 391/9. ـِّيّ، الحسن بن يوسف بن المطهَّ مة الِحل ))) تذكرة الفقهاء، للعلَّّا
ثِّر: 38. ))) سورة المدَّ
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ويق��ال: رهنت ال�يشء فهو مرهون، ولا يقال: )أرهنت( إَّال في الش��واذِّ من اللغة. 
يق��ال: ره��ن فهو مرهون، وارتهنته فه��و مرهن. ويقال: أرهن في ال�يشء: إذا عدل فيه. 
هُن فقال  ا الرُّ وأره��ن ابنه: إذا جعله رهينةً وخاطَر به. وجمع الره��ن رهون ورهان. وأمَّ

اء: إنَّه جمع الجمع. الفرَّ

اج: يحتمل أن يكون جمع رهن، كما يقال: سَقْف وسُقُف))). قال الزجَّ

ا دقيقًا لتوضيح مفهوم )الرهن(،  ّ يس��تخدم تحليلًا لغويًّ مة الِحلِّي تقرير الكلام: العَّال
ّ هذه  م��ة الِحلِّي من خلال دراس��ة اس��تخدامات الكلمة في اللغة العربيَّ��ة، ويتناول العَّال

المسألة كما يأتي:

مة  ة، كما في النعمة الثابتة. ويشير العَّال معنى )الرهن( يتجَّىل في الثبوت والاستمراريَّ
ة المتعلِّقة بها. إلى الأشكال المختلفة لـ)الرهن(، والتصريفات اللغويَّ

ويتن��اول أوج��ه جم��ع )ره��ن( وفقً��ا لل��رأي اللغ��ويّ، ممَّا يس��اعد في فه��مٍ أعمق 
للمصطلحات ذات الصلة.

ّ للغة العربي��ة كأداة لفهم الأحكام  مة الِحلِّي وه��ذا التحليل يعكِس اس��تخدام العَّال
ز تطبيق��ه للمفاهيم الشرعيَّ��ة من خلال الإط��ار اللغويّ   الشرعيَّ��ة وتفس�يرها، ممَّا يع��زِّ

الدقيق.

رابعًا: مرجعيَّة العقل

ّ تعك��س توظيف العقل في اس��تنباط الأحكام  م��ة الِحلِّي مرجعيَّ��ة العق��ل عند العَّال
الشرعيَّ��ة من النصوص والعلل، وفهم كيفيَّ��ة تطبيق المبادئ الفقهيَّة على الواقع العملّي، 

ر: 88-87/13. ـِّيّ، الحسن بن يوسف بن المطهَّ مة الِحل ))) تذكرة الفقهاء، للعلَّّا
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ّ كمرجع معرفّي تفسيريّ، مع  مة الِحلِّي ونذكر هنا بعض الشواهد للعقل التي ذكرها العَّال
بيان استدلاله على المطلب:

1. في الِجماع:

م��ة: ودبر الم��رأة كالقب��ل، وقاله الس��يِّد المرت�ىض، وجماعة م��ن علمائنا،  ق��ال العَّال
والجمه��ور؛ لقول��ه تع��الى: ﴿ڄ ڄ ڃ﴾)))، ووج��وب البدل يس��تلزم وجوب 
جم ولا توجبون  المبدل، ولأنَّه فرج ومحلِّ الشهوة، ولقول علّي: »أتوجبون الَجلد والرَّ

صاعًا من ماء«، ووجود العلَّة يستلزم المعلول.

وع��ن أحدهم��ا: »إذا أدخله فق��د وجب الغس��ل والمهر والرج��م«)))، وادَّعى 
المرتضى الإجماع.

وقال الش��يخ: لا يجب، ما لم ينزل عملًا بالأصل، ولأنَّ المقتضي التقاء الختانَين، أو 
الإنزال، وهما منفيَّان.

والأصل يترك للمعارض، وحصر السبب ممنوع))).

ة  ّ يعتمد على تفسير النصوص القرآنيَّة والأحاديث النبويَّ مة الِحلِّي تقرير ذلك: العَّال
��ـر أنَّ اللَّمس  ليدع��م رأيه، واستش��هد بالآية الكريمة ﴿ڄ ڄ ڃ﴾، والتي تفسَّ
والنكاح يش��ملان كلَّ شكل من أشكال الاتِّصال. هذا التفسير يعكس استخدام العقل 

في فهم النصوص وتطبيقها على مسائل فقهيَّة.

وفي بيانه للعلَّة والمعلول: يُشير العلامة إلى أنَّ العلَّة )وجود الفرج ومحلّ الشهوة في 

))) سورة المائدة: 6.
د بن الحسن بن علـيّ: 118/1، ح210. ))) تهذيب الأحكام، للطوسـيّ، أبو جعفر محمَّ

ر: 225/1-226، المسألة 66. ـِّيّ، الحسن بن يوسف بن المطهَّ مة الِحل ))) تذكرة الفقهاء، للعلَّّا
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الدبر( تقتضي وجوب الأحكام نفس��ها المترتبة على القُبُل، وهذا اس��تخدام للعقلانيَّة في 
استنتاج الأحكام بناءً على العلل والأسباب.

مة إلى مبدأ أنَّ وجوب البدل )مثل الصاع من ماء(  مبدأ وجوب البدل: يستند العَّال
يس��تلزم وجوب المبدل. هذا يظهر كيفيَّة اس��تخدام العق��ل في فهم العلاقة بين الأحكام 

الشرعيَّة ومقتضياتها.

��ة، مثل قول  مة ع��ن اس��تدلالات عقليَّة مس��تندة إلى أقوال الأئمَّ ث العّال ويتح��دَّ
علّي، الذي يدعو إلى وجوب الغسل والمهر والرجم في حالة إدخال العضو في الدبر. 

مة العقل لتفسير النصوص وتطبيقها. هذا يُظهر كيف يستخدم العَّال

وفي مواجهت��ه ل�آلراء الأخرى، مقارنةً برأي الش��يخ، الذي يس��تند إلى أصل عدم 
مة كيف يمكن للعقل  ح العَّال الوج��وب ما لم يكن هناك إنزال أو تلاقي الختانَ�ني، يوضِّ

ة والتفسيرات. أن يتعامل مع هذه الاختلافات، عبر تحليل الأدلَّ

2 . في الذكاة:

مة في م��ا لا يؤكل لحمه من الحيوان الطاهر في الحياة، كالس��باع وغيرها،  ق��ال العَّال
يقع عليه الذكاة، إَّال الآدمي، وبه قال أبو حنيفة، ومالك، وأحمد.

ر  ا تطهِّ ونعن��ي بوقوع الذكاة بقاؤه على طهارته؛ لأنَّ ال��ذكاة أقوى من الدباغ، لأَّهن
اللحم والجلد؛ ولقوله تعالى: ﴿ٿ ٿ ٿ﴾))).

ا  رة لوجود صورتها إذا كان المذبوح طاهرًا، ولأَّهن والتذكية: الذباح��ة، فتكون مطهِّ
تخلي الحيوان من العفن المقتضي للتحريم.

))) سورة المائدة: 3.
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ه«)))، وهو  اه الذبح أو لم يذكِّ ولق��ول الصادق: »لا يصَّىل فيما لا يؤكَل لحمه، ذكَّ
ر. يدلُّ على أنَّ الذبح مطهِّ

 وق��ال الش��افعي، والأوزاعي، وأب��و ثور: لا تقع ال��ذكاة إَّال على م��ا يؤكل لحمه، 

��ا ذكاة لا تبي��ح اللح��م، فلا  وم��ا لا ي��ؤكل إذا ذبح��ه نج��س، وكان ذل��ك موت��ه؛ لأَّهن
ي ح��لَّ أكل��ه، وكان  ��ا م��ا يؤكل لحم��ه، ف��إذا ذكِّ ��ر الجل��د. والملازم��ة ممنوع��ة، أمَّ تطهِّ
 طاه��رًا، وج��از اس��تعمال جلده قب��ل الدباغ وبع��ده، ما لم يصب��ه دم، فإن أصابه غس��له 

إجماعًا))).

مة مس��ألة الذكاة والتطهير في الفقه  مة: في هذا النصّ، يتناول العَّال اس��تدلال العَّال
ة في�ام يتعلَّق  ��زًا على كيفيَّ��ة تعامل ال��ذكاة مع اللح��م والجلد، وخاصَّ الإس�الميّ، مركِّ
مة في هذا الس��ياق تس��تند  بالحيوان��ات التي لا يؤكل لحمها، ومرجعيَّة العقل عند العَّال
إلى الآي��ة الكريمة ﴿ٿ ٿ ٿ﴾؛ لتوضيح مفهوم ال��ذكاة وتطبيقه، والعقل هنا يلعب 
ر  مة أنَّ الذكاة تطهِّ دورًا في تفسير النصوص الشرعيَّة وتوضيح معناها، حيث يرى العَّال

اللحم والجلد بما يتجاوز الدباغ.

م��ة يق��ارن ب�ني الآراء المختلف��ة في المذاهب الإس�الميَّة، فه��و يعرض رأي  والعَّال
ر الجل��د إذا كان الحيوان  الش��افعيّ والأوزاع��يّ وأبي ثور الذين ي��رون أنَّ الذكاة لا تطهِّ
��ح كي��ف أنَّ ه��ذا ال��رأي مبني ع�ىل مب��دأ أنَّ ال��ذكاة لا تبيح  لا ي��ؤكل لحم��ه، ويوضِّ
ة هذه  مة يس��تخدم العقل لتحلي��ل واختبار صحَّ ر الجلد. العَّال اللح��م، وبالت��الي لا تطهِّ
ر الجلد بغضِّ النظ��ر عن قابليَّة اللحم   المواق��ف مقارنةً برأيه الذي يعت�بر أنَّ الذكاة تطهِّ

للأكل.

د بن الحسن بن علـيّ: 209/2، ح818. ))) تهذيب الأحكام، للطوسـيّ، أبو جعفر محمَّ
ر: 236/2-237، المسألة 329. ـِّيّ، الحسن بن يوسف بن المطهَّ مة الِحل ))) تذكرة الفقهاء، للعلَّّا
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3 . هل يستحقُّ بنو المطَّلب شيئًا من الخمس:

مة: وإنَّما يستحقُّ من بني عبد المطَّلب من انتسب إليه بالأب لا من انتسب  قال العَّال
ه من  إلي��ه بالأم عند أكثر علمائنا، وهو قول الجمهور، لقول الكاظم: »ومَن كانت أمُّ
بني هاشم، وأبوه من سائر قريش؛ فإنَّ الصدقة تحلُّ له، وليس له من الخمس شيء؛ لأنَّ 

الله تعالى يقول: ﴿ڳ ڳ﴾)))«))) ))).

﴿ڳ  الكريم��ة  الآي��ة  إلى  يس��تند   ّ الِح�لِّ�ِّي م��ة  العَّال الاس��تدلال:  بي��ان 
الاس��تحقاق  تحدي��د  في  الأس��اس  ه��و  الأب��ويّ  الانت�امء  أنَّ  لتوضي��ح  ڳ﴾؛ 
العق��ل  اس��تخدام  كيفيَّ��ة  يعك��س  الاس��تدلال  وه��ذا  والخم��س،  للصدق��ة 
النس��ب  قواع��د  م��ع  يتماش��ى  بش��كل  وتفس�يرها  الشرعيَّ��ة  النص��وص   لتحلي��ل 

والوراثة.

د  ّ يستش��هد بحديث الإمام الكاظم الذي يحدِّ مة الِحلِّي وفي فهم الروايات: العَّال
ه من بني هاشم، وأبوه من قريش لا يستحقُّ الخمس، ولكن  أنَّ الشخص الذي تكون أمُّ
تحلُّ له الصدقة، العقل هنا يُس��تخدم لتفس�ير كيفيَّة تطبيق النص��وص والأحاديث على 
مس��ألة الاس��تحقاق بناءً على النس��ب الأبويّ، وليس الأموي، حيث يميِّز بين النس��ب 
الذي يأتي من الأب والنسب الذي يأتي من الأم، وهذا التحليل يعكس كيفيَّة استخدام 
العق��ل لفهم الآثار الشرعيَّة لنس��ب الفرد وتأثيره على اس��تحقاقه للصدقات والخمس، 
ويعت�بر النس��ب الأبويّ ه��و المعتبر في تحديد الاس��تحقاق، ممَّ��ا يعكس تطبيقً��ا عقلانيًّا 

للمبادئ الشرعيَّة.

))) سورة الأحزاب: 5.
د بن الحسن بن علـيّ: 129/4، ح366. ))) تهذيب الأحكام، للطوسـيّ، أبو جعفر محمَّ

ر: 434/5، المسألة 326. ـِّيّ، الحسن بن يوسف بن المطهَّ مة الِحل ))) تذكرة الفقهاء، للعلَّّا
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4. في عدم جواز الصوم للمريض:

ا بزيادة أو استمرار أو منع برئه لا يجوز  ه الصوم إمَّ مة: المريض الذي يضرُّ قال العَّال
ل��ه الصوم، فإنَّ تكلَّفه وص��ام، لم يصحّ؛ لأنَّه منهيٌّ عن��ه بقوله تعالى: ﴿ڄ ڃ ڃ 

ڃ ڃ چ چ چ چ ڇ ڇڇ﴾)))، والنهي في العبادات يدلُّ على الفساد.

ولو قدر على الصوم ولا ضرر عليه بسببه البتَّة، وجب عليه الصوم))).

مة يستش��هد بقوله تع��الى: ﴿ڄ ڃ ڃ ڃ ڃ چ چ  تقري��ر ذل��ك: العَّال
چ چ ڇ ڇڇ﴾، الت��ي تُبيح للمري��ض عدم الصوم وتعويضه لاحقًا، واس��تخدم 
العقل هنا لتفس�ير النصوص الدينيَّة وفهم كيفيَّة تطبيقها، حيث يُظهر النصّ أنَّ المريض 
ه الصوم،  ت��ه، ويُبِّني أنَّ المريض ال��ذي يضرُّ معف��ي من الص��وم إذا كان ذلك يضرُّ بصحَّ
ظر عليه الص��وم، والعقل  س��واء بزي��ادة المرض أو اس��تمرار حالته أو تأخير ش��فائه، ُحي
ة الشخصيَّة والعمليَّة، ما يعني تحليل  يُس��تخدم هنا لتقدير مدى تأثير الصوم على الصحَّ

مدى إمكانيَّة الضرر الناتج عن الصوم.

5. في حرمة الجهاد في الحرم والأشهر الحرام:

مة: والجهاد واجب في زمانٍ دون زمان، وفي مكانٍ دون مكان. قال العَّال

ام الس��نة ما عدا الأش��هر الح��رم؛ لقوله تعالى: ﴿ہ ہ  ا الزمان، فجميع أيَّ فأمَّ
م ورج��ب،  ��ة والمح��رَّ  ھ ھ ھ ھ﴾)))، وه��ي ذو القع��دة وذو الحجَّ

فلا يبدأ المسلمون فيها بالقتال لمن يرى لها حرمة.

))) سورة البقرة: 184.
ر: 107/6، المسألة 65. ـِّيّ، الحسن بن يوسف بن المطهَّ مة الِحل ))) تذكرة الفقهاء، للعلَّّا

))) سورة التوبة: 5.
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��ا المكان، فجميع البقاع إَّال الح��رم؛ لقوله تعالى: ﴿ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ  وأمَّ
ٿ ٿ ٿٹ ٹ ٹ ٹ﴾))).

ة: إنَّ ذلك منسوخ بجواز القتال في كلِّ وقتٍ ومكان؛  وقال بعض الناس من العامَّ
لقوله تعالى: ﴿ھ ھ ے ے﴾)))، وبعث النبيّ خالد بن الوليد 

إلى الطائف في ذي القعدة.

وأصحابنا قالوا: إنَّ حكم ذلك باقٍ فيمن يرى لهذه الأشهر وللحرم حرمة، والعام 
قد يخصُّ بغيره))).

ام الس��نة ما عدا الأش��هر  د أنَّ الجهاد واجب في جميع أيَّ مة يحدِّ تقري��ر كلام��ه: العَّال
الحرم )ذو القعدة، ذو الحجة، المحرم، ورجب(، ويس��تند في هذا إلى الآية: ﴿ہ ہ 
ح أنَّ القتال لا يبدأ خلال الأش��هر الحرم، ممَّا  ھ ھ ھ ھ﴾، التي توضِّ
يدلُّ على مراعاة توقيت معَّني للجهاد، وقد اس��تخدام العقل لتفس�ير النصوص القرآنيَّة 
د متى يُمكن أن يُمارَس  المتعلِّقة بأوقات الجهاد وأماكنها، وتوضيح الاستثناءات التي تحدِّ

الجهاد.

وفي الردِّ على الآراء المخالفة، بَّني أنَّ معالجة الآراء المخالفة بتفسير النصوص المختلفة 
د الاستثناءات من الجهاد لا تزال سارية. دِّ بشكلٍ عقلانّي، وبيان أنَّ النصوص التي ُحت

وفي تطبي��ق القواع��د الفقهيَّة، اس��تخدام العقل لتطبي��ق القواعد الفقهيَّ��ة المتعلِّقة 
بالأوقات والأماكن التي يُستثنى منها الجهاد، وكيفيَّة التوفيق بين النصوص والأعراف 

الشرعيَّة.

))) سورة البقرة: 191.
))) سورة التوبة: 5.

ر: 9/9-10، المسألة 3. ـِّيّ، الحسن بن يوسف بن المطهَّ مة الِحل ))) تذكرة الفقهاء، للعلَّّا
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خاتمة البحث

ة وتطبيقاتها في  بعد أن تناولنا في هذا البحث لموضوع المرجعيَّات المعرفيَّة التفس�يريَّ
ّ في كتابه )تذكرة  مة الِح�لِّ�ِّي ، تبَّني لنا أنَّ العَّال ّ مة الِح�لِّ�ِّي تفس�ير الأح��كام الفقهيَّة عند العَّال
عة التي س��اعدته في تفس�ير  الفقه��اء( اعتمد على مجموع��ة من المرجعيَّات المعرفيَّة المتنوِّ

الأحكام الفقهيَّة بعمق ودقَّة.

ل أنواع المرجعيَّ��ات المعرفيَّة التفس�يرية، مثل مرجعيَّة  لق��د تناولنا في المطل��ب الأوَّ
الق��رآن الكري��م، ومرجعيَّة اللغ��ة، ومرجعيَّة العق��ل، ومرجعيَّة التاري��خ، وهي جميعها 

ل الأسس التي يستند إليها التفسير الفقهيّ. تشكِّ

 ، ّ مة الِحلِّي ا في المطلب الثاني، فقد اس��تعرضنا المرجعيَّات الت��ي اعتمد عليها العَّال أمَّ
ة واللغة والعقل من أبرز هذه المرجعيَّات  إذ كانت مرجعيَّة القرآن الكريم والس��نَّة النبويَّ

التي استخدمها في تفسير الأحكام الفقهيَّة.

ّ كان يزاوج بين النصوص الدينيَّة والعقل الفقهيّ  م��ة الِحلِّي ويمكننا القول إنَّ العَّال
قة في تفسير الأحكام الشرعيَّة. والتاريخ؛ ليصل إلى استنتاجات دقيقة ومعمَّ

عة في مجال  إنَّ هذا البحث يعكس مدى أهميَّة الاعتماد على المرجعيَّات المعرفيَّة المتنوِّ
التفس�ير الفقهيّ، ويبرز الأثر الكبير الذي تلعبه تلك المرجعيَّات في تقديم تفس�ير دقيق 
ز على كيفيَّة  ومتوازن للأحكام، وأنَّه يفتح الباب لمزيد من الدراسات التي يمكن أن تركِّ
تكامل هذه المرجعيَّات في فهم النصوص الدينيَّة وتفس�يرها، ولاس��يما في عصرنا الحالي 

يات جديدة في فهم النصوص الشرعيَّة وتفسيرها. الذي يشهد تحدِّ
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النتائج

11 ّ اعتمد على مجموعة . مة الِحلِّي تن��وع المرجعيَّات المعرفيَّة: أظهر البح��ث أنَّ العَّال
ة، والعقل،  عة من المرجعيَّات المعرفيَّة، مثل القرآن الكريم، والس��نَّة النبويَّ متنوِّ
ع  واللغة العربيَّة، والس��ياق التاريخيّ في تفس�ير الأحكام الشرعيَّ��ة. هذا التنوُّ

يعكس التفكير المتكامل في فقهه.

22 التكامل بين المرجعيَّات: استُخدم التكامل بين هذه المرجعيَّات المختلفة بشكل .
ّ من تحقيق توازن بين العقل والنقل، ممَّا أدَّى إلى  م��ة الِحلِّي ن العَّال مترابط، وتمكَّ

فهم أكثر دقَّة للأحكام الشرعيَّة، وضمان توافقها مع الواقع المعاش.

33 ة: كان القرآن الكريم المرجعيَّة الأكثر أهميَّة في استنباط . المرجعيَّة القرآنيَّة المركزيَّ
ّ الآيات الكريمة كأس��اس لفهم  مة الِحلِّي الأحكام الشرعيَّة، إذ اس��تخدم العَّال

المفاهيم الشرعيَّة وتقديم التفسيرات الدقيقة.

44 ّ أث��ر اللغة العربيَّ��ة في فهم معاني . م��ة الِحلِّي د العَّال الاهتام�م باللغ��ة العربيَّ��ة: أكَّ
ة، وكان التحليل اللغويّ أداة أساس��يَّة لفهم دقيق  النصوص القرآنيَّ��ة والنبويَّ

للأحكام الفقهيَّة.

55 ّ أبرزَ دور العقل في تفس�ير . م��ة الِحلِّي توظي��ف العقل في تفسري� الأحكام: العَّال
النصوص الشرعيَّة، واستخدمه لاستنباط الأحكام بناءً على العلل والأسباب، 

ات. ممَّا يُظهر مرونة الفقه الإسلاميّ في التعامل مع المستجدَّ

66 عة . ��ة المتنوِّ ّ أهميَّة الاس��تدلال بالأدلَّ م��ة الِحلِّي د: أظهر العَّال الاس��تدلال المتع��دِّ
)الق��رآن، والس��نَّة، وإجم��اع العل�امء، والعقل( لتقديم تفس�يرٍ ش��املٍ ووافٍ 

ة الفهم الشرعيّ. ز دقَّ للمسائل الفقهيَّة، ممَّا يعزِّ
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77 ّ على إجماع . مة الِحلِّي الاس��تناد إلى إجماع العلماء: في بعض المس��ائل، اعتمد العَّال
العلماء في تفس�ير الأح��كام، وهو ما يعك��س أهميَّة الاجتهاد الجماع��يّ في بناء 

الفقه.

88 ّ استخدم العقل لتمييز الآراء الفقهيَّة . مة الِحلِّي التفاعل مع الآراء المخالفة: العَّال
المختلف��ة، وال��ردِّ على المخالف��ات وفقًا للنص��وص الدينيَّة، ممَّا يعكس س��عيه 

لتحقيق فهم دقيق ومتوازن.
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الم�صادر والمراجع

* القرآن الكريم.

11 ة في . الأحس��ائي، اب��ن أبي جمهور، المتوفَّى س��نة 880ه��ـ: عوالي اللئ��الي العزيزيَّ
الأحادي��ث الدينيَّة، تقديم: الس��يِّد ش��هاب الدين النجف��يّ المرعشّي، تحقيق: 
الحاج آقا مجتبى العراقيّ، ط1، 1403هـ/1983م، مطبعة س��يِّد الشهداء، قم 

سة، إيران. المقدَّ

22 ابن حنبل، أحمد، المتوفَّى س��نة 241: مس��ند الإمام أحمد بن حنبل، دار صادر، .
بيروت، لبنان.

33 د الحسن بن علّي بن الحسين، من أعلام القرن الرابع . انّي، أبو محمَّ ابن شعبة الحرَّ
الهج��ريّ: تح��ف العقول عن آل الرس��ول ص�َّى�لَّ الله عليهم، تحقي��ق: علّي أكبر 
س��ة النشر الإسلاميّ التابعة لجماعة  الغفاريّ، ط2، 1363/1404 ش، مؤسَّ

سة، إيران. سين، قم المقدَّ المدرِّ

44 د بن مكرم، المتوفَّى س��نة 711هـ: لس��ان العرب،  . اب��ن منظور الإفريق��يّ، محمَّ
1405هـ/1363ش، نشر أدب الحوزة، إيران.

55 ��د ب��ن إس�امعيل، المتوفَّى س��نة 256ه��ـ: صحي��ح البخاريّ، . البخ��اريّ، محمَّ
ب�يروت،  والتوزي��ع،  والن�رش  للطباع��ة  الفك��ر  دار   1401ه��ـ/1981م، 

لبنان.
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66 د ش��فيع الجابلقيّ، . مة الس��يِّد محمَّ البروج��رديّ، الس��يِّد علّي أصغر اب��ن العَّال
طرائف المقال في معرفة طبقات الرجال، تحقيق: السيِّد مهدي الرجائيّ، ط1، 
ة، قم  1410ه��ـ، مطبعة بهم��ن، مكتبة آية الله العظمى المرع�يّش النجفيّ العامَّ

سة، إيران. المقدَّ

77 البيهقيّ، أبو بكر أحمد بن الحسين بن علّي، المتوفَّى سنة 458هـ: السنن الكبرى، .
دار الفكر، بيروت، لبنان.

88 د بن عيس��ى بن س��ورة، المتوفَّى س��نة 279هـ: سنن . الترمذيّ، أبو عيس��ى محمَّ
الترم��ذيّ )الجام��ع الصحي��ح(، تحقي��ق: عبد الوه��اب عبد اللطي��ف، ط2، 

1403هـ/1983م، دار الفكر للطباعة والنشر والتوزيع، بيروت، لبنان.

99 حاح )تاج اللغة وصحاح . الجوهريّ الفارابّي، أبو نصر إس�امعيل بن حمَّاد: الصِّ
العربيَّ��ة(، تحقي��ق: أحمد عبد الغف��ور العطَّار، ط4، 1407ه��ـ/1987م، دار 

العلم للملايين، بيروت، لبنان.

1010 د بن الحس��ن، المتوفَّى س��نة 1104هـ: وس��ائل الش��يعة إلى  الح��رُّ العاملّي، محمَّ
سة آل البيت لإحياء التراث، ط2،  تحصيل مس��ائل الشريعة، تحقيق: مؤسَّ
فة،  سة آل البيت لإحياء التراث بقم المشرَّ 1414هـ، مطبعة مهر، قم، مؤسَّ

إيران.

1111 ��د باق��ر، المت��وفَّى س��نة 1425هـ: عل��وم الق��رآن، ط3،  الحكي��م، الس��يِّد محمَّ
سة،   1417هـ، مطبعة مؤسس��ة الهادي، قم، مجمع الفكر الإس�الميّ، قم المقدَّ

إيران.

1212 الخوئيّ، أبو القاس��م، المتوفَّى س��نة 1413ه��ـ: البيان في تفس�ير القرآن، ط4، 
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ه��راء للطباع��ة والن�رش والتوزي��ع، ب�يروت،   1395ه��ـ/1975 م، دار الزَّ
لبنان.

1313 د بن عبد الله، المتوفَّى سنة 794هـ: البرهان  الزركشّي، أبو عبد الله بدر الدين محمَّ
د أبو الفضل إبراهيم، ط1، 1376هـ/1957م،  في عل��وم القرآن، تحقيق: محمَّ

دار إحياء الكتب العربيَّة، عيسى البابي الحلبي وشركاءه.

1414 الزركلّي، خير الدين، المتوفَّى س��نة 1410هـ: الأعلام قاموس تراجم لأش��هر 
الرجال والنس��اء من العرب والمس��تعربين والمس��تشرقين، ط5، 1980م، دار 

العلم للملايين، بيروت، لبنان.

1515 د بن أحمد بن أبي سهل، المتوفَّى سنة 483هـ: أصول السرخسّي،  السرخسّي، محمَّ
تحقي��ق: أبو الوف��ا الأفغانّي، ط1، 1414ه��ـ/1993م، دار الكت��ب العلميَّة، 

بيروت، لبنان.

1616 يّ، المتوفَّى سنة 381هـ: من  د بن علّي بن الحس�ني بن بابويه القمِّ الصدوق، محمَّ
س��ة النشر الإس�الميّ  لا يحضره الفقيه، تحقيق: علّي أكبر الغفاريّ، ط2، مؤسَّ

فة، إيران. سين بقم المشرَّ التابعة لجماعة المدرِّ

1717 الصف��ديّ، صلاح الدين خليل بن أيبك بن عبد الله: الوافي بالوفيات، تحقيق: 
أحم��د الأرناؤوط، وتركي مصطفى، 1420ه��ـ/2000م، دار إحياء التراث، 

بيروت، لبنان.

1818 تفس�ير  في  المي��زان  1402ه��ـ:  س��نة  المت��وفَّى  حس�ني،  ��د  محمَّ الطباطبائ��يّ، 
فة،  س�ني بق��م المشرَّ س��ة النشر الإس�الميّ التابع��ة لجماعة المدرِّ الق��رآن، مؤسَّ

 
إيران.
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د عبد ال�صاحب مال الله الأ�سدي د. با�سم محمَّ

1919 الط�برسّي، الفضل بن الحس��ن، المتوفَّى س��نة 548ه��ـ: مجمع البيان في تفس�ير 
ائيِّ�ني، ط1،  ق�ني الأخصَّ الق��رآن، تحقي��ق وتعلي��ق: لجنة م��ن العل�امء والمحقِّ

سة الأعلميّ للمطبوعات، بيروت، لبنان. 1415هـ/1995م، مؤسَّ

2020 د علّي، المتوفَّى س��نة 1085ه��ـ: مجمع البحرين،  الطريح��يّ، فخر الدين بن محمَّ
ط2، 1362ش، مطبعة چاپخانهء طراوت، مرتضوي، طهران، إيران.

2121 د بن الحس��ن، المتوفَّى سنة 460هـ: تهذيب الأحكام، تحقيق:  الطوسّي، أبو محمَّ
الس��يِّد حس��ن الموس��ويّ الخرس��ان، ط3، 1364ش، مطبعة خورش��يد، دار 

الكتب الإسلاميَّة، طهران، إيران.

2222 ر، المتوفَّى سنة 726هـ:  ، أبو منصور الحس��ن بن يوسف بن المطهَّ ّ مة الِحلِّي العَّال
م  س��ة آل البي��ت لإحياء ال�رتاث، ط1، محرَّ تذك��رة الفقهاء، تحقيق: مؤسَّ
س��ة،  س��ة آل البيت لإحياء التراث، قم المقدَّ 1414ه��ـ، مطبعة مهر، مؤسَّ

إيران.

2323 ر، المتوفَّى سنة 726هـ:  ، أبو منصور الحس��ن بن يوسف بن المطهَّ ّ مة الِحلِّي العَّال
خلاص��ة الأق��وال في معرفة الرج��ال، تحقيق: الش��يخ جواد القيُّوم��يّ، ط1، 

سة نشر الفقاهة. سة النشر الإسلامي، مؤسَّ 1417هـ، مطبعة مؤسَّ

2424 ��د بن يعقوب، المتوفَّى س��نة 817هـ: القاموس  الفيروزآب��اديّ، مجد الدين محمَّ
المحيط، دار الجيل، بيروت، لبنان.

2525 ��د بن ع�يّل، المتوفَّى س��نة 449هـ: كن��ز الفوائد،  الكراجك��يّ، أب��و الفت��ح محمَّ
س��ة،  المقدَّ ق��م  المصطف��ويّ،  مكتب��ة  غدي��ر،  مطبع��ة:  1369ش،   ط2، 

إيران.
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2626 د الحسينيّ  الكلباسّي، أبو الهدى: سماء المقال في علم الرجال، تحقيق: السيِّد محمَّ
 سة ولّي العصر القزوينيّ، ط1، شعبان المعظَّم 1419هـ، مطبعة أمير، مؤسَّ

فة، إيران. للدراسات الإسلاميَّة، قم المشرَّ

2727 د بن يعق��وب، المتوفَّى س��نة 329هـ: الكافي، تحقي��ق: علّي أكبر  الكلين��يّ، محمَّ
الغف��اريّ، ط5، 1363ش، مطبعة حيدري، دار الكتب الإس�الميَّة، طهران، 

إيران.

2828 محمود عبد الرحيم عبد المنعم، معاصر: معجم المصطلحات والألفاظ الفقهيَّة، 
دار الفضيلة، القاهرة، مصر.

2929 النسائيّ، أحمد بن ش��عيب، المتوفَّى سنة 303هـ: فضائل الصحابة، دار الكتب 
العلميَّة، بيروت، لبنان.

3030 د  نهج البلاغة، خطب الإمام علّي، الش��هيد سنة 40هـ: شرح وتحقيق: محمَّ
عبده، ط1، 1412هـ/1370ش، مطبع��ة دار النهضة، قم، دار الذخائر، قم 

سة، إيران. المقدَّ

3131 ا محيي الدين، المتوفَّى س��نة 676هـ: المجموع شرح المهذب،  النوويّ، أبو زكريَّ
1423هـ/2003م، دار عالم الكتب.

3232 د الليث��يّ، من أعلام القرن الس��ادس الهجريّ: عيون  الواس��طيّ، ع�يّل بن محمَّ
الحكم والمواعظ، تحقيق: الشيخ حسين الحسينيّ البيرجنديّ، ط1، مطبعة دار 

سة، إيران. الحديث، دار الحديث، قم المقدَّ


