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�ص البحث ملخَّ

ث عن المفاهيم الأخلاقيَّة في الخطاب الأخلاقيّ عند علماء  في هذا البحث س��نتحدَّ
حت في ظلِّ استقراء الخطابات الأخلاقيَّةِ التي وقَفنا عليها  الِحلَّة، هذه المفاهيم التي ترشَّ

نات الأخلاقيَّة عند علماء الِحلَّة. في المدوَّ

وي��رى الحكماء أنَّ الأعمال التي تصدر عن الإنس��ان، دائ��مًًا أو غالبًا، إنَّما هي عبارة 
ة في النفس الإنس��انيَّة، ويعَّرب عن هذه الملكات بـ)الخلُْق(،  عن الهيآت والملَكَات المس��تقرَّ
ل  ديء، كما يع�َّر�بَّ عن الأوَّ وتنقس��م على قس��مَين: الخلق الحس��ن، والخلق الس��يِّئ أو الرَّ
بالفضيلة، وعن الثاني بالرذيلة، وعلى الجملة الأخلاق على قس��مَين: محمودة ومذمومة، 
ا المذمومة، فيج��ب الاجتناب عنها،  ��ا المحم��ودة، فيجب اتِّصاف كلِّ واح��د بها. وأمَّ أمَّ
ة  ��جاعة والحكم��ة والعفَّ والمحم��ودة على الإجم��ال ثماني��ة، وأصولها أربع��ة، وهي: الشَّ
يطان  نيا والنَّفس والشَّ والعدالة، والمذمومة على الإجمال سبعة، وأصولها أربعة، وهي: الدُّ

والهوى، والأربعة هذه هي أصل كلِّ ذميمة، ورأسُّ كلِّ رذيلة.

ام  ة في خطاباتهم، ولاس��يما عند الشيخ ورَّ ويبدو أنَّ هذه المفاهيم تمثِّل مباحث مهمَّ
 ّ ّ )605هـ( في كتابه )تنبيه الخواطر ونزهة النواظر(، والس��يِّد علّي بن طاووس الِحلِّي الِحلِّي
��ة لثمرة المهجة(، أو )محاس��بة الملائكة الكرام آخ��ر كلِّ يوم من  في كتابه )كش��ف المحجَّ
ة الداعي ونجاح  ّ )841ه��ـ( في كتابه )ع��دَّ الذن��وب والآث��ام(، وكذلك ابن فه��د الِحلِّي
نات الأخلاقيَّة، وهذا ما نلمسه عند الحديث  الس��اعي(، إذ تعدُّ مفاهيم راسخة في المدوَّ
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عن المقارنة بين الخطابَين الأخلاقيَّين بين مدرس��ة الِحلَّة الأخلاقية، والمدارس الأخلاقيَّة 
الأخرى، ولاسيما المدرسة الفلسفيَّة.

م��ن هنا جاء هذا البحث م��ن أجل بيان أهمِّ الاستش��هادات القرآنيَّة في ضوء هذه 
ل في الفضائل،  م هذه الدراسة على مبحثَين، الأوَّ المفاهيم الأخلاقيَّة، وقد أرتأينا أن نقسِّ

الثاني في الرذائل.
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Abstract

In this research, we will discuss the ethical concepts in the 

ethical discourse of the scholars of Hillah.

These concepts emerged through an induction of the ethical 

discourses we encountered in the ethical codes of the scholars 

of Hillah. The sages believe that the actions that humans always 

or often perform are merely the characteristics and dispositions 

established in the human soul. These dispositions are expressed 

as “morality,” and are divided into two categories: good morality 

and bad or inferior morality. The former is also expressed as 

virtue, and the latter as vice. In general, morality is divided 

into two categories: praiseworthy and blameworthy. As for 

the praiseworthy, each must be characterized by it, while the 

blameworthy must be avoided. The praiseworthy, in general, are 

eight, and their origins are four: courage, wisdom, chastity, and 

justice. The blameworthy, in general, are seven, and their origins 

are four: the world, the self, Satan, and desire. These four are the 

origin of every blameworthy act and the root of every vice.
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It seems that these concepts represent important topics 

in their discourses, especially with Sheikh Warram Al-Hilli (605 

A.H) in his book (Tanbih Al-Khawatir wa Nuzhat Al-Nawazir), 

and Sayyid Ali ibn Tawus Al-Hilli in his book (Kashf Al-Mahjah li-

Thamarat Al-Mahja) or the accounting of the honorable angels 

at the end of each day for sins and transgressions, as well as Ibn 

Fahd Al-Hilli (841 A.H) in his book (Uddat Al-Da’i wa Najah Al-Sa’i), 

as they are considered established concepts in ethical codes, 

and this is what we notice when talking about the comparison 

between the two ethical discourses between the Hillah ethical 

school and other ethical schools, especially the philosophical 

school.

Hence, this research came to clarify the most important 

Qur’anic citations in light of these moral concepts. We decided 

to divide this study into two sections: the first on virtues, the 

second on vices.
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مة المقدِّ

تهِِ، وصَّىل اللهُ  ؤه على عظمتهِِ وعِزَّ الحَمْدُ للهِ ربِّ العالميَن، الذي دَلَّت ش��واهدُهُ ونَعَْام
ةِ الخيِر  ش��ادِ وأدِلَّ دٍ الخيِر والبركةِ، وعلى آلهِ ش��واهدِ الرَّ ِ والنذيرِ محمَّ ��اهدِ والمبَّرش على الشَّ

والفلاَحِ.

ا بَعْدُ، أمَّ

فإنَّ عدَم الاكتراثِ بدراس��ة علم الأخلاق، وقلَّة الاهتمام به، أدَّى إلى تخلُّف علميّ 
واض��ح في هذا الحقل المع��رفّي، فالتعاليمُ الأخلاقيَّةُ تَشْ��غِلُ مكانةً كب�يرةً من النصوصِ 
ةِ، وقدِ اش��تملَ القرآنُ الكريمُ على العدي��د من الخطاباتِ التي  الدينيَّةِ والكتبِ الس�امويَّ
ةَ على الالتزامِ بالأخلاقِ الحميدةِ، وتهذيبِ النفسِ، والأخذِ بالقيمِ الإنسانيَّةِ  ثُّ البشـرَيَّ َحت
العليا، وهذه الخطاباتُ الأخلاقيَّةُ تمثِّل منظومةً كبيرةً في المنظورِ الإسلاميِّ بوصفها أحدَ 

أهمِّ مقاصدِهِ وأهدافهِِ.

ةِ الأخلاقيَّةِ  والحقيقةُ الس��اطعةُ هي أنَّ حظَّ التراثِ الإس�الميِّ من البحوثِ النظريَّ
ا ممَّا وَصَلَ إليناَ في مجال الفِقْه والتفسيِر والحديثِ  في مجالِ الأخلاقِ الإس�الميَّةِ، أقلُّ كثًير
يَّ��ةُ البدايات الأولى لهذا الحقلِ  والكلامِ، وحتَّى الفلس��فةِ، وتُع��دُّ الكتبُ الأخلاقيَّةُ الِحلِّ
 ّ امٍ الِحلِّي المع��رفيِّ المثم��رِ، من نَحْوِ كت��ابِ )تنبي��ه الخواط��ر ونُزهَة النواظ��ر( للش��يخ ورَّ
ّ )ت664هـ( الأخلاقيَّة،  )ت605هـ(، وكُتُبِ السيد رضّي الدين علّي بن طاووس الِحلِّي
ة لثمرة المهجة(، و)محاسبة الملائكة الكرام آخر كلِّ يومٍ من الذنوب  منها )كش��ف المحجَّ
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د  ّ )ت726هـ( لولدِه محمَّ مة الِح�لِّ�ِّي ه��ا، ووصيَّة العَّال ِ ْريَ والآثام أو محاس��بة النفس(، وغ
ة الداعي ونجاح الس��اعي( للش��يخ ابن فَهْدٍ  قين )ت771هـ(، وكتاب )عُدَّ فخ��رِ المحقِّ

ها من الكتب الأخلاقيَّة. ِ ْريَ ّ )ت841هـ(، وغ الِحلِّي

ولا يفوُتَنا أن نذكرَ ما تركه لنا العلماءُ في هذا الحقلِ المعرفّي في المدارس الأخرى من 
كُتُبٍ أخلاقيَّةٍ، من نَحْوِ كِتَاب )تهذيبِ الأخلاق( لابن مس��كويه )ت421هـ(، وكتابِ 
الّي )ت505هـ(، وكت��ابِ )الفتوحات المكيَّ��ة( لابن عربّي  )إحي��اء علوم الدي��ن( للغ��زَّ
ها، وكلَّما كانت مصادرُ البحثِ ومراجُعه��ا مصطفاةً ومنتقاةً، ولها  )ت638ه��ـ(، وغِري
علاق��ة بالجنبة الأخلاقيَّة، كانت أكث��رَ مَيْدانًا للباحثين، ولا يخفى أن الجهودَ التي بُحثتْ 
في الأخلاقِ ومباحثهِا ظلَّت مبعثرةً في بطون الكتب التي لم تقتصر على معالجةِ الأخلاقِ، 
بل غَلَبَت عليه��ا آراءُ آخرى في الفقه، والشريعةِ، وعلومِ الدين، واللغةِ، بمعنى أنَّ هذه 

الكتبَ كانت تعتمدُ على الآراء الشخصيَّة فحسب.

ةِ، بَدَا لنا  وبَعْدَ اس��تقراءِ المفاهيم الأخلاقيَّة في الخطابِ الأخلاقيّ عند مدرسةِ الِحلَّ
أنْ تكونَ الدراس��ة بعنوانِ )المفاهيمِ الأخلاقيَّةِ في الخطابِ الأخلاقيِّ عند علماءِ الِحلَّةِ(، 
لُ على  ، والعَفْوُ، والتَّوكُّ ُ ْرب عاءُ، والصَّ لِ: الفضائل، وهي: الدُّ مناهُ على مبحثَين، الأوَّ وقسَّ
ياءُ، والتَّبذيرُ، وحُبُّ الدنيا،  ذائلُ، وهي: الرِّ اللهِ، والتَّقوَى، ومحاسبةُ النَّفسِ، والثاني: الرَّ
ناَ  باعُ الهوََى، والظُّلمُ، ثُمَّ خَتَمْناَ البحث بخاتمةٍ اس��تجليْنا فيها أهمَّ النتائجِ التي توصلَّ واتِّ

إليها، ثمَّ اتبَعناَها بقائمةِ المصادرِ والمراجعِ.
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ل المبحث الأوَّ

الف�ضائل

في هذا المبحث س��يكون مجال التعريف بالسلوكيَّات الحميدة، والفضائل الروحيَّة، 
فضلًا عن ذلك الإش��ارة -بحسب الُمكْنة- إلى الأس��اليب التي يمكن في ضوئها التحلِّي 
بالفضائل، وتُعين المرء على دفع الرذائل، وقد يُراد بقس��مٍ منها )أخلاق العبوديَّة(، وهي 
ل، وهي فضائل ضمن علاقة  مجموعة الفضائل من قبي��ل الإيمان،التعبُّد، الخوف، التوكُّ
ة، فالمقصود بها مجموعة الفضائل التي ترتبط بالحياة  ا الأخلاق الفرديَّ الإنس��ان بالله، وأمَّ

ة للناس، نظيرها فضائل الصبر، والحكمة، والحزم. الفرديَّ

عاء ل: الدُّ المطلب الأوَّ
ه مس��لكًا مهًّام في الخطاب الأخلاقيّ، لا بُدَّ لنا  قبل أن نَلِجَ في هذا المفهوم الذي نُعدُّ

من بيان حقيقة الدعاء لغةً واصطلاحًا.

ع��اء لغةً: قال ابن فارس )395ه��ـ(: »كلمة الدعاء في الأصل مصدر من  . الدُّ ًال أوَّ
ي��ل الشيءَ إليك بص��وتٍ وكلامٍ يكون  قول��ك: دع��وتُ الشيء أدع��وه دعاءً، وهو أن ُمت

ي والدعوة على إمالته، ويكون بصوت وكلام من المتكلِّم. منك«)))؛ فتنبِّه المتلقِّ

وق��ال ابن منظ��ور )711هـ(: »دعا الرج��لَ دعوًا ودعاءً: ناداه، والاس��م: الدعوة 
ودع��وت فلانًا: أي صِحْتُ به واس��تدعيْتُه، وجاء فيها أيضا: الدعاء لغة مصدر دعوت 

))) معجم مقاييس اللغة: 279/2.
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الله أدع��وه دعاء ودعوى، أي ابتهلت إليه بالس��ؤال، ورغبت في�ام عنده من الخير، وهو 
بمعنى النداء«))).

لت من  س جملةً من ال��دلالات التي تحصَّ ويب��دو في ضوء كلام اب��ن منظور أنَّه تَلَمَّ
 ، ة )د ع و(، منها الابتهال والخش��وع بالسؤال، والرغبة فيما عنده من الخْريَ ات مادَّ مش��تقَّ

والنداء وطلب الإقبال، والاستعانة بالأمر، والسوق إليه.

ثانيً��ا. الدع��اء اصطلاحًا: ه��و الكلام الإنش��ائيّ الدالُّ على الطل��ب مع الخضوع، 
، ويرى الخطَّابّي: حقيقة الدعاء اس��تدعاء العبد م��ن ربِّه العناية،  ى أيضًا س��ؤالًا ويس��مَّ
ة التي  اه المعون��ة، وحقيقته إظهار الافتقار إليه، والبراءة م��ن الحَول والقوَّ واس��تمداده إيَّ
ة، وفيه معنى الثناء على الله، وإضافة الجود  ة البشريَّ لَّ ة، وإظهار الذِّ له، وهو سمة العبوديَّ

والكرم إليه))).

��ة لها حجمها الكب�ير في التشريع،  ّ أنَّ »الدعاء ممارس��ة عباديَّ م��ة الِحلِّي وي��رى العَّال
��ة،  وله��ا شرائطه��ا ومصداقه��ا، وم��ا إلى ذل��ك ممَّ��ا لا علاق��ة به��ذه الش��عيرة العباديَّ
وال��ذي ي�برز م��ن خ�الل طائفة م��ن الآي��ات والرواي��ات الكث�يرة التي تناوله��ا علماء 
ف��اتٍ   المس��لمين، بالح��ثِّ والتحقي��ق والتصني��ف والتألي��ف، فأف��ردوا له��ا كتبً��ا ومؤلَّ

عديدةً«))).

ّ أنَّ »الدعاء في الاصط�الح العبادة، أو في ما يك��ون التذلُّل  وي��رى اب��نُ فَهْدِ الِح�لِّ�ِّي
والخش��وع للمعب��ود«))). وقد جُعل الدع��اء بمنزلة المخِّ من الدماغ، ف��إذا دعا العبد ربَّه 

ة )د ع و(: 257/14.  ))) لسان العرب، مادَّ
))) المصدر نفسه.

))) منهاج الصلاح في اختصار المصباح المنير: 5. 
ة الداعي ونجاح الساعي: 23 ))) عدَّ



111
السنة التاسعة/المجلَّد التاسع/العدد الثامن والعشرون

ل 1447هـ/آب 2025م ربيع الأوَّ

 �أ.د. رحيم كريم عليّ ال�شريفيّ
�أ.د. ح�سين عليّ ح�سين الفتليّ

لت عبادته، وأصبحت لها قيمةً  ع إليه، واستمدَّ منه العون في أمر دينه ودنياه؛ تأصَّ وتضرَّ
وأثرًا من سُ��مُوِّ العبد ورقيِّه في الحياة، قال النبيّ: »الدعاء مخُّ العبادة، ولا يهلك مع 

الدعاء أحد«))).

وينبغ��ي لذِي الإيمان الصري��ح، والاعتقاد الصحيح، في تصديق الرس��ول، وأبناء 
بِّ الجليل، أن يبعث  ونه عن الرَّ ه��راء البتول، فيما يخبـِرون به م��ن معالم التنزيل، ويؤدُّ الزَّ
في تلك الساعات مع ذلك المنادى حوائجه في جواب ندائه، كما لو وقف على بابه رسول 
ملك من ملوك الدنيا، واستعرض حوائجه، وقال: إنَّ الملك قد أذِن لي في إعلامك برفع 
ه من الحوائج  حوائجك إليه؛ ليقضيها لك، فإنَّه يغتنم ذلك الاس��تعراض، ويذكر ما أهمَّ
والأغ��راض، ولا يبق��ى له حاجة ولا لأه��ل عناية إَّال ذَكَرها ع�ىل التفصيل، خصوصًا 
 إذا كان ذل��ك المل��ك موصوفً��ا بالعطاء الجزي��ل، ومعروفً��ا بالثناء )بالفع��ل( الجميل، 

ولا يعرض عن منادى الملك مع حاجته إلى مرس��له، وينفصل عنه بغير جواب، ويضيع 
المقصود من هذا الخطاب أعراض المتهاونين، فيس��تحقّ س��خَطَ الملك، ويبوء بجواب: 

ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ٿ  ٿ  ٿ  ٺٿ  ٺ  ٺ  ٺ  ﴿ڀ 
ڤ﴾ )غافر: 60(، أو إعراض الغافلين، فيقع في عساكر المحرومين، ويبوء بثقله 

وما وزر))).

ّ العلاقة بين الخالق العظيم الموص��وف بالعطاء الممنون الجزيل،  ََمل��حَ ابنُ فَهْ��دٍ الِحلِّي
وبين عَبْده الفقير إلى رحمةِ الله، ضمن هذا فإنَّ دعاء الله أمر لازم لا مُتَعْدي عنه من أجل 
 ،Uة وهي اس��تجابة الدع��اء، وإنَّ التهاونَ في طلب الرجاء من الله  تحقيق الغاية المرجوَّ
ّ في  يعني اس��تحقاق السخَط، ونيل الغضب منه تعالى، وهذا ما اس��تشرفَهُ ابنُ فَهْدٍ الِحلِّي

ة الأطهار: 300/93. ))) ينظر: بحار الأنوار الجامعة لدرر أخبار الأئمَّ
ة الداعي ونجاح الساعي: 44. ))) عدَّ
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اس��تدلاله بقول��ه تع��الى: ﴿ڀ ٺ ٺ ٺ ٺٿ ٿ ٿ ٿ ٹ 
ٹ ٹ ٹ ڤ﴾ )غافر:60(.

قوله تع��الى: ﴿ڀ ٺ ٺ ٺ ٺٿ ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ 
ٹ ٹ ڤ﴾ )غاف��ر: 60(، والتفتَ الزمخ�رشيّ )ت538هـ( إلى كونِ 
الدعاءِ كث�يرًا في القُرْآن، مس��تدًّال بقوله تع��الى: ﴿ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ﴾، 
قال: »والاس��تجابة: الإثابة؛ وفي تفسير مجاهد: اعبدوني أثبكم، وعن الحسن، وقد سُئِل 
عنها: اعملوا وأبشروا، فإنَّه حقٌّ على الله أن يس��تجيب للذين آمنوا وعملوا الصالحات، 
ويزيده��م م��ن فضله، وع��ن الثوريّ أنَّه قي��ل ل��ه: ادعُ الله، فقال: إنَّ ت��رك الذنوب هو 
الدع��اء، وفي الحديث: »إذا ش��غل عبدي طاعت��ي عن الدعاء، أعطيت��ه أفضل ما أعطي 
الس��ائلين«، وروى النعمان بن بش�ير، عن رسول الله: »الدعاء هو العبادة«، وقرأ 
هذه الآية، ويجوز أن يريد الدعاء والاستجابة على ظاهرهما، ويريد بعبادتي: دعائي؛ لأنَّ 
الدع��اء باب من العبادة، ومن أفضل أبوابها، يصدقه قول ابن عبَّاس: أفضل العبادة 

الدعاء«))).

ين في النصِّ التفس�يريّ الخاص بالآية  وذَكَ��ر الفخر الرازيّ )606ه��ـ( أمرَين مهمَّ
ت، قال:»لما ب�َّن�يَّ أنَّ القول  ل: أنَّ الدع��اء أفض��ل العبادات، وأه��مّ المهَّام ��ـرة، الأوَّ المفسَّ
بالقيام��ة حقٌّ وص��دقٌ، وكان من المعلوم بالضرورة أنَّ الإنس��ان لا ينتفع في يوم القيامة 
ت، ولَّامـ كان أشرف  إَّال بطاعة الله تعالى، لا جرم كان الاش��تغال بالطاع��ة من أهمِّ المهَّام

ع، لا جرم أمر الله تع��الى به في هذه الآية فقال: ﴿ڀ  أن��واع الطاعات الدعاء والتضـرُّ
ٺ ٺ ٺ ٺٿ﴾.

واختلف الناس في المراد بقوله ﴿ٺ﴾، فقيل إنَّه الأمر بالدعاء، وقيل إنَّه الأمر 

اف: 129/6. ))) الكشَّ
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بالعب��ادة، بدليل أنَّه ق��ال بع��ده: ﴿ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ﴾، ولولا أنَّ الأمر 
بالدعاء أمر بمطلق العبادة؛ لما بقي لقوله: ﴿ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ﴾ معنى، 

وأيضًا الدعاء بمعنى العبادة كث�ير في القرآن، كقوله: ﴿ڱ ڱ ڱ ڱ ں ں 
ڻ ڻ ڻ ڻ ۀ﴾ )النساء: 117(.

ة والمسكنة، فكأنَّه قيل إنَّ تارك  ة والذلَّ وأجيب عنه بأنَّ الدعاء هو اعتراف بالعبوديَّ
ة، وأجيب عن قول��ه إنِّ الدعاء  الدع��اء إنَّما تركه لأجل أن يس��تكبر عن إظه��ار العبوديَّ
بمعنى العبادة كثير في القرآن، بأن تركَ الظاهرة لا يصار إليه إَّال بدليل منفصل، فإن قيل 

كيف قال: ﴿ڀ ٺ ٺ ٺ ٺٿ﴾، والثاني: فائدة الدعاء«))).

ف العبادة  ل الطاهرُ بنُ عاش��ورٍ الملمحَ البيانّي في الن��صِّ القرآنّي، »فبعد أن عرَّ وتأمَّ
ا في اصطلاح القرآن إفراد الله بالعبادة، أي الاعتراف بوحدانيَّته، والاستجابة تُطلَق  بأَّهن
على إعطاء المسؤول لمن سأله، وهو أشهر إطلاقها، وتطلق على أثر قبول العبادة بمغفرة 
��ـرك الس��ابق، وبحصول الثواب على أعمال الِإيمان، أش��ار إلى الفعلَ�ني )ادعوني(،  الشِّ
ح بالمعنى المشهور، في  و)أس��تجب( علمنا أنَّ في المعنى المراد ما يش��به الاحتباك بأن صـرَّ

كَِال الفعلَين، ثمَّ أعقب بقوله: ﴿ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ﴾.

فعلمن��ا أنَّ المراد الدعاء والعبادة، وأنَّ الاس��تجابة أُريد بها قبول الدعاء، وحصول 
أثر العبادة، ففعل )ادعوني( مستعمل في معنيََيه بطريقة عموم المشترك، وفعل)أستجب( 
 مس��تعمل في حقيقت��ه ومج��ازه، والقرين��ة م��ا علم��تَ، وذل��ك م��ن الِإيج��از وال��كلامِ 

الجامع«))).

ّ في خطابه الأخلاقيّ في معرض حديثه عن مس��لك الدعاء،  وأب��انَ ابن فَهْدٍ الح�لّ�ّي

))) التفسير الكبير )مفاتيح الغيب(: 352/13. 
))) التحرير والتنوير: 465/12. 
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كر، ولـ�َّا�مَّ كان المقصود من هذا الكت��اب التنبيه على  قال:»في�ام أُلِح��ق بالدعاء، وه��و الذِّ
فضل الدعاء والإش��ارة إلى ما يس��تظهر به الداعي، واش��تمل من ذلك ع�ىل نبذة مقنعة 
وجمل��ة كافي��ة، أجبن��ا أن ن��ردف ذلك بما يس��اوى الدع��اء في الفضل والتحثي��ث عليه، 
كر، وقد ظهر ممَّا ذكرناه  ��داد، وه��و الذِّ وقيامه مقامه في تحصيل المراد ودفع الأهوال الشِّ
��ه يبعث عليه العقل والنق��ل من الكتاب والس��نَّة، وأنَّه يرفع البلاء  م��ن فوائد الدعاء أنَّ
 الحاصل، ويدفع الس��وء النازل، ويحصل به المراد م��ن جلب النفع، وتقرير الحاصل منه 

ودوامه«))).

واب��نُ فَهْ��دٍ تنبَّ��ه على فضيل��ة الدعاء، والح��ثِّ عليه، وبي��ان أثره في تحصي��ل المراد 
والمطل��وب، ودف��ع الأح��وال والمصائب، مسترش��دًا بما ورد م��ن النص��وص القرآنيَّة، 

ة الشريفة. والأحاديث النبويَّ

، ما ذكره ابنُ  ّ ومن الش��واهد المتَّصلة بمس��لك الدعاء في الخطاب الأخلاقيّ الِح�لِّ�ِّي
، قال في الدعاء: »إنَّ الدعاء عبادة في نفسه تعبد الله عباده به؛ لما فيه من أظهار  ّ فَهْدٍ الِحلِّي

الخشوع والافتقار إليه، وهو أمر مطلوب لله من عبيده، قال الله تعالى: ﴿ڄ ڄ 
ة، يُقال: طريق  ڄ ڃ ڃ ڃ﴾ )الذاريات: 56(، والعبادة في اللغة: هي الذلَّ
معبَّ��د أي مذلَّل بكث��رة الوطي عليه، وفى الاصطلاح العب��ادة أو في ما يكون من التذلُّل 

والخشوع للمعبود«))).

بَ�رص ابنُ فَهْدٍ حقيقة الدعاء بأنَّه عبادة في نفس��ه؛ لأنَّه خضوع وخش��وع وإخبات 
الاصطلاحيَّ��ة  الدلال��ة  وكذل��ك  للدع��اء،  ��ة  اللغويَّ بالدلال��ة  مسترش��دًا  تع��الى،   لله 

للدعاء.

ة الداعي ونجاح الساعي: 247-246. ))) عدَّ
))) المصدر نفسه: 23.
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س  م الشيخ الطوسّي )460هـ( الجنبة الكلاميَّة في النصِّ المبارك، في ضوء تلمُّ وترسَّ
ا لام الغرض، وليس��ت لام العاقبة،  دلالة حرف )اللام( في قوله تعالى: ﴿ڃ﴾ أَّهن
وا  قال: »هذا إخبار من الله تعالى أنَّه لم يخلق الجنَّ والإنس إَّال لعبادته، فإذا عبدوه؛ استحقُّ
ا  الث��واب، واللام لام الغرض، ولا يجوز أن يكون لام العاقب��ة؛ لحصول العلم بأن كثًير
م��ن الخلق لا يعب��دون الله، وفي الآية دلالة على بطلان مذهب المج�برة القائلين: بأنَّ الله 
�الل عن دينه، وخلقهم ليعاقبه��م بالنيران؛ لأنَّه  ا م��ن خلقه للكفر به، والضَّ  خل��ق كثًير
لا يج��وز أن يكون في كلام الله تعالى تناقض، ولا اختلاف وقوله: ﴿ٱ ٻ ٻ﴾ 
م لام العاقبة، والمعنى أنَّه خلق الخلق كلَّهم  )الأعراف: 179( قد بينَّا في ما مضى أن الَّال
لعبادت��ه، وتصير عاقبة كثير منهم إلى جهنَّم بس��وء اختيارهم م��ن الكفر بالله، وارتكاب 

معاصيه«))).

ـر الكلاميّ للش��اهد القُ��رْآنّي فَطَنَ ل��ه الزمخشريّ بأنَّ العبادة ليس��ت  وه��ذا التبصُّ
ين منهم، قال تعالى: ﴿ڄ ڄ ڄ ڃ ڃ ڃ﴾  للجمي��ع، بل هي للمختصِّ
اها، فإن قلت: لو كان  )الذاري��ات: 56(، أي: لأجل العبادة، ولم أرد من جميعه��م إَّال إيَّ
مُريدًا للعبادة منهم؛ لكانوا كلُّهم عبادًا؟ قلت: إنَّما أراد منهم أن يعبدوه مختارين للعبادة، 
لا مضطري��ن إليها؛ لأنَّه خلقهم ممكنين، فاختار بعضهم ترك العبادة مع كونه مريدًا لها، 

ولو أرادها على القسـر والإلجاء؛ لوجِدت من جميعهم))).

وجع��ل الطاه��ر بن عاش��ور الخ�بر في قول��ه تع��الى:﴿ڄ ڄ ڄ ڃ ڃ 
ڃ﴾ خبر مس��تعمل في التعريض بالمشركين الذين انحرفوا عن الفطرة التي خُلقوا 
باعًا لتضلي��ل المضلِّين، والجن: جنس من المخلوقات مس��تتر  عليه��ا، فخالفوا س��نَّتها اتِّ

))) التبيان في تفسير القرآن: 387/9.
اف: 425/6.  ))) ينظر: الكشَّ
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عن أعين الناس، وهو جنس ش��امل للشياطين، قال تعالى عن إبليس: ﴿ۀ ۀ ہ﴾ 
)الكهف: 50(، والِإنس: اسم جمعٍ واحدُه إنسي بياء النِّسبة إلى اسم جمعِه، والمقصود من 
غ  هذا الِإخبارِ هو الِإنس، وإنَّما ذُكر الجن إدماجًا، وستعرف وجه ذلك، والاستثناء مفرَّ
غ، واللام في ﴿ڃ﴾ لام العلَّة، أي  ة على طريقة الاستثناء المفرَّ من علل محذوفة عامَّ
��ة إَّال علَّة عبادتهم إيَّاي، والتقدي��ر: لِإرادتي أن يعبدون، ويدلُّ على هذا  م��ا خلقتهم لعلَّ
التقدير قوله في جملة البيان: ما أريد منهم من رزق، وما أريد أن يطعمون، وهذا التقدير 
يلاحَ��ظ في كلِّ لامٍ ترد في القرآن تعليلًا لفع��لِ الله تعالى، أي ما أرضَى لوجودهم إَّال أن 

د بالِإلهيَّة«))). يعترفوا لي بالتفرُّ

ب المطلب الثاني: مفهوم الصَّ

ا، وأصل الصبر حَبْسُ النفس  ًبرَ بُرَ ص ََربَ يَص  بْر لغة: وهو نقيض الجزع، ص . الصَّ ًال أوَّ
هُ )))، والصبر: الإمس��اك في الضيق، يُقال لغة  َربَ عن الجزع، وكلُّ مَن حبس ش��يئًا فقد ص

الدابة: حبسها بلا علف)))

ـرع،  وقال الراغب الأصفهانّيّ )425هـ(: »حبس النفس على ما يقتضيه العقل والشَّ
أو عَّام يقتضيان حبسها عنه«))).

ثانيً��ا. الصرب� اصطلاحًا: في ظ��لِّ الوقوف على بع��ض من تعريف��ات الصبر، قال 
الّي )505هـ(: هو مقام م��ن مقامات الدين، ومنزل من منازل الس��الكين)))؛ وهو  الغ��زَّ

))) التحرير والتنوير: 121/14.
))) ينظر: لسان العرب: 437/4.

))) ينظر، مفردات ألفاظ القرآن: 415. 
))) المصدر نفسه: 474.

))) إحياء علوم الدين: 62/4.
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ل المكارة، وع��دم إظهار الجزع، وعدم الاضط��راب عند البلاء  توط�ني النفس على تحمُّ
��ـرع والعقل أوامر ونواهٍ، وهو  والمصائب؛ وهذا أيضًا قس��ـر النفس على مقتضيات الشَّ
دليل رجاحة العقل، نجد أنَّ في القرآن الكريم بيانًا قيمـًِّا في الصبر، وكيف يكون أنَّ النفس 
 الإنس��انيَّة، مع بيان المواقف التي تس��تدعي الصبر وبيان ثواب��ه العظيم، وهو على ثلاثة 

أقسام:

11 ق��ات في طريق . يات والمعوِّ الص�بر على الطاع��ة: في ضوء الثب��ات أم��ام التحدِّ
الطاعة.

22 الصبر على المعصية: في ضوء مقامات الشهوات، والابتعاد عن المعاصي..

33 الصبر على المصيبة: بترك الجزع أمام الحوادث الصعبة ومقاماتها)))..

وقال الشريف الجرجانّي: وهو ترك الشكوى من ألم البلوغ لغير الله، لا إلى الله))).

ر  والصبر في القرآن الكريم من أكثر الأخلاق التي اعتنى بها دين الإسلام؛ لذا تكرَّ
ذِكره في القرآن في مواضع كثيرة، قال أبو عبد الله أحمد بن حنبل: ذَكَر الله سبحانه الصبر 
ل الآلام  ن الإنس��ان في ضب��ط النفس، وتحمُّ ة تمكِّ في القرآن في تس��عين موضعًا، وهو قوَّ

تها. والمشاقِّ والمتاعب، وهو أمارة على إرادة الإنسانيَّة، وقوَّ

ومن الاستش��هادات القرآنيَّة، ما جاء في باب الصبر، قوله س��بحانه وتعالى: ﴿ۓ 
ۓ ڭڭ ڭ ڭ ۇ ۇ ۆ﴾ )البقرة: ٤٥(.

ام: »قول��ه س��بحانه وتع��الى: ﴿ۓ ۓ ڭڭ ڭ ڭ ۇ  ق��ال الش��يخ ورَّ
ها عن هواها، وهو خلق محمود أمر  ۇ ۆ﴾، فالصبر هو منع النفس عن محابها، وكفِّ

))) جامع السعادات: 633/3.
))) ينظر: التعريفات: 241.
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الله تع��الى به، ودلَّ علي��ه، وهو الصبر على طاعته، واجتناب معصيته، ووجه الاس��تعانة 
بالص�الة لمكان ما فيها من ت�الوة القرآن، والدعاء والخض��وع لله والإخبات، فإنَّ ذلك 

معونة على ما يتنازع إليه النفس من حبِّ الرئاسة والأنفة من الانقياد للطاعة«))).
ام إلى تعريف الصبر بلحاظَين، هما: منع النفس عن محابها من  فقد أش��ار الش��يخ ورَّ
ها عن هواها من جهة أخرى، كاش��فًا عن كون��ه فعلًا محمودًا، لأنَّه طريقٌ إلى  جهة، وكفِّ

طاعة اللهU، والسعي في رضاه، واجتناب نواهيه.
ع الشيخ الطوسّي كون الخطاب في النصِّ المبارك للعموم والشمول، وأنَّه  وقد ش��جَّ
لا يخ��صُّ المؤمن�ني،ولا أهل الكتاب، قال: »ق��ال الجُبَّائِيّ: هذا خط��اب للمؤمنين دون 
انّي: هو خطاب لأهل الكتاب، ويتناول المؤمنين على  مَّ أه��ل الكتاب، وقال الطبريّ والرُّ
وج��ه التأديب، والأقوى أن يكون خطابًا لجميع من هو بشرائط التكليف، لفقد الدلالة 
ع�ىل التخصي��ص، واقتضاء العموم ذل��ك، فمن قال: إنَّه خطاب لأه��ل الكتاب، قال: 
لأنَّه قال: واس��تعينوا على الوفاء بعهدي الذي عاهدتك��م في كتابكم عليه: من طاعتي، 
د بالصبر  باع أمري واتبِاع رس��ولي، وترك ما نهيتكم عنه، والتسليم لأمري ولمحمَّ واتِّ

لاة«))). والصَّ
بر المأمور به في الآية، أمران، أحدهما: الصبر على طاعته، واجتناب  وأشار إلى أن الصَّ

وم))). معصيته، والثاني: أنَّه الصَّ
بر  ��س الزمخشريّ دلال��ة العموم والش��مول في الخطاب القُ��رْآنّي، جاعلًا الصَّ وتلمَّ

بر على مكارة الأشياء))). وم في أحد نقولاته، والصَّ الصَّ

))) تنبيه الخواطر ونزهة النواظر: 83-82/2. 
))) التبيان في تفسير القرآن: 201-199/1. 

))) المصدر نفسه.
اف: 86/1. ))) ينظر، الكشَّ
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وقيد الطاهر بن عاش��ور الخطاب في الن��صِّ القُرْآنّي بأنَّه:»خط��اب لبني إسرائيل، 
د لهم من الأوامر والنواهي الراجعة إلى  بالإرشاد إلى ما يعينهم على التخلُّق بجميع ما عدَّ
م لَّامـ خوطِبوا  ات، له أحس��ن وق��ع من البلاغة، فإَّهن التحلِّي بالمحامد، والتخلِّي عن المذمَّ
م لم يبقَ في نفوسهم مسلك للشيطان،   بالترغيب والترهيب والتنزيه والتشويه، ظنَّ بهم أَّهن

زون للامتثال والائتساء«))). م أنشؤوا يتحفَّ ولا مجال للخذلان، وأَّهن

ب��اع دين قويم،  وي��رى أنَّ الص�بر »من م�الكات الهوى، فإنَّ ممَّ��ا يصدُّ الأمم عن اتِّ
عوا بالصبر؛  ل مفارقتهاـ ف��إذا تدرَّ إلفه��م بأحوالهم القديم��ة، وضعف النفوس عن تحمُّ
د الأمر بها الذي في قوله:  ا الاس��تعانة بالصلاة، فالمراد تأكُّ ، وأمَّ باع الحقِّ  س��هل عليهم اتِّ
﴿ڱ  ڱ  ڱ   ں﴾ )البق��رة: 43(، وهذا إظهار لحس��ن الظنِّ بهم، وهو 

طريق بديع من طرق الترغيب«))).

الردُّ على كونه الخطاب للمسلمين: هذا وهم؛ لأنَّ وجود حرف العطف ينادي على 
خلاف ذلك، ولأنَّ قوله: ﴿ۇ ۇ ۆ﴾ مراد به إَّال على المؤمنين، حس��بما بيَّنه قوله: 
﴿ۈ ۈ ۇٴ ۋ ۋ﴾ الآي��ة اللهمَّ إَّال أن يكون من الإظهار في مقام الإضمار، 
م أنَّه  هم بهذا التفس�ير توهُّ  وه��و خ�الف الظاهر، مع عدم وج��ود الداعي، وال��ذي غرَّ
لا يؤمَ��ر بأن يس��تعين بالصلاة مَ��ن لم يكن قد آم��ن بعد، وأي عجب في ه��ذا؟ وقريب 
منه آنفًا قوله تع��الى: ﴿ڱ ڱ ڱ ں ں ڻ﴾ )البقرة:43( 

خطابًا لبني إسرائيل لا محالة))).

امًا قَدِ اس��تعان بالس��ياق القُ��رْآنّي في توظيفه م��ن أجل الظَّفر  ويبدو أنَّ الش��يخ ورَّ

))) التحرير والتنوير: 275/1.
))) المصدر نفسه.

))) ينظر: المصدر نفسه: 276/1.
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�ْر�بْ والصلاة من جه��ة، وكون الخطاب في  بالدلال��ة المرادة من الفعل، واس��تعينوا بالصَّ
الن��صِّ للعموم والش��مول، ولم يختصّ بفئة من الن��اس، وأنَّ الصبر ليس هو الصوم، بل 
في كلِّ عم��ل ب��ذر بمعصية الله تعالى، وتنتهك محارمه، والس��عي إلى رضاه في ظلِّ تعويد 

ْرب ومحاسبتها. النفس على الصَّ

المطلب الثالث: العفو

. العف��و لغةً: هو المكان الذي لم يوطأ، تقول: هذه الأرض عفو: ليبس فيها أثر  أوًال
ا قولهم عفا: درس، فهو من هذا، وذلك  فلا ترع، وطعام عفو: لم يمسّ��ه أحد قبلك، وأمَّ
ام، وقول قائل: عفا: درس،  ��ه الشيء يُتَرك فلا يتعهد ولا ينزل، فيخفي على مرور الأيَّ أنَّ
د  وعف��ا: كث��ر، وهو من الأضداد ليس ب�يشء، إنَّما المعنى هو ذكرناه، ف��إذا ترك ولم يتعهَّ
حتَّ��ى خفي��ه على مرِّ الدهر؛ فقد عفا، وإذا ترك فلم يقطع ولم يجز؛ فقد عفا، والأصل فيه 

كلُّه الترك))).

نَخْلصُ من هذا إلى التواشج الدلالّي من المعنيََين اللُّغويّ والاصطلاحيّ، والانمحاء 
والاندثار يعني إزالة الشيء، كذلك العفو بمعنى رفع الأثر والعقوبة، وتركها.

��ا العفو في الاصطلاح، ف�يرى المصطفويّ أنَّ الأصل  ثانيً��ا. العفو اصطلاحًا: وأمَّ
ه إليه،  ء في مورد يقت�يض النظ��ر والتوجُّ ة: »ه��و صرف النظر ع��ن سيِّ الواح��د في الم��ادَّ
وأنَّ العف��و من أس�امء الله تعالى؛ فإنَّ صرف النظر عن خطاي��ا العبيد، وغضَّ البصر عن 
 ذن��وب الضعفاء: مِن أعزِّ صفات الكرم، ومن أحس��ن ش��يم الموالي، ك�ام في قوله تعالى: 

 ،)149 )النس��اء:  ڦ﴾  ڦ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ٿ  ٿ  ٿ  ﴿ٿ 
وقوله: ﴿ۀ ۀ ہ ہ ہ ہ﴾ )البقرة: 109(.

))) معجم مقاييس اللغة: 472/2.



121
السنة التاسعة/المجلَّد التاسع/العدد الثامن والعشرون

ل 1447هـ/آب 2025م ربيع الأوَّ

 �أ.د. رحيم كريم عليّ ال�شريفيّ
�أ.د. ح�سين عليّ ح�سين الفتليّ

ء، وهذا المعنى إنَّما هو فيما بين العفو  فالصفح: هو انصراف وعدول إلى جانب الَّيش
والغف��ر، فإنَّ العفو مُطلق صرف النَّظر، ك�ام أنَّ التوبة قبل العفو والصفح، ومثل التوبة 
هو كظم الغيظ، وقبول التوبة، وتبديل السيِّئة بالحسنة، وكلُّ ما يقتضي عفوًا، فإنَّ العفو 
كس��ائر الأمور يحتاج إلى وجود الاقتضاء، وما دام لم يوجد الاقتضاء المناس��ب، لا يصحُّ 
ا أو غنيًّا، بخلاف الإنفاق، فيكون العفوُ  لحوق العفو، والعفو: هو مسير لكلِّ فرد، فقًير

ا«))). ؛ لأنَّه مطلق صرف النظر عن أيِّ شيءٍ، مالًا أو حقًّ أعمَّ

يتجَّىل لنا في نصِّ المصطفويّ ما يأتي:

ءٍ في مورد يقت�يض القيام بالترك وإغضاء  : إنَّ العف��و صرف النظ��ر عن أمرٍ سيِّ ًال أوَّ
النظر عنه.

ثانيًا: العفو يقتضي الاقتضاء، بمعنى الجرم المشهود الذي يستوجب العفو.

ثالثً��ا: إنَّ العفو أعمُّ وأش��مل من الصفح؛ لأنَّه مطل��ق صرف النظر عن أيِّ شيء، 
مالًا أو غيره.

ومن الاستش��هادات القرآنيَّة في هذا الباب، ما جاء في الخطاب الأخلاقيّ عند ابن 
سُلِ، كَانَ يَفْعَلُ ذَلكَِ، وهُوَ قُدْوَةٌ   أَفْضَلَ الرُّ يناَ أَنَّ النَّبيَِّ ، قال: »فَقَدْ رُوِّ ّ طاووس الِحلِّي
نه من مس��اعدة  اه ومكَّ مِ، أقول ثمَّ يجلس بين يدي مولاه الذي أنش��أه وربَّ لأهَْلِ الِإسْ�لَ�َا
دني��اه وآخرت��ه، ولو س��اعة واحدة أواخر كلِّ ليلة، ويحاس��ب ملكي الليل كما يحاس��ب 
مُ  ملك��ي النه��ار، ويجتهد في تطهير صحيفت��ه من الآثام والآثار، فَإنِْ شَ��اءَ فَلْيَقُلْ: سَ�لَ�َا
 ، َْحلافظَِانِ، أَسْتَوْدِعُكَُام اللهَ َُّهيَا اَْمللَكَانِ ا مِي عَلَيْكَُام أ تهِِ، وسَ�لَ�َا مُ خَاصَّ اللهِ، وسَ�لَ�َا
فَاِين بجَِوَابِ التَّسْلِيمِ،  ـَرِّ هُ إلَِيْكَُام باِللهِ الْـمُنعِْمِ عَلَيْكَُام أَنْ تُش مَ، وأَتَوَجَّ �لَ�َا وأَقْرَأُ عَلَيْكَُام السَّ

))) التحقيق في كلمات القرآن الكريم: 223-221/3.
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حِيمِ الْكَرِيمِ،  َْحللِيمِ الرَّ كَُام ا بيِلِ الْـمُسْتَقِيمِ، وتَشْ��فَعَا إَىل مَوَْال َىلَ سُلُوكِ السَّ وتُسَ��اعِدَاِين ع
جِيمَ،  يْطَانَ الرَّ يَ الشَّ هُ وعَدُوِّ ََمحنيِ، ويَرْضَى عَنِّي، وَال يُشْ��مِتَ ِيب عَدُوَّ أَنْ يَعْفُوَ عَنِّي ويَرْ
هُ إلَِيْهِ بكُِلِّ مَنْ يَعِزُّ  َْنيَ يَدَيْهِ، وأَتَوَجَّ فَهَا أَنَا قَدْ سَ��لَّمْتُ نَفِْيس إلَِيْهِ، واسْتَسْ��لَمْتُ مِنْ يَدِهِ ب
��يِّئَاتِ وتَبْدِيلِهَا بَام هُوَ أَهْلٌ مِنَ  عَلَيْهِ، وبجَِمِيعِ الْوَسَ��ائِلِ إلَِيْهِ ِيف الأمَْرِ لَكَُام بمَِحْوِ السَّ

َْحلسَ��ناَتِ، وهَ��ا أَنَا أَقُولُ مَا قَ��الَ الْـمُقْبلُِونَ مِ��نَ النَّادِمِين: ﴿ٱ ٻ ٻ  الْـمَرَاحِمِ وا
ٻ ٻ پ پ پ پ ڀ ڀ ڀ﴾ )الأعراف: 23())).

ف��اه بجواب التس��ليم والانقياد  ��ل ابنُ ط��اووس بالملكَين الحافظَ�ني أن يشرِّ يتوسَّ
لله، ويس��اعداه على س��لوك الس��بيل الصحيح، وأن يش��فعا له العفو، والرحمة ونيل 

.رضا الله

اء من الخطيئة التي قَد يُفْهَم منها في النصِّ القُرْآنّي، قال:  ه الطبرسّي آدم وحوَّ وقد نزَّ
اء لَّامـ عاتبهما الله س��بحانه، ووبَّخهما على ارتكاب المنهي عنه:   »)ق��الا( أي قال آدم وحوَّ
بخس��ناها  ومعن��اه  ڀ﴾،  ڀ  ڀ  پ  پ  پ  پ  ٻ  ٻ  ٻ  ﴿ٻ 
م فعلًا صغيرة؛ فإنَّه  الث��واب بترك المندوب إليه، فالظلم هو النقص، ومن ذه��ب إلى أَّهن

يحمل الظلم على تنقيص الثواب«))).

ما عَلَِام »أنَّ   وألصق الطاهرُ بنُ عاشورٍ الاعتراف بالمعصية من لدن آدم وحواء، وأَّهن
ا على أنفس��هما الدخولَ في طور  ضرَّ المعصي��ة عاد عليهما، فكانا ظالمين لأنفس��هما، إذ جرَّ
ا على أنفسهما غضب الله  ما جَرَّ اذ ما يس�رت عوراتهما، وبأَّهن ة اِّخت ظهور الس��موات، ومش��قَّ
ما يكون��ان من الخاسرين إن لم يغفر  تع��الى، فه�ام في توقُّع حقوق العذاب، وقد جزما بأَّهن
ا بالاستدلال على العَواقب بالمبادىء،  ا بطريق الإلهام، أو نوع من الوحي، وإمَّ الله لهما، إمَّ

))) محاسبة الملائكة الكرام آخر كلِّ يوم من الذنوب والآثام أو محاسبة النفس: 375-374.
))) مجمع البيان: 210/4. 



123
السنة التاسعة/المجلَّد التاسع/العدد الثامن والعشرون

ل 1447هـ/آب 2025م ربيع الأوَّ

 �أ.د. رحيم كريم عليّ ال�شريفيّ
�أ.د. ح�سين عليّ ح�سين الفتليّ

، فعلما أنَّه من غض��ب الله، ومن مخالفة  ��ـرِّ �ام رأيا من العصي��ان بوادِىء الضـرِّ والشَّ فإَّهن
��ـرط بلام القَسَ��م ونون التَّوكيد؛ إظه��ارًا لتحقيق  دا جملة جواب الشَّ وصايت��ه، وق��د أكَّ

الخسران، استرحامًا واستغفارًا من الله تعالى«))).

��ه لم يلتف��ت إلى تنزي��ه الأنبياء الذي لا يص��در عنهم الخط��أ في القول  ولا يخف��ى أنَّ
والفع��ل، لكن في باب ترك الأولى، وهذا ما نبَّه عليه ناصر مكارم الش�يرازيّ، والخطوة 
الأولى في س��بيل التوب��ة والِإنابة إلِى الله، وإصِلاح المفاس��د، هي: أن ينزل الِإنس��ان عن 

غروره ولجاجته، ويعترف بخطأه اعترافًا بَنَّاءً واقعًا في سبيل التكامل))).

المطلب الرابع: التوكُّل على الله

ل،  ل تَفَعُّ . الت��وكُّل في اللغة: هو الاعتماد على غ�يرك، وتخلية الأمر إليه، والتوكُّ ًال أوَّ
ويدلُّ على مطاوعةٍ وأخذٍ واختيارٍ))).

ل: أن تعتم��د على غيرك، وتجعل��ه نائبًا عنك،  وق��ال الراغ��ب الأصفهانّي: »الت��وكُّ
والوكي��ل فعي��ل، بمعنى المفع��ول، قال تع��الى: ﴿ڃ ڃ ڃ﴾ )النس��اء: 81(، أي 
ل لك، وعلى ه��ذا: ﴿ئى ئي بج بحچ﴾ )آل  اكتفِ به��ا أن يتوَّىل أمرك ويتوكَّ

عم��ران:173( أي بموكّل عليهم وحافظ له��م كقوله: ﴿ې ې ې ېى 
لت لف�الن بمعنى:  ل يق��ال ع�ىل نوعَين: توكَّ ى ئا﴾ )الغاش��ية: 22-23(، والت��وكُّ
لت علي��ه، بمعنى: اعتم��دت عليه)))، ولا  ل لي، وتوكَّ لت��ه فت��وكَّ ي��ت ل��ه، ويقال وكَّ تولَّ
ل أعمُّ من  ل، وأنَّ المت��وكِّ �ني دلالة الاعت�امد، والركون إلى غ�ير المتوكِّ يخف��ى أنَّ في النصَّ

))) التحرير والتنوير: 259-258/5.
))) ينظر: الأمثل في تفسير كتاب الله المنزل: 603-602/4.

))) التحقيق في كلمات القرآن الكريم: 105/13.
))) مفردات ألفاظ القرآن: 882.
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ة )و ك ل( الأساسيَّة بمعنى تولِّي الأمر، والاعتماد على   الكفيل، من هنا جاءت دلالة مادَّ
غيرك.

ف��ه الشريف الجرجانّي، قال:  ا في الاصطلاح، فقد عرَّ ثانيً��ا. الت��وكُّل اصطلاحًا: أمَّ
د مهدي النراقيّ  ل هو الثقة بما عند الله، واليأس عَّام في أيدي الناس«)))، وذكَر محمَّ »التوكُّ
ل اعتماد القلب في  )ت1209هـ( مجموعة م��ن التعريفات الاصطلاحيَّة له، قال: »التوكُّ
جمي��ع الأمور على الله، وبعب��ارة أخرى: حوالة العبد جميع أمور على الله، وبعبارة أخرى: 
ته، وه��و موقف على أن  ة، والاعتماد على ح��ول الله وقوَّ ه��و الت�برِّي من كلِّ ح��ولٍ وقوَّ
ة إَّال بالله، وأنَّ له تمام  ��ه لا فاعل إَّال بالله، وأنَّه لا حول ولا ق��وَّ يعتق��د اعتق��ادًا جازمًا بأنَّ
العلم والقدرة على كفاية العباد، ثمَّ تمام العطف والعناية والرحمة بجملة العباد والآحاد، 
��ه لي��س وراء منته��ى ق��درة، ولا وراء منته��ى علمه عل��م، ولا وراء منته��ى عنايته   وأنَّ

عناية«))).

ل م��ن الاعتماد على  م من التعريف��ات الاصطلاحيَّ��ة أنَّ التوكُّ نس��تخلص فيما تق��دَّ
الله، وإلج��اء الأم��ور إلي��ه في تدبُّر الأم��ور وتقديره��ا، بمعنى أنَّ الثقة ب�ام عند الله، 

واليأس بما عند الآخرين.

��ة، ما جاء في  وم��ن الاستش��هادات القرآنيَّة في الخط��اب الأخلاقيّ عند علماء الِحلَّ
 ّ ة الداعي ونجاح الس��اعي، إذ أش��ار اب��نُ فَهْدٍ الِحلِّي ل على الله في كتاب عدَّ فض��ل التوكُّ
يقين، ومَ��نْ وصل إليها بطل  ل درج��ة عظيمة، وصف��ة من صفات الصدِّ إلى أنَّ للمت��وكِّ
عت  عنه قيد الاهتمام، وانحلَّ عنه زمام الطلب، واضمحلَّ عنه داعية الاكتس��اب، وتقشَّ
ت( عليه مُزُنُ الأمن، وجلس على موائ��د الرضا، وارتوى  ، و)س��حَّ عنه س��حائب الغمِّ

))) التعريفات: 74.
))) جامع السعادات: 220/3.
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م��ن حي��اض الطمأنينة، ق��ال الله تع��الى: ﴿ ئې ئې ئې ئى ئى ئى ی ی ی 
وفى   ،)١٧٣ عم��ران:  )آل  بحچ﴾  بج  ئي  ئى  ئم  ئح  ئج  ی 
الوح��ي القديم: يا بن آدم خلقتك من تراب، ثمَّ من نطفة، فلم أعي بخلقك، أو يعييني 

رغيف أسوقه إليك في حينه))).

ففي قول��ه تع��الى: ﴿ ئې ئې ئې ئى ئى ئى ی ی ی ی ئج 
ئح ئم ئى ئي بج بحچ﴾ )آل عم��ران: ١٧٣(، ق��ال الش��يخ الطوسّي: 
لها: قال ابن عباس، وابن إس��حاق:  ل ثلاثة أقوال: أوَّ قيل في المعني بقوله: )الناس( الأوَّ
هم أبو سفيان إلى المسلمين؛ ليجبِّنوهم عند منصرفهم من أُحد، لَّامـ أرادوا  م ركب دسَّ أَّهن
الرجوع إليهم، وقال الس��ديّ: هو أعرابّي ضمن ل��ه جعل على ذلك، وقال الواقديّ هو 

نعيم بن مس��عود الأشَجعيّ، وهو قول أبي جعفر وأبي عبد الله، وقوله: ﴿ ئى ئى 
ـِّرين، وقالوا عند ذلك  ی ی ی ﴾ المعني به أبو سفيان و أصحابه، في قول أكثر المفس
ة: وأصله من الحساب؛  ﴿ئى ئي بج بحچ﴾، ومعناه كافينا الله؛ اللغة، والقصَّ
، والوكيل:  لإنَّ الكفاية بحس��ب الحاجة، وبحساب الحاجة، ومنه لحس��بان، وهو الظنُّ
ء قائم بتدبيره، والحافظ  الحفيظ، وقيل: ه��و الولي، وأصله القيام بالتدبير، المتولِّي لل�َّي�شَّ
ل��ه يرجع إلى ه��ذا المعنى، ومعنى الوكيل في صفات الله المت��ولِّي للقيام بتدبير خلقه؛ لأنَّه 

مالكهم، رحيم بهم، والوكيل في صفة غيره: إنَّما يعقد بالتوكيل))).

يبدو أنَّ الطوسّي قد أش��ار إلى المقصود من الناس في ثلاثة أقوال، ولم يرشح المقصود 
ل بالأصل هو القيام بالتدبُّر، ويرى أيضًا أنَّ الوكيل هو من  منه��م مرجحًا أن يكون التوكُّ

ل. صفته تعالى المتولِّي للقيام في تدبير خلقه، والوكيل في صفة عزيز لا يُعْتَمَدُ إَّال بالتوكُّ

ة الداعي ونجاح الساعي: 92. ))) ينظر: عدَّ
))) ينظر: التبيان في تفسير القرآن: 52-51/3.
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ولم يخرج الزمخشريّ عَّام ذهب إليه الطوسّي في بيان أصناف الناس المعنيِّين في النصِّ 
حًا أنَّ قوله تعالى: ﴿ئى ئي بج بحچ﴾ بحس��ب ما قيل: هي  القُرْآنّي)))، موضِّ

الكلمة التي قالها إبراهيم حين ألقي في النار))).

ل ع�ىل الله ما جاء في الخط��اب الأخلاقيّ  وم��ن الاستش��هادات القرآنية للتوكُّ
ل،  ام أيضًا، قال: وأعظم مقام موس��وم بمحبَّة الله تع��الى صاحب التوكُّ عند الش��يخ ورَّ
ومضم��ون بكفاية الله ملابس��ة، فمَنْ يكنِ اللهُ حس��به ومكافيه ومحبُّ��ه ومراعيه، فقد فاز 
، وقد ق��ال الله تعالى: ﴿ڌ ڌ ڎ ڎ﴾، فطال��ب الكفاية من غيره  ف��وزًا عظيمًا

ه��و التارك للتوكل وهو مكذب بهذه الآية ق��ال الله تعالى: ﴿ہ ہ ہ ہ ھ 
ھ ھ ھ﴾ )الأنف��ال: ٤٩(، أي: عزي��ز لا يذلُّ منِ اس��تجار ب��ه، ولا يضيع 
ل على   م��ن لاذَ بجناب��ه، والتج��أ إلى ذم��اره، وحكي��م أي لا يغضي ع��ن تدبير من يت��وكَّ

تدبيره ))).

ة الله، أي: لا يذلُّ من  ل على الله سينال عزَّ ام إلى أن المتوكِّ إذ أشار الشيخ ورَّ
له، ولا يلتفت عنه، بمعنى أنَّه س��يناله  اس��تجار به، وحكمته، أي: لا يُفضي عن توكُّ

الخير المرصود له على وفقِ حكمة الله تعالى.

إذِ استشهدَ بقوله تعالى: ﴿ہ ہ ہ ہ ھ ھ ھ ھ﴾.

وهذا ما عنَّ للطبرسّي في تفس�ير الآي��ة المباركة، قال: ﴿ہ ہ ہ ہ ھ 
ھ ھ ھ﴾، معن��اه: ومن يس��لِّم لأمر الله، ويثق به، وي��رضى بفعله، وإن قلَّ 
عددهم؛ فإن الله تعالى ينصرهم على أعدائهم، وهو عزيز لا يغلَب، فكذلك لا يغلَب مَن 

اف: 349-348/1. ))) ينظر: الكشَّ
))) ينظر: المصدر نفسه.

د مال الله: 543/1. ))) ينظر: تنبيه الخواطر ونزهة النواظر، تحقيق: باسم محمَّ
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ل عليه، وهو حكيم يضع الأمور مواضعها على ما تقتضيه الحكمة))). توكَّ

وه��و ما التفت إليه الفخ��ر الرازيّ، فق��ال: ﴿ہ ہ ہ ہ ھ ھ ھ 
ل على إحس��ان الله، فإنَّ  ھ﴾، أي ومَن يس��لِّم أم��ره إلى الله، ويثق بفضله، ويعوِّ
الله حافظه وناصره؛ لأنَّه عزيز لا يغلبه شيء، حكيم يوصِل العذاب إلى أعدائه، والرحمة 

والثواب إلى أوليائه))).

المطلب الخامس: التقوى

ها، وهذا مأخوذ من المعنى اللغويّ  . التق��وى لغةً: هي صيانة النفس ع�َّا�مَّ يضرُّ أوًال
ا تدلُّ على دفع شيء بغيره )...( واتَّق الله: توقَّه، أي اجعل بينك  للكلم��ة )و ق ي(، فإَّهن
��ه أراد أجعلوها )أي  وبين��ه كالوقاية، ق��ال النبيّ: »اتَّقوا النار ولو بش��قِّ تمرة«، وكأنَّ

تمرة( وقايةً بينكم وبينها، أي النار))).

ه، ويقال:  ويرى الراغ��ب الأصفهانيَّ أنَّ التق��وى: »حفظ الشيء ممَّا يؤذي��ه ويضـرُّ
وقيت الشيء أقيه وقاية ووق��اءً، قوله تعالى: ﴿چ چ ڇ ڇ ڇ ڇ ڍ ڍ﴾ 
ى الخوف  )الإنسان: 11(، والتقوى: جعل النفس في وقاية ممَّا يخاف هذا حقيقة ثمَّ يسمَّ
تارةً تقوى، والتقوى خوفًا، بحس��ب تس��مية مقتضى الشيء والمقتضى بمقتضاه، وصار 

ـرع حفظ النفس عَّام يؤثر، وذلك بترك المحظور«))). التقوى بتعاريف الشَّ

نلح��ظ التعانق الدلالّي ب�ني المعنى اللغويّ والاس��تعمال الق��رآنّي، إذ إنَّ دفع الضرِّ 

))) ينظر: مجمع البيان: 427/4. 
))) ينظر: التفسير الكبير )مفاتيح الغيب(: 415/7.

))) ينظ��ر: معج��م مقاييس اللغة: 430/2، وينظر: مفردات ألفاظ القرآن: 881، لس��ان العرب: 
 .2305/4

))) مفردات ألفاظ القرآن: 881/2.
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 والش��ـرِّ ع��ن أي شيء، بمعن��ى الوقاية من��ه، هذا ما عَّرب عن الاس��تعمال الق��رآنّي بوقاية 
النفس.

ها في الآخرة، وهي الإحساس  ثانيًا. التقوى اصطلاحًا: هي صيانة النفس عَّام يَضرُّ
��د الذي يحكم وجود الإنس��ان، وذلك نتيجة لرس��وخ إيمانه في قلبه،  بالمس��ؤولية والتعهُّ
حيث يردعه عن الفجور والذنب، ويدعو إلى العمل الصالح، ويغس��ل أعمال الإنس��ان 
��هوات)))،  ثات)))، وهي الكبح الداخلّي الذي يصون الإنس��ان أمام طغيان الشَّ من التلوُّ
زد ع�ىل ذل��ك تمثيل الدعوة الت��ي يدعو الله بها عباده في أغلب آياته لممارس��ة كأس��لوب 

تربويّ في نطاق العمل الإنسانّي، مراقبة الله والإحساس العميق بوجوده))).

وهذا ما نؤيِّده في كون التقوى تمثِّل المرحلة الأولى من مراحل صيانة النفس وكبحها؛ 
لأنَّ غياب التقوى سبيل إلى الفسق والطغيان والخروج عن محارم الله ومكارمه.

ّ أنَّ التقوى حصنٌ منيعٌ، وكه��فٌ حريزٌ؛ لقوله تعالى: ﴿ڱ  ويرى اب��ن فهد الِحلِّي
ڱ ڱ ڱ ں ں﴾ )الطلاق: 2()))، مس��تفيدًا من الس��ياق القُرْآِينّ في بلورة تعريفٍ 

مهمٍّ للتقوى.

، ما جاء  ّ ام الِحلِّي ومن الاستش��هادات القرآنيَّة في الخطاب الأخلاقيّ عند الشيخ ورَّ
في ب��اب )إطاع��ة الله(، قال: في قوله تع��الى: ﴿ٹ ٹ ٹ ڤ﴾ )آل عمران 102(، 

قال: »أن يُطاع فلا يُعصى، ويُذكر فلا يُنسى، ويُشكر فلا يكفر«))).

ام من تعريفه للمصطلح القرآنّي ﴿ٹ ڤ﴾ يكاد يكون  وما استدلَّ به الشيخ ورَّ

))) ينظر: الأمثل في تفسير كتاب الله المنزل: 134/13.
))) ينظر: المصدر نفسه: 72/1.

))) ينظر: من وحي القرآن: 295/4.
ة الداعي ونجاح الساعي: 283. ))) ينظر: عدَّ

))) تنبيه الخواطر ونزهة النواظر: 36/3.
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ين الذين سبقوه، والذين جاؤوا بعده. بيان أكثر المفِّرس

وم��ن استش��هاداته القرآنيَّة أيضًا ما ج��اء في التحذير من الذن��وب والمعاصي، قال 
ام:»واحذروا أيه��ا الناس من الذنوب والمعاصي، ما ق��د نهاكم الله عنها،  الش��يخ ورَّ
وحذركموه��ا في الكتاب الصادق، والبيان الناط��ق، ولا تأمنوا مكر الله وتحذيره عندما 
 ات من هذه الدنيا، فإنَّ الله يدعوكم الش��يطان اللعين إليه من عاجل الشهوات واللذَّ
يق��ول: ﴿ڈ ژ ژ ڑ ڑ ک ک ک ک گ گ گ﴾ 
 روا بما ق��د وعدكم الله )الأع��راف 201(، فأش��عِروا قلوبكم خ��وف الله، وتذكَّ
فكم من ش��ديد العقاب، فإنَّه مَن خاف ش��يئًا  مرجعكم إليه من حس��ن ثوابه،كما قد خوَّ
ح��ذره، ومن حذر ش��يئًا تركه، ولا تكون��وا من الغافلين المائلين إلى زه��رة الحياة الدنيا، 

الذين مكروا السيِّئات«))).

ج في الأعراض عن طيف الش��يطان، فإنَّ التقوى باب مفتوح  فقد أش��ار على التدرُّ
ر والحذر، وهذا ما ذهب إليه الش��يخ الطوسّي من قب��ل، قال: »أخبر اللهُ تعالى بأنَّ  للتذكُّ
الذي��ن يتَّق��ون الله باجتناب معاصيه، إذا وَسْ��وَس إليهمَ الش��يطانُ وأغراهم بمعاصيه، 

روا، فعرفوا ما عليهم من العقاب بذلك، فيجتنبونه ويتركونه«))). تذكَّ

وهذا ما لمحه الطبرسّي كذلك في كون ﴿ژ ژ﴾ هم الذين يجتنبون معاصي 
روا  الله، فحالما يمسهم طائف من الش��يطان ووسوسة وغواية بمعصية أو ذنب تذكَّ
»ما عليهم من العقاب بذلك، فيجتنبونه ويتركونه، وهو معنى قول ابن عبَّاس والسديّ، 
وقال الحس��ن: يعني إذا طاف عليهم الش��يطان بوساوس��ه، وقال س��عيد ب��ن جبير: هو 
ر فيكظم غيظه، وبه قال مجاه��د، وروي عنه أيضا  الرج��ل الذي يغضب الغضب��ة فيتذكَّ

))) تنبيه الخواطر ونزهة النواظر: 203/2.
))) التبيان في تفسير القرآن: 460/4.
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��ه قال: هو الرجل يهمُّ بالذنب؛ فيذكر الله فيتركه، وقيل طائف غضب وطيف جنون،  أنَّ
وقيل معناهما واحد«))).

وقد استشعر ناصر مكارم الشيرازيّ عندما ينتاب المؤمن من الوساوس الشيطانيَّة، 
رون في س��وء  رون ما أنعم الله عليهم، ويفكِّ وعواق��ب الأمور الس��لبيَّة، ق��ال: »أي يتذكَّ

.(((» عاقبة الذنب وعذاب الآخرة، فيتَّضح لهم بذلك طريق الحقِّ

المطلب السادس: محاسبة النفس
ل: محاس��بة، والثاني:  ��ف م��ن جزئَ�ني، الأوَّ ��ب إض��افّي مؤلَّ  محاس��بةُ النف��س مركَّ

النفس.

ة )ح س ب(  َُحياس��بُ، وهو مأخوذ من م��ادَّ . المحاس��بة لغةً: مصدر حَاسَ��بَ  ًال أوَّ
ء أحسبهَ حَسْبًا وحسبانًا، وحسابًا وحسابةً إذا  ، تقول: حَس��بْت الَّيش تي تدلُّ على العدِّ الَّ
عَدَدْتُه، والمعدود: محس��وب وحَسِ��ب أيضًا، والأخير فعل بمعنى مفعول، ومنه قولهم: 

ليكن عملك بحسب ذلك، أي على قدرِهِ وعدده، وحاسبته من المحاسبة))).

ثانيً��ا. المحاس��بة في الاصطلاح: قال المناويّ: المحاس��بة: هي اس��تيفاء الأعداد فيما 
للم��رء، أو علي��ه))). ويب��دو أنَّ الاصط�الح التعريفي للمحاس��بة لا يخ��رج عن المعنى 

اللغويّ، وهو العدُّ والحساب بمعنى: ضبط الأفعال والأقوال.

ة له��ا، منها:  وإذا م��ا رحن��ا إلى الج��زء الث��اني )النف��س(، فإنَّنا س��نظفر بمع��انٍ عدَّ
��ـيء وكنه��ه وجوه��ره، والأنف��ة،  الشَّ ��ة، وع�ني  ة، والهمَّ  العظم��ة، والك�بر، والع��زَّ

))) مجمع البيان: 371/4.
))) الأمثل في تفسير كتاب الله المنزل: 342/5.

د هارون: 570/2. ))) معجم مقاييس اللغة، تحقيق: عبد السلام محمَّ
ـات التعاريف: 123. ))) التوقيف على مهمَّ
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ة  والعين)))، ومن تعريفات النفس اصطلاحًا: هي الجوهر البخاريّ اللَّطيف الحامل لقوَّ
ة))). الحياة والحسِّ والحركة الإراديَّ

فه في ظ��لِّ البيانات  بً��ا إضافيًا، فنس��تطيع أن نصـرِّ ��ا محاس��بة النفس بوصفه مركَّ أمَّ
الدلاليَّة التي وقفنا عليها في )محاسبة(، وفي )نفس( بأنَّ مراجعة الإنسان نفسه في أوقات 
ل والخلود إلى الراحة والسكينة، وهذا ما أشار إليه الماورديّ، قال: »لمحاسبة  النوم والتأمُّ
ب بوصفه  ل )محاس��بة( والثاني)النفس(، نستطيع أن نعرف هنا المركَّ النفس، بجزئيه الأوَّ
، وهذا ما نرصده في  بًا إضافيًّا، بأنَّه مراجعة الإنس��ان نفسه عندما يخلد إلى النوم ليلًا مركَّ
ح الإنس��ان في ليلهِ ما صدر من أفعال  تعريف الماورديّ، قال: محاس��بة النَّفس: أن يتصفَّ
نهارهِ، فإن كان محمودًا أمضاه وأتبعَه بما ش��اكله وضاهاه، وإن كان مذمومًا استدركه إن 

أمكن، وانتهى عن مثله في المستقبل«))).

��ةّ، ما جاء  وم��ن الاستش��هادات القرآنيَّ��ة في الخطابات الأخلاقيَّ��ة عند علماء الِحلَّ
 في خط��اب اب��ن طاووس الأخلاق��يّ في آخر باب )محاس��بة النفس(، ق��ال: »وهذا آخر 
ما أوردناه من ذكر هذه الأبواب ممَّا يقتضي الاس��تظهار للس�المة من العقاب والعتاب 

في يوم الحساب، قوله تعالى: ﴿ڱ ڱ ڱ ں ں ڻ ڻ ڻ ڻ ۀۀ ہ 
ۇ  ڭ  ڭ  ڭڭ  ۓ  ۓ  ے  ھے  ھ  ھ  ھ  ہ  ہ  ہ 

ۇ﴾ )الزمر:18-17(«))).

يبدو من نصِّ ابن طاووس أنَّه يشير إلى أنَّ محاسبة النفس، ومراقبتها، أمارة راسخة، 

حاح تاج اللغة وصحاح العربيَّة: 984/3، معجم مقاييس اللغة: 460/5، لس��ان  ))) ينظر: الصِّ
العرب: 237-233/6.

))) التعريفات: 262.
))) أدب الدنيا والدين: 342.

))) محاسبة الملائكة الكرام آخر كلِّ يوم من الذنوب والآثام أو محاسبة النفس: 382.
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وعلامة متينة في الظفر بالأمان، ونيل السلامة، ودفع الآثام والعقاب.

واستش��عر الطوسّي قضيَّة الانتف��اع بالعقل، وإعماله على وَجْ��هٍ صحيح، على وفق 
باع أوامره في ظلِّ قوله: ﴿ہ ھ ھ ھ ھ﴾،  أح��كام الله، واتِّ
ولم يخرج الطبرسّي عَّام جاء به كون التفس�ير المراد في النصِّ هو اتِّباع أحس��ن ما يؤمَرون 
به، ويتَّبعون الطاعة التي هي أحسن، إذ يستحقُّ الثواب عليه أكثر، وهذا الأمر له علاقة 

وُثْقى بمحاسبة النفس ومراجعتها«))).

د الطاهرُ بنُ عاش��ورِ الضوابط التي يُمْكن اس��تجلاؤها م��ن الانتفاع بالقول  وحدَّ
�الل، والحكمة  ، وإعمال النق��د المميَّز بين الهدى والضَّ الحس��ن، منه��ا: الدعوة إلى الح��قِّ
والأوهام، وشرف النظر والاستدلال للتَّفرقة بين الحقِّ والباطل، والتَّفرقة بين الصواب 

والخطأ، والاستدلال في شرائع الإسلام، وأدراك دلائل ذلك))).

ة الداعي  ومن الاستشهادات القرآنيَّة في الخطابات الأخلاقيَّة، ما جاء في كتاب عدَّ
ونجاح الس��اعي، في باب )هداة النفس(، قال: »واعلم أنَّك لن تبلغ ذلك إَّال بالمجاهدة 
ا أضرُّ الأعداء، كثيرة البلاء، مرمية في المهالك، كثيرة الش��هوات،  ارة؛ فإَّهن لنفس��ك الأمَّ

ق��ال الله تع��الى: ﴿ۇٴ ۋ ۋ ۅ ۅ ۉ ۉ ې ې ې ې ى ى ئا ئا ئە 
 )...(  )41-37 )النازع��ات:  ئې﴾  ئې  ئۈ  ئۈ  ئۆ  ئۆ  ئۇ  ئۇ  ئو  ئو  ئە 

ا كما قال خالقه��ا ﴿پ پ پ پ ڀ ڀ  ��اك أن تغفل عنها طرف��ة عين؛ فإَّهن وإيَّ
ڀ ڀ﴾ )يوس��ف: 53(، وكفى بهذا تنبيهًا لمن عَقِل، فألجمها بالتقوى، وقدها بزمام 

الرجاء، وساقها بسوط الخوف«))).

))) مجمع البيان: 347/8.
))) ينظر: التحرير والتنوير: 310-309/12. 
ة الداعي ونجاح الساعي: 321-320. ))) عدَّ
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ا  ارة؛ فإَّهن ّ أنَّ مجاهدة النفس في ظلِّ مراقبة النفس الأمَّ مضم��ون قول ابنِ فَهْدٍ الِح�لِّ�ِّي
أخطر الأعداء، منها ينال الإنس��ان الجحيم والبعد عن الجنَّة، فلا بدَّ من محاس��بتها ونفي 

الإغفال عنها.

ي النفس ع��ن الهوى، يعني  وه��و قول الزمخ�رشيّ مِن قبلُ أيضً��ا، إذ ي��رى »أنَّ َهن
باع الش��هوات، وزجرها عن��ه، وضبطه��ا بالصبر، والتوط�ني على إيثار   كسره��ا ع��ن اتِّ

الخير«))).

��ة في كلِّ كافر أثر الحيل��ة الدنيا على  وي��رى القرطب��يّ )ت671ه��ـ( »أنَّ الآي��ة عامَّ
الآخرة، ولم يراقب نفسه ويحاسبها«))).

ويظهر من كلمات الطاهر بن عاش��ورٍ الترتُّب الطبيعيّ المنطقيّ الذي تنبَّه عليه ابن 
مات،  فَه��دٍ في ك��ون إيثار الحياة الدنيا طغيانًا وتجاوزًا، س��بب رئي��س في الوقوع في المحرَّ
بً��ا إلى الله،  وم��ن ثمَّ ني��ل العاقبة الس��يِّئة، مغرقًابين الأخ��ذ بخطوط الدني��ا عبادةً وتقرُّ
ب غير محمود  ��ه تقرُّ ب محمود، وبين الأخذ بخطوط الدنيا طغيانًا وفس��ادًا، فإنَّ  ه��و تق��رُّ

)مذموم())).

اف: 231-230/7. ))) الكشَّ
))) الجامع لأحكام القرآن: 181-180/19.

))) التحرير والتنوير: 85/2.
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المبحث الثاني

الرذائل

ث عن أهمِّ الرذائل الت��ي تمثِّل مفاهيم أخلاقيَّة  س��نحاول في هذا المبح��ث أن نتحدَّ
بها بحسب الحروف الهجائيَّة. سلبيَّة، وسنرتِّ

ل: الرياء المطلب الأوَّ
ت��ه: »ر أ ي«، وأصله طل��ب المنزلة في قلوب  . الري��اء لغ��ةً: الرياء مص��در مادَّ ًال أوَّ
الن��اس بإرائهم خصال الخير، فه��و بمعنى: إظهار العمل الصال��ح بقصد أن يكون من 

ا ق��ول الله: ﴿ ڌ ڌ﴾  أجل الن��اس، قال ابن منظور: »ق��ال أبو منصور: وأمَّ
)النساء: 142(، وقوله تعالى: ﴿ڇ ڇ ڇ ڍ ڍ ڌ﴾ )الماعون: 
6-7(؛ فليس من المشاورة، ولكن معناه إذا أبصرهم الناس صلُّوا، وإذا لم يروهم تركوا 
��ه يُرِي الناس أنَّه  الص�الة، ومن هذا قول الله: بط��رًا ورئاء الناس، وهو المرائي، كأنَّ
يفع��ل، ولا يفعل بالنيَّة، وأرأي الرجل إذا أظهر عملًا صالحًا رياءً وس��معةً«)))، ويُقال: 
يف، فهو أن يُظهِر الإنسانُ مِن نفسه  فلان يتراءى، أي: ينظر إلى وجهِه في المرآة، وفي السَّ

خلافَ ما هو عليه؛ ليراه الناس))).

م أنَّ الرياء هو إظهار الأعمال فخرًا وسمعةً، وفي النيَّة خلافُ ذلك. نستجلي فيما تقدَّ

))) لسان العرب: 68/6، حرف الراء )رأي(.
))) ينظر، لسان العرب: 291/4، ومعجم لغة الفقهاء: 228/1.
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ثانيً��ا. الري��اء اصطلاحًا: تزيين العم��ل الذي يبتغي به وجه الله تع��الى، ابتغاء مدح 
الن��اس وثنائهم، والمنزلة في صدروهم، أو تحصيل حظٍّ م��ن دنياهم، وتحصيل ما يطمع 
ب��ه الناس، والس��معة رياء؛ لكنَّها تختصُّ بالمنطوقات والمس��موعات، كتحس�ني القراءة 
ا، ومضى  ث عن عمل عمله س��ـرًّ والوعظ والتدريس؛ من أجل رياء الناس، ومنه التحدُّ
من أجل ذلك، والرياء يكون في الأفعال، والسمعة تكون في الأقوال، وهو يحبط العمل 
إذا كان ه��و الحام��ل للعبد على العم��ل، أو اجتمع في��ه قصد وجه الله م��ع إرادة مراءاة 

الناس))).
وه��و طل��ب المنزلة في قل��وب الن��اس، بأن يُظهِ��ر خص��ال معيَّنة يظهره��ا للناس 
، كالذي يصلِّي ب�ني الناس حتَّى   م��ن ق��ولٍ أو فع��لٍ، ولا يكون مراده ث��واب الله أص�لً�ًا

يشاهدوه))).
ثالثًا. الرياء شـرعًا: هو إظهارُ العبادة؛ لقصْد رؤية الناس لها، فيحمدوا صاحبَها)))، 
الّي: »طل��ب المنزِلة في قلوب الناس بإيرائِهم خِصالَ الخير،  وأص��ل الرياء، كما يقول الغزَّ
ـا كان الرياء بهذه الخطورة العظيمة مِن الاستش��ـراء  فه��و إرادةُ العباد بطاعة الله)))، ولـمَّ
في قل��وب العباد، والجَرَيان في عروقهم، ينبغي تبُّني حكمه، وكشْ��ف مزالقه على العبْد؛ 
ليكونَ على بيِّنةٍ مِن دِينه، وما يقوم به مِن الأعمال؛ حتَّى إذا لقِيَ الله؛ لقيَه بعملٍ لا شائبةَ 

فيه.
ت من الخطاب��ات الأخلاقيَّة لعل�امء الِحلَّة،   وم��ن الاستش��هادات القرآنيَّة الت��ي ندَّ

 : ّ ام الِحلِّي م��ا جاء في )ذمِّ الرياء( في كت��اب تنبيه الخواطر ونزهة النواظر، قال الش��يخ ورَّ

))) ينظر: القول المفيد على كتاب التوحيد: 171.
))) ينظر: موسوعة الآداب والأخلاق الإسلاميَّة: 203. 

))) ينظر: فتح الباري: 336/18.
))) ينظر: إحياء علوم الدين: 483/2.
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»وأعلم أنَّ الرياء حرام، وأنَّ المرائي عند الله ممقوت، وقد شهد بذلك الآيات والأخبار، 
ڇ  ڇ  ڇ  چ  چ  چ  چ  ڃ  ڃ  ڃ  ﴿ڃ  تع��الى:  كقول��ه 

ڇ ڍ ڍ ڌ﴾ )الماعون: ٤-٧(«))).

ام التأكيد على أنَّ الرياء حرامٌ، وأنَّ المرائي مذموم عند الله،  يبدو من نصِّ الشيخ ورَّ
فه��و فاجرٌ وغادر ومرائي، لأن يُبْدي للناس حُسْ��نَ الظاهر، ويُفضي في الخفاء والس��ـرِّ 

.ب إلى العباد، ويتباعد عن الله سُوء الأعمال، يتقرَّ

وه��ذا م��ا التفت إلي��ه الطوسّي، م��ن قبل، في ضوء تفس�يره قول��ه تعالى: ﴿ڃ 
ڃ﴾، قال: »تهديد لمن يصلِّي على وجه الرياء والس��معة، إنَّما أطلق مع أنَّه رأس 
ف بما يدلُّ على أنَّه أراد مَن يصلِّي على جهة الرياء والنفاق،  آية يقتضي تمام الجملة، لأنَّه معرَّ
ث��مَّ بَّني ذلك بقوله: ﴿ڃ چ چ چ چ﴾، ق��ال ابن عبَّاس ومسروق: معناه 
م يس��هون  ونه��ا عن وقتها، وقال قت��ادة: معناه غافلون، وقال مجاهد: لاهون كأَّهن يؤخرِّ
للهوهم عنها، واللهو يوجِب تأخيرها عن وقتها؛ لأنَّه قال عن صلاتهم، وقيل: ساهون 
بوا بها إلى  م ي��راؤن بصلاتهم الناس دون أن يتقرَّ فيه��ا ﴿ڇ ڇ ڇ﴾، معناه أَّهن
الله، وإنَّما ذمَّ السهو في الصلاة، مع أنَّه ليس من فعل العبد، بل هو من فعل الله؛ لأنَّ الذمَّ 
ض للس��هو بدخوله فيها وجه الرياء، وقلبه مش��غول بغيرها،  ه في الحقيقة على التعرُّ توجَّ

لا يرى لها منزلة تقتضي صرف الهمِّ إليها«))).

وأش��ار الطباطبائيّ إلى صفات المرائين في ظلِّ استنطاق النصِّ القرآنّي، قال: »قوله 
ون  تع��الى: ﴿ڃ ڃ ڃ ڃ چ چ چ چ﴾، أي غافلون لا يهتمُّ
ر عن وقت فضيلتها،  به��ا، ولا يبالون أن تفوتهم بالكليَّة، أو في بعض الأوقات، أو تتأخَّ

))) تنبيه الخواطر ونزهة النواظر: 476/1.
))) التبيان في تفسير القرآن: 396/10، وينظر، مجمع البيان: 409/10.
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ب بالدين على هؤلاء المصلِّين لمكان فاء التفريع، ودلالة  وهك��ذا في الآية تطبيق من يكذِّ
م يكذبون بالدي��ن عملًا وهم يتظاه��رون بالإيمان،  ��م لا يخلون من نف��اق؛ لأَّهن ع�ىل أَّهن
قول��ه تعالى: ﴿ڇ ڇ ڇ﴾، أي يأتون بالعبادات لم��راءاة الناس، فهم يعملون 

للناس، لا لله تعالى«))).
ومن الاستش��هادات القرآنيَّة في مطلب الرياء، ما ج��اء في الخطاب الأخلاقيّ عند 
ة فاقته  ة حاجته وقوَّ ّ في فصل الرياء ومعالجته، قال: »وينبغي أن يذكر ش��دَّ ابن فهد الِحلِّي

ي��وم القيامة إلى ثواب أعماله، فإنَّه، قوله تع��الى: ﴿ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ ڦ ڦ ڦ ڄ ڄ ڄ 
يقون بأنفسهم، ويقول كلُّ  ڄ ڃ﴾ )الش��عراء 88-89( )...(، ويش��تغل فيه الصدِّ
واح��دٍ: نفسي نف�يس، فضلًا عن غيرهم، ف�ال ينبغي أن يصحب مع��ه غير الخالص من 
العمل، فكما أنَّ المسافر إلى البلد البعيد المشفق، لا يصحب معه إَّال خالص الذهب؛ طلبًا 
��ة، وكثرة الانتفاع به عند الحاجة إليه، ولا حاجة أعظم من فاقة القيامة، ولا عمل  للخفَّ

أنفع من الخالص لله، فهو أنفس الذخائر وأحفظها«))).
ّ أنَّ الأع�امل يجب أن تكون خالص��ة لله، فالمرء  نَلْمَ��حُ مَ��ن نصِّ ابن فَه��دٍ الِحلِّي

يصحبُ معه أعماله التي يريدُ بها وجه الله، لا رياءً وسمعةً من أجل الناس.
ر انتبه عليه الطبرسّي، من قبل، في فَهْم قوله: ﴿ڦ ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ﴾،  وهذا التصوُّ
، ومن الفس��اد، والمعاصي، وإنَّما خصَّ القلب بالسلامة؛ لأنَّه  ��ـرك، والشكِّ أي: من الشِّ
إذا س��لم القلب سلم سائر الجوارح من الفساد، من حيث أنَّ الفساد بالجارحة لا يكون 
إَّال عن قصد بالقلب الفاسد، وروي عن الصادق أنَّه قال: هو القلب الذي سلمَ من 

حبِّ الدنيا«))).

))) الميزان في تفسير القرآن: 209/20.
ة الداعي ونجاح الساعي: 229. ))) عدَّ

))) مجمع البيان: 304/7.



مةٌ تُعنى  ةٌ محكَّ مجلَّةٌ فصليَّ
 

راثِ الِحلِّيّ بالتُّ 138

المفاهيم الأخلاقيَّة في الخطاب الأخلاقيّ عند 
علماء الِحلَّة )قراءة تحليليَّة(

المطلب الثاني: التَّبذير

. التبذي��ر لغ��ةً: التفريق، وأصل��ه إلقاء البذر وطرحه، فاس��تعير ل��كلِّ مُضَيِّع  ًال أوَّ
قته وأفس��دته، فقد بذرته،  ��ـرف، وكلُّ م��ا فرَّ لمال��ه)))، وبذر ماله: أفس��ده وأنفقه في السَّ
والمب��اذر والمب��ذر: المسرف في النفقة؛ ب��اذر وبذر مباذرةً وتبذي��رًا)))، ولا يخفى أنَّ المعنى 

د على الإتلاف والتفريق والإفساد. اللغويّ يؤكِّ

ه)))، وقيل: التبذير صرف الشيء  ثانيًا. التبذير اصطلاحًا: هو إنفاق المال في غير حقِّ
في�ام لا ينبغي)))، وقيل: هو تفريق المال على وج��ه الإسراف)))، وهو البذل حيث ينبغي 

، وهو مذموم))). الإمساك، وهو مجاوزة الحدِّ

ق بين التبذير والإسراف، إذ يرى أنَّ التبذير هو  ويبدو أنَّ الشريف الجرجانّي قد فرَّ
، أم طعامًا، أم عيناً يُفاد منها، على وجه مجاوزة الحدِّ في كلِّ  تفريق )المال(، سواءٌ أكان مالًا

ما يفعله الإنسان)))، وهو أعظم من الإسراف.

وبعبارة أخرى: الإسراف تجاوز الحدِّ والخطِّ في صرف المال، والتبذير أتلافهُ في غير 
موضعه، وهو أعظم من الإسراف ولذا، قال تعالى: ﴿ئى ئى ئى ی یی 

ی ئج ئح ئم﴾ )الإسراء: 27())).

))) ينظر: المفردات في غريب القرآن: 114.
))) ينظر: لسان العرب: 148/9.

))) ينظر: الجامع لأحكام القرآن: 247/10.
))) ينظر: التعريفات: 24، الكليَّات: 113.

ـات التعاريف: 90. ))) ينظر التعريفات: 51، وينظر: التوقيف على مهمَّ
))) ينظر: موسوعة الآداب والأخلاق الإسلاميَّة: 342.

))) ينظر: التعريفات: 24.
ة: 345.  ))) ينظر: معجم الفروق اللغويَّ
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ومن الاستش��هادات القرآنيَّة في هذه الرذيلة الأخلاقيَّة، ما جاء في خطاب ابن فَهْدٍ 
الأخلاق��يّ، قال: »ث��مَّ اعمل فيما يحصل لك من الكس��ب على قانون الس��نَّة والكتاب، 

��اك والتبذير، فإنَّ الله تعالى يقول: ﴿ئى ئى ئى ی یی ی ئج  وإيَّ
ئح ئم﴾ )الإسراء: 27(«))).

وق��د بَصُـر الزمخ�رشيّ بدلالة التبذير، إذ ي��رى تفريق المال في�ام لا ينبغي، وإنفاقه 
ر أموالها في  ع�ىل وج��ه الإسراف، وكان��ت الجاهليَّة تنح��ر إبلها وتتي��اسر عليها، وتب��ذِّ
ب منه  الفخر والس��معة، وتذكر ذلك في أش��عارها، فأمر الله بالنفقة في وجوهها، ممَّا يقرِّ
أ، فقال:  ويزل��ف )...(. وعن عبد الله بن عمرو: مرَّ رس��ول الله بس��عد وه��و يتوضَّ
��ـرف يا س��عد؟ قال: أو في الوضوء سَ��ـرَف؟ قال: نع��م وإن كنت على نهرٍ   »م��ا هذا السَّ

جارٍ«))).

ر، والصفة  ��ح م��ن المبذِّ وقد تنبَّه الطاهر بن عاش��ور إلى النتيجة الس��لبيَّة التي تترشَّ
ا إنفاق في الفس��اد،  ر، قال: »التبذير يدعو إليه الش��يطان؛ لأنَّه إمَّ الت��ي يتَّس��م عليها المبذِّ
ات، فيعطَّل الإنف��اق في الخ�ير، وكلُّ ذلك يُرضي  ��ا إسراف يس��تنزف المال، والل��ذَّ  وإمَّ

الشيطان«))).

ري��ن بإخوان الش��ياطين،  وأش��ار ن��اصر م��كارم الش�يرازيّ إلى نكت��ة تش��بيه المبذِّ
��م كفروا بنع��م الله، إذ وضعوها في غير  ري��ن إخِوان الش��ياطين، فذلك لأَّهن ق��ال: »المبذِّ
مواضعه��ا. ثمّ إنَِّ اس��تخدام )إخِ��وان( تعني أنَّ أعماله��م مُتطابقة ومتناس��قة مع أعمال 
م قرناء وجلساء للشيطان في   الش��يطان، كالأخوين اللذين تكون أعمالهما مُتشابهة، أو أَّهن

اعي ونجاح الساعي: 80. ة الدَّ ))) عدَّ
اف: 436/3.  ))) الكشَّ

))) التحرير والتنوير: 217-216/8. 
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الجحيم«))).

رين، والشياطين، كِلاهما  ويظهر أنَّ الش�يرازيّ قد فطن للعلاقة التش��بيهيَّة بين المبذِّ
متجاوزان الحدّ، وخارجان عن القانون الطبيعيّ المنطقيّ.

المطلب الثالث: حُبُّ الدنيا
ـَرَكه؛  إنَّ حُبّ الدنيا هي الوسيلةُ المؤثِّرة التي يوظِّفها الشيطانُ لإيقاع بني آدم في ش
رن��ا القرآن الكريم م��ن الدنيا وما فيها كث�يرًا، قال تعالى:  وذل��ك بتزيينه��ا لهم، وقد حذَّ
ۇ﴾  ۇ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ  ۓۓ  ے  ے  ھ  ھ  ھ  ھ   ﴿ہ 
)آل عم��ران: 185()))، فالدني��ا القريب��ةُ الأج��ل؛ أي: إَّهن��ا قص�يرةُ الأم��د، س��تنتهي 
نا نعي��ش فيها وع�ىل أرضها،  ��ا قريب��ة منَّ��ا قربً��ا مكانيًّ��ا؛ على أس��اس أنَّ بسرع��ة، أو إَّهن
��ا قريب��ةٌ في متن��اول الي��د، أو ه��ي واطئ��ة المكان��ة )دنيَّ��ة( أو )دنيئ��ة(؛ بمعن��ى  أو إَّهن
، فهي أمد  ّ ا كان المعن��ى، فالأمرُ واض��حٌ فيها وجَ�لِ�ِي حق�يرة خسيس��ة، لا قيمة له��ا، وأيًّ
م ما نس��تطيع وص��ولًا إلى الحياة )الآخ��رة(؛ التي هي  ولي��س أب��دًا، نحن نعيشُ��ها لنقدِّ
 :ة، وإنَّ أح��قَّ م��ا قي��ل في وصف ه��ذه الحي��اة الدنيا، هو ق��ول بديعه��ا))) الله��  أبديَّ
)الأنع��ام:   ﴾ ے  ے  ھھ  ھ  ھ  ہ  ہ  ہہ  ۀ  ۀ  ڻ  ڻ   ﴿ڻ 

.)32

إنَّ ه��ذا الحُبَّ قد فاق حُبَّه��م للنعيم المقيم الذي في الآخ��رة، قال تعالى: ﴿ڳ 
ڻ﴾  ڻ  ڻ  ں  ں  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ڳ  ڳ  ڳ 

)النحل: 107(.

))) الأمثل في تفسير كتاب الله المنزل: 435/8.
))) التفسير الكبير )مفاتيح الغيب(: 1325/1.

))) بديعها: خالقها من العدم.
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وم��ن الاستش��هادات القرآنيّة التي ن��دّت في الخطاب الأخلاقيّ عند الش��يخ ورّام 
، ما جاء في باب )حُ��بُّ الدنيا(، قال:»اعلمْ أن الخلق في ذلك يتفاوتون فمنهم مَنْ  ّ الح�لّ�ّي
رُ أَلْفَ سَ��نةٍَ( ومنهم  يأمل البقاء ويش��تهي ذلك أبدًا قال الله تعالى: )يَوَدُّ أَحَدُهُمْ لَوْ يُعَمَّ
مَنْ يأمل البقاء إلى الهرم وهو أقصى العمر الذي شاهده ورآه وهو الذي يحب الدنيا حبًّا 
شديدًا )...( ومنهم مَنْ يأمل إلى سنة فلا يشتغل بتدبير ما وراءه ولا يقدر لنفسه وجودًا 
في عام قابل، ولكن هذا يستعد في الصيف للشتاء وفي الشتاء للصيف فإذا جمع ما يكفيه 
لس��نته اش��تغل بالعبادة، ومنهم مَنْ يرجع أمله إلى يوم وليلة فلا يس��تعد إلا لنهاره وأما 

الغد، فلا«))).

ينطلق الش��يخ ورّام في اس��تظهار المتلبّسين في حُبّ الدنيا في عرض أحوالهم، وبيان 
مراتبه��م، منه��م مَنْ يأم��ل البقاء ويش��تهي ذلك أب��دًا، ومنهم من يحل البق��اء إلى الهرم 
وهو)أق�ىص العمر(، ومنهم من يحل إلى س��نة واحدة، ومنهم إلى ش��هر، ومنهم إلى يوم 

وليلة.

ويتحصّل من قول الش��يخ الطّوسّي أنّه جَعَ��ل المخصوصين بالخطاب القرآنّي وهم 
اليهود، الذين أحبوا الدنيا حبًّا جًما، وتأويل الآية: )وما طول العمر بمبعد من عذاب الله 

ولا منجه منه، لأن لا بدّ للعمر من الفناء فيصير إلى الله تعالى( ))).

وتَيَقّنَ الطاهرُ بنُ عاشورٍ على حرص هؤلاء على الخلود في الدنيا، وتعلّقهم الشديد 
به��ا، وأن دلالة الفعل)يَوَدّ( بيانٌ راس��خ وواض��حٌ لرغبتهم على الحي��اة وتحقيق النوعيّة 

المرادة في هذه الحياة، وأنهم لم يبلغوها مبلغ الطمع فيها ))).

))) تنبيه الخواطر ونزهة النواظر: 25-24/2.
))) التبيان في تفسير القرآن: 357/1. 
))) ينظر، التحرير والتنوير: 393/1.
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ّ في باب حُ��بُّ الدنيا: »ما جاء في  ام الِحلِّي ومن الآيات التي استش��هد بها الش��يخ ورَّ
 تأوي��ل قول��ه تع��الى: ﴿ژ ڑ ڑ ک ک ک﴾ )التكاث��ر: 1-2(، قيل: 

ة حتَّى صاروا من أهل القبور«))). ما زالوا يتباهون بالكثرة والعزَّ

ة، وهو زائل؛ لأنَّ مصيرهم  ام أنَّ التباهي يكون في الكثرة، والع��زَّ د الش��يخ ورَّ يؤيِّ
إلى القبور.

ـ��رف إلى اللهو، وه��و الانصـراف إلى   وي��رى الش��يخُ الط��وسّي أنَّ الإلهاء »هو الصَّ
الم��ال  وكث��رة  المناق��ب،  بكث��رة  يك��ون  والتباه��ي  اله��وى،  إلي��ه  يدع��و   م��ا 

والعدد«))).

واستش��عر الزمخ�رشيّ ال��دلالات القرآنيَّة في الن��صِّ المبارك، قال:»أله��اه عن كذا 
وأقهاه: إذا ش��غله، و)التكاثر( التباري في الكثرة، والتباهي بها، وأن يقول هؤلاء: نحن 
أكثر، وهؤلاء: نحن أكثر، منفقين أعماركم في طلب الدنيا، والاس��تباق إليها، والتهالك 

عليها«))).

باعُ الهوى المطلب الرابع: اتِّ
ي بذلك؛ لأنَّه يهوي  هْوة، وقيل: سُمِّ . الهوى لغةً: الهوى هو ميل النفس إلى الشَّ ًال أوَّ

بصاحبه إلى خوالق الشيء، ومهاوي الرذائل))).

وقال اب��نُ منظورٍ: »الهوَى مقصور: هَوَى النَّفْ��س، وإذِا أَضفته إلِيك قلت هَوايَ، 
، وهَ��وى النفسِ:  : الَمهْوِيُّ ، والهَ��وِيُّ ��ـرِّ والهَ��وى: العِشْ��ق يك��ون في مداخل الخير والشَّ

))) تنبيه الخواطر ونزهة النواظر: 226-225/3.
))) التبيان في تفسير القرآن: 383/10.

اف: 321/7. ))) الكشَّ
))) ينظر: مفردات ألفاظ القرآن: 1543/1.
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إرِادتها والجمع الأهَْواء«))). نَلْمَحُ في ظلِّ ابن منظور الدلالة الرئيسة للهوى، وهي محبَّة 
ة أنَّ الهوى: »ميلُ النفس  الإنس��ان الشيء، والغلبة على النفس��ه، ويرى ابن القيِّم الجوزيَّ
ْ��وَى، هوًى مثل عَمِيَ يَعْمَى عمً��ى، وأما هَوَى يهوي بالفتح  إلى ال�يشء، وفعله هَوِيَ َهي
، ويُقال: الهوى أيضًا على نفس المحبوب، ويقال:  فهو السقوط، ومصدره الهوي بالضمِّ
ته ومحبوبته، وأكثر ما يس��تعمل في الحُبِّ المذموم  هذا هوى فلان، وفلانة هواه أي: مهويَّ

)...(، وقد يُستعمل في الحبِّ الممدوح استعمالًا مقيَّدًا«))).

ويب��دو أنَّ اب��ن القيم قد أفاد م��ن الفعلَين )هَ��وَى، هَويَ( في رَصْد دلالة العش��ق 
للشيء، والميل له، عشقًا وميلًا مذمومَين.

ه من الش��هوات من غير  ثانيًا. الهوى في الاصطلاح: هو ميلان النفس إلى ما تس��تلذُّ
))). وقال الحرالـيّ: »نزوع النفس لس��فل ش��هواتها في مقابلة معتلي الروح  ��ـرِّ داعي��ة الشَّ

المنبعث انبساطه«))).

ف الهاشميّ الهوى، بأنَّه: »الميل والحبُّ والتعلُّق بالشهوة التي تؤدِّي بالإنسان  وعرَّ
إلى الهلاك«))).

ب��اع الهوى، وأُمِرَ بالعدل  ر الإنس��ان، مَن اتِّ وقَ��دْ ذُمَّ الهوى في القرآن الكريم، وحُذِّ
واجتن��اب الهوى في الحك��م، وإنَّ منبع الهوى يُطِبْعُ هواه، ق��ال تعالى: ﴿ئو ئو ئۇ 

ئۇ ئۆ ئۆ ئۈ ئۈ ئې﴾ )الفرقان: 43())).

))) لسان العرب: 371/15.
))) روضة المحبِّين ونزهة المشتاقين: 23-22.

))) التعريفات: 320/1.
ـات التعاريف: 744/1. ))) التوقيف على مهمَّ

))) موسوعة الآداب والأخلاق: 678. 
))) تفسير ابن كثير، ج2، ص433. 
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، ما  ّ وم��ن الاستش��هادات القرآنيَّ��ة التي وقفنا عليه��ا في الخطاب الأخلاق��يّ الِحلِّي
ام الأخلاقيّ، قال في باب مجامع اله��وى: »فانظر إلى قول الله  ج��اء في خطاب الش��يخ ورَّ
تع��الى: ﴿ئو ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ ئۈ ئۈ ئې ئې ﴾ )النازع��ات: 40-41( ومجامع 

الهوى خمس��ة أمور وهي م��ا جمعه الله تعالى في قول��ه: ﴿ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ 
ا  ڦ ڦ ڦ ڦ ڄ ڄ ڄڄ﴾ )الحديد: 20(، فهذه بيَّنها الله تعالى أَّهن
للدنيا، والذي هو لله تعالى، فهو قدر الضرورة، وما لا بدَّ منه من مسكن وملبس ومطعم 
ومشرب، والحزم في الحذر والتقوى، وأخذ هذه الأس��باب بقدر الحاجة اقتداءً بالأنبياء 

والأولياء، إذ كانوا يردون أنفسهم إلى حدِّ الضرورة«))).

ام جام��ع الهوى في ضوء تفس�ير القُرْآن بالقُ��رْآن، إذ عاين  إذ اسْ��تَجَمَع الش��يخُ ورَّ
النصَّ القُ��رْآنّي: ﴿ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ ڦ ڦ ڦ ڄ ڄ 

ڄڄ﴾ )الحديد: 20(.

ويرى الش��يخ الطوسّي أنَّ الدنيا لا بقاء لها، ولا دوام، فاللعب واللهو زائلان، وأنَّ 
التفاخر مصيره الزوال والاندراس))).

ر البيانّي لحال الدنيا، قال:  ويتج�َّى�لَّ العرض البيانّي عند الزمخ�رشيّ، في ضوء التصوُّ
يها مع قلَّة جدواها بنبات أنبته الغيث، فاستوى واكتهل  »وشبَّه حال الدنيا وسـرعة تقضِّ
ار الجاحدون لنعم��ة الله فيما رزقهم من الغي��ث والنبات، فبعث عليه  وأُعجِ��ب به الكفَّ
العاه��ة، فهاج واصفرَّ وص��ار حطامًا؛ عقوب��ةً لهم على جحودهم، ك�ام فعل بأصحاب 

الجنَّة، وصاحب الجنَّتَين«))).

))) مفردات ألفاظ القرآن: 417/1.
))) ينظر: التبيان في تفسير القرآن: 516/9، ومجمع البيان: 358/9.

اف: 500/6.  ))) ينظر: الكشَّ
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ـرفيَّ��ة لصيغة )التكاثر( صيغ��ة )تَفَاعُل(، فهي  وأفاد ابنُ عاش��ورٍ م��ن الدلالة الصَّ
للمبالغ��ة في الانكباب على الفعل، والمبالغة في الحصول علي��ه، فالمتكاثر ينزل منزلة من 
يغال��ب غيره في كثرة الشيء، فإنَّه يكون الأكثر من��ه عنده، فكان المرء ينظر في الكثرة من 
الأم��ر المحبوب إلى امرىء آخر له الكثرة منه، ثمَّ ش��اع إطلاق صيغة التكاثر، فصارت 
 تُس��تعمَل في الح��رص ع�ىل تحصي��ل الكثير م��ن غير مراع��اة مغالب��ة الغ�ير ممَّن حصل 

عليه))).

المطلب الخامس: الظلم

. الظل��م لغةً: الظلم ضدُّ العدل، قال اب��ن فارس:»الظاء واللام والميم أصلان  ًال أوَّ
صحيح��ان، أحدهم��ا: خ�الف الضي��اء والن��ور، والآخر: وض��ع الشيء غ�ير موضعه 

يًا«))). تعدِّ

ي��ان الدلال��ة الم��راد م��ن  ويظه��ر أنَّ الأص�الن اللذَي��ن ذكرهم��ا اب��ن ف��ارس يؤدِّ
ة الحقِّ   الظل��م، ضد الظ��اء والنون، ووضع ال�يشء في غير موضعه، وانصرافه ع��ن جادَّ

والصواب.

، أو مجاوزة  ف في حقِّ الغ�ير بغير ح��قٍّ ثانيً��ا. الظل��م في الاصطال�ح: ه��و التصـ��رُّ
ي ع��ن الح��قِّ إلى الباط��ل، وهو الَج��ور)))،  )))، وقي��ل: الظل��م عب��ارة ع��ن التعدِّ الح��قِّ
��ه بنق��صٍ أو زي��ادةٍ أو ع��دولٍ ع��ن زمن��ه)))، وقي��ل:  وقي��ل: وض��ع ال�يشء بغ�ير محلِّ

))) ينظر: التحرير والتنوير: 410-409/11.
))) معجم مقاييس اللغة: 469-468/3.

))) ينظر: جامع العلوم والحكم: 211.
))) ينظر: التعريفات: 48.

ـات التعاريف: 231. ))) ينظر: التوقيف على مهمَّ
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ف في ح��قِّ الغ�ير، ومج��اوزة ح��دِّ   الظل��م وض��ع ال�يشء في غ�ير موضع��ه، والتصـ��رُّ
الشارع))).

ق العل�امء بين الظل��م والجور؛ فالجور خ�الف الاس��تقامة في الحكم، وفي  وق��د فرَّ
السيرة السلطانيَّة تقول: جار الحاكم في حكمه، والسلطان في سيرته؛ إذا فارق الاستقامة 
في ذلك، والظلم ضرر لا يستحق ولا يعقب عوضًا سواء كان من سلطان، أو حاكم أو 
ى جورًا، فإن أخذ ذلك  ، ولا تسمَّ ى ظلمًا غيرهما، ألا ترى أن خيانة الدانق والدرهم تسمَّ
، والجور  ي جورًا، وهذا واضح، وأصل الظلم نقصان الحقِّ على وجه القهر أو الميل سُ��مِّ
، من قولنا: جار عن الطريق إذا عدل عنه، وخلف بين النقيضَين فقيل  العدول عن الحقِّ
في نقيض الظل��م الأنصاف، وهو إعطاء الحقِّ على التمام، وفي نقيض الجَور العدل، وهو 

.((( العدول بالفعل إلى الحقِّ

��دًا الله تع��الى الظالم�ني، واصفً��ا  وق��د وَردَ ذَمُّ الظل��م في الق��رآن الكري��م، متوعِّ
ڄ﴾  ڄ  ڄ  ڄ  ڦ  ڦ  ﴿ڦ  تع��الى:  ق��ال  أيضً��ا،  بالظل��م   المع��اصي 

)الطلاق: 1(.

ومن الاستشهادات القرآنيَّة في هذا المطلب، ما جاء في باب الأمر بالمعروف والنهي 
ام: »إنَّ الأمر بالمع��روف والنهي عن المنكر س��بيل الأنبياء،  ع��ن المنك��ر، قال الش��يخ ورَّ
ومنهاج الصالحين، فريضة عظيمة، بها تُقام الفرائض، وتأمين المذاهب، وتحلّ المكاسب، 
وتردُّ المظالم، وتعمر الأرض، وتنتصف بها الأعداء، ويس��تقم الأمر، فأنكروا بقلوبكم، 
��وا بها جباههم، ولا تخافوا بالله لومة لائ��م، فإن اتَّعظوا وإلى  والفظوا بألس��نتكم، وصكُّ

الح��ق رجع��وا، ف�ال س��بيل عليه��م: ﴿ى ى ئا ئا ئە ئە ئو ئو ئۇ 

))) ينظر: الكليَّات: 594، وينظر: موسوعة الآداب والأخلاق الإسلاميَّة: 694.
ة: 385. ))) ينظر: معجم الفروق اللغويَّ
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ئۇ ئۆئۆ ئۈ ئۈ ئې ئې﴾ )الش��ورى: 42(، فهنال��ك فجاهدوه��م بأبدانهم، 

، ولا مريدين بالظلم غفرًا،  وأبغضوهم بقلوبكم، غير طالبين س��لطانًا، ولا باغين م��الًا
حتَّى يفيئوا إلى أمر الله، ويمضوا على طاعته«))).

ام حقيق��ة أنَّ الأم��ر بالمع��روف والنه��ي ع��ن المنك��ر س��بيل  ��م الش��يخ ورَّ إذ ترسَّ
ة  ْ��ج س��بيل الأنبي��اء والرس��ل والأئمَّ  لمن��ع الظل��م، وإحق��اق الع��دل، والس�ير ع�ىل َهن

والمصلحين.

الن��اس  ظلَ��مَ  م��ن  كلِّ  ع�ىل  واقع��ان  والعق��اب  الإث��م  »أنَّ  الط��وسّي   وي��رى 
ابتدءًا))).

وحكم هذه الآية يشمل ظُلم المشركين للمسلمين، ويشمل ظلم المسلمين بعضهم 
بعضًا؛ ليتناسب مضمونها مع الجميع«))).

ومن الاستشهادات القرآنيَّة في هذا المطلب، ما رَصَدْناه في الخطاب الأخلاقيّ عند 
د أنَّ الله لو حملنا على عدله  اب��ن ط��اووس، قال في وصيَّة لابنه: »واعلم يا ولدي محمَّ
س��اعة دون س��اعة، من ليل أو نهار، ما أبقانا أبدًا، وكان أمرنا قد آل إلى الهلاك والدمار، 
ه أبدًا، في اطلاِّعه علينا، وحضورنا بين يديه بمقدار التفاوت بين عظمته  لأنَّنا لا نوفيه حقَّ
وجلالت��ه، وبين ما نعمله من اطلاِّع غيره علين��ا، أو حضورنا بين يدَي غيره من مماليكه 
الفق��راء إليه، ولا نب��ذل الجهد في زيادة تعظيمه عليهم، وربَّما اش��تغلنا بهم عنه، وجعلنا 
ظهر لس��ان حالنا إليه، ووجهنا إليهم، فلو سلبنا نفوسنا، وكلّ ما أحسن به إلينا، وقطع 
ين، فكيف  خبزنا وكسوتنا، وحبس��نا في مطمورة الغضب علينا، كنَّا والله لذلك مستحقِّ

))) تنبيه الخواطر ونزهة النواظر: 398-397/2.
))) مجمع البيان: 51/9.

))) التحرير والتنوير: 146/13.
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تن��ا التي هي من��ه، وعقولنا الموهوبة عن��ه؟ حتَّى صرنا نق��دم أن تكون بحرمته  حملن��ا قوَّ
اك أن ته��ون بذلك كما يفعله الجاهلون به  اك ثمَّ إيَّ مس��تخفِّين، ولمؤاخذته متعرضِين، فإيَّ

��ى بهم فإنَّه يق��ول: ﴿ڎ ڎ ڈ ڈ ژ ژ ڑ  والغافلون، ولا تتأسَّ
ڑ ک﴾ )الزخرف:39(«))).

ويب��دو أنَّ ابن طاووس قد عَمَ��ل آليَّة الِحجَاج من أجل الوص��ول إلى دلالة المراد، 
والفَهْم السريع، فالله بعد أن خلق الإنس��ان، وهيَّأ له ش��ؤون الحي��اة كلَّها، كان عليه أن 
ا بحرم  يعدل ويس�ير بين الناس بس�يرة محمودة، وس��لوك معقول، لا أن يكون مس��تخفًّ

.الله

وه��ذا التعليل والِحجَ��اج التفت إلي��ه الطباطبائيّ فيما بعد، ق��ال: »إذ ظلمتم واقع 
موقع التعليل«))).

ومن الاستش��هادات القرآنيَّة التي وقفنا عليها في الخط��اب الأخلاقيّ الطاووسّي، 
، قال:  َْىص م��ا جاء في وصيَّة ابن طاووس لابنه في ش��كر المنعم؛ لأنَّ نَعِمَ��ه لا تُعدُّ ولا ُحت
»ف��إن كان وقت بلوغك إلى خلع شرف الألباب وتحف الآداب ما هو زمان ش��اغل من 
الفرائض والنوافل الظاهرة، فابدأ بذِكر ما عمل معك من النِّعم السالفة والحاضرة، فإنِّي 
ر يا ولدي جمَّلك الله  فني بها بلس��ان حال عنايته الباهرة، فتذكَّ أذكر لك منها جملة عرَّ
بتذك�يره لك، وعنايته بك أنَّه في المعن��ى خدمك، وله المثل الأعلى بشرفك بمعرفته، 
وقبل أن يتحفك بالس��عادة بخدمته بأن بنى لك الس�اموات والأرَض�ني بيدِ قدرته، ولم 
ته، وأجرى لك البحار، وش��قَّ  يتَّ��كل إكرام��ه لك بذلك إلى ملائكت��ه، ولا بأحد من بريَّ
ر الديار، وجعل الشمس والقمر سراجًا  الأنهار، وغرس الأشجار، وأخرج الثمار، وعمَّ

ة لثمرة المهجة: 154-153. ))) كشف المحجَّ
))) الميزان في تفسير القرآن: 54/18.
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ٺ﴾  ٺ  ٺ  ٺ  ڀڀ  ڀ  ڀ  پ  پ  ﴿پ  والنه��ار:  للي��ل 
)إبراهيم: 34(«))).

المعنى المس��تفاد من النصِّ القُرْآنّي هو أنَّ الإنس��ان على الرغم من النِّعم التي خلقها 
الله له، إَّال أنَّه ظلم لنفسه وغيره، كفور لنعَِم الله، غير مؤدٍّ لشُكرها))).

ة لثمرة المهجة: 144. ))) كشف المحجَّ
))) التبيان في تفسير القرآن: 294/6.
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خاتمة البحث ونتائجه

نحمد العلّي القدير أن أوصلنا إلى نهاية هذا البحث الموس��وم بـ)المفاهيم الأخلاقيَّة 
في الخط��اب الأخلاقيّ عن��د علماء الِحلَّة- ق��راءة تحليليَّة(، ولا بدَّ ل��كلِّ عملٍ من نتائج 

ة، من ذلك: واستخلاصات مهمَّ

الأولى: تبيَّـن لنا أنَّ الخطاب الأخلاقيّ عند علماء الِحلَّة كان يمور بمفاهيم أخلاقيَّة 
ة  ؛ لما لها من آث��ار تربويَّ عالي��ة المضم��ون، عظيمة الجوه��ر، وإنَّ الاب��راق فيها أمرٌ مه��مٌّ

ي. واجتماعيَّة في المتلقِّ

ا في التصنيف والتأليف  يَّة قد أسهمت إسهامًا كبًير الثانية: ظهر لنا أنَّ المدرس��ة الِحلِّ
ة  ، وكتاب المحجَّ ّ ام الِحلِّي في الكتب الأخلاقيَّة، ولاس��يما كتاب تنزيه النواظر للش��يخ ورَّ

، وغيرها. ّ ة الداعي لابن فهد الِحلِّي لثمرة المهجة للسيِّد علّي بن طاووس، وعدَّ

اليَّة  ا ذات فعَّ يَّة أَّهن الثالثة: نلح��ظ في ظِلال الوقوف على الخطابات الأخلاقيَّ��ة الِحلِّ
ة بنص��وص القرآن الكري��م؛ لما يمثِّله كت��اب الله تعالى من منظوم��ة أخلاقيَّة  استش��هاديَّ

ة معجزة؛ لذلك توافر علماء الِحلَّة على تقنيَّة الاستشهاد القرآنّي في خطاباتهم. وتربويَّ

م  س��نا في ض��وء الوقوف على الخطابات الأخلاقيَّة عن��د علماء الِحلَّة أَّهن الرابعة: تلمَّ
عقدوا مباحث ومطالب للقيم الأخلاقيَّة الإيجابيَّة )الفضائل(، وكذلك عقدوا مباحث 
ة في البحث  ومطال��ب للقي��م الأخلاقيَّة الس��لبيَّة، وه��و ضرب من الثنائيَّ��ات المتض��ادَّ

العلميّ، من أجل الوصول إلى عقد المقابلات والموازنات بينها.
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ى لنا التحليلُ الباصـر والتفس�ير المعجب للقيم التي تمَّ استعراضها  الخامس��ة: تبدَّ
من خطابات علماء الِحلَّة الأخلاقيَّة، وهو أمارة على عقليَّتهم الثاقبة، ورؤيتهم الباصـرة 

في الوقوف على فلسفة هذه القيم الأخلاقيَّة، إن إيجابيَّة، وإن سلبيَّة.

وآل��ه  ��د  محمَّ ع�ىل  الله  وص�َّى�لَّ  العالم�ني،  ربِّ  للهِ  الحم��دُ  أنِ  دعوان��ا   وآخ��ر 

الطاهرين.
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الم�صادر والمراجع

* القرآن الكريم.

• الّي، أبو حامد )ت505ه��ـ(، دار الكت��ب العربيَّة، 	 إحي��اء عل��وم الدين، الغ��زَّ
بيروت، )د.ت(.

• ��د بن حبي��ب البصريّ 	 أدب الدني��ا والدي��ن، ط1، الم��اورديّ، ع�يّل ب��ن محمَّ
)ت450هـ(، دار الكتب العلميَّة، بيروت، 1407هـ/1978م.

• أسرار الشريع��ة وأط��وار الطريقة وأن��وار الحقيقة، الآملّي، حي��در بن علّي بن 	
د خواجوي، ط1، طهران، إيران، 1362ش. حيدر، تحقيق: محمَّ

• الأمثل في تفس�ير كتاب الله المنزل، الشيرازيّ، ناصر مكارم، ط1، تصحيح3، 	
مدرسة الأمام علّي بن أبي طالب، 1426هـ.

• الأن��ا والآخر من منظور قرآنّي، د. الس��يِّد عمر، دار الفكر، دمش��ق البرامكة، 	
ط1، 1429هـ/2008م.

• أني��س النفوس في تراجم آل طاووس، الأردكانّي، محم��ود البهبهانّي الحائريّ، 	
ط1، مطبعة دار الهدى، قم، 1382هـ.ش.

• د 	 مة محمَّ ة الأطهار، المجل�يّس، العَّال بحار الأن��وار الجامعة لدرر أخب��ار الأئمَّ
سة الوفاء، بيروت،  د باقر بهبوديّ، ط2، مؤسَّ باقر )ت1111هـ(، تحقيق: محمَّ

1403هـ/1983م.
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• البحر المحيط، الأندلسّي، أبو حيَّان بن موس��ى ب��ن علّي )ت745هـ(، تحقيق: 	
د جميل، ط1، دار الفكر للنشر والتوزيع، بيروت، 1420هـ. صدقي محمَّ

• ��د الطاه��ر )ت1973م(، ط1، الدار 	 التحري��ر والتنوي��ر، اب��ن عاش��ور، محمَّ
التونسيَّة للنشر والتوزيع، 1984م.

• التحقيق في كلمات القرآن الكريم، المصطفوي، الش��يخ حسن )ت1426هـ(، 	
س��ة الطباعة والنشر، وزارة الثقافة والإرش��اد الإسلاميّ الإيرانّي،  ط1، مؤسَّ

1416هـ.

• د الشري��ف )ت816 هـ(، تحقيق: د. عبد 	 التعريف��ات، الجرجانّي، علي بن محمَّ
الرحمن المرعشّي، ط2، دار النفائس للطباعة والنشر، 1428هـ/2007م.

• د 	 التفس�ير الكب�ير )مفاتيح الغيب(، ال��رازيّ، فخ��ر الدين، أبو عب��د الله محمَّ
ابن عمر بن الحس��ن )ت606ه��ـ(، ط3، دار إحياء ال�رتاث العربي، بيروت، 

1420هـ.

• ام بن أبي فراس )ت605هـ(، 	 ، الش��يخ ورَّ ّ تنبيه الخواطر ونزهة النواظر، الِحلِّي
س��ة الأعلميّ، ب�يروت، 1431هـ/  د م��ال الله، ط1، مؤسَّ تحقيق: باس��م محمَّ

2013م.

• د بن تاج العارفين المناوي 	 ت التعاريف، عبد الرؤوف، محمَّ التوقي��ف على مهَّام
القاه��ريّ )ت1031ه��ـ(، ط1، دار الكت��ب العلميَّ��ة، ب�يروت، 1410هـ/ 

1990م.

• مة 	 م ل��ه: العَّال د مه��دي )ت1209هـ(، قدَّ جامع الس��عادات، النراق��يّ، محمَّ
سة الأعلميّ، بيروت،  د كلانتر، مؤسَّ ر، علَّق عليه: محمَّ د رضا المظفَّ الشيخ محمَّ

1988م/1408هـ.



مةٌ تُعنى  ةٌ محكَّ مجلَّةٌ فصليَّ
 

راثِ الِحلِّيّ بالتُّ 154

المفاهيم الأخلاقيَّة في الخطاب الأخلاقيّ عند 
علماء الِحلَّة )قراءة تحليليَّة(

• د بن أحمد بن أبي بك��ر )ت671هـ(، 	 الجامع لأح��كام القرآن، القرطب��يّ، محمَّ
ة، القاهرة، ط2،  تحقي��ق: أحمد البردونّي وإبراهيم أطفيش، دار الكت��ب المصريَّ

1384هـ/1964م.

• روح المعاني لتفس�ير القرآن العظيم والس��بع المث��اني، الآلوسّي )ت1270هـ(، 	
ب�يروت،  العلميَّ��ة،  الكت��ب  دار  الب��اري عطيَّ��ة، ط1،   تحقي��ق: ع�يّل عب��د 

1415هـ.

• حاح ت��اج اللغة وصحاح العربيَّة، الجوهريّ، أبو نصر إس�امعيل بن عماد 	 الصِّ
الجوه��ريّ )ت393هـ(، تحقيق: أحمد عبد الغفور عط��ا، دار العلم للملايين، 

بيروت، 1407هـ/1987م.

• سة 	 ،أحمد بن فهد )ت841هـ(، ط1، مؤسَّ ة الداعي ونجاح الساعي، الِحلِّي عدَّ
الفكر الإسلاميّ، بيروت، 1431هـ/2010م.

• فت��ح الباري، العس��قلانّي، أحمد بن علّي ب��ن حجر)ت852ه��ـ(، تحقيق: عبد 	
د عب��د الباري، ومح��ب الدين الخطي��ب، ط1، دار  العزي��ز بن عب��د الله، ومحمَّ

المعرفة، بيروت، 1379هـ.

• في ظلال القرآن، س��يِّد قطب، قطب بن إبراهيم الش��اذلي )ت1386هـ(، دار 	
ة الأولى،  الشروق للطباع��ة والنشر، بيروت، ط32، طبعة جدي��دة تنشر للمرَّ

1423هـ/2003م.

• ��د بن يعقوب مجد الدين )ت817هـ(، 	 القام��وس المحيط، الفيروز آباديّ، محمَّ
س��ة الرس��الة للن�رش والتوزيع،  د نعيم العرقس��وسّي، ط8، مؤسَّ تحقي��ق: محمَّ

1426هـ/2005م.
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• ��اف، الزمخشريّ، أبو القاس��م محم��ود بن عمرو بن أحم��د )ت538هـ(، 	 الكشَّ
ط3، دار الكتب العربيَّة، بيروت، 1407هـ.

• 	 ، ّ ة لثمرة المهجة، ابن طاووس، رضّي الدين علّي بن موس��ى الِحلِّي كش��ف المحجَّ
سة بوستان كتاب، مركز  ون، ط3، مؤسَّ د حسُّ )ت664هـ(، تحقيق: الشيخ محمَّ

الطباعة والنشر التابع لمكتب الإعلام الإسلاميّ، 1430ق/1388ش.

• الكليَّ��ات، الكف��ويّ، أبو البق��اء أيُّوب بن موس��ى الحس��ينيّ )ت1094هـ(، 	
س��ة الرس��الة، بيروت،  ��د المصريّ، ط2، مؤسَّ تحقي��ق: عدن��ان درويش ومحمَّ

1419هـ/1998م.

• د ب��ن مك��رم الأفريقي المصريّ 	 لس��ان الع��رب، ابن منظور، جم��ال الدين محمَّ
)ت711هـ(، أدب الحوزة، قم، إيران، 1405هـ.

• مجم��ع البي��ان، الطبرسّي، أب��و علّي الفضل بن الحس��ن بن الفض��ل أمين الدين 	
)ت548ه��ـ(، ط1، دار العل��وم للتحقيق والطباعة والن�رش والتوزيع، ط1، 

2005م.

• محاس��بة الملائكة الكرام آخر كلِّ يوم من الذنوب والآثام، أو محاس��بة النفس، 	
ّ )ت664هـ(، تحقيق: الش��يخ  ابن طاووس، رضّي الدين علي بن موس��ى الِحلِّي
هادي حس��ن القبيسّي العاملّي، مجلَّة تراثنا، العددان الأول والثاني، 45 و46، 

م-جمادي الآخرة، 1417هـ. السنة الثانية عشر، محرَّ

• د ب��ن أبي بك��ر بن عب��د القادر 	 ح��اح، ال��رازي، أب��و عب��د الله محمَّ مخت��ار الصِّ
��ة، الدار  ��د، ط5، المكتبة العصريَّ )ت666ه��ـ(، تحقيق: يوس��ف الش��يخ محمَّ

النمودجية، لبنان، بيروت، 1420هـ/1999م.



مةٌ تُعنى  ةٌ محكَّ مجلَّةٌ فصليَّ
 

راثِ الِحلِّيّ بالتُّ 156

المفاهيم الأخلاقيَّة في الخطاب الأخلاقيّ عند 
علماء الِحلَّة )قراءة تحليليَّة(

• ف�ني، تعريب: عبد 	 الم��دارس الأخلاقيَّ��ة في الفكر الإس�الميّ، مجموع��ة المؤلِّ
الحسن بهبهاني بور، مراجعة وتقويم: مركز الحضارة لتنمية الفكر الإسلاميّ، 

ط1، بيروت، 2012م.

• ة، العس��كريّ، أبو هلال )ت400هـ(، تحقيق: مؤسس��ة 	 معجم الفروق اللغويَّ
النشر الإسلاميّ، ط1، قم، إيران، 1431هـ.

• د رواسي قلعة ج��ي )ت1435هـ/ 	 معج��م لغة الفقه��اء، ال��رواسّي، أ.د. محمَّ
2014م(، ط3، دار النفائس للطباعة والنشر، بيروت، 1431هـ/2010م.

• معج��م مقاييس اللغ��ة، ابن فارس، أحم��د بن فارس بن زكري��ا )ت395هـ(، 	
��د ه��ارون، مكتبة الإعلام الإس�الميّ، ق��م، إيران  تحقي��ق: عبد الس�الم محمَّ

1404هـ.

• د المعروف 	 مف��ردات ألفاظ القرآن، الأصفهانّي، أبو القاس��م الحس�ني ب��ن محمَّ
بالراغ��ب )ت502هـ(، تحقيق صفوان عدنان داودي، ط2، طبيعة النور، قم، 

إيران، 1427هـ.

• موس��وعة الآداب والأخلاق الإسلاميَّة، الهاش��ميّ عبد الله، دار السيِّدة رقيَّة، 	
ط2، 1438هـ/2017م.

• د حس�ني )ت1402هـ(، 	 المي��زان في تفس�ير الق��رآن، الطباطبائيّ، الس��يِّد محمَّ
إي��ران،  ق��م،  س�ني،  المدرِّ لجماع��ة  التابع��ة  الإس�الميّ  الن�رش  س��ة   مؤسَّ

)د.ت(.


