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التاريخ ال�صعري لمجلة تراث الحلَّة

ار د عل النجَّ الشاعر الأستاذ الدكتور أسعد محمَّ

2015/7/3م
التاريخ الهجري

ـــــرَه ـــــاخِ ــــةٌ ف ـــــةٌ عــــلــــمــــيَّ ـــــلَّ ــــــرَهمج زَاخ ــــاضــــجٍ  نَ رأيٍ  ـــكـــلِّي  ب
زَهـــــا شــكــلُــهــا قــــدْ  ـــانَ  ـــض ــاهــرَهفي رم عـــوةِ الــطَّ شــهــرِ الــتُّــقــى والـــدَّ
ــبــى ــجــت الُم ــةِ  ــل ــي ــل ب ــي  ــف ــت ــح نَ ــــرَهإذِ  ــــاط ع مـــيـــمـــونـــةٍ  ولادةٍ 
ــقــى ــتُّ ــرِ أُهـــــلُ ال ــخ ــل ـــرَهأَنـــشـــأهـــا ل ـــامِ ع دَارُهُ  تُـــــــراثٍ  سِــــفْــــرُ 
خــــوا ــدِ اســتــعــنــتُ قـــدْ أَرَّ ــواح ــال هب ــــــــاضَِ ــــةٌ نَ إصِـــــــــــــدارُهُ مجــــلَّ

1+301+78+1056=1436هـ

التاريخ الميلادي

ـــدْ شَــــــادَهُ أَهــــلُ الــتُّــقــى ــا قَــصَــدْمــركــزٌ ق ــح ــي ــفَ ـــةِ ال ـــلَّ ـــــتراثِ الح ل
ـــَ ـــمٌ وشِـــعـــرٌ قــــدْ سَ ـــل شَــدْفَــبـِـهــا عِ ـــدعـــو لــلــرَّ ــــــوزةُ تَ وبِــــا الح
ــا ــهَ ــظَ ــف ــــي يَ ــــــى المــــركــــزُ كَ حَسَدْوأَت ذِي  أَو  ــدٍ  ــاقِ حَ شُورِ  مِــنْ 
ـــةً ـــــةً عِـــلـــمـــيَّ ـــــلَّ ــدْأَنــــــشَــــــؤوا مَج ــهَ ــا مِـــثْـــلَ الــشَّ ــه ــروفَ وَنَـــــرى حُ
ـــــوا خُ ــا أَرِّي ــلــنَ ــــــومٌ( فــقُ ـــعَـــدْومَــــى )لَ الـــسَّ اثِ  الــــــــترُّ ــــةِ  مَجــــلَّ ذِي 
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�صر في المجلَّة ق�اعد النَّ

تستقبل مجلة تراث الحلَّة البحوث والدراسات الرصينة على وفق القواعد الآتية:

راس��ات أن تكون على نس��ق منهجيَّة البحث العلمي وخطواته . 1 يُش��رط في البحوث والدِّ
المتعارَف عليها عالميًا.

ة وسيلة نشر أخرى.. 2 مًا إلى أيَّ أن لا يكون البحث منشورًا، وليس مقدَّ

م البح��ث مطبوعًا على ورق )A4( وبنس��خ ثلاث، مع قرص مدم��ج )CD( بحدود . 3 يُق��دَّ
)5000-10000( كلم��ة، بخ��ط )Simplified Arabic(، وحجم )14(، على أن ترقَّم 

فحات ترقيمً متسلسلًا. الصَّ

��ص للبحث باللغة العربي��ة، وآخر باللغة الإنجليزي��ة، كلٌّ في حدود صفحة . 4 تقدي��م ملخَّ
مستقلة، على أن يحتوي الملخص عنوان البحث، ويكون بحدود )350( كلمة.

أن يُذك��ر في الصفحة الأولى من البحث عنوان واس��م الباحث/الباحثين، وجهة العمل، . 5
والعن��وان الوظيفي، ورقم الهات��ف المحمول، والبريد الإلكروني، م��ع مراعاة عدم ذكر 

اسم الباحث أو الباحثين في صُلب البحث، وعدم إيراد أي إشارة إلى ذلك.

يُش��ار إلى المصادر والمراجع جميعها بأرق��ام الهوامش التي تُنشر في أواخر البحث، وتُراعى . 6
ن: اسم الكتاب، واسم المؤلِّف،  الأصول العلميَّة المتعارفة في التوثيق والإشارة بأن تتضمَّ
فحة، هذا عند ذِكر  واس��م النَّاشر، ومكان النَّشر، ورقم الطَّبعة، وس��نة النَّشر، ورقم الصَّ
ر  ة، ويُكتفى بذكر اس��م الكت��اب، ورقم الصفح��ة عند تكرُّ ل م��رَّ المص��در أو المرج��ع أوَّ

استعمله.



د البحث بقائمة المص��ادر والمراجع منفصلة عن الهوام��ش، وفي حالة وجود مصادر . 7 ي��زوَّ
ةٌ بها منفصلة عن قائمة المص��ادر والمراجع العربيَّة،  ومراج��ع أجنبيَّة تُفرد لها قائم��ةٌ خاصَّ

تيب الألفبائي. ويراعى في إعدادهما الرَّ

��كل إلى . 8 تُطب��ع الجداول والصور واللوحات على أوراق مس��تقلَّة، ويُش��ار في أس��فل الشَّ
مصدرها، مع تحديد أماكن ظهورها في المتن.

ة الأولى، وأن يُشير . 9 ��يرة العلميَّة إذا كان الباحث ينشر في المجلَّة للمرَّ إرفاق نس��خة من السِّ
م إلى مؤتمر أو ندوة، ولم يُنشر ضمن أعملهم، كم يُش��ار إلى اس��م  فيم إذا كان البحث قد قُدِّ

ة جهة علميَّة، أو غير علميَّة قامت بتمويل البحث، أو المساعدة في إعداده. أيَّ

تُعبرِّ جميع الأفكار المنشورة في المجلَّة عن آراء كاتبيها، ولا تُعبرِّ لزِامًا عن وجهة نظر جهة . 10
الإصدار، ويخضع ترتيب الأبحاث المنشورة لموجبات فنيَّة.

ي، لبيان صلاحيَّته��ا للنَّشر، ولا تُع��اد البحوث إلى . 11 تخض��ع البح��وث لتقويم علم��ي سرِّ
أصحابها، سواء قُبلت للنَّشر أم لم تُقبل، وعلى وفق الآليَّة الآتية:

• ة أقصاها أسبوعان من تاريخ التَّسلُّم.	 يُبلَّغ الباحث بتسليم المادة الُمرسلة للنَّشر في مدَّ

• يُش��عَر أصحاب البحوث  المقبول��ة للنَّشر بموافقة هيأة التَّحري��ر على نشرها، وموعد 	
نشرها الُمتوقَّع.

• البح��وث التي يرى المقومون وجوب إجراء تعديلات أو إضافات عليها قبل نشرها، 	
دة، كي يعملوا على إعدادها نهائيًا للنَّشر. تُعاد إلى أصحابها، مع الملاحظات المحدَّ

• ��غ أصحابه��ا بعدم قبوله��ا للنشر، ولي��س لزامًا بيان أس��باب 	  البح��وث المرفوض��ة يُبلَّ
ذلك.

• يُشرط في قبول النِّشر موافقة خبراء الفحص.	

• يُمنح كلُّ باحث نسخة واحدة من العدد الذي نُشر فيه بحثه، ومكافأة ماليَّة.	



يُراعى في أسبقيَّة النَّشر:. 12

• البحوث المشاركة في المؤتمرات التي تقيمها جهة الإصدار.	

• تاريخ تسليم البحث لرئيس التَّحرير.	

• ل.	 تاريخ تقديم البحوث لكي تُعدَّ

• تنويع مجالات البحوث كلَّم أمكن ذلك.	

تُرسل البحوث على البريد الإلكروني للمجلَّة )turathhi@gmail.com(، أو تُسلَّم إلى . 13
مق��ر المجلَّة على العنوان الآتي: )الع��راق، محافظة بابل، الحلَّة الفيحاء، ش��ارع الطهمزية، 

مقابل المشفى الركي، مركز تراث الحلَّة(.









د رئي�ض التَّحرير كلمة ال�صيِّ

بِ�صْمِهِ تَعَالى

��لام على سيِّد الُمرس��لين وآله الطَّيِّبين الطَّاهرين أُمناء  لاةُ والسَّ الحمدُ لله ربِّ العالمين والصَّ
وَحيهِ وَخَزَنةِ عِلمِه.

ةِ– بابل قديم– بثرائها الحضاريّ وغِناها الفكريّ والمعرفّي، فكانت فيها  عُرف��تْ مدينةُ الحلَّ
أعظ��م حضارة عرفته��ا البشرية، وهي حضارة باب��ل التي ما زالت آثارها قائم��ة إلى يومنا هذا 
من��ذ تلك الق��رون البائدة ، فه��ي إذن لم تمتُ كم ماتت غيرها من حض��ارات العالم، بل أخذت 
ا نهضت ثانيةً  ت بمرحلة رقاد وسُ��بات، إلِاَّ أنهَّ بالتَّحول من نوع حضاريّ إلى نوعٍ آخر، وإنْ مرَّ
ة التَّجديد الفكري  نهضةً علميَّةً حقيقيَّةً، واس��تطاعت أن تقف ش��امخةً، آخذةً على عاتقه��ا مهمَّ
��بق بين المدن العلميَّة، فهي منذ تأسيسها وتمصيرها كانت روضة العلمء  والعلميّ، فكان لها السَّ
��عراء، ومحطَّ رِحال الطَّالبين، ومُتَّكأ العارفين، وأرضًا خصبة لجميع العلوم، فكُتب  ومَوئِل الشُّ
ياضيَّاتُ والهندسةُ والأدبُ  فيها الفِقهُ والأصُولُ والِحكمةُ والفلسفةُ، وكذا الفلك والطِّبُّ والرِّ
ةُ )تُراثِ الِحلَّةِ( على أيدي أبنائها من  خيَّة انطلقت مجلَّ شعرًا ونثرًا، ومن هذه المدينة الحضارية السَّ
الباحثين الأكاديميين، ليضع��وا القارئ الكريم أمام عظمة هذه المدينة في ضوء أبحاثهم القيِّمة 
صين��ة، لذل��ك حملنا طموحنا، وهو أيضًا طموح من ش��اركنا هذا اله��مَّ المعرفي، مِن قائمين،  الرَّ
مة(،لتُرَجم ذل��ك )الطُّموح(، وتظهر إلى  وباحث��ين، وأكاديمي��ين، في أن تولَد هذه المجلَّة )مُحكَّ
اهن،ولتعُمَّ  الملأ لتكون مأوًى رحْبًا لأبحاثٍ رصينة طالما ضاقت دونها باحة النَّشر الجامعي الرَّ

ة. بها الفائدة المرجوَّ

س��ة، على هذه  ونحنُ إذ نش��كرُ بكُلِّ حرفٍ وكلمةٍ، نكتبها أو نقولها، العتبة العبَّاس��يَّة المقدَّ



المبادرة التي أحيت فينا الأمل الأخضر بعطر نس��يم العنبر، نم��دُّ أيدينا، وندلو بدلونا في أعمق 
ازقين،  بحار المعرفة، ونس��رزق الله من دُرَرِها ما صفا، ومِ��ن لؤلؤها ما نَقي، وهو خيُر الرَّ

هنا، فهو نعِمَ الكريم. لنا، وإليه توجَّ فعليه توكَّ

��كر أن تُس��فح، ف��لا يليقُ س��فحُها إلِاَّ لصاحبِ الأي��ادي البيضاء،  وإذا كان لكلمت الشُّ
س��ة  ع��ي للعتبة العبَّاس��يَّة المقدَّ ��محة الغام��رة، س��محة المت��ولِّ الشرَّ  والعط��ف الأب��وي، والسَّ
م��ه للمركز وجه��وده البحثيَّ��ة، مِن ش��مولٍ برعايته،  ه(، لم��ا قدَّ ��يد أحم��د الص��افي )دام عزُّ السَّ
��كر والامتنان إلى مقام الأمين  م بالشُّ ومتابع��ةٍ كمتابع��ةِ الأبِ العطوفِ لبَِنيه. ولا يفوتنا أن نتقدَّ
مه مِن رعايةٍ ومتابعةٍ  د الأش��يقر )دام توفيقه(، لما قدَّ ��يد محمَّ س��ة السَّ العام للعتبة العبَّاس��يَّة المقدَّ
كر موصولٌ لصاحبِ  وتوجيهٍ، ساهمت في تقويم عمل المجلَّة، ورفدها بكلِّ ما هو قويم. والشُّ
ر الهلال  يخ عمَّ  القلبِ الواس��ع، س��محة رئيس قسم شؤون المعارف الإسلاميَّةِ والإنس��انيَّةِ الشَّ

صين،  )دام توفيقه(، لما بذلهُ مِن جهودٍ واس��عةٍ وحثيثةٍ في سبيل إنجاح هذا المشروعِ العلميِّ الرَّ
لًا وآخرًا، والحمدُ لله ربِّ العالمين. كر أوَّ فللَّه الحمد والشُّ

وا أياديهم الكَريمة معن��ا، لنزُيل غبار  وندع��و إخوانن��ا في طريق العلم والفكر إلى أن يم��دُّ
م��ن عن تُراثٍ في أعمق التاريخ قد دُفنِ، ليكتبوا بأُس��لوبهم الجدي��د تاريًخا كبيًرا من العلوم   الزَّ

ق��د س��طَّرته أيدي رج��الٍ صَدَقوا ما عاهدوا الله عليه، س��ائلين الم��ولى القدي��ر أن يوفِّقنا لما فيه 
يِّبيَن  دٍ وآلهِ الطَّ صال��ح دِيننا ودُنيانا، وآخر دَعوانا أنِ الحم��دُ لله ربِّ العالمين، وصلىَّ اللهُ على مُحمَّ

الطَّاهرين.

رئيس التحرير



 كلمة الهياأتين ال�صت�صارية والتحريرية
مة(( ))مجلة مركز تراث الحلَّة المحكَّ

جت عطاءها، بأن تكون  ت مدينة الحلَّة إحدى أهم المدن الإس��لاميَّة العلميَّة الت��ى توَّ عُ��دَّ
ياع،  حى لأربعة قرون خلت، كمَنفَذ وحيد لحمية الفكر الإس��لامى من التَّبعثر والضَّ قط��ب الرَّ
س��ة آثار  وكان لفض��ل علمئها، ورس��وخ عقيدتهم، الأثر الأك��بر فى تجنيب المنطقة والمدن المقدَّ
الغزاة وويلاتهم فى تلك الأوقات الحرجة، فتكاملت فى هذه المدينة العلمية كل أسباب التَّمكن 
والازدهار العلمى، وانتشرت مدارس العلم والفكر حتى أضحت مطلب الباحثين من كل بلاد 
المعمورة، كم امتازت مدرسة الحلَّة بطابعها المميَّز والخاص فى التَّصدى لنشر الفكر الإسلامى، 
ياع، انبرى مركز تراث  اء، وحمايته من التَّبعث��ر والضَّ وانبع��اث العلمء لإحياء هذا الفك��ر الوضَّ
��ة بالتَّصدى له��ذه المهمة الجليلة القدر بعمله المبارك فى إحياء علوم علمء الحلَّة، والكش��ف  الحلَّ
يت لكثرة علمئها وغزارة علمها ب�)مدينة العلم  عن كنوز المعرفة والثقافة والفقاهة، حيث س��مِّ

ور العلمى، والفكرى، والفقهى، والأدبى للعلمء الماضين والمحدثين. والعلمء (، وإبراز الدَّ

س��تهُ  إنَّ الحف��اظ على هذا ال��راث العلمى لهو من صميم عمل مركز تراث الحلَّة الذى أسَّ
ه(-  افي )دام عزُّ يد أحمد الصَّ عي السَّ سة- وعلى رأسها س��محة المتولِّ الشرَّ العتبة العبَّاس��يَّة المقدَّ
صين فى الدخول إلى  الحريص��ة على إحياء هذه العلوم والمعارف، وتش��جيع البحث العلم��ى الرَّ
لته من نقلة نوعيَّة  آفاق هذه الكنوز المعرفيَّة والعلميَّة، واس��تخراج مسبِّباتها وإبداعاتها، وماشكَّ
��هرة التى طفقت فى  فى طريق��ة البحث والتَّفكير والتَّميُّز، والتى أعطت هذه المدينة كلّ هذه الشُّ

آفاق البلاد الإسلامية.

وتأت��ى أهمي��ة هذه المجلَّة لتك��ون نافذة علمية تص��ب جلَّ اهتممها لن��شر البحث العلمى 



��ق ب��م جادت به أق��لام علمء الحلَّة، والدخ��ول إلى مضامين علومه��م، ومختلف الظروف  المتعلِّ
ل أُفقًا  ة، وتاريخيَّة(، ممَّا يشكِّ ة، وفكريَّ التى عاش��تها مدينة الحلَّة )سياسيَّة، واجتمعيَّة، واقتصاديَّ

فر العلمي. واسعًا للباحثين والكتَّاب فى رفد هذا السِّ

مة؟ إلى أين تمتدُّ اهتممات هذه المجلَّة المحكَّ

أن ح��ر الموج��ودات العلميَّة والمخطوطات والمآثر العلميَّة المنت��شرة، كانت مهمة المركز 
ة  اء لمختلف المخطوطات التى كانت مهمَّ الأوُلى، في إظهار ما خفي واستدل عنه بالبحث والشرِّ
مة  سة، وكان لزامًا على المركز أن يفتح نافذته العلميَّة المحكَّ ت العتبة العبَّاسيَّة المقدَّ سة من مهمَّ مقدَّ
قين من مختلف محافظ��ات العراق وجامعاته،  لإخراج ه��ذه العلوم على أيدى الباحث��ين والمحقِّ
ومراك��ز الأبحاث، بجولات التَّعري��ف التى انطلق بها المركز إلى جامعات الجنوب والوس��ط، 
لاس��تكتاب الباحثين فى علوم الأعلام الحلِّيين، وما سطَّرته أقلامهم فى مختلف صنوف المعرفة، 
ب فى حفريات الفكر  فضلًا عن تشجيع النتاج العلمى للموضوعات العلميَّة المعاصرة التى تُنقِّ
��ة والمدنيَّة التى تعكس جزءًا  صين، لاس��تجلاء العلوم الحضاريَّ الحض��ارى بالبحث العلمى الرَّ
ه هذه  مهمًّا من حضارة بلاد وادى الرافدين، وتؤس��س بداية الاهتمم بالتَّنوع الثَّقافى الذى تضمُّ
ل مهمة عظيمة تق��ع على عاتق الباحثين  المحافظة، ولعل التَّحرى العلمي الاس��تدلال سيش��كِّ
المتخصصين، مما يضيف معرفة أخرى جديدة إلى المعارف الإنسانية، والانجازات الفكرية التى 

تتميَّز بها مدينة الحلَّة.

وهذا ما يجعل المجلَّة تمتد الى دراسة الآتى:

ي��ون فى فروعها كافة، وتصانيف . 1 تبي��ان العلوم المختلفة التى تصدّى إليها العلمء الحلِّ
العلوم التى ميَّزتها عن غيرها من المدن الإسلامية.

مة الت��ى تبحث فى حض��ارة هذه المحافظ��ة بالبحوث . 2 ن��شر البح��وث العلميَّ��ة المحكَّ
الاس��تدلالية، وعك��س مديات التَّطور فى تناول الموضوع��ات المحدثة فى فنون الآثار 
الحضرية، واستكش��اف البحث الآث��ارى الذى يمتد من حض��ارات بابل وإنجازاتها 



المدنيَّة برؤيةٍ علميَّةٍ مُعاصرة.

استكش��اف ما ه��و غائب بالبح��ث العلمى من خ��لال تحقيق الآث��ار العلمية لهؤلاء . 3
الأعلام، وتقصِّ الظروف والمناخات التي عاشوا في ظلالها.

تحفي��ز الباحثين على دخول مضام��ير التحقيق المتخصص وفنون��ه، والمتعلق بالراث . 4
العلمي الذي تكتنزه معارفهم وعلومهم المتنوعة.

إضاءة المحطات الفكرية والجملية في الفنون العلمية التي تصدى إليها العلمء والأدباء . 5
الأعلام عبر تاريخهم.

دراسة الواقع التاريخي والاقتصادي والاجتمعي والثقافي لمدينة الحلَّة في ضوء البحث . 6
ق. الاستدلال المعمَّ

ر . 7 لت تطوُّ تنمي��ة البحث العلمي الرصين والنوعي، في مختلف الموضوعات التي ش��كَّ
المدينة والعمران الحضاري الذي تتميَّز به عِبر تاريخها الثَّر.

تكثي��ف البحث العلم��ي تجاه ما أنتجته أقلام المفكرين والأع��لام والفقهاء والأدباء، . 8
لك��ون النت��اج العلمي الم��دروس لا يتناس��ب مع مكانة ه��ذه المدينة وعط��اء علمئها 

الأعلام الذين برعوا في مختلف الموضوعات والعلوم.

��ب مجلة مركز تراث الحلَّة بالباحثين م��ن داخل العراق العزيز وخارجه، ومن مختلف  تُرحِّ
ل،  صينة التى ستشكِّ المؤسسات العلميَّة فى الجامعات والمراكز البحثية، لرفد المجلَّة بالبحوث الرَّ
��ص وطالب المعرفة، والمركز على  ارس والمتخصِّ في��م بعد، قاعدة معرفيَّ��ة وعلميَّة يفيد منها الدَّ
قة لتحقيقها، عِبر  استعداد لتزويد الباحثين بمختلف المصادر والمراجع والمخطوطات غير المحقَّ
يارة الميدانيَّة للمركز والمجلَّة، أو بمراس��لتهم على العناوين المثبَّتة فى متن المجلَّة، داعين المولى  الزِّ
قن��ا للعلم والعمل الصالحين، عس��ى أن ننال رض��اه، وإن رضاه لقريبٌ من  القدي��ر أن يوفِّ

دٍ وآلهِ الطَّاهرين. المخلصين، وآخر دعوانا أن الحمدُ لله ربِّ العالمين، وصلىَّ اللهُ على مُحمَّ
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اأ. م. د. ح�صن كاظم اأ�صد

الملخ�ض

كانت مدرس��ة بغداد مش��هورة بنش��اطها الفكري، حافل��ة بالفقه��اء والباحثين وحلقات 
الدرس ولكن س��قوطها على يد التتار )656-1258ه�(، أدى إلى انتقال العلمء منها إلى الحلة 
مما آل إلى ظهور مدرس��ة الحل��ة الفقهية، وعلى إثر ذلك اجتمع في الحل��ة عدد كبير من الطلاب 
والعلمء، اس��تقرت المدرس��ة العلمية في الحلة، فظهر فيها فقهاء كان له��م الأثر الكبير في تطوير 
مناهج الفقه والأصول الإمامي، وتجديد صياغة عملية الاجتهاد، وتنظيم أبواب الفقه، بحيث 

تميزت مدرسة الحلة بطابعها الخاص ما جعلها تفرق عن مدرسة بغداد.

وم��ن أولئك الأعلام الذي��ن خصصوا كتبهم باس��تنباط الأحكام، اب��ن المطهر الحلي )ت 
726ه�(، الذي تناول جملة من المس��ائل الفقهية عن المذاهب الإس��لامية، ففي علم الفقه غلّب 
العلامة أسلوب التّتبع والاستقراء والموازنة على معظم دراساته الفقهية، سواء من حيث الدّليل 
ع��لى الحكم والفت��وى أم من حيث نقله للآراء الأخرى. وهذا ما يتجلّى بوضوح في أكثر أبحاثه 
الفقهية من دون تعسّ��ف منه أو تكلف بل كان موضوعيًّاا في بحثه، فكان مفسًرا فقيهًا، بم أوتي 
من المبادئ العلمية، وكان له أثر مهم في إثراء الدّراس��ات الفقهية الاس��تدلالية والاس��تنباطية، 
فهو صاحب مدرس��ة فكرية ما ي��زال تأثيرها إلى يومنا، والعلامة الحلّي م��ن الباحثين والمؤلّفين 
الذين اشتهر بكثرة التّأليف في شتى حقول المعرفة، لذا جاء منهجه وأسلوبه في البحث العلمي 
متنوّعًا ومتميّزًا بتنوّع الموضوعات وتميزها فهو يصدّر رأيه وفتواه في المسألة ثم لا يغفل فتاوى 
أس��اتيذه وأقرانه من فقهاء الشّ��يعة، ثم يعرض آراء فقهاء المذاه��ب للمقارنة، وكان اعتمده في 
استنباط الإحكام على الأدلة الشرعية من القرآن الكريم بوصفها دليلًا مشركًا ومتوافقًا عليها 
ب��ين جمي��ع الفقهاء؛ وذلك من أجل الإقن��اع، وبعدها يورد الأدّلة الخاصّ��ة بالمذهب، وذلك مما 
مة اعتمد الأخذ بالروايات الس��اندة بعد  يجع��ل من بحثه الاس��تنباطي موضوعيًا، ث��م إن العلاَّ
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مَةُ الَح�صَنُ بن المطَُهَّر )ت 726هـ( اأنم�ذجًا الخطَابُ الفقْهيُّ عندَ عُلَمَاء الحلَّة العلاَّ

تمحيصها من حيث السّ��ند والمتن، وبعد تحليلها لغويًا وعرفيًا بحس��ب شيوعها في عر النصّ 
ل الظّروف التي س��ايرت الرواية، وتم له ذلك لبراعته في العملية  م��ع الأخذ بنظر التدبُّر والتأمُّ
الفقهي��ة والاس��تنباطية بأس��لوبه المنهجي في الع��رض والمعالجة. وقد دعت طبيع��ة البحث أن 

ينقسم على مطالب: 

الأول: أثر مدينة الحلة في الدرس الأصول والفقهي.

الث��اني: العلامة الحلي: اس��مه وكنيته ولقبه ونس��به. ولادت��ه وأسرته. ش��يوخه. تلامذته. آثاره 
العلمية ومدرسته الدينية.أقوال العلمء فيه. 

الثالث: جهوده الفقهية.

الخاتمة.
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Abstract

This study is a pioneering model in theology incorporating a 

number of various sciences whose raw materials, of logic, philosophy, 

and deduction, are harmoniously linked to each other. The importance 

of this study lies in containing: (1) the traditions of Prophet Muhammad 

(peace be upon him and his progeny) and the speeches of his Caliph, 

Ali bin Abi Talib (peace be upon him) and (2) a collection of verses of 

the Holy Quran.

The study adopts the methodology of Al-Hilli, the scholar, in 

presenting the subjects, raising questions and answering them. 

Finally, the researcher presents his opinions in accordance with the 

research material hoping that they would be of value to its readers.
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مقدمة

��لام على س��يد المرس��لين محمد بن عب��د الله الخاتم  لاة والسَّ الحم��د لله ربِّ العالمين، والصَّ
الأمين، وعلى أهل بيته الكرام الميامين، وصحبه المنتجبين، وبعد...

كان النبي المبلِّغ الأول للأحكام الإلهية إلى المسلمين، ولم تكن تلك الأحكام قد نزلت 
كْرَ  على دفعة واحدة، بل كانت تدريًجا وبحس��ب الحوادث، بدليل قوله: ﴿وَأَنزَلْنَا إلَِيْكَ الذِّي
ــرُونَ﴾)1(، لأنه كان يبلغ المس��لمين بين مدة وأخرى  هُمْ يَتَفَكَّ لَ إلَِيْهِــمْ وَلَعَلَّ َ للِنَّــاسِ مَا نُزِّي لتُِبَــينِّي
الأحكام الإلهية التي أمره الله بإبلاغها إليهم، وكان المسلمون يراجعونه في كل حادثة لأخذ 
 الأح��كام الدينية والاجتمعية والأخلاقية وغيرها من دون توس��ط أي إنس��ان وكان النبي
يجيبهم، ثم جاء من بعده أئمة أهل البيت، وعلى رأس��هم مولانا أمير المؤمنين علي بن أبي 
 بإتمام مسيرة التوجيه والإرشاد للأمة الإسلامية وهو أعلم المسلمين بكتاب الله ،طالب

وأحكامه فهم الراسخون في العلم، وهم عدل القرآن.

وسار على منهجه الأئمة المعصومون من بعده، فكانوا المبلغين لإحكام الشريعة، ومن 
بعدهم الصحابة والتابعون لهم بإحسان، ولكن أولى المسائل التي انحرف بشأنها المسلمون هي 
قضي��ة الخلافة الشرعية فخالفوا في ذلك النص الريح، فكان في ذلك أول اجتهاد في الابتعاد 
عن الخط النبوي القويم، »ومع توال الأيام والس��نون، توالت الاختلافات، وتباعدت الآراء، 
كلّ يجته��د برأي��ه قبالة الرأي الريح«)2( لأهل البيت، وه��م نجاة الأمة من الاختلاف، 
كونه��م الامتداد الحقيقي للنبوة، فكان��ت هذه الاختلافات التي حدثت بعد انحراف الأمة عن 
الخط الإلهي أدت إلى عدم الإحاطة الشاملة في استنباط الحكم الشرعي نتيجة لعدم فهم الخطاب 
الشرعي، وهذا ما س��لمت منه مدرسة أهل البيت. وتبلور الفقه الإسلامي الذي نشأ في 
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الحقب��ة الزمنية الممتدة من بداي��ات القرن الثاني حتى منتصف الق��رن الرابع الهجري، وفي هذه 
المدة تطور الفقه الإس��لامي تطورًا ملحوظًا في تبلور كثير من الأفكار والأطروحات العقائدية 
والفكرية المختلفة ونشأتها، ولقد تصدى أئمة أهل البيت وأتباعهم متمثلةً بالإمام جعفر 
اب��ن محمد الصادق، حيث كانت مدرس��ته العلمية تمثل في أهم أبعادها الس��د الرصين أمام 

نفوذ الكثير من تلك الأفكار الدخيلة إلى المنظومة الإسلامية، وحاجزًا أمام نشوئها.

وكان الش��يعة الإمامي��ة م��ن أتباع أئم��ة أهل البيت، ق��د أخذوا الفق��ه وكل العلوم 
الإس��لامية الأخرى منهم، وقد اعتمدوا مصادر الاس��تنباط للأح��كام الشرعية وهي الكتاب 
العزيز، والس��نة الشريفة المطهرة، والإجماع، والعقل وحجية الإجماع عند الشيعة إنم هي لأجل 
كون��ه موصلا إلى ق��ول المعصوم في المجمعين، ث��م الأدلة العقلية كال��براءة العقلية وغيرها 
مم��ا ثبتت حجيتها بالعقل، ويس��مى بحكم العقل، ويراد ب��ه الإدراك العقلي الموصل إلى الحكم 
الشرع��ي، وينتق��ل م��ن العلم بالحك��م العق��لي إلى العلم بالحك��م الشرعي. ومن أج��ل معرفة 
الأح��كام وفروعه��ا الشرعي��ة وفهم الخط��اب الإلهي الشرع��ي فقد احتضنت ح��واضر العلم 
والفك��ر في الكوف��ة والبرة وبغداد والنج��ف والموصل وغيرها من مدن الع��راق عددا كبيرا 
م��ن رجال العلم والفكر، حيث كانت تتبلور بش��كل أوضح في بعض الم��دن الكبرى كبغداد، 
والت��ي أصبحت حاضرة كبيرة من حواضر الثقافة الإس��لامية ضاهت برفعتها الكوفة والمدينة 
ودمشق، وكانت مدرسة بغداد مشهورة بنشاطها الفكري، حافلة بالفقهاء والباحثين وحلقات 
الدرس ولكن س��قوطها ع��لى يد التتار، أدى إلى ظهور مدرس��ة الحلة الفقهي��ة، وعلى إثر ذلك 
اجتم��ع في الحل��ة عدد كبير من الط��لاب والعلمء، وانتقل معهم النش��اط العلمي من بغداد إلى 
الحلة، واستقرت المدرسة في الحلة. وظهر فيها فقهاء كان لهم الأثر الكبير في تطوير مناهج الفقه 
والأص��ول الإمامي، وتجدي��د صياغة عملية الاجتهاد، وتنظيم أبواب الفقه، فتميزت مدرس��ة 
الحل��ة بطابعه��ا الخاص الذي ميزها عن مدرس��ة بغداد، ولا ش��ك في ذلك ف��إن تلك العصور 
كانت ش��اهدًا جملة من التغ��يرات الواضحة في المنظوم��ة الفكرية، لحدوث كث��ير من المؤثرات 
التي وجدت الأرضية الصالحة لنموها، فقد توس��عت الرقعة الإسلامية، ونتيجة لذلك دخلت 
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مس��لمة الفتح من شعوب وقوميات مختلقة ما أثرت بصورة كبيرة بم حملته من أفكار ومخلفات 
عقائدي��ة)3(، فكان لا بد للفكر الإس��لامي م��ن التصدي لهذه الأفكار الواف��دة والدخيلة، لأن 
الفكر الإسلامي له القدرة على استيعاب هذه الأفكار وصبغها بصبغة إسلامية وعلمية مرتكزة 
على الأس��س الشرعية والقواعد الإلهية. وبجهود هذه المدرس��ة وعلمئها أرس��يت أركان الفقه 
الجدي��د، وقد ظهرت طريقة المقارن��ة في خطابات فقهاء الحلة والتي كان��ت متداولة عند فقهاء 
بغ��داد ولكن على نطاق ضيِّق عند الطوسي)ت 460ه�( خاصةً في كتابه )الخلاف(، وإنَّ نش��أة 
 هذا العلم لم تتجاوز حدود الإش��ارة إلى بعض الآراء الأخرى بش��كل ضيق، بمناقش��ة علمية،
ومقارنة موضوعية تستهدف إلى إثبات صحة الحكم المراد استنباطه بالأدلة الشرعية المتفق عليها، 
أو الملزم��ة للمخالف، لذلك فان تطور الفقه نحو المقارنة باعتمد المنهج الدفاعي الذي يس��لكه 
الفقيه في الاحتجاج بالأدلة والأحكام الشرعية للمدرسة التي ينتمي إليها ذلك الفقيه)4(. فكل 
فقيه يميل إلى مذهبه الفقهي، فالمقارنة: هي نشاط علمي أسهم في بلورة المفهوم وتعميقه الذي 
يستهدفه الباحث، فقد تصدى السلف الصالح من علمء الإمامية، لاستنباط الأحكام الشرعية 
الفرعي��ة، ل��شرف هذه المهم��ة، إذ إن موضوعها كلام الله المعجز ال��ذي لا يأتيه الباطل من 
ب��ين يدي��ه ولا من خلفه، تنزيل من حكي��م حميد، ولذا فإن خير الجهود ما صرفت في اس��تنباط 
الأحكام الشرعية وبيان أحكامها، ثم ش��هد تأريخ الفقه تطورًا وتنوعًا، وذلك بحس��ب تطور 
المجتم��ع الإس��لامي وحاجاته، فدأب أتباع الح��ق إلى فهم معاني الخطاب الإله��ي بالرجوع إلى 
الكتاب الكريم وإلى روايات أهل البيت بهذا الشأن، واقتفوا آثارهم في استنباط الأحكام 
الشرعية، ليستقوا من هذا المنهل العذب، فكانوا نجومًا في أفق العلم والمعارف، وما تزال تلك 
الآثار منارًا على مرّ الس��نين، ولاس��يم في مجال الاستنباط والاستدلال، وهي من أشرف العلوم 
مة ابن المطهر الحلي )ت 726ه���(، الذين خصصوا  وأجله��ا قدرًا، ومن أولئك الأع��لام العلاَّ
كتبهم بمعرفة الخطاب في ضوء اس��تنباط الأحكام الشرعية الفرعية، فكانت دراس��اته الفقهية 
تتبع أسلوب التّتبع والاستقراء والمقارنة والموضوعية في بحثه لها، فكان مفسًرا وفقيهًا، وكان له 
أثر في إثراء الدّراس��ات الفقهية الاستدلالية والاستنباطية، فهو صاحب مدرسة فكرية ما يزال 
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تأثيرها إلى يومنا، والعلامة الحلّي من الباحثين والمؤلّفين الذين اش��تهروا بكثرة التّأليف في شتى 
حقول المعرفة، لذا جاء منهجه وأس��لوبه في البحث العلمي متنوّعًا ومتميّزًا بتنوّع الموضوعات 
وتميزها فهو يصدّر رأيه وفتواه في المس��ألة ثم لا يغفل فتاوى أساتيذه وأقرانه من فقهاء الشّيعة، 
ثم يعرض آراء لفقهاء المذاهب للمقارنة، وكان اعتمده في استنباط الإحكام على الأدلة الشرعية 
من القرآن الكريم بصفته دليلًا مش��ركًا ومتوافقًا عليه بين جميع الفقهاء، وذلك لأجل الإقناع، 
وبعدها يورد الأدّلة الخاصّة بالمذهب، وبذلك مما يجعل من بحثه الاس��تنباطي موضوعيًا.ثم أن 
العلامة اعتمد الأخذ بالروايات الس��اندة بعد تمحيصها من حيث السّ��ند والمتن، وبعد تحليلها 
لغويًا وعرفياً بحس��ب ش��يوعها في عر النصّ مع الأخذ بنظر الاهتمم الظّروف التي سايرت 
الرواية، وتم له ذلك لبراعته في العملية الفقهية والاستنباطية بأسلوبه المنهجي في فهم الخطاب 
الشرعي في العرض والمعالج��ة، وفي ضوء قيامه بأبحاث ضخمة تناولت كلاًّا من المقارنة داخل 
المذه��ب مثل: )المختلف(، وخارج المذهب أيضا مثل: )التذك��رة(، بينم جاءت مقارنته خارج 
المذهب )ش��املة( متجسدة في كتابه )المنتهى( الذي أكس��به مزيدًا من الأهمية العلمية والمنهجية 
ك��ي يوصل الحكم الشرعي الفرعي إلى المخاطب��ين من المكلفين، والتي دعت طبيعة البحث أن 

ة: ينقسم على مطالب عدَّ

الأول: أثر مدينة الحلة في الدرس الأصول والفقهي.

الثــاني: العلامة الحلي: اس��مه وكنيته ولقبه ونس��به. ولادت��ه وأسرته. ش��يوخه. تلامذته. آثاره 
العلمية ومدرسته الدينية. أقوال العلمء فيه. 

الثالث: جهوده الفقهية.

الخاتمة، ثم المصادر والمراجع، وخلاصة باللغة الإنجليزية
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المطلب الأول

اأثر مدينة الحلة في الدر�ض الأ�ص�لي والفقهي

اأ. مدر�صة الحلة

الحل��ة من م��دن العراق المش��هورة، ومن ح��واضره وحواضر الإس��لام، وكانت تس��مى 
 حلة بني مزيد؛ لأن أول من أسس��ها )س��يف ابن صدقة بن منصور بن دبيس بن علي بن مزيد
الأس��دي()5(، وسميت أيضا ب�)الحلة السيفي��ة نسب��ة له()6(، وأهل مدينة الحلة هم على المذهب 
الأمام��ي، قال عنهم اب��ن بطوطة لما زارها في رحلته س��نة )727ه�(: »وأهل ه��ذه المدينة كلها 
أمامية اثنا عشرية...«)7(، وقد اس��تطاعت أن تنجو من فتك المغول بحكمة علمئها لأنهم كانوا 
يعرف��ون أن المغ��ول التتار إذا دخلوا بلدة يعيثون فيها فس��ادًا قتلًا وس��بيًا وتعديً��ا، لذلك اتفق 
عل��مء الحلة على مكاتبة التتار، فاجتمع الش��يخ يوس��ف بن علي بن مطهر الح��لي، والد العلامة 
الح��لي، والس��يد مجد الدين بن طاووس، وابن أبي الغر الحلي، وأجم��ع رأيهم على مكاتبة هولاكو 
بأنه��م مطيعون داخلون تحت إيالت��ه)8(، وحافظوا بذلك على مدينتهم وعلى المش��هدين، ثم قام 
ابن طاووس بإهدائه كتاب البش��ارة لزعيم المغول فأنتجت هذه الخطوة أنْ ردَّ هولاكو ش��ؤون 

النقابة في البلاد الفراتية إلى السيد ابن طاووس وأمر بسلامة المشهدين الشريفين والحلة)9(.

 ومن��ذ ذل��ك الحين بقيت الحل��ة آمنة تس��تقطب الوافدين من بغداد حت��ى اجتمع في الحلة 
ع��دد كبير من الطلاب والعلمء، وانتقل معهم النش��اط العلم��ي والفكري وازدهرت حلقات 
الدراس��ة والبحث والجدل، وبذلك برزت المدرس��ة بكل مقوماتها وظهر على إثرها فقهاء كبار 
كان له��م الأثر الكب��ير في تطوير مناهج البح��ث الفقهي والأصول الإمام��ي، وفي إعادة تجديد 
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صياغ��ة عملية الاجتهاد لفهم الخطاب الشرعي، وتنظيم أبواب الفقه على يد بعض رجال هذه 
المدرس��ة، وأصبحت مدرس��ة الحلة مدرس��ة علمية كبيرة منتجة للخطاب الإسلامي في توجيه 
المس��لمين، فتزام��ن ظهورها مع مدرس��ة النج��ف، والتي أرس��ى دعائمها الأولى في الدراس��ة 
والتنظيم الدقيق أبو جعفر محمد بن الحس��ن الطوسي )ت460ه�(، »وأصبحت تس��اير مدرسة 
النجف«)10(، كم نتج تلاقح فكري بين المدرستين لذلك نجد علمء الحلة ينتقلون إلى النجف كم 
ينتقل علمء النجف إلى الحلة للدراسة وطلب العلم، وقد بلغت الحركة العلمية في الحلة ذروتها 
بت وازداد عدد أعلامها عم كان عليه في القرن  عت وتشعَّ في القرن الس��ابع الهجري)11(، »فتوسَّ
السادس الهجري وبرزوا واشتهروا في اختصاصات علمية متعددة مما أدى إلى ازدهارها ورقيها 
ا متميزًا«)12(، فقد بدأ هذا الدور بالبحث الاس��تدلال والنقد والتحليل في  إذ غدت مركزًا فكريًّا
آراء الفقه��اء ونظرياتهم في الأبحاث الفقهية ع��لى وفق منهجية خاصة تقوم في أحدى خطواتها 
على النقض والإبرام، إذ لم يكتف الفقهاء العلمء في هذا الدور بالتوس��عة في الاس��تدلال والنقد 
والتحليل في نظريات الفقهاء في الأبحاث الفقهية، بل كانت لهذه المدرسة آراء جديدة في كيفية 
اس��تخراج الأحكام الشرعية واس��تنباطها، لذلك قام��وا بشرح كتب القدم��اء وتنقيح مبانيهم 
وبي��ان مداركه��م في كتب قيمة كانت- وم��ا تزال- مرجعًا للعلمء والفقه��اء، وقد برز في الحلة 
علمء كبار كثيرون، فمن هؤلاء الأعلام الفقيه محمد ابن إدريس الحلي )ت 598ه�(، الذي على 
أثر جهوده تميز البحث الفقهي من أسلوبه التقليدي القديم إلى الأسلوب الاستدلال الحديث، 
فه��ذا الفقي��ه المب��دع كان له أث��ر مهم في تطوي��ر مناهج البح��ث، وعندئذ تفتحت ل��ه الأبواب 
الجدي��دة، فلم يكن الأمر كذلك قبل ذلك التاريخ وكتابه )السرائر( ش��اهد على وصول الفكر 
العلمي والبحث الفقهي إلى مس��توى التفاعل مع آراء جده الشيخ الطوسي ونقدها وتمحيصها 
بالاس��تدلال والاستنباط، وهذه لاش��ك محاولة منه لتطوير المنظومة الفكرية الفقهية في التحرر 

في النقد للعلمء والفقهاء.

 ثم ظهر في مدرس��ة الحلة المحقق الحلي )ت 676ه�(، الذي كان له أثر في العملية الفقهية 
والاستنباطية بصورة أضفت على المدرسة الفقهية لمسات المجدد من حيث وضعه المنهج الجديد 
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في التبوي��ب الفقهي، والاس��تدلال في الأبحاث الفقهية والاجتهاد في الف��روع العملية، فحقق 
مباني الفق��ه وأحكم قواعده في كتابه )المعتبر( ولقب بالمحق��ق، وكان رائدًا في هذا الجانب)13(، 
د كث��يرا في مناهج البحث الفقه��ي والأصول، ويكفي في فضله على المدرس��ة الفقهية  وق��د جدَّ
أن م��ن تلاميذه العلام��ة، وأنه خلف تراثً��ا فقهيًا )شرائع الاس��لام(، و)الناف��ع(، و)المعتبر(، 
وكت��اب )نكت النهاي��ة(، و)المعارج(، و)نهج الوص��ول إلى معرفة علم الأصُ��ول(، و)معارج 
الأصُول في أصول الفقه( وغيرها، وقد سيطرت هذه المدرسة، بشقّيها الأصُول والفقهي، على 
الفك��ر الإمامي م��دة من الزمن، فقد أصبح كتاب )شرائع الإس��لام(، وهو من الكتب الفقهية 
الاس��تدلالية المبوّب��ة تبويبًا علميً��ا جديدًا، مدار بح��ث وتدريس وشرح وتعلي��ق في الحوزات 
العلمية بدلًا من كتاب )النهاية( للش��يخ الطوسي، وبذلك فقد انتهى العر التدريسي لمؤلّفات 
الش��يخ الطوسي المتمثّل في الكتب الرئيس��ة الثلاثة: )المبس��وط(، و)النهاية(، و)عدة الأصُول( 

ليدخل عر المحقّق الحلّي بكتابيه )شرائع الإسلام(، و)المعارج(.

مة  ثمَّ توس��عت مدارك العل��مء في البحث والاس��تدلال في الفروع الفقهية متمث��لًا بالعلاَّ
الحلي )ت 726ه�(، الذي تتلمذ في الفقه على يد خاله المحقق الحلي، وفي الفلس��فة والرياضيات 
على المحقق الطوسي، فنش��أ فقيهًا وأصوليًّاا، وانتقلت الزعامة في التدريس والفتيا إليه بعد وفاة 
أس��تاذه المحقق الحلي، وقد قدر للعلامة الحلي بفضل علميته، وبفضل أساتيذه أن يسهم إسهامًا 
فاعلًا في تطوير مناهج الفقه والأصول، وأن يوسع دراسة الفقه، ويعد )التذكرة( خير شاهد في 
تطوير الفقه الشيعي من حيث السعة والمقارنة والشمول في البحث والجمع والتحقيق والتوسعة 
في الاس��تدلال، وأل��ف كتبً��ا في الأبح��اث الفقهي��ة، منها: كت��اب )القواعد في عل��م التفريع(، 
و)التحرير(، و)النهاية(، و)المنتهى(، وبلغت مدرس��ة الحل��ة في حياة العلامة بفضل جهوده أن 

يتفرغ لدراسة المسائل الخلافية بين فقهاء الشيعة بصورة مستقلة في كتابه الكبير )المختلف(.

ب��ع منهجه ولده فخ��ر المحققين )ت 771ه�(، الذي بذل جهده في التوس��عة والتفريع  واتَّ
والتفصيل وتطبيق القواعد الكلية على المصاديق، له كتاب )إيضاح الفوائد في شرح مش��كلات 

القواعد(.
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ث��م جاء القرن التاس��ع الهجري ليبرز لنا فقي��ه مفسر وأصول ألا وهو المق��داد بن عبد الله 
الس��يوري الح��لّي )ت 826ه�(، ال��ذي كان من التلامي��ذ المبرزين للش��هيد الأول، الذي كتب 
وشرح )مب��ادئ الوصول لعلم الأصُول( للعلّامة، و)نهاي��ة المأمول(، و)نضد القواعد الفقهية 
ع��لى مذهب الإمامي��ة(، و)التنقيح الرائ��ع في شرح المخت��ر النافع(، و)كن���ز العرفان في فقه 
القرآن(، وهذه الكتب أسهمت في تنظيم المناهج الأصُولية في عملية الاستنباط في تلك المرحلة.

ثم جاء جمال الس��الكين أب��و العباس أحمد بن فهد الحلي الأس��دي )ت 841ه�(، وهو من 
طبقة تلامذة الش��هيد الأول وفخر المحققين، له مؤلف��ات فقهية مهمة من قبيل )المهذب البارع 
في شرح المختر النافع للمحقق الحلي(، و)شرح إرش��اد العلامة باسم المقتر( و)شرح ألفية 

الشهيد الأول(.

ب. اأهم �صمات مدر�صة الحلة

كان الفقه��اء في هذه المدرس��ة يبذلون وس��عهم في الاجته��اد، فكانوا يذكرون المس��الة ثم 
يعقبونه��ا بدليله��ا ومدركها، وإذا كانت المس��الة من المس��ائل الخلافية، يذك��رون فيها الأقوال 
ومداركه��ا، ثم يختار واحد منها بالدليل وإذا كانت الأق��وال فيها متعارضة ولا دليل للرجيح 
يحكم��ون فيها بالتخيير أو التوقف، ولذلك فقد تطور الفكر العلمي بش��قيه الأصول والفقهي 
حتى وصل إلى محاكمة آراء المخالف، لقد تميزت هذه المدرس��ة بسمت ميزتها من المدارس التي 

سبقتها بم يأتي:

ب��ث روح جديدة في الفقه، لاس��يم في البحث الاس��تدلال، بينم كان الاعت��مد في الأدوار 
الس��ابقة على معطي��ات النصوص)14(، ولهذا أصبح للمدرس��ة منهج جدي��د يختلف عن المنهج 
التقليدي الس��ائد، فجم��ع حجج المخالفين ومناقش��تها وتفنيدها، مما دفع فقهاء هذه المدرس��ة 
إلى الع��رض والمناقش��ة، كم هو واضح في إس��لوب الخط��اب الفقهي عند اب��ن إدريس في كتابه 
)السرائ��ر(، ث��م جاء دور تنظيم أبواب الفقه في )الشرايع( للمحق��ق وهو تنظيم منهجي جديد 

لأبواب الفقه استمر عليه فقهاء الشيعة، فقد قسم على أربعة أقسام:
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الأول: العبادات، الثاني: العقود، الثالث: الإيقاعات، الرابع: الأحكام.

وأساس هذا التقسيم الرباعي للفقه عند المحقق هو أن الحكم الشرعي إما أن يتقوم بقصد 
القرب��ة أو لا، والأول العبادات، والثاني إما أن يحتاج إلى اللفظ من الجانبين الموجب والقابل أو 
من جانب واحد أو لا يحتاج إلى اللفظ، فالأول العقود، والثاني الإيقاعات، والثالث الأحكام، 

وبذلك تندرج أبواب الفقه في أقسام أربعة كم تقدم.

مةعلى هذه المدرس��ة تجديدًا في كتاباته الفقهية الموسوعية، فألف موسوعته  ثم أضفى العلاَّ
القيمة )تذكرة الفقهاء( في الفقه المقارن وهو عمل فقهي جليل في السعة والاستيعاب، وكتاب 
)التذكرة( يظهر فيه العمل الفقهي للفقه الإس��لامي بص��ورة عامة، فقد عمل العلامة على جمع 

آراء مختلف المذاهب الإسلامية، ويناقش ذلك كله بموضوعية.

وكث��ر الاختلاف في هذا العر بين فقهاء الإمامية أنفس��هم نتيجة لاختلافهم في س��لامة 
الروايات من حيث السند والدلالة، مما أدى إلى بذل الجهد من العلمء على جمع المسائل المختلف 
فيه��ا واس��تعراض وجوه الاختلاف حت��ى يتمكن الفقي��ه أن يحيط علم بوج��وه الاختلاف في 
المسألة، ويعرف المسألة المتفق عليها بين علمء الامامية، ومن ثم فهم المراد من الخطاب الشرعي 

ليتسنى لهم إصدار الفتوى الملائمة.

وممن له الس��بق في هذا المضمر العلامة الحلي، إذ عمل على جمع المس��ائل المختلف فيها بين 
عل��مء الطائف��ة في )المختلف(، وهو م��ن نتاج هذه المدرس��ة، وقد تطورت بع��د ذلك وتنامت 
ا فاص��لًا بين عرين  وأصبح��ت ذات أث��ر في عملية الاس��تنباط، ويعد فق��ه العلامة الحلي حدًّا
في تأري��خ الفقه الإمامي، فالس��ابقون للعلام��ة الحلي أطلق عليهم )المتقدم��ون( واللاحقون له 
)المتأخرون()15(، فقد ذهب من تراث الإمامية الكثير من جراء الفتن الطائفية في العراق، فضلًا 

عن الاحتلال المغول والذي تسبب بحرق مكتبات بغداد)16(.

تس��ببت هذه الأحداث في ضياع الكثير م��ن المؤلفات التي كان يعتمده��ا الفقهاء في تمييز 
الحدي��ث الصحيح عن الضعيف، وقد كان الفقهاء قبل عر العلامة الحلي يقس��مون الحديث 
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مة الحلي له الس��بق في تقسيم الرباعي للحديث. إن  قس��مين: الصحيح والضعيف، ولكن العلاَّ
تقسيم الحديث إلى صحيح وحسن وموثوق وضعيف لم يكن معهودًا عند القدماء بل استحدث 
في القرن الس��ابع الهجري فالصحيح عند القدماء ه��و »كل حديث اعتضد بم يقتضي اعتمدهم 
عليه أو اقرن بم يوجب الوثوق به والركون إليه«)17(، وإن »القدماء لا علم لهم بهذا الاصطلاح 
قطعا لاس��تغنائهم عنه في الغالب بكثرة القرائن الدالة على صدق الخبر«)18(، ولم يكن له وجود 
قبل زمان العلامة إلا من جهة السيد جمال الدين بن طاووس)19(، ومنهم من نسب هذا التقسيم 
إلى العلامة، وقيل: »وأول من سلك هذا الطريق من علمئنا المتأخرين شيخنا جمال الملة والدين 
الحس��ن بن المطهر الحلي«)20(، ويظهر أن هنالك أس��بابًا دعت المتأخرين إلى تقسيم الحديث على 
الأنواع الأربعة هو أنه لما طالت المدة بينهم وبين المصدر الأول وخفيت عليهم تلك القرائن التي 
أوجبت صحة الأخبار عن��د المتقدمين والتجؤوا إلى العمل بالظن وصاروا إلى هذا الاصطلاح 

الجديد، وقربوا لنا البعيد ونوعوا الحديث إلى الأنواع الأربعة)21(.

لذا فتقس��يمت الحديث عند المتأخرين إلى صحيح وحس��ن وموثوق وضعيف تعتمد على 
سند الحديث وما قيل فيه من ألفاظ، فنجد في )المختلف( يدرج الحديث ضمن الصحيح إذا كان 
ال��راوي عدلا أماميًا فيقول: »في الصحيح ع��ن بريد بن معاوية«)22(، وقد ترجم له في الخلاصة 
قائلا: »روي انه من حواري الباقر والصادق وروى عنهم وهو وجه من وجوه أصحابنا 
ثقة«)23(. أما من كان أماميًا وورد به مدح فيدخل حديثه في الحسن، وقد يطلق الحسن أيضًا على 
ما لو كان رواته متَّصفين بوصف الحس��ن إلا واحد معين، فقال في المختلف: »ما رواه ميسر في 
الحس��ن«)24(، فأدخل حديث ميسر بن عبد العزيز في الحس��ن، لأنه لم ترد روايات في تعديله بل 
في مدحه فقط ، كم ذكر في المختلف أحاديث موثقة عن بعض الرجال الذين ينتحلون المذاهب 
الفاس��دة فقال مثلًا: »في الموث��ق عن عبد الله بن بكير«)25(، لأن عب��د الله بن بكير »فطحي وهو 
وا له بالفقه، وقد اعتمد العلامة على روايته  ممن أجمعت العصابة على تصحيح ما يصح عنه وأقرُّ

بالرغم من فساد مذهبه«)26(، فنجعل حديثه موثقًا)27(.

فلو كان أحد الرواة فاس��د المذهب وورد فيه م��دح فيجعل حديثه من القوي، »لأن المدح 
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ا، وإذا لم يظهر صحتها  يجامع صحة العقيدة وفسادها، والأول يسمى حديثه حسناً، والثاني قويًّا
أو فس��ادها فه��و أيضًا من القوي«)28(، لأن��ه فطحي ولم يرد فيه تعديل بل ج��اء به مدح فجعل 

حديثه من القوي على أساس هذه العبارات التي لا تفيد التعديل، بل تفيد المدح)29(.

أما القس��م الرابع فهو الضعيف)30(، وقد رد العلامة الحلي روايات كثيرة في المختلف، لأن 
في سندها رجال ضعفاء)31(.

المطلب الثاني

مة الحلِّي العلاَّ

نش��وء روح التقليد بين فقهاء تلك العصور والتزامهم لمذهب الأسلاف، وكثرة التخريج 
والتفريع والرجيح بين فقهاء المذاهب، فإنهم بذلوا جهودهم في اس��تنباط الفروع من الأصول 
الثابت��ة عن��د أئم��ة المذاهب، ولأجل ذلك كث��ر التألي��ف والتصنيف في هذه العص��ور وأكثرها 
يحم��ل طابع التخريج والتفريع. لقد أقفل باب الاجتهاد في هذه المرحلة عند الجمهور، وبذلك 
ف��ت كت��ب في هذا المضمر، أي اس��تنتاج الفروع من الأصول وما لا ن��ص فيه من أئمتهم عم  أُلِّ
في��ه ن��ص منهم، وهذا نوع من الاجته��اد المحدد بمذهب خاص، ولكنه نش��ط في نطاق جديد 
عند الإمامية فقد نش��أ العلام��ة في هذه الأجواء التي تطلب لنفس��ها التخريج والتفريع، فألف 
كت��اب )تحري��ر الأحكام الشرعي��ة(، فقد جمع الف��روع في الأبواب الفقهي��ة المختلفة، وعرضها 
على الأدلة مس��تخرجًا حكمها منها، وليس��ت تلك المحاولة جديدة من نوعها، فقد س��بقه فيها 
الش��يخ الطوسي بتأليفه كتاب )المبس��وط( وكانت الغاية من تأليفه هو الإجابة عن الفروع التي 
لا نصَّ فيها، مستخرجًا أحكامها مما نصَّ فيه. والتخريج في الفقه الإمامي يختلف عن التخريج 
في فق��ه المذاه��ب الأربعة فالاجتهاد عند الس��نة في ه��ذا المجال، اجتهاد ش��خص في فهم كلام 
إمام المذهب، ولك��ن الاجتهاد في الفقه الإمامي اجتهاد في فهم النصوص الشرعية الواردة من 
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النب��ي وآله المعصومين الذين تجري أقوالهم مج��رى قول النبي لحديث الثقلين، إذ 
بدأت هذه المدرس��ة من زمان الفقيه محمد ابن إدريس إلى زمان المحقق )ت 676ه�(، صاحب 
شرائع الإسلام، وإن كان قد سبقها فتح باب الاجتهاد في زمن الغيبة، واستمر في هذه المدرسة 
بصورة باهرة من حيث الاس��تدلال في الأبحاث الاجتهادية الفقهية والفروع العملية عند بيان 
المس��ائل الشرعية والف��روع الفقهية الاجتهادية فيم لم يكن حكم المس��ألة من الأحكام اللازمة، 
فكانوا يذكرون المس��ألة ثم يعقبونها بدليلها ومدركها، وإذا كانت المس��ألة من المسائل الخلافية، 
يذكرون فيها الأقوال ومداركها، ثم يختار واحد منها بالدليل وإذا كانت الأقوال فيها متعارضة 
ولادليل على الرجيح يحكمون فيها بالتخيير أو التوقف واعتمدوا على أخبار الثقات في التطور 
للبحث الفقهي من حيث الاس��تدلال، والتمس��ك بالأدلة العقلية بينم كان الاعتمد في الأدوار 
الس��ابقة على معطي��ات النصوص والأحاديث، وفي اس��تعراض الحجج الت��ي يمكن أن تدعم 
وجه��ة نظر أو تفنيدها، وهذه الحج��ج إما أن تكون من وضع الفقيه وافراضه، ثم يبطلها لكي 

لا يبقى مجال لشبهة في صحة موقفه، أو أنها تعكس تيار الفكر التقليدي السائد)32(.

لم يكت��ف الفقه��اء في ه��ذا الجهد بالتوس��عة في الاس��تدلال والنقد والتحلي��ل في نظريات 
الفقه��اء بطريق��ة النقض والإبرام فيها فقط، بل بدت آراء جديدة في كيفية اس��تخراج الأحكام 
الشرعية واس��تنباطها، فتطور الفقه، وشرح فقهاء المدرس��ة كتب القدماء وتنقيح مبانيهم وبيان 
مداركه��م، وم��ن رواد هذا الاس��لوب والمنهج هو العلام��ة إذ ألف كتبا في الأبح��اث الفقهية 
منه��ا: كتاب القواعد في الفروع الفقهية، وكتاب التذكرة في مس��ائل الخلاف، وكتاب التحرير، 
والنهاية، والمنتهى: المشتملة على الأبحاث الفقهية في غاية من التوسعة والبسط في الاستدلال، 
وس��لك بهذا المس��لك نجله فخر المحققين صاح��ب إيضاح القواع��د )ت 771 ه�( الذي بذل 
جه��دًا كوالده في التوس��عة والتفريع والتفصي��ل وتطبيق القواعد الكلية ع��لى المصاديق، وهذه 
الس��مت هي محاول��ة للبلوغ إلى فهم الخطاب الشرعي واس��تنباط أحكام الفقه الإس��لامي من 
أيسر طرقه وأس��لمها، وه��و لا يتيسر عادة إلا بعد عرض مختل��ف الآراء الفقهية فيها وتقييمها 
على أس��اس ثابت ومقطوع به وبنسق منهجي عمل على تطوير الدراسات الفقهية والأصولية، 
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والاس��تفادة من نتائج التلاقح الفكري، ثم إش��اعة روح التعاون والموضوعية بين الباحثين في 
مجالات البحث العلمي، وتقريب شقة الخلاف بين المسلمين)33(.

والفق��ه المقارن جاء اس��تدلالًا متأخ��رًا عن مرتبة الأص��ول الفقهية والبح��ث فيها، فمن 
الواضح أن الغاية من هذا العلم الفصل بين الآراء المختلفة للمجتهدين، واختيار أمثلها وأقربها 
إلى م��راد الشرع، وهذا الفصل والتمييز بين الآراء لا يمكن إلا بعد حصول القدرة الفعلية على 
معرفة الأمثل من الأدلة، وللشيعة الإمامية مؤلفات قيمة عمد مؤلفوها في ضوء طرحهم لمسائل 
الفقه المختلفة في أبوابه المتعددة إلى التعرض إلى مجمل الآراء لفقهاء الأمة الإسلامية، ومناقشتها 
والخ��روج بنتيج��ة تؤيد المبنى الذي تبناه الفقي��ه، ويعد العلامة أنموذجًا في ه��ذا المجال، ويعد 
)تذكرة الفقهاء( أكبر كتاب مؤلف في مجال الفقه الاستدلال المقارن )الاستدلال(، و)المقارنة(.

مة الحلِّي ترجمة العلاَّ

ا�صمه ون�صبه

الحسن بن يوس��ف بن علي بن مطهر وكنيته أبو منصور الحلي مولدًا ومسكناً)34(، وله كنية 
أخ��رى ذكرها ل��ه العامة وهي: ابن المطهر، نس��بة إلى ج��ده الأعلى، ولقبه: آي��ة الله، أسرته: آل 
المطهر، أسرة عربية ترجع إلى بني أسد، استوطنت الحلة، وفيهم الإمارة ولهم السيادة، وقد نبغ 
منهم رجال لهم شأن في مجالات الحياة العلمية والعملية، ومنهم المزيديُّون وهم مؤسسو الحلة، 
وعائلته حازت من المفاخر أكثر مما حازته أسٌر أخرى علمية، لقوة نفوذها الروحي ومكانتها في 
عالم التأليف والتدريس)35(، فأبوه هو: سديد الدين يوسف بن علي بن المطهر، وصفه ابن داود 
بأنه كان فقيهًا محققًا مدرسً��ا عظيم الشأن)36(، ووصفه الش��هيد في إجازته لابن الخازن بالإمام 
ة)37(، ووصفه الشهيد أيضًا في إجازته لابن الخازن »بالإمام الأعظم الحجة أفضل  الس��يد الحجَّ
المجتهدين السعيد )الفقيه(«)38(، ووصفه المحقق الكركي في إجازته للشيخ علي الميسي: بالشيخ 

الأجل الفقيه السعيد شيخ الإسلام)39(.
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وله خمسة أبناء، هم: النقيب جلال الدين علي، عميد الدين عبد المطلب، ضياء الدين عبد 
الله، نظام الدين عبد الحميد، وغياث الدين عبد الكريم)40(.

ن�صاأته ودرا�صته

 والحل��ة الت��ي ينتمي إليها العلام��ة، وفيها مولده، ومس��كنه، حلة بني مزي��د، وهي الحلة 
الس��يفية، ع��اش العلامة الحلّي في أواس��ط القرن الس��ابع الهج��ري وعقدين من الق��رن الثامن 
الهج��ري، في حقب��ة اجتياح المغول أكث��ر المناطق الإس��لامية، وتعد تلك الحقب��ة بداية تحوّل في 
الاتّجاهات الفكرية وبداية تاريخ فكري جديد، وقد كان للغزو المغول آثار س��يّئة على الحضارة 
العربية والإس��لامية)41(، فقد هدمت الرّوح العلّمية في العواصم الإس��لامية، لا سيم بغداد، 
فأحرقت مكتباتها ودمّرت دور العلم فيها، مما أدى إلى نزوح قسم كبير من رجال الفكر والأدب 

إلى أماكن أكثر أمانًا.

وكاد أه��ل الحلّة أن يكون��وا من جملة الناّزحين لولا أن اجتمع علمء الحلّة، وعلى رأس��هم 
والد العلامة الحلّي )سديد الدّين يوسف(، وأجمع رأيهم على مكاتبة السّلطان المغول لكي يجنبّوا 
الحّل��ة وأهلها فتك المغول، وقد أفلح العلمء في الحصول على أمر من هولاكو بان يعطي الأمان 

لأهل الحلّة وأعملها)42(، وهذا ما ساعد على نشوء المراكز العلمية المهمة في الحلّة.

هذه الأحداث والتّطورات التي عاصرها العلامة الحلّي قد أثرت في نشأته وسيرته الفكرية، 
وطبعت حياته الفكرية بطابع مميّز، ظهر على نشاطه الفكري، فنشأة العلامة كانت في بيتٍ عريق 
عُ��رِف بالدين والعلم، ومن أسرة عربية، فكان والده من الفقهاء والمحقّقين، أما والدة العلامة 

فهي أخت المحقّق الحلي)43(.

م�صايخه في القراءة والرواية

تلقّ��ى العلام��ة علومه عن كب��ار علمء عره، ف��درس الفقه والكلام والأص��ول العربية 
والعلوم الشّرعية على جملة من العلمء منهم:
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والده الشيخ سديد الدين يوسف بن علي بن المطهر الحلي، أول من قرأ عليه، فأخذ منه الفقه 
والأصول والعربية وس��ائر العلوم، وروى عنه الحديث)44(. خاله الش��يخ نجم الدين جعفر بن 
الحسن بن سعيد المحقق الحلي، أخذ منه الكلام والفقه والأصول والعربية وسائر العلوم وروى 
عن��ه، وكان تتلمذه عليه أكثر من غيره من مش��ايخه)45(. الخواجة نصير الدين محمد ابن الحس��ن 
الط��وسي، أخ��ذ منه العقليات والرياضي��ات)46(. ابن عم والدته الش��يخ نجيب الدين يحيى بن 
س��عيد الحلي، صاحب الجامع للشرائع)47(. الشيخ كمل الدين ميثم ابن علي البحراني، صاحب 
الشروح الثلاثة على نهج البلاغة، قرأ عليه العقليات وروى عنه الحديث)48(. السيد جمال الدين 
أحمد بن موس��ى بن طاووس الحسيني صاحب كتاب الشبري، أخذ عنه الفقه)49(. السيد رضي 
الدين علي بن موس��ى بن طاووس الحسيني صاحب كتاب الإقبال)50( السيد غياث الدين عبد 
الكري��م ب��ن طاووس، صاحب فرح��ة الغري، أخذ من��ه وروى عنه)51(، والحس��ين بن علي بن 
سليمن البحراني)52(، والشيخ مفيد الدين محمد بن جهيم)53(، والشيخ بهاء الدين علي بن عيسى 
الأربلي صاحب كتاب كشف الغمة)54(، والشيخ نجيب الدين محمد بن نم الحلي، كم ذكره الشيخ 
إبراهيم القطيفي في إجازته للأمير معز الدين محمد ابن الأمير تقي الدين محمد الأصفهاني)55(، 
والسيد أحمد بن يوسف العريضي، واستبعد الشيخ الطهراني أيضًا أن يكون السيد العريضي من 
مش��ايخ العلامة، لأنه من مشايخ والده)56(، والشيخ نجم الدين علي بن عمر الكاتب القزويني 
الشافعي، ويعرف بدبيران، صاحب كتاب الشمسية في المنطق)57(، والشيخ شمس الدين محمد 
ابن محمد بن أحمد الكيشي، ابن أخت قطب الدين العلامة الش��يرازي)58(، والش��يخ جمال الدين 
حس��ين بن أياز النحوي، تلميذ سعد الدين أحمد بن محمد المقري النسائي، الذي هو من تلامذة 
ابن الحاجب البغدادي)59(، والش��يخ فخر الدين محمد بن الخطيب الرازي)60(، والش��يخ أفضل 
الدين الخولخي)61(، والش��يخ عز الدين الفاروقي الواس��طي)62(، أخ��ذ وروى عنه صحاحهم، 
والش��يخ برهان الدين النس��في الحنفي، المصنف في الجدل)63(، والش��يخ أثير الدين الفضل بن 
عمر الأبهري)64(، والشيخ سديد الدين سالم بن محفوظ السوداوي)65(، والشيح حسن بن محمد 
الصنع��اني، صاحب كتاب التكملة والذيل والصلة وتاج اللغة وصحاح العربية)66(، والش��يخ 
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جمال الدين محمد البلخي)67(، والس��يد ش��مس الدين عبد الله البخاري)68(، والشيخ تقي الدين 
عبد الله بن جعفر بن علي بن الصباغ الحنفي الكوفي)69(.

مة الحلّي تلامذة العلاَّ

وبرز منهم متفوّقون توصّلوا إلى رتبة. الاجتهاد)70(، ونذكر فيم يأتي بعض أشهر الدارسين 
عليه في الحلّة تلامذته والراوين عنه:

ول��ده فخر الدين محم��د)71(، وعميد الدين عبد المطلب الحس��يني الأعرج��ي)72(، وضياء 
الدي��ن عبد الله الحس��يني الأعرجي الحلي)73(، والنس��ابة ت��اج الدين محمد بن القاس��م بن معية 
الحلي أس��تاذ ابن عنبة)74(، والش��يخ زين الدين أبو الحس��ن علي بن أحمد المرندي)75(، ومحمد بن 
علي الجرجاني، ش��ارح المبادئ لشيخه)76(، والشيخ زين الدين أبو الحسن علي بن أحمد بن طراد 
المطار آبادي)77(، والش��يخ سراج الدين حس��ن بن محمد بن أبي المجد السراب)78(، والشيخ تاج 
الدين حسن ابن الحسين بن الحسن السرابشنوي)79(، وعلاء الدين أبو الحسن علي بن زهرة)80(، 
وابن علاء الدين شرف الدين أبو عبد الله الحس��ين)81(، وابن علاء الدين بدر الدين أبو عبد الله 
محم��د)82(، وابن بدر الدين أمين الدين أبو طال��ب أحمد)83(، وابن بدر الدين عز الدين أبو محمد 
الحس��ن)84(، والسيد نجم الدين النسابة مهنا بن سنان المدني الحسيني)85(، والشيخ قطب الدين 
محم��د بن محمد الرازي البويهي ش��ارح الشمس��ية)86(، والمولى تاج الدين محم��ود بن المولى زين 
الدين محمد بن القاضي عبد الواحد الرازي)87(، والشيخ تقي الدين إبراهيم بن الحسين ابن علي 
الآملي)88(، والمولى زين الدين علي السروي الطبرسي)89(، والسيد جمال الدين الحسيني المرعشي 
الطبرسي الآملي)90(، والش��يخ عز الدين الحسين بن إبراهيم ابن يحيى الأسرآبادي)91(، والشيخ 
أبو الحس��ن محمد الأس��رآبادي)92(، وزين الدين النيسابوري)93(، والس��يد شمس الدين محمد 
الح��لي)94(، والش��يخ جمال الدين أبو الفتوح أحمد ابن الش��يخ أبي عب��د الله بن أبي طالب ابن علي 
الآوي)95(، والخواجة رش��يد الدين علي بن محمد الرشيد الآوي)96(، والشيخ محمد بن إسمعيل 
ابن الحس��ين بن الحس��ن بن علي الهرقلي)97(، والش��يخ محمود بن محمد بن يار)98(، وضياء الدين 
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أبو محمد هارون بن نجم الدين الحس��ن ابن الأمير ش��مس الدين علي بن الحس��ن الطبري)99(، 
والش��يخ علي بن إس��معيل بن إبراهيم بن فتوح الغروي)100(، والس��يد شرف الدين حسين بن 

محمد بن علي العلوي الحسيني الطوسي)101(، والشيخ الحسن الشيعي السبزواري)102(.

طرقه في الرواية

روى العلامة عن والده الشيخ يوسف ابن علي بن مطهر... إلى الشيخ أبي جعفر الطوسي، 
عن الش��يخ المفيد محمد بن محمد ابن النعمن، عن أبي جعفر محمد بن علي بن الحس��ين بن بابويه، 
ع��ن أبي الصمص��ام ع��ن النجاشي بكتابه، وبإس��ناد آخر عن الش��يخ أبي جعف��ر الطوسي، عن 
أبي محم��د هارون بن موس��ى التلعك��بري عن أبي عمرو محم��د بن عمر بن عب��د العزيز الكشي 

بكتابه)103(.

 ويقول العلامة عن طرق روايته: »وأما الكافي فرويت أحاديثه عن والدي، وعن الش��يخ 
أبي القاس��م جعفر بن سعيد وعن جمال الدين أحمد بن طاووس... إلى الشيخ محمد بن محمد بن 
النعمن، عن أبي القاس��م جعفر بن قولويه، عن محم��د بن يعقوب الكليني، عن رجاله المذكورة 

.)104(»فيه في كل حديث، عن الأئمة

مة رحلات العلاَّ

كان العلامة الحلي كثير التّنقل)105(، وعلى إثر تنقله في البلاد أفاد علمً، واشرك بمناظرات 
كلامية واسعة، ومباحثات علمية شتّى وبصورة علنية مع أئمّة المذاهب الأخرى، وعلى رأسهم 
ق��اضي القضاة نظ��ام الدين المراغي)106( وقد تم ذلك بحضرة السّ��لطان المغ��ول الذي أعجب 
بمهارة العلامة في الجدل وسعة اطّلاعه، وجعله من مستشاريه في الشّؤون الدينية والتّشريعية.

وق��د أولى العلام��ة الحلي ه��ذه المدرس��ة اهتممًا كبيًرا، فكان��ت منهلًا للعل��وم وهرع إليها 
الطّلاب من كلّ حدب وصوب، وبقيت عامرة حتى بعد وفاته، وأطلالُها ما تزال باقية)107(.

وقد درّس العلامة الحلّي في هذه المدرس��ة مناقشً��ا وباحثًا، ومنح عددًا من الدارسين عليه 
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إجازات علمية)108(. كم أنّ العلامة الحلي ألّف كتبًا ورسائل عدّة في هذه المدرسة.

مة الحلِّي الفكريَّة اآثار العلاَّ

مة الحلي حياته تدريسً��ا وتأليفًا وإرشادًا)109(، وتنوّع نتاجه الفكري الذي شمل  أفنى العلاَّ
أكث��ر العل��وم المعرفية، فمنها مطوّلات، ومنه��ا موجزات، ومنها شروح ع��لى كتب أخرى، مما 
جعل من جهوده سواء في الفقه والأصول واللّغة والتّفسير و المنطق والفلسفة والكلام مرجعًا 

للدارسين ومنهلًا أفاد منه العلمء الكثير.

وفيم يأتي مؤّلفات العلامة:

مؤلّفاته في علم الفقه:
مختلف الش��يعة في أحكام الشّريعة، وتذكرة الفقه��اء، ومنتهى المطلب، وقواعد الأحكام، 
وتحري��ر الفتاوى والأحكام، وإرش��اد الأذه��ان، وتلخيص المرام في معرف��ة الأحكام، وتبرة 

المتعلّمين في أحكام الدين.

ويب��دو أنّ العلام��ة تط��رّق لموضوعات فقهية في كتب ورس��ائل أخرى لم يص��ل إلينا منها 
سوى عناوينها وهي:

تس��ليك الأفهام في معرفة الأحكام، وتهذيب النفّس في معرف��ة المذاهب الخمس، وتنقيح 
قواعد الدين المأخوذة عن آل ياسين، ومدارك الأفهام في الطّهارة والصّلاة، والمنهاج في مناسك 

الحاج، ورسالة في واجبات الوضوء والصّلاة، وتعليقه على كتاب المعتبر للمحقق الحلي)110(.

مؤلّفاته في أصول الفقه:
مب��ادئ الوصول إلى علم الأص��ول، وتهذيب طريق الوصول إلى عل��م الأصول، اختر 
في��ه كتابه الكبير )النهاية(، ونهاية الوصول إلى علم الأص��ول، وغاية الوصول في شرح مختر 
الأص��ول لابن الحاجب، ومنته��ى الوصول إلى علمي الكلام والأص��ول، والنكت البديعة في 

تحرير كتاب الذّريعة للشّريف المرتضى.



55

اأ. م. د. ح�صن كاظم اأ�صد

مؤّلفاته في تفسر القرآن:
له كتابان في التّفس��ير لم يعثر عليهم، وهما: القول الوجيز في تفس��ير الكتاب العزيز، ونهج 

الإيمن في تفسير القرآن.

مؤّلفاته في الحديث وعلومه:
اس��تقصاء الاعتبار في تحرير معاني الأخبار، وهو مفق��ود، ومصابيح الأنوار، ولم يعثر على 

هذا المؤّلف، والنهج الوضاح في الأحاديث الصّحاح، وهو مفقود، وخلاصة الأخبار.

مؤلّفاته في علم الرّجال:
وضع العلامة في علم الرّجال أكثر من مؤلّف، أهّمها: كشف المقال في معرفة الرّجال، وهو 

موسوعة رجالية كبيرة، إلا أنّ هذا الكتاب لم يعثر عليه.

خلاصة الأقوال في معرفة الرّجال، وإيضاح الاشتباه في أسمء الرّواة.

مؤلّفاته في علوم اللغة:
بس��ط الكافية، والمقاص��د الوافية بفوائ��د القانون والكافية، وكش��ف المكن��ون من كتاب 

القانون.

مؤلّفاته في المنطق والفلسفة والكلام:
المنطق والفلســفة: القواعد الجليّة في شرح الشّمس��ية في المنطق، والجوهر النضيد في شرح 

منطق التّجريد للطوسي.

الأسرار الخفيــة في العلــوم العقليــة: وه��ي المنطق والطّبيع��ي والإلهي، ومراص��د التّدقيق 
ومقاصد التّحقيق: في المنطق والطّبيعي والإلهي، وإيضاح المقاصد من حكمة عين القواعد.

وللعلام��ة الحلي كت��ب أخرى في المنطق والفلس��فة إلا أنّ��ه لم يعثر عليها، وه��ي: القواعد 
والمقاص��د في المنط��ق والطبيعي والإلهي، ونهج العرفان في علم المي��زان، و)أي المنطق(، وتحرير 
الأبحاث في معرفة العلوم الثلاث )المنطق والطبيعي والإلهي(، والدّر المكنون في علم القانون، 
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والن��ور الم��شرق في عل��م المنطق، وكت��اب المقاومات، وحل المش��كلات من كت��اب التّلويحات 
للس��هروردي، وإيض��اح التّلبي��س من كلام الش��يخ الرّئي��س، وإيضاح المعض��لات من شرح 
الإش��ارات، والشّرح للطوسي، وكاش��ف الأس��تار في شرح كش��ف الأسرار لدبيران الكاتبي، 
وكشف الخفاء من كتاب الشّفاء، وبسط الإشارات في شرح إشارات ابن سينا، والإشارات إلى 

معاني الإشارات، والتّعليم التام في الحكمة والكلام)111(.

مؤلّفاته في علم الكلام:
مناهج اليقين في أصول الدين: وهو أوسع كتاب كلامي لدى العلامة، ونهج المسرشدين: 
وهو أيضًا في أصول الدين، ونهج الحق وكش��ف الصّدق.الباب الحادي عشر، وأنوار الملكوت 
في شرح الياقوت، وكش��ف الم��راد في شرح تجريد الاعتقاد للطوسي، وكش��ف الفوائد في شرح 
قواع��د العقائد للط��وسي، ومنهاج الكرام��ة في مباحث الإمام��ة، ووقد حاول اب��ن تيمية الرّد 
عليه ومناقش��ته في كتاب أسمه )منهاج السّ��نة(، والألفين الفارق بين الصّدق والَميْن، والرّسالة 
السّ��عدية في الكلام، وكش��ف اليقين في فضائل أم��ير المؤمنين، وواجب الاعتقاد، واس��تقصاء 
النظّر في القضاء والقدر، وهي رس��الة صغيرة، ومعارج الفهم في شرح النظّم.الأبحاث المفيدة 
في تحصيل العقيدة، ونهاية المرام في علم الكلام، وتس��ليك النفّس إلى حظيرة القدس، وإيضاح 
مخالفة أهل السّنة للكتاب والسّنة، وإثبات الوصية للإمام علي، وللعلامة الحلي كتب كلاميّة 
أخرى لم يعثر عليها، وهي: كتاب التناسب بين الأشعرية والفرق السوفسطائية، ومنهاج الهداية 

ومعراج الدّراية.مقصد الواصلين في معرفة أصول الدين.
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المطلب الثالث

جه�ده الفقهية

�صمات الخطاب عند العلامة ومنهجه في البحث العلمي

الخطــاب لغــةً: مراجعة الكلام، وق��د خاطبه بالكلام مخاطب��ةً وخطابًا، وهم��ا يتخاطبان. 
وفص��ل الخطاب: أن يفصل ب��ين الحق والباطل ويميّ��ز بين الحكم وض��ده)112(. أو هو الكلام 
ال��ذي يُقصد به الإفه��ام، إفهام من هو أهلٌ للفهم، والكلام الذي لا يقصد به إفهام المس��تمع، 

فإنه لا يسمى خطابًا)113(.

طَابِ﴾)114(،  نِي فِي الْخِ ورد في القرآن الكريم لفظ الخطاب في قوله: ﴿فَقَالَ أَكْفِلْنيِهَا وَعَزَّ
طَابِ﴾)115( كْمَةَ وَفَصْلَ الْخِ وفي قوله: ﴿وشَدَدْنَا مُلْكَهُ وَآَتَيْنَاهُ الْحِ

حْمَنِ لَا يَمْلكُِونَ مِنْهُ خِطَابًا﴾)116(. ََ الرَّ وَاتِ وَالْأرَْضِ وَمَا بَيْنَهُ ََ  وفي قوله: ﴿ربِّي السَّ

فالخط��اب هو التص��ور المجرد، والنص ه��و التحقق الفعلي للتصور المج��رد، إن الخطاب 
أعم وأش��مل من النص، فالخطاب يرتبط بالجانب النح��وي، في حين أن النص يرتبط بالجانب 
ال��دلال، الخطاب ل��ه ظرفية تعامل اجتمعي��ة خطابية، بينم النص هو كلام م��ن غير تركيز على 
الوضعية التواصلية، والخطاب هو كل قول يفرض مُنشِئًا ومتلقيًا، ويكون لدى المتكلم مقصد 

التأثير في الآخر على نحو ما.

ومن شروطه الس��لطة والرغبة للمنشىء في السيطرة على قلوب المتلقين وعقولهم، بلحاظ 
مكانة المنش��ىء والمتلقي، وهذه الس��مت الاجتمعية للمكانة، وفهم الظروف المحيطة في إنتاج 
الخطاب، ويتم ذلك بمعرفة مفهوم المكانة، والذي يسهم من المنشىء وتقبله من المتلقي. وهذه 
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المقومات هي لاشك مقدمات من الفهم الذي يخلق نوعا من الانجذاب)117(.

المقصود بالخطاب الإسلامي، هو الوسيلة والمنهاج الذي يتم في ضوئه مخاطبة المسلمين في 
العالم، ويصوغون أفكارهم وآراءهم ومواقفهم بالمفهوم العميق والشامل)118(.

يعدّ الخطاب الإسلامي أحد العوامل المؤثرة في نفس المسلم وعقله، ويعد مصدرًا أساسيًا 
للإعلام، وأهميته في كونه وسيلة التواصل مع البشر فهو أيضا الوسيلة لتوجيه المسلمين وتغيير 
ة  مجتمعه��م. ولأهمية أثره الفاعل جعله الله حلقة الوصل بينه وبين المس��لمين ولإقامة الحجَّ
عليه��م. إن عدم فهم الخطاب الشرع��ي أدى إلى تدهور الحضارة الإس��لامية ومن ثم أدت إلى 
فرقتهم وضعف استيعابهم الثقافي والفكري العقلاني الذي انعكس على التوجهات الفقهية)119(.

يتك��ون الخطاب الإس��لامي من المنشيء س��واء كان قرآنًا أم س��نَّةً، والمتلقي البشري الذي 
لا يحي��ط بكل معاني المنش��ىء ومضامينه إحاطة كاملة، لأن تحدي��د خصائص الخطاب من دون 
الاس��تناد إلى مرجعي��ة منهجي��ة، والتأثر بالرغبات الش��خصية، والخضوع إلى مس��ار فكري أو 
مذهب��ي معين مخ��ل بالموضوعية إذ يؤدي إلى مغايرة قصد الخطاب الإس��لامي، ولكن المراد هو 
تحقيق الغاية في معرفة الخطاب الإس��لامي ويتجلى ذلك في ض��وء الموضوعية وبعلمية متحررة 

من أي فكر أو انحراف مذهبي)120(.

إن الخطاب الإس��لامي ق��د أضفى عليه مصدره الإله��ي مزايا افرقت به عن المس��تويات 
البشرية في الخطاب، وذلك من حيث الشمولية والثبات المتصف بالمرونة، والصلاحية لمختلف 
الأزمن��ة والأح��وال)121(، إذ يهدف الخط��اب الإس��لامي في كل المجالات الإس��لامية من فقه 
وتوحيد وتفس��ير وحديث وقرآن إلى توعية المجتمع الإس��لامي ويس��عى لزيادة وعي المس��لم 

وإعداده)122(.

المنهج ه��و الجانب التطبيقي لنظرية البحث عند كل باحث، وهي تختلف بحس��ب طبيعة 
النظرية نفس��ها والمجال الذي تتمثل في��ه الغاية من تطبيقاتها، فه��و- أي المنهج- الطريقة التي 

يتبعها المتصدي للوصول إلى غايته على وفق نظرية معينة)123(.
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فالنهج لغة: هو الطريق الواضح، وأنهج الطريق: وضح واس��تبان)124(. )والمنهج الطريق 
أيضا والجمع المناهج)125(، والانتهاج: الاستقامة على نظام واحد)126(.

أم��ا في الاصطــلاح، فهو أخص م��ن المعنى اللغ��وي إذ إنَّ المصطلحات تس��تقى أولًا من 
جذرها اللغوي، ثم تختص بأمور فتكون أخص من المعنى اللغوي، فتحتفظ غالبًا بمقدار يعتد 
ب��ه من الأصل اللغ��وي، فالمنهج تنظيم موضوعات على وفق أف��كار معينة على طريقة واضحة 
بغي��ة الوص��ول إلى نتيجة معينة. فهو »خطوات منظمة يتخذها الباحث لمعالجة مس��ألة أو أكثر، 

ويتتبعها للوصول إلى نتيجة«)127(.

إذن، فالمنهج هو السّبيل الذي يسلكه المؤلّف في عمله، والخطّة التي يضعها الباحث ويسير  
على وفقها في جميع مراحل بحثه سعيا منه للوصول إلى غاية ما أو حقيقة معينة)128(.

والعلامة الحلّي اشتهر بكثرة الكتابة في أغلب العلوم الإسلامية، في علم الفقه خاصة، فقد 
قام أس��لوب خطابه الفقهي على التّتبع والاس��تقراء والمقارنة، فهو يصدّر رأيه وفتواه في المسألة 
ثم يتبع فتاوى الآخرين من فقهاء الشّ��يعة، ثم يعرض لفتاوى فقهاء الجمهور للمقارنة وإظهار 

مدى التّوافق أو التّخالف.

فهو إذن يبدأ بعرض الدّليل من القرآن الكريم وبعدها يورد الأدّلة الخاصّة بالمذهب.

فالتجدي��د في الآراء شيء طبيعي من��ه، يرفض العمل بالقياس والاستحس��ان، وهو قادر 
ا من الأدلة الأربعة: الكتاب، والسنة، والإجماع،  على الإجابة عن المس��ائل الفقهية عامة مستمدًّا
والعقل. وكان يقارن الأقوال بعضها ببعض ويحاكم بينها بأس��لوب متين)129(، والمراد منه جمع 
الآراء الفقهي��ة المختلف��ة وتقييمها والموازنة بينه��ا بالتمس أدلتها وترجي��ح بعضها على بعض، 
لمحاول��ة البلوغ إلى واقع الفقه الإس��لامي من أيسر طرقه وأس��لمها، وه��ي لا تتضح عادة إلا 
بع��د عرض مختلف وجهات النظر فيها، وتقييمها على أس��اس موضوعي، ثم عمل على تطوير 
الدراس��ات الفقهية والأصولية والاس��تفادة من نتائج التلاقح الفكري في أوسع نطاق لتحقيق 
ه��ذا اله��دف، وبعد ذلك جني ثمر إش��اعة الروح الموضوعية في البح��ث العلمي، والرفع عن 
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النزعات العاطفية، كل ذلك جاء محاولة لتقريب شقة الخلاف بين المسلمين)130(.

اأمثلة تطبيقية

جاء أس��لوب بحثه للمس��ائل الفقهية قائمً على التّتبع والاس��تقراء والمقارن��ة، فهو يصدّر 
رأيه وفتواه في المس��ألة بعد أن يتبع فتاوى الآخرين من فقهاء الشّ��يعة، ففي مسألة تغير ماء البئر 
بالنجاس��ة، قال: »إذا نجست البئر بالتغير بالنجاسة ففي المقتضي لتطهيرها خلاف بين علمئنا، 
ق��ال الش��يخ: ينزح ماؤها أجم��ع، فإن تعذر ينزح ماؤه��ا إلى أن يزول التغ��ير، وأطلق القول 
 :بذل��ك في النهاي��ة)131(، والمبس��وط)132(، وهو اختيار ابن��ه محمد، وس��لار)133(، وقال المفيد
ين��زح حتى يزول التغ��ير، ولم يجعل تعذر ن��زح الجميع شرطً��ا)134(، وأبي الص��لاح)135(، وابن 
البراج)136(، وفصل ابن إدريس فقال: إن كانت النجاسة منصوصة المقدر نزح، فإن زال التغير، 
وإلا ن��زح حتى يزول التغير، وإن لم تكن منصوصة المق��در نزحت أجمع فإن تعذر تراوح عليها 
أربعة رجال، ولو زال التغير في أثناء اليوم أكمل النزح تمام اليوم واجبًا)137(«)138(. فبعد عرضه 
لأقوال فقهاء الامامية في المس��ألة سواء من سبق عره أم من عاصره يرجح قول من اعتقد أنه 
الرأي الصائب، وليس ذلك محض اعتباط ، بل باعتمده الرأي المسند بالدليل، إذ قال: »والوجه 
عندنا: قول المفيد لنا: ما رواه الشيخ في الحسن عن أبي أسامة، عن أبي عبد الله عليه السلام، 
في الفارة، والسنور، والدجاجة، والطير، والكلب، قال:ما لم يتفسخ، ويتغير طعم الماء فيكفيك 

خمس دلاء، وإن تغيرالماء فخذه حتى يذهب الريح)139(«)140(.

ولم يقتر أس��لوبه في بحث المسائل الفقهية على عرض آراء المذهب الواحد وعقد مقارنة 
بينها وترجيح الأصوب مستندًا على الدليل الشرعي من كتاب وسنة أو إجماع أو الدليل العقلي 
أو ب��م اعتمده على الأدلة العملية إن غاب الدليل الشرعي، بل تجاوز أس��لوب بحثه إلى عرض 
آراء المذاهب الإس��لامية بعد إن يستقري جميع الآراء ثم عرضها ومقارنتها بموضوعية وتجرد، 
ومن ثم يأتي رأيه أخيرا، ولا يدل ذلك إلا على علميته وطول باعه في الاستدلال والمقارنة، فهو 
يصدّر رأيه وفتواه في المسألة ثم يتبع فتاوى الآخرين من فقهاء الشّيعة، ثم يعرض لفتاوى فقهاء 
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الجمه��ور للمقارن��ة، وإظهار مدى التّواف��ق أو التّخالف، وهي لا تتضح ع��ادة إلا بعد عرض 
مختلف وجهات النظر فيها وتقييمها على أساس موضوعي.

ومن ذلك مس��ألة »الإيمن شرط في الإمام في صلاة الجمعة وغيرها«، إذ قال: »قال أحمد: 
تجب س��واء كان من يقيمها س��نيًا، أو مبتدعًا، أو عدلًا، أو فاس��قًا. وس��ئل عن الصلاة خلف 
المعتزل��ة ي��وم الجمعة، فقال: أما الجمعة فينبغي ش��هودها، وإن كان الذي يصلي منهم أعاد وإلا 
فلا)141(. وقال الش��افعي: إذا صلى خلف مبتدع- وهو كل من زاد في الدين ما ليس منه، س��واء 
كان قرب��ة أو معصي��ة- فإن كان��ت بدعته بزيادة طاع��ة تخالف المشروع- كم ل��و صلى العيد في 
غ��ير وقته صحت خلفه، وإن كان��ت معصية، كالطعن في الصحابة، أو خل��ل في معتقده- فإن 
أوجب��ت تكفيرا، لم تصح خلف��ه وإلا صحت)142(«)143(، ثم يأتي تعقيب العلامة بعد اس��تقرائه 
لآراء المذاهب الإسلامية، إذ قال: »وعندنا أنه لا تجوز خلف المبتدع سواء أوجبت كفرا، أولا، 
لأنها توجب فسقًا، لقوله: )كل بدعة ضلالة وكل ضلالة في النار()144(. كان العلامة يرجع 
ك��م هو دأب كل عالم فقيه خاض هذا المج��ال إلى آراء العلمء من الفقهاء، ويذكر كل ما يقتضي 

الحكم من أقوال من سبقه يناقشها، فقد أبدى استعدادًا وقابلية للاستنباط في مناقشاته.

وفي ض��وء ما تقدم تبدو متابعات العلامة في الاس��تدلال الفقه��ي موازنة مع آراء المذهب 
الواحد والمذاهب الإس��لامية الأخرى بعد عرضه لها، وقد توخينا الاس��تدلال بها على س��بيل 
المث��ال، ليقدر الباحث أهمية م��ا أورده وطريقته في ذلك. وفي الختام يرجو البحث أنه قدم نمذج 
من الجهد المنهجي الذي بذله العلامة، ولعله اتَّضح مقدار ما أفرغ من الوس��ع، في مجال خطابه 

الفقهي حتى يصل إلى المكلفين.
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الخاتمة

كانت مدرس��ة بغداد مش��هورة بنش��اطها الفكري، حافل��ة بالفقه��اء والباحثين وحلقات 
الدرس ولكن س��قوطها ع��لى يد التتار، أدى إلى ظهور مدرس��ة الحلة الفقهي��ة، وعلى إثر ذلك 
اجتم��ع في الحل��ة عدد كبير من الط��لاب والعلمء، وانتقل معهم النش��اط العلمي من بغداد إلى 
الحل��ة، واس��تقرت المدرس��ة في الحلة، وظهر فيها فقه��اء كان لهم الأثر الكب��ير في تطوير مناهج 
الفق��ه والأص��ول الإمامي، وتجدي��د صياغة عملية الاجته��اد، وتنظيم أب��واب الفقه، فتميزت 
مدرس��ة الحل��ة بطابعها الخاص الذي ميزها عن مدرس��ة بغداد في صياغة الخطاب الإس��لامي 
الذي يعد أحد العوامل المؤثرة في نفس المسلم وعقله، ويعد مصدرًا أساسيًا للإعلام وأهميته في 
كونه وس��يلة التواصل مع البشر فهو أيضا الوسيلة لتوجيه المسلمين وتغيير مجتمعهم. ولأهميته  
وأثره الفاعل جعله الله حلقة الوصل بينه وبين المسلمين ولإقامة الحجة عليهم. إذ إن عدم 
فه��م الخطاب الشرعي أدى إلى تدهور الحضارة الإس��لامية ومن ث��م أدت إلى فرقتهم وضعف 

استيعابهم الثقافي والفكري العقلاني الذي انعكس على التوجهات الفقهية.

وم��ن أولئك الأع��لام الذين برعوا في صياغ��ة الخطاب الفقهي والذي��ن خصصوا كتبهم 
لاس��تنباط الأحكام لمعرفة المراد، ابن المطهر الحلي )ت 726ه�(، الذي تناول جملة من المس��ائل 
مة أس��لوب خطابه ع��لى التّتبع  الفقهي��ة ع��ن المذاهب الإس��لامية، فف��ي علم الفقه أق��ام العلاَّ
والاس��تقراء والمقارنة على معظم دراس��اته الفقهية، سواء من حيث الدّليل على الحكم والفتوى 
أم م��ن حي��ث نقله للآراء الأخ��رى. وهذا ما يتجلّى بوض��وح في أكثر أبحاث��ه الفقهية من دون 
تعسّ��ف، بل كان موضوعيًا في بحثه، وكان له أثر مهم في إثراء الدّراس��ات الفقهية الاستدلالية 
والاس��تنباطية، فهو يصدّر رأيه وفتواه في المس��ألة ثم لا يغفل فتاوى أساتيذه وأقرانه من فقهاء 
الشّ��يعة، ثم يع��رض لآراء لفقهاء المذاهب للمقارن��ة، وكان اعتمده في اس��تنباط الإحكام على 
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الأدلة الشرعية من القرآن الكريم بوصفه دليلًا مشركًا ومتوافقًا عليه بين جميع الفقهاء؛ وذلك 
لأجل الإقناع، وبعدها يورد الأدّلة الخاصّة بالمذهب، مما يجعل من بحثه الاستنباطي موضوعيًا، 
مة بمنهج الأخذ بالروايات الس��اندة بعد تمحيصها من حيث السّ��ند والمتن،  وق��د اعتم��د العلاَّ
وبعد تحليلها لغويًا وعرفيًا بحس��ب ش��يوعها في عر النصّ مع الأخذ بنظر الاهتمم الظّروف 
التي عايش��ت الرواية، وتم له ذلك لبراعته في العملية، الفقهية والاس��تنباطية، في ضوء أسلوبه 

المنهجي القائم على العرض والمعالجة والتحليل.
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�ض الملخَّ

لم يس��توفِ تاريخ الحلَّة السياسي في عهد الممليك حقّه من دراسات الباحثين والأكاديميين 
ص��ين، إذ ماتزال مراحل كث��يرة منه يكتنفها الغموض والإهمال، ولعل مردّ ذلك يمكن  المتخصِّ
د لغات مص��ادره الأولية، وبحثنا هذا هو  إرجاع��ه إلى وع��ورة البحث فيه، لندرة وثائقه، وتعدُّ
بة  ا مرحلة صراع بين الأهال والحكومة المحليَّة الُمنصَّ ة، أبسط ما يقال عنها إنهَّ دراسة لمرحلة مهمَّ
ام الحلَّة وأهاليها، فلم تبذل الدولة  ة فيها بعيدة بين حكَّ من قِبَل حكومة بغداد، مرحلة كانت الهوَّ

مها بم يتناسب ومكانتها وموقعها. جهدًا في تطوير المدينة وتقدُّ

لًا  وقد ش��هد العراق في أواخر القرن الثامن عشر وبداية القرن التاس��ع عشر الميلاديين تحوُّ
يني  يني إلى الطاب��ع الدِّ لها من الطَّاب��ع الدِّ سياس��يًا خط��يًرا تمثَّل بظه��ور الحركة الوهابي��ة، وتحوُّ
ولة العثمنية بشكل عام،  م آل س��عود قيادتها السياس��ية، وتهديدها للدَّ الس��ياسي، وكان قد تزعَّ
ولحكومة الممليك في العراق بشكلٍ خاص، فكانت قوة معادية جديدة أثقلت كاهلها، وأضافت 

لها عبئًا جديدًا فوق الأعباء الخارجية والداخلية التي تعاني منها.

رة على المدن  ة، الغزوات الوهابية المتك��رِّ م��ن أهم ما تميَّز به المش��هد الس��ياسي في تلك الم��دَّ
العراقية، مثل كربلاء، والنجف، والحلَّة، وغيرها، والتي كانت تشنُّ كلَّ سنة.
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الحلَّة في عهد المماليك 1749-1831م درا�صة في الأح�ال ال�صيا�صية

Abstract

The Hilla Political History in Al-Mamluk-era wasn't take due in full 

from  the study of specialist Researchers and Academics, as many stages 

of it are still shrouded in mystery and neglect, perhaps because of the 

difficult terrain can be traced to the search, because of the scarcity of 

documents, multiple languages, primary sources, and this is a study 

of mildly important stage is the stage of conflict between residents 

and local Government installed by the Baghdad Government, the gap 

between the rulers and the people, The State effort in the development 

of the city and offer commensurate with its status and location.

Iraq has witnessed in the late eighteenth century and early 

nineteenth centuries a serious political represent the emergence of 

the Wahhabi movement. the transition from religious to political and 

religious nature had led the political leadership-and its threat to the 

Ottoman Empire, and the Mamluk Government in Iraq in particular, 

has been a force hostile new burdened her new burden was above 

the burden of external and internal.

One of the political scene in that period, Wahhabi incursions on 

the Iraqi cities like Karbala, Najaf and Hillah and others, which were 

each year.
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تمهيد

أظهر موت أحمد باشا وال بغداد سنة 1747م، وضعًا جديدًا في السياسة العثمنية المركزية 
في اسطنبول، من أجل إعادة التوازن بين الولايات في العراق، خاصة مع توقُّف التهديدات من 
الدولة الزندية التي كانت قائمةً أيام نادر ش��اه، إلاَّ أن ذلك الوال لم يكن له ابن أو حفيد يخلفه، 
ر لهم  غ��ير أنَّه كان قد ملأ قره بالممليك ذوي العيون الس��وداء والبشرة البيضاء)1(، والذين قُدِّ

ة قاربت قرنًا من الزمن)2(. أن يحكموا العراق مدَّ

كان سنجق الحلَّة خلال المدة من )1747-1749م(، يعاني حالة من عدم الاستقرار الناجمة 
عن اضط��راب الأوضاع في مركز الأيالة في بغداد، وما يعني��ه ذلك الاضطراب من انتفاضات 
يات على الناس، فعمد الأمير عبد الجليل بك )أمير الحلَّة آنذاك( إلى تهدئة الأوضاع  كثيرة، وتعدِّ
في س��نجقه، كم أعلن للناس في الحلَّة أن الأخبار ال��واردة من بغداد، تقتضي بانتظار الفرمانات 
��لاطين العثمنيين(، وأنه   الس��لطانية التي س��يصدرها الخنكار )لقب الركي كان يُطلق على السَّ
ة النزاعات  لا بُدَّ من التهيؤ والاستعداد للدفاع عن المدينة)3(، ورافق ذلك الإعلان تصاعد حدَّ

في مركز الأيالة في بغداد على منصب الباشوية)4(.

اأولً: الحلّة في عهد �صليمان با�صا )اأب� ليلة()5()1749-1762م(

��ة هي الاختب��ار الأول له م��ن أجل تثبيت س��لطته وتدعيمه��ا، فبعد أن نجح  كان��ت الحلَّ
س��ليمن باش��ا في توطيد الأمن والاستقرار في البرة التي كان متس��لِّمً لها، ومع استمرار الفتن 
والاضطراب��ات في بغ��داد، صدرت الأوامر العثمنية من اس��طنبول بتعيين��ه واليًا على بغداد في 
كانون الثاني 1749م)6(، إلاَّ أن الوال في بغداد، وهو محمد باش��ا الرياكي، رفض تنفيذ الأوامر 

تلك، وصمم على مقاومة دخول سليمن إلى بغداد)7(.
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ك س��ليمن )أبو ليلة( م��ن البرة نحو الش��مل حتى وصل إلى الحس��كة، حيث وجد  تح��رَّ
ه بالمال والرجال طمعًا في حصوله على منصب  معاضدة من حاكمها آنذاك علي آغا)8( الذي أمدَّ
جيد، حينم يُكلَّف س��ليمن بمنصب الباش��وية، متظاه��رًا، في الوقت ذات��ه، بالتضامن مع وال 
بغداد، إذ هرب إليه طالبًا اللجوء عنده، وأخبره بزحف سليمن باشا وقواته)9(، فأسرع الرياكي 
)وال بغ��داد آنذاك( بالوصول إلى الحلَّة، ومعه جيش كب��ير يربو على الأربعة عشر ألف مقاتل، 
وإستطاع السيطرة عليها، وهناك بدأ بالاستعداد لمواجهة قوات سليمن باشا عند وصولها)10(.

إن سيطرة الرياكي على الحلَّة، لم تكن لرضي طموحات أميرها عبد الجليل بك الذي كان 
يرغب في وصول قوات س��ليمن باشا إليها أولًا، لأن موقف الأهال في الحلَّة، وموقف العشائر 
ر والعبيد والعزة وبني لام، كان يميل لصالح س��ليمن باشا، الأمر  ذة فيها أيضًا، مثل ش��مَّ المتنفِّ
دته الأحداث السابقة، حين هاجم أحد شيوخ العشائر في الحلَّة، السلطات العثمنية في  الذي أكَّ
بغداد، لأنها أعطت منصب الباش��ا إلى أحمد باش��ا الكسريه ل بدلًا من إعطائه إلى س��ليمن باشا 

أبو ليلة)11(.

اس��تغرب الوال محمد باشا الرياكي من قلَّة عدد قوات سليمن باشا، ممَّا دعاه إلى الاعتقاد 
من أن تلك القوات ستستسلم حال وصولها إلى الحلَّة، غير أن الأحداث التاريخية تشير إلى الدور 
الذي قام به علي آغا، في أثناء إقامته القصيرة في بغداد، بإقناع جميع رؤساء الفرق العسكرية من 
مت قواته، ومعها جمعٌ من رجالات العشائر التي كانت  الانضمم إلى س��ليمن باشا)12( الذي تقدَّ
في الس��ابق تؤيد أحمد باشا )والد زوجة س��ليمن باشا(، واستطاعت من دحر وال بغداد وقواته 
الموجودة في الحلَّة التي فرَّ منها باتجاه بغداد، ومن ثمَّ تعقبتها حتى مدينة الكاظمية، بعدها دخل 

سليمن باشا بغداد، ليتولى ذلك المملوك حكم العراق)13(.

وممَّا تجدر الإشارة إليه، أن الممليك قد استخدموا أسًرا محليَّة ساعدت في إدارة بعض المدن، 
ة، إضافة إلى  ته، فهناك القبائل والعش��ائر التي كانت خارج نطاق السيطرة التامَّ وليس البلد برمَّ
ولائها المتذبذب للس��لطة)14(، فاس��تمرت أسرة آل عبد الجليل بك تحك��م الحلَّة، حيث تميَّزت 
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بإس��تئثارها بالسلطة السياس��ية فيها من جهة، وإرتكازها على قاعدة اقتصادية تتمثَّل بالملكيات 
الزراعية من جهة أخرى، ولذلك فهي أسرة ليست حاكمة فقط، وإنم حاكمة ومالكة)15(.

أَوْلى الممليك سنجق الحلَّة عناية كبيرة، كان من مظاهرها السمح لحاكمها بحضور الديوان 
في بغداد)16(. كم ش��هد ت��ول الممليك الحكم تعيين الأمير خضر بك لس��نجق الحلَّة، خلفًا لابن 
م من قبل سليمن باشا بالسمح لوال بغداد  عمه عبد الجليل بك بداية س��نة 1749م، والذي اتهُّ
الس��ابق محمد باشا الرياكي وقواته من الدخول إلى مدينة الحلّة)17(. وطوال الثلاث عشرة سنة 
التي قضاها سليمن باشا أبو ليلة واليًا على العراق، والتي انتهت سنة 1762م، فإن الحلَّة خلال 

كر، باستثناء ما تمَّ الإشارة إليه. تلك السنوات لم تشهد أحداثًا تستحق الذِّ

ثانيًا:الحلَّة في عهد علي با�صا )1762-1764م(

اس��تطاع الأمير خضر بك )1749-1770م( استغلال الارتباك الذي حصل في السلطة، 
بعد وفاة سليمن باشا )أبو ليلة(، وما أعقبه من صراع بين مماليكه السبعة للحصول على منصب 
الباش��وية)18(، فعمد إلى عدم إرسال حصة أيالة بغداد من الضرائب الأميرية والحبوب، وتعهد 

لأهال الحلَّة بالمحافظة على حماية مصالحهم، وضبط شؤون سنجقه وإدارته)19(.

وعندما آلت الباش��وية إلى علي آغا الذي صار يُعرف ب�)علي باش��ا( س��نة 1762م، أسرع 
الأمير خضر بك )أمير الحلَّة( لاستقباله عند نهر الشاه القريب منها)20(، وفي ذلك المكان أخذت 
الوف��ود تتقاط��ر عليه معلنة الرحيب به والولاء له)21(. وبع��د أن وصل إلى بغداد، وصلت إليه 
الأخبار لتُعلمه بقيام الش��يخ س��ليمن العثمن )ش��يخ بني كعب(، بأعمل ومخالفات لا ترضيه، 
فعزم علي باش��ا على تجريد حملة عس��كرية ضده، تولىَّ قيادتها بنفسه، فسار من بغداد دون إعلان 
��ة الوردية في الحلَّة، والتي بق��ي فيها بضعة أيام،  الجه��ة التي يقصده��ا، حتى حطَّ رحاله في محلَّ
لإراح��ة قوات��ه، وترك العدي��د من أحماله الثقيلة فيها، ثم واصل س��يره بع��د ذلك إلى أن وصل 
فح من الباشا المذكور، فعفا  بالقرب من ديار ذلك الشيخ في البرة، والذي طلب العفو والصَّ

ته من ضرائب أميرية)22(. عنه، على أن يؤدي ما بذمَّ
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أخ��ذت المؤامرات في بغ��داد تُحاك ضد علي باش��ا، وأهم مَن حاكَ تل��ك المؤامرات اثنان، 
هم��ا: عادلة خاتون التي فقدت نفوذها في عهده، بعدما كانت بمثابة الحاكم الثاني على البلد، في 
عهد زوجها سليمن باشا )أبو ليلة()23(، والثاني زوج أختها عمر باشا الذي كان أحد المرشحين 
السبعة)24(. وكانت أخطر تلك المؤامرات اتهامه بالتَّساهل مع العشائر الشيعية التي التقى بها في 
أثناء وجوده في الحلَّة، عندما ذهب للقضاء على نفوذ ش��يخ بني كعب، وبأنه ينوي تسليم بغداد 
لش��اه إيران، لكونه من أصل إيراني)25(، ومن ثم اس��تطاعت تلك المؤامرات من قتل علي باش��ا 

ة حكمه التي استمرت سنتين)26(. سنة 1764م، وفيها انتهت مدَّ

ثالثًا: الحلَّة في عهد عمر با�صا )1764-1775م(

تولىَّ عمر باش��ا الحكم في بغداد نهاية س��نة 1764م، إذ كان عهده بدايةً لأحداثٍ جِس��ام 
ت على العراق، وفس��حت المجال أمام العش��ائر، ليكون لها دور محس��وس في كل من بغداد  مرَّ
والحلَّة والبرة، مما كان له انعكاس��اته الس��لبية على تلك المدن، ومنها الحلَّة)27( التي ش��هدت 
تناحرًا داخليًا، انتهى بس��يطرة الس��يد علي بن مراد بن أحمد العميدي)28(. وقد استطاع أن يتولى 
حكومة الحلَّة بأمر من وال بغداد عمر باش��ا، ولا تُعرف الأس��باب التي س��اعدته في الاستيلاء 

عليها، أو المدة التي بقي حاكمً فيها)29(. 

لم يس��تمر السيد علي بن الس��يد مراد في منصبه طويلًا حاكمً للحلَّة، إذ استغل عبد الكريم 
چلبي )أمير الحلَّة الس��ابق( العوامل الخارجية الت��ي تمثَّلت بحصار كريم خان الزند)30( للبرة 
س��نة 1775م، واحتلاله��م لها بين الس��نوات )1776-1779م(، فعمد إلى مس��اعدة أهلها في 
مقاومة ذلك الحصار، خاصة مع الاس��تعدادات الكبيرة التي كانت مهيأة في الحلَّة لجمع المؤن، 
وإرس��ال التعزي��زات إلى الب��رة، ممَّا كان له الأث��ر الكبير في إظهار عبد الكري��م چلبي بمظهر 
الموال للحكومة العثمنية التي كانت تعيش في فرة غاية في الصعوبة)31(. إن ذلك الأمر يعني أن 
أم��ير الحلَّة كان مهتمً بعملية تموين البرة، لتقف بوجه حصار الفرس لها، وهو الس��بب الذي 
دف��ع وال بغداد عمر باش��ا لأنْ يص��در التعليمت إلى قادة الجيش والمش��اة والخيالة بإطاعة أمير 
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الحلّ��ة، وهو الذي عزله أمس، عند وصول القوات العثمني��ة المتوجهة إلى البرة عند وصولها 
إلى الحلَّة)32(.

رابعًا: الحلَّة في عهد مجم�عة من ال�لة المماليك )1775-1780م(

ة في المدة من سنة 1775م، والتي انتهت فيها ولاية  تعاقب على حكم ولاية بغداد، ولاة عدَّ
عمر باشا الى سنة 1780م)33(، كانت الحلَّة خلالها تعيش بين الهدوء النسبي، وبين الاضطرابات 
الت��ي تثيرها العش��ائر المنتشرة في أطرافها، ومنها عش��يرة العبيد المطالبِة بالث��أر لأميرها عبد الله 
الش��اوي الذي ترأس منصب باب العرب)34( في ولاية سليمن باشا أبي ليلة، والذي قتله الوال 
عمر باشا، خوفًا من نفوذه الكبير)35(، فضلًا عن بقاء أسرة آل عبد الجليل بك في حكمها للحلَّة 

ة قصيرة للسيد علي العميدي)36(. التي تركتها مُجبرة مدَّ

خام�صًا: الحلَّة في عهد �صليمان با�صا الكبير )1780-1802م(

ة ثمني عشرة س��نة )1762-1780م(، دون أن  ت الف��وضى في المدن العراقية م��دَّ اس��تمرَّ
��ن أح��د من ال��ولاة العثمنيين المتعاقبين في بغ��داد من إعادة الأمن والاس��تقرار إلى عموم  يتمكَّ
العراق، وقد أفرز حصار البرة وصمودها بوجه الدولة الزندية، قائدًا ش��جاعًا، اتَّسم بجميع 
ع السلطان العثمني عبد الحميد الأول )1774- صفات القيادة، وهو س��ليمن باشا)37(، ممَّا شجَّ

1789م( على إسناد منصب ولاية بغداد له في سنة 1780م.

ك الوال الجديد من البرة )التي كان مُتس��لِّمها( باتجاه بغداد، لتس��لُّم منصبه الجديد،  تحرَّ
وكان برفقته جماعة من رؤساء العشائر المؤيدة له، وعلى رأسهم ثويني العبد الله )شيخ المنتفق(، 
والذي س��ار معه إلى أن وصل إلى الحلَّة، حيث اس��تقبله فيها الش��يخ س��ليمن الشاوي)38( شيخ 
العبيد، ومعه الكثير من أفراد قبيلته الذين جاؤوا معه)39(، إذ كان للش��يخ المذكور علاقة وثيقة 
مع أمير الحلَّة عبد الكريم چلبي )1770-1785م(، والذي استطاع، من خلال تلك العلاقة، 

تأمين سنجق الحلَّة من الاضطرابات العشائرية جميعها، والمنتشرة في أطرافها)40(.
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س��ار س��ليمن الكبير من الحلَّة لقتال محمد العجمي )عجم محمد(وأعوانه)41( الذين هربوا 
من بغداد إلى مقاطعة لورستان عند سمعهم بقدوم الوال الجديد إليهم)42(، وقد استمدَّ سليمن 
ته من العلاقة القوية التي كانت تربطه بالمقيم الس��ياسي البريطاني في العراق )هارفورد جونز  قوَّ
م المش��ورة والنُّصح لوال بغداد، إضافة إلى حصول س��ليمن الكبير على  ريدجز( الذي ظلَّ يقدِّ
م��ؤازرة ال��شركات البريطاني��ة في التَّغلب على خصوم��ه، مقابل حصولها على مناف��ع اقتصادية 
ة، ومن أهمها الحصول على الصوف العراقي الرخيص والضروري لصناعة الغزل والنسيج  مهمَّ

البريطاني)43(.

في س��نة 1796م، عَينَّ سليمن باش��ا الكبير أحد الممليك، ويدعى )محمودًا(، مسؤولًا عن 
الجيش الإنكشاري الحكومي في منطقة الفرات الأوسط، والذي كان مقره في مدينة الحلَّة، فقام 
ة ميلهم إلى عش��يرة الخزاعل التي  ��ة وتشريدهم، بحجَّ محم��ود هذا بقتل العديد من س��كان الحلَّ
كانت تخوض صراعًا كبيًرا ضد السلطة الحكومية العثمنية، كم أُلقي القبض على العديد منهم، 
وعلى رأس��هم علي چلبي )أمير الحلَّة آنذاك(، وال��ذي عُزل وعُينِّ بدلًا عنه مراد چلبي، وكانت 

يعية، والتَّقرب منها)44(. التهمة الموجهة إليه هي مساعدته للعشائر الشِّ

ضت مدينة الحلَّة سنة 1799م إلى هجمت قبائل عنزِة التي كانت تقطن بالأساس بادية  تعرَّ
س��وريا، إلاَّ أنها كانت تجتاز باستمرار الأراضي العراقية)45(. ومن الواضح أن ذلك الاجتياز لم 
يكن مس��تغربًا، ذلك أن الأراضي بمجملها كانت خاضعة للسلطة العثمنية، وتردَّت الأوضاع 
الاقتصادية في تلك الس��نة، لانحب��اس الأمطار، وارتفاع درجات الح��رارة، وحصول الجفاف 
بدرجة عالية، فاندفعت تلك القبائل إلى العمق العراقي، قريبًا من مدينة الحلَّة، وهاجمت إحدى 

تها الزراعية)46(. قراها )الطهمزية(، وسلبت الكثير من غلاَّ

أمر الوال س��ليمن باش��ا الكبير بتجهيز قوة عس��كرية بقيادة الكتخذا علي باشا، للتَّصدي 
لتلك القبائل، وإيقاف خطرهم، وما أن س��معت عنزِة باستعدادات الوال العسكرية، ولقناعة 
ه أحد  ة، فق��د آثرت الصلح مع��ه، فاتجَّ ش��يوخها باس��تحالة محارب��ة قواته الكثيرة الع��دد والعدَّ
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ش��يوخها إلى بغداد، وتصالح مع حكومتها، بشرط إرجاع ما نهبوه من الحبوب الزراعية خلال 
عشرة أيام)47(، إلاَّ أن قس��وة الظروف المعيش��ية التي كانت تعاني منها قبائل عنزِة بش��كلٍ عام، 
حال��ت دون تنفي��ذ ذلك الاتفاق، بل ع��لى العكس من ذلك، اس��تمرت في غاراتها على المناطق 
��ل في العمق العراقي، وبالأخ��ص في مدينة الحلَّة، حيث  الحدودي��ة، وفي بع��ض الأحيان التوغُّ
الأراضي الزراعي��ة الخصبة)48(، ممَّا اس��تلزم محاربته��ا من جديد، فاضطرت عنِ��زة إلى الاحتمء 
بعش��ائر قش��عم العربية التي توس��طت لها لدى الوال لحلِّ النزاع سِ��لميًَا، م��ن دون الحاجة إلى 
اللج��وء للقتال، فدفعت تل��ك القبائل قيمة الغرام��ة التي طالبت بها حكوم��ة بغداد، وقدرها 
ثلاث��ة آلاف بعير، ومئات من الخي��ول الأصيلة، فضلًا عن تعهدها بالع��ودة إلى ديارها في بلاد 

الشام)49(.

ض للقوافل  كم شهد عهد سليمن باش��ا الكبير بروز الحركة الوهابية)50( التي أخذت تتعرَّ
ال��واردة إلى العراق، كم أنها بدأت بالتعرض للمدن العراقية، ومنها الحلَّة، وكربلاء، والنجف، 
وكان ذلك سنة 1800م، فكانت إحدى أعمل ذلك الوال، تعميره لسور الحلَّة)51( من أجل أن 

يكون قادرًا على مواجهة الوهابيين والتصدي لهم)52(.

�صاد�صًا: الحلَّة في عهد علي با�صا )1802-1807م(

كان أول غزو وهابي داهم الحلَّة في عام 1801م، إذ ش��اع الخبر لدى الحليين أن الوهابيين 
ة مقاومة النجفيين لهم،  قاصدون الحلَّة، بعد عجزهم عن الاستيلاء على النجف الأشرف، لشدَّ
ع جمعٌ غفير  ه��م عن الحلَّة، وأحاطت الحلَّة بالبن��ادق والمدافع، وتطوَّ ت الحكومة لصدِّ فاس��تعدَّ
م��ن الحلِّيين للدفاع عن مدينتهم، ولمَّا ش��ارفها الوهابيون، ضربوا خيامهم في مكان قرب الحلَّة 
��ة، ضربهم المدفع الذي وُضع على تل الرماد)53(،  يُق��ال له )العيلة(، فلم أرادوا الهجوم على الحلَّ
ف��رأى الوهابيون أن لا طاقة لهم على الاس��تيلاء ع��لى الحلَّة، فقد أبدى بعض الحلِّيين ش��جاعة 
عب في قلوبهم، فهربوا من الحلَّة، وأغاروا على  نادرة المثيل، بحيث أذهلوا الوهابيين، وأَلقَوا الرُّ
��ة لصدِّ غارات الوهابيين  ت الحكومة بس��ور الحلَّ كرب��لاء)54(، وعلى أثر هجوم الوهابيين، اهتمَّ
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وغيرهم، وقد اش��رك أهل الحلَّة مع الحكومة في إقامته، وقد بُني بالصخور التي نُقلت من آثار 
بابل)55(.

وفي س��نة 1802م، ق��ام الوهابيون بهجوم مُفاجئ على مدينة كربلاء، وس��لبوها ونهبوها، 
ه علي باش��ا  وقتل��وا منها ما يقارب ألف نس��مة، وقيل إن الضحايا خمس��ة أضعاف ذلك، فتوجَّ
وا إلى الأخيضر، فتوقَّف علي  ��ة، علم أن الوهابيين ف��رُّ مسرعً��ا لكرب��لاء، وعند وصوله إلى الحلَّ
ه الوهابيون  ��ة، لعدم وجود ضرورة تدفعه إلى الس��فر نحو كربلاء. وبع��د أن توجَّ باش��ا في الحلَّ
نحو )الهندية(، اكتفى علي باش��ا بإرس��ال القوات نحو كربلاء من ب��اب الاحتياط، ومكث هو 
في الهندي��ة ش��هرين ونصف تقريبًا، حت��ى وردت له التعلي��مت بوجوب تقس��يم القوات التي 
ة أقس��ام، قس��م منها في )ذي الكفل(، وقسم في )كربلاء(، وقسم في  تحت إدارته وقيادته إلى عدَّ
)الحلَّة(، وأن يتَّخذوا التحصينات في تلك الأمكنة، ومنها حفر خندق للحلَّة، صعب الاجتياز، 

ولزوم إنجازه، ثمّ يعود إلى بغداد، وقد فعل ما أُمر به)56(.

وفي ع��ام 1804م، تم��ادى الوهابي��ون باعتداءاته��م وإثارته��م للاضطراب��ات في الب��لاد، 
ب  ة، فتأهَّ فأوعزت الحكومة العثمنية إلى الوال علي باشا )1802-1807م( بلزوم ضربهم بشدَّ
علي باش��ا لمقاتلتهم، وأكمل اس��تعداداته، ثمَّ غادر بغداد في التاسع من شعبان عن طريق الحلَّة، 
فوص��ل الجيش إلى م��كان قرب منطقة النبي أي��وب، ومكث هناك نحو أربعة أش��هر، نشر 
اته، وعينَّ عليه ابن أخته أمير لواء  خلالها سطوته في تلك الأنحاء، وأعدَّ جمعًا قويًا، وأكمل معدَّ
ر)57(، فاصطدم الأخير بالوهابيين، وانتر عليهم،  ه إلى جبل شمَّ أربيل سليمن بك قائدًا، وسيرَّ

واستولى على غنائم كثيرة منهم)58(.

ولم يكفّ الوهابيون عن غزواتهم، فقد ش��اع في سنة 1805م إرسالهم السرايا إلى العراق، 
د حملته ويس��ير بها، ليك��ون قريبًا م��ن الجهات التي يكث��ر فيها تردد  لذل��ك رأى ال��وال أن يُجرَّ
ق فيه أهدافه هو )الحلَّة(، فعس��كر في جانب )الوردية(،  الوهابي��ين، فوجد أن أفضل مكان يحقِّ
وذلك في ش��هر رمضان، وبثَّ العيون والأرصاد هناك، لاستطلاع الأخبار، وبقي الوال هناك 
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يدير ش��ؤون الدولة، فيأمر بجباية الضرائب، وضرب العش��ائر الُمنتفضة، ويأمر بعزل الشيوخ 
وتنصيبهم، حتى عاد إلى بغداد)59(.

وفي سنة 1806م، عاد علي باشا إلى الحلَّة، لورود الأخبار برجوع حركة الوهابيين للعراق، 
ل دوريات  ك إليهم من بغداد في الخامس من شوال، بم لديه من جيش، ونزل هناك وشكَّ فتحرَّ
في كل ص��وب، للمحافظ��ة على الأمن في الم��دن والقرى، ولصدِّ أي هج��وم وهابي مباغت، ممَّا 
م��وا، وزال خطرهم، بعدها  جل��ب الهدوء إلى النفوس، وبوجوده لم يس��تطع الوهابيون أن يتقدَّ

عاد علي باشا إلى بغداد)60(.

�صابعًا: الحلَّة في عهد �صليمان با�صا ال�صغير)1808-1810م(

وقد تعاظم خطر الوهابيين في عهد س��ليمن باش��ا الصغير، وال بغداد، فقد وردت أخبار 
تُنبئ بظهور قوة كبيرة من الوهابيين حوال كربلاء في عام 1807م.

وقد سبَّبت تلك الأخبار هلعًا في بغداد، حتى سُلِّح أصحاب الدكاكين والتجار بأجمعهم، 
إلاَّ أن الوهابيين لم يعبروا الفرات، وكانت الحقيقة أن قس��مً منهم اس��تولوا على ش��ثاثة، وغزوا 
الق��رى والمرزات )حقول الرز( في الحلَّة عبر قناة الهندية الصغيرة)61(. ولمَّا كان جلب العس��اكر 
ه الوال نحو الأهال يُذكي فيهم روح الحمس��ة،  الكافي��ة وتهيئته��ا يتطلَّب وقتًا طويلًا، فق��د اتجَّ
زها  ويدعوه��م لنرة الحكومة، وصدِّ غ��ارات الوهابيين على البلاد، وجمع منهم قوة كبيرة جهَّ
بم تحتاج إليه من س��لاح وغير ذلك، وسار بهم حتى وصل إلى الحلَّة، وسرعان ما فرَّ الوهابيون 

من الحلَّة بعد سمعهم بقدوم الجيش العثمني، بعدها رجع الوال إلى بغداد)62(.

إن الُملاح��ظ ع��لى الغ��زوات الوهابي��ة على الع��راق عمومً��ا، ومناطق الفرات الأوس��ط، 
ة فيم بينها، وهي فئ��ات المجتمع  ه��ا أطراف متض��ادَّ ��ة، أنها غ��زوات كانت تصدُّ وتحدي��دًا الحلَّ
انه، ولاس��يم أن الحكومة العثمنية لم تحظَ بقبول العراقيين عامة، بسبب  المختلفة بعش��ائره وسكَّ
سياس��تها الجائرة الت��ي كانت تتَّبعها معهم، وم��ع ذلك فإن الطرفين كان لديهم ش��عور واحد، 
ه من طرفٍ واحد،  د مصالحهم، وذلك الخط��ر لا يمكن صدُّ وهو الإحس��اس بوجود خطر يُهدَّ
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س��واء من الحكومة لوحدها، أم من المجتمع لمقاومة الخطر الوهابي، ولأس��باب عقائدية وأمنية 
ا لطرد ذلك الخطر. ا واحدًَ واقتصادية، لذا وقفوا صفًّا

ولا بُدَّ من الإش��ارة إلى دور المرجعيات الدينية في ش��حذ الهمم، وجم��ع العدد، لصدِّ ذلك 
الخطر الُمناهض للأفكار الدينية، وقد تمثَّلت تلك الجهود بمقاومة الش��يخ محمد حسن صاحب 
الجواهر)63(، ذات الطابع الفكري، وبمقاومة الشيخ جعفر كاشف الغطاء)64( المسلحة الواسعة.

ثامنًا: الحلَّة في عهد عبد الله با�صا الت�تنجي )1810-1813م(

��فاك حكم الحلَّة بع��د عبد الله، أي في ع��ام 1813م، وليس بعد حكم مراد  ويب��دو أن السَّ
ده بعض الحوادث التاريخية، فمنه شكا الشاعر  چلبي، كم ذكره بعض الباحثين)65(، وهو ما تؤكِّ
ل له ما ن��زل بمدينة الحلَّة،  ��فاك إلى الإمام ع��لي، وفصِّ محم��د بن الخلف��ة الحلي أمر ظلم السَّ
دهم على السلطة، وتأييد أهلها لموقف قبيلة الخزاعل  واجتياح الممليك وجنودهم، إثر فش��ل تمرُّ

المناوئ للحكومة، وكان ذلك في عام 1813م)66(.

ويذكر داود بن س��ليمن الحلي المتوفى س��نة 1815م أن محمود الس��فاك بع��د أن فتك بأهل 
عوا بين  الحلَّة، وهدم دورها، وأسر عددًا كبيًرا من رجالها ونس��ائها، وأرس��لهم إلى بغداد، ليوزَّ
البلدان، إلاَّ أنه قُتل بعد ذلك قتلة ش��نيعة من قبل أهل الحلَّة)67(، ليتولىَّ الحاج )طالب أغا()68( 
��ة في عام 1813م. من هذا يتبينَّ أن العام 1813م ش��هد تغيير الحكومة لولاة الحلَّة  حك��م الحلَّ
أربع مرات على التوال، ما يعني عجز الحكومة، وعدم س��يطرتها الأمنية على الحلَّة. وبعد انتهاء 
التهدي��د الوهابي في ع��ام 1813م)69(، أخذت الانتفاضات العش��ائرية ضد الحكومة بالازدياد 

ة أخرى. مرَّ

تا�صعًا: الحلَّة في عهد �صعيد با�صا )1813-1816م(

وممَّا ساعد على نشوء الانتفاضات العشائرية واستفحالها في عام 1813م، انشغال الحكومة 
بقت��ال عب��د الرحمن الباباني)70(، وال��ذي أدَّى إلى إضعافها، ومن هنا كانت انتفاضات العش��ائر 
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خطيرة، لاس��يم في عهد س��عيد باش��ا)71( )1813–1816م(، فقد كان ش��يخ الخزاعل سليمن 
ا على الثورة، والوقوف ضد الحكومة، لذا عزم الوال سعيد باشا على إنهاء حركته،  المحسن مرًّا
ات الجيش  ه. وفي 5 كانون الأول 1813م، سار فوصل إلى الحلَّة، لكن معدَّ ز الجيوش ضدَّ فجهَّ
لم تكن مناسبة مع قوة الخزاعل، فنصب خيامه في الحلَّة، وكان سبب وقوفه ليس نقص المعدات 
فحس��ب، بل النَّقص في عدد الجيش والمتاع والإدارة أيضًا، بعدها بقي الوال مقيمً في الحلَّة. أما 
الكهية وبعض إداريي الدولة، فقد أرادوا أن يس��روا عيوب الحكومة، فقاموا بمراس��لة ش��يخ 
الخزاع��ل، وأج��بروه على دفع مبلغ من المال، مِ��ن الُمحال إعطاؤه لوال بغ��داد، فأظهر الطاعة، 

د بدفع الأموال، واكتفى الوال بهذا، ورجع إلى بغداد)72(. وتعهَّ

ة الكافية لقتال الخزاعل،  إن عدم تجاوز س��عيد باشا في رحلته إلى الحلَّة، وعدم إعداده العدَّ
ع العش��ائر الأخرى على الانتفاض، ومن تلك العشائر  أدَّى إلى ضعفه، وقلَّة س��يطرته، ممَّا شجَّ
ر الجرب��ا، والظفير)73(، ف��أدَّى تهاونه هذا إلى فضح سياس��ته،  زبي��د، والخزاعل، وعنزة، وش��مَّ
د له سمعة سيئة، لذا ألحَّ عليه بعض أتباعه والإداريين للقيام بتدبير ناجح،  وإظهار عجزه، فولَّ
ز داود جيش��ه، وسار من بغداد بتاريخ 28  فأحال القضية إلى داود باش��ا في عام 1814م، فجهَّ
تشرين الأول نحو الحلَّة، ووصل إليها. وكانت كربلاء والنجف في وقتها مزدحمة بالعش��ائر في 
كاف��ة أنحائه��ا، وأن كثرتها كانت تع��ادل أضعاف الجيش، فلم يُبالِ بكثرته��م، ومكث في الحلَّة 
قوا بلا قتال)74(،  بضعة أيام للاسراحة، فذاع أمره، واستولى الرعب على العشائر المنتفضة، وتفرَّ

وبذلك رفع داود من سمعته في تلك الحملة)75(.

وفي تلك الأثناء، قام داود باشا بمعاقبة قبيلة زبيد الساكنة في أطراف الحلَّة، فعزل شيخهم، 
ه  د بتأمين الطرق وحراستها)76(، وفي السنة نفسها، توجَّ لال الذي تعهَّ ب مكانه شفلح الشَّ ونصَّ
داود إلى عشيرة جبور الواوي التي سلكت عيَن ما سلكته زبيد، فألقى القبض على شيخها، وفرَّ 
أفرادها بأرواحهم إلى البس��اتين والأنهار، واس��تولت الحملة على أغنامهم وأموالهم، وأرسلتها 

إلى بغداد)77(.
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وبع��د أن هُزمت العش��ائر الُمنتفضة، وأعلنت عش��يرة الخزاعل الخضوع، رأى داود باش��ا 
ف��ح عنهم، وحق��ن الدم��اء)78(. وقد نال أهال الحلَّة، بس��بب فش��ل حملة  أن م��ن الحكم��ة الصَّ
الخزاعل والانتفاضات العش��ائرية الأخرى، اضطهادًا وظلمً ش��ديدين، بسبب تأييدهم لتلك 

الانتفاضات)79(.

وفي عام 1815م، وش��ى قاس��م بك الش��اوي)80( بشيخ الخزاعل )س��ليمن المحسن( عند 
س��عيد باشا، وال بغداد، بس��بب خلافٍ خاص دار بينهم، فأخذ س��عيد باشا بالوشاية من غير 
ه إلى ديار الخزاعل، وقد  ه، واتجَّ ��اوي، وأعدَّ حملةً عس��كريةً ض��دَّ ة ما قاله الشَّ د من صحَّ أن يتأكَّ
ن )س��ليمن المحس��ن( وسط عش��ائر )لملوم(، ثمَّ فرَّ من هناك إلى وسط الأهوار، وعوقبت  تحصَّ
ن  رت الحملة كل ما يعود لس��ليمن المحسن، وضُربت الخيام التي تحصَّ لملوم عقابًا ش��ديدًا، ودمَّ
به،  ر مواصلة تعقُّ ه إلى الفرار نحو الأهوار، وكان من المتعذَّ فيه��ا، فضُيِّق عليه الخناق، مما اضطرَّ

فعادت الحملة)81(.

ر وأتباعه من العشائر،  وبسبب إهمال سعيد باشا، وال بغداد، شأن فارس الجربا شيخ شمَّ
وحرمانه��م من الرعاية التي كانوا يتمتَّعون بها مِن قِبَل أس��لافه من الولاة الس��ابقين، ولاس��يم 
علي باش��ا، فبادروا إلى الوقوف بجنب الش��يخ )س��ليمن المحسن( ش��يخ الخزاعل ضد الحملة، 
واتفق��وا في��م بينهم على أن يُ��سرع كل منهم إلى نجدة الآخر عند الحاجة، فل��مَّ كان الوال عائدًا 
عوا ثانيةً  وا طريقهم، ولم يفعلوا شيئًا، وعادوا فتجمَّ إلى بغداد، حاولوا التَّصدي له، إلاَّ أنهم غيرَّ
عهم  في ديار الخزاعل، والتحق بهم الكثير من العش��ائر الُمجاورة، كعش��ائر زبيد مثلًا، فصار تجمُّ
هوا م��ن الديوانية إلى الحلَّة بكل هذه الجموع، وأعلن��وا الانتفاضة على الحكومة من  خط��رًا واتجَّ
مدينة الحلَّة، فانتفض��وا وقطعوا الطرق، ونشروا الفوضى والاضطرابات، واعتدوا على المزارع 

وا للسيطرة عليها)82(. المجاورة للحلَّة، واستعدُّ

وعن��د س��مع وال بغ��داد بهذه التج��اوزات، بعد وصول��ه إلى بغداد ببضعة أي��ام، رأى أن 
عودت��ه إليهم بعد تلك الس��فرة الُمضني��ة لا طاقة له بها، فطلب من ش��يخ المنتفك )حمود الثامر( 
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ة، وجمع عددًا كبيًرا من العش��ائر المساندة  أن يردَّ تلك العش��ائر، فامتثل الثاني لطلبه، وأعدَّ العدَّ
ل��ه لقتال العش��ائر الُمنتفضة، وكانت نتيج��ة ذلك القتال انتصار العش��ائر المس��اندة للحكومة، 
وانكس��ار العش��ائر الُمنتفضة، فقتل عددًا كبيًرا منهم، ومن جملتهم ابن أخ فارس الجربا )بنيان(، 
 وه��رب الباق��ون إلى الأهوار، وذلك ع��ام 1816م، حينها عهدت الحكوم��ة أمر المحافظة على 
به إلى  ��ة وأطرافه��ا ل�)محمد بك( ابن خالد باش��ا، وال��ذي عمل بوضوح وإخلاص ممَّ��ا قرَّ الحلَّ

الوال)83(.

إن سبب انتفاضة العشائر ضد الحكومة، هو الأوضاع الاقتصادية، والبحث عن المناصب 
الإدارية، وكان ردّ الحكومة هو دفع العشائر المساندة لها ضد العشائر الُمنتفضة، وتسليط بعضها 
على بعض، مع إمدادها ببعض القوة الرس��مية من العس��اكر، وغير الرسمية من عشيرة عقيل، 
وكث��يًرا ما تعتمد الحكومة هذا الرد عندما لا تك��ون لديها القدرة على مواجهة الأخطار القادمة 

من العشائر.

عا�صرًا:الحلَّة في عهد داود با�صا )1816-1831م(

وفي عام 1817م، وبعد أن تمَّ للحكومة إخضاع عش��ائر الدليم والجربا بحملة عس��كرية 
جت من هناك نح��و الحلَّة، ونزلت  في عه��د داود باش��ا، ومك��وث الحملة في تلك المناط��ق، عرَّ
على نهر الفرات، بالقرب من نهر الهندية، والغرض من هذا ضرب عش��يرة )اليس��ار( الُمنتفضة، 
دتها واس��تولت  ولكن هذه العش��يرة أبدت بعض المقاومة، وعندئذٍ هجمت عليها الحملة وشرَّ
على مواش��يها، ثمَّ عادت إلى بغداد)84(. وقد سُرَّ وال بغداد داود باش��ا بالأعمل التي قامت بها 

الحملة بقيادة محمد أغا الكهية)85(.

كان حاك��م الحلة في تلك المرحلة س��ليمن أغا الأربلي الذي لم تذكر المصادر التاريخية س��نة 
تعيينه حاكمً على الحلَّة، وإنم تكتفي بالإش��ارة إلى أنه حاكم الحلَّة في أيام داود باش��ا)86(، ويبدو 
ب داود باشا واليًا على  ل ما نُصِّ أنه كان حاكمً على الحلَّة قبل عام 1820م، ولعله حكم الحلَّة أوَّ

بغداد سنة 1817م.



94

الحلَّة في عهد المماليك 1749-1831م درا�صة في الأح�ال ال�صيا�صية

ل، بل بالعاطفة  ة والتعقُّ كان سليمن آغا كثير الهواجس والأوهام، ولم يعالج الأمور بالرويَّ
��فًا شديدًا على أهل الحلَّة)87(، ووصفه بعض المؤرخين بأنه كان ناصبًا  الجامحة، وكان ظالًما متعسِّ

د أو ساخط)88(. على باب محكمته جذعًا يصلب عليه كل متمرِّ

ومن الانتفاضات العش��ائرية التي واكبت حكم الأربلي في الحلَّة، الفوضى التي أش��اعتها 
قبيلة الصقور من عنزِة التي نزلت- كعادتها- غربي المس��يب س��نة 1817م، وفي الوقت نفسه، 
هبَّ بعض شيوخها لتقديم فروض الولاء للوال، فأكرمهم الوال، طالبًا منهم مراعاة الحقوق، 
واس��تتباب الأمن، ولكن ذلك لم يحصل، فاضطر إلى معاقبتهم بإرسال الخزنة دار يحيى آغا على 
خر قرب مدينة المس��يب،  رأس حمل��ة عس��كرية، وحين��م وصلت الحملة إلى منطق��ة جرف الصَّ
هجمت على العش��ائر المذكورة، واس��تمر القتال بينهم، وكادت الحملة أن تنقلب عليهم، لولا 
اذه الحيطة، فقد أدَّى جهله وغفلته إلى تراجع أفراد حملته  جهل قائدها بفنون الحرب، وعدم اتخِّ
أم��ام ضربات تلك العش��ائر، واضطرها إلى الهرب نحو قلعة )الدريعي��ة()89(، ومن هناك كتبوا 
إلى ال��وال بم حلَّ بهم، ولمَّا كانت الظروف غير مؤاتية لإرس��ال التعزي��زات لهم، أذِن الوال لهم 
يات قبيلة الصقور بس��بب خيبة الحكومة  بالعودة إلى بغداد)90(. وفي س��نة 1818م ازدادت تعدِّ
��عت دائرة غزوه��ا، وحذا حذوها عدد آخ��ر من العش��ائر الُمنتفضة، وسَرت  ه��ا، فتوسَّ في صدِّ
رت الحكومة إرس��ال قوة عسكرية  الاضطرابات إلى نواحي أخرى من البلاد والمدن، لذلك قرَّ
م 1818م، وقد وصل إلى الحلَّة،  بقيادة محمد الكهية إلى الش��امية والديوانية في الثاني من المح��رَّ
وعبر نهر الفرات من هناك إلى ضفة الش��امية، وجعل هدفه الأول عش��يرة الصقور، ومن التفّ 

حولها من العشائر الأخرى.

ة اس��تقبال الحملة، ورافقوه��ا من الكفل إلى الكوف��ة، فرأى قائد  وق��د خرج هؤلاء بحجَّ
الحمل��ة الفرصة مؤاتية لإلقاء القبض عليهم، ففعل ذلك وأرس��لهم مقيَّدين إلى بغداد، وكانوا 

ثمنية عشر شيخًا.

ك��ت الحمل��ة إلى النواحي الأخ��رى، وفي هذه الأثناء قدِمت عش��يرة عنِ��زة بقيادة  ث��مَّ تحرَّ
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ش��يخها )حميدي(، وأربعة آلاف من رجالها على ظه��ور الِجمل للاكتيال، فحاربهم )الخزاعل(، 
و)البعيج( طلبًا للثأر، وكانت الحملة قد وصلت إلى الديوانية، وعند س��معها بحرب العش��ائر 
فيم بينها، ضربتهم مستغلَّة الفرصة، ونهبت العشائر وغنمت منها، وكبَّدتها خسائر فادحة)91(.

الحركات الع�صائرية في عهد داود با�صا

أ. حركة صادق بك)92( 1818م:
تمكّن داود باش��ا)93( في بداية حكمه من إخضاع العشائر الُمنتفضة، لكن هذا لم يدم طويلًا، 
ك إلى العراق، كم  فسرعان ما تفاقمت عليه الأمور، لأن جيوش الدولة القاجارية أخذت تتحرَّ
ك صادق بك بن س��ليمن باش��ا الكبير الذي راح يتحينَّ الفرص لإعلان الانتفاضة، ففرَّ من  تحرَّ
بغداد، والتجأ إلى ش��يخ زبيد )ش��فلح الش��لال( فآواه، وكذلك التجأ إلى تلك العشيرة )قاسم 
الش��اوي( الفار من وجه الحكومة العثمنية، بعد أن كان ملتجئا بين أفراد عش��يرة الخزاعل)94(. 
فثارت عش��يرة زبيد على وال بغداد، وكان ذلك وفقًا لمب��دأ )الدخالة(، ومحاولةً منها للتخلُّص 
من دفع الضرائب الباهظة)95(، وقد صادف ذلك زحف قوات داود باش��ا ش��ملًا لتقاتل محمود 
ه إلى  الباباني)96(، وحلفائه الإيرانيين في كركوك، لذلك ش��طر داود جيش��ه ش��طرين، شطر توجَّ
الشمل، وشطر زحف إلى زبيد بقيادة محمد الكهية، ومعه بعض العساكر الأكراد، ثمَّ بعث داود 

باشا في إثر الكهية مددًا يتألَّف من عشائر )الديزه ئي()97(.

وفي الوق��ت نفس��ه، عمل داود على تفكيك قوى ش��يخ زبيد بأن أس��ند المش��يخة إلى أحد 
المطالبين بها، وهو الش��يخ )علي البندر( الذي اس��تعاد قواه للهجوم ع��لى خصمه، وأسرع قائد 
الجيش داود إلى وضع الخطط العس��كرية للوقيعة بجيش غريمه)98(، حتى التقيا في منطقة قرب 
الحلَّة تدعى ب�)الخشخشية()99(، فتشتَّت شمل هذه العشائر الثائرة، وانهزم )شفلح(، و)صادق 

نة بأهوارها)101(. بك(، و)قاسم الشاوي()100(، وفرَّ الأخيران نحو )عفك( المتحصَّ

وبعد أن فرغ داود من تسوية الأمور مع الدولة القاجارية، أرسل قوة عسكرية من الخيَّالة 
إلى الأهوار تحت قيادة عبد الله آغا بلوك باشي)102(، لملاحقة صادق ومسانديه، وتضييق الخناق 
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عليه��م، مما أدَّى إلى تقديم ش��فلح الش��لال طلبًا إلى داود باش��ا يتعهد في��ه بالتخلي عن صادق 
ب��ك مقابل العفو عنه، وإعادته للمش��يخة)103(، فوافق داود باش��ا، وأرس��ل إلي��ه الخلعة)104(، 
وفي الوقت نفس��ه، ترك صادق بك بعض أعوانه، بس��بب أعمله، لاس��يم بعض ش��يوخ عشائر 
ا في  ً عفك)105(، وهو نفس ما قام به جاسم الشاوي مع بعض أتباعه، مما جعل صادق بك متحيرِّ
ه إلى قبيلة كعب)106(،  أمره، ففرَّ إلى الحويزة، وهي منطقة تحد ش��مل الخلي��ج العربي، ومنها توجَّ

ة أشهر، ثمَّ عفا عنه داود)107(. وبقي هناك عدَّ

اكتف��ى داود بانتص��اره المؤقَّت هذا، لأن الحروب مع الدولة القاجارية والكرد لا تس��مح 
غ التام للمشكلة العشائرية)108(. من هذا يتبينَّ أن سبب انتفاضة عشيرة زبيد ضد الحكومة  بالتفرُّ
ةً بذلك انشغال  كان لأمرين، أحدهما: مبدأ الدخالة، والآخر: التخلُّص من الضرائب، مس��تغلَّ
وال بغ��داد بالح��روب ضد الدولة القاجارية والأكراد، وقد تعامل داود مع العش��ائر المنتفضة، 
بأمور عديدة، هي: استعمل القوة العسكرية، وجمع العشائر المعادية لزبيد لضربها، وخلق الفتنة 
الداخلية بين صفوف العش��يرة، ممَّا أدَّى إلى انتصاره المؤقَّت الذي اكتفى به لانشغاله بأمور أهم 

من المشكلة العشائرية)109(.

ب. حركة محمد الكهية )1824م(
لمَّا رأى س��ليمن الأربلي)110(، حاكم الحلَّة، تضامن الحليين واتحادهم وابتعادهم عن دوائر 
الحكومة، عزا ذلك إلى الش��يخ )موس��ى كاش��ف الغطاء()111(، لنفوذه وك��بر منزلته في نفوس 
ه خطرًا عليها، فاس��تاء الحليُّون من ذلك  الحلِّي��ين، فأم��ر بإخراجه وعائلت��ه من الحلَّة، لأنّه ع��دَّ

استياءً كبيًرا حتى وصفه الشاعر صالح التميمي)112( بقوله:

دأبه��ا والفخ��رُ  الفيح��اءُ؟  تَفخِ��رُ  بمَِ��نْ 
بأهل��هِ موس��ى  س��ارَ  وعنه��ا  قدي��مً 

ومَنعْ��ةٍ ع��زٍّ  بع��دِ  مِ��ن  وغادَرَه��ا 
وعِجْل��هِ ��امريِّ  السَّ كي��دَ  ��اذَرَ  تَحَ
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ولمَّا بلغ بيتا التميمي مس��امع الوال داود باشا، وسأله عمَّ سمعه، استعمل الشاعر حنكته، 
وقرأ البيتين بصورة أخرى، فقال:

باب��ل ��ة  حلَّ داود  ب��أبي  زَه��تْ 
عدْل��هِ بُ��ردةَ  بالأم��سِ  وألبس��ها 

وقبل��هِ موس��ى  قب��لَ  قدي��مً  وكان��ت 
وعِجل��هِ)113( ��امريِّ  السَّ كي��دَ  تُح��اذرُ 

ة تعيين الأربلي حاكمً على الحلَّة، فإن الشاعر  وممَّا ينفعنا في توثيق هذه الأبيات، هو ذكر مدَّ
��ف الحاكم س��ليمن آغا، وإخراجه موس��ى  حس��ين الحكي��م الح��لي )ت 1820م( وصف تعسُّ
وعائلته)114(، ظلمً وجورًا، فكتب قصيدة طويلة أرسلها إلى الشيخ موسى كاشف الغطاء)115(، 
ولمَّا كانت وفاة الشاعر حسين الحكيم في عام 1820م، فهذا يعني أن الحاكم المذكور كان مُعيَّناً 

قبل تلك المدة.

استمرَّ حكم )سليمن آغا( إلى انتفاضة )محمد الكهية( ضد الوال داود باشا عام 1824م، 
بوا محلَّه صالح آغا)117(،  إذ ث��ار عليه أهل الحلَّة وطردوه من الحكم في ع��ام 1825م)116(، ونصَّ
وصادف في تلك الأثناء انتفاض محمد آغا الكهية على داود باشا بعد انهزامه في حربه ضد فارس 
في ع��ام 1820م، فخشي نقمة داود باش��ا عليه، فاضطر للفرار إلى المعس��كر الفارسي، وفي عام 
1824م عاد إلى العراق، وعزم على القيام بانتفاضة ضد وال بغداد داود باشا، ويبدو أن الكهية 
ر الحالة التي وصل بها عبد الله آغا)118( إلى السلطة عام 1776م، بمساعدة الممليك،  أراد أن تتكرَّ
وتوصله إلى الحكم)119(. وقد اتَّفق محمد الكهية مع أهل الحلَّة على الانتفاضة، لاس��يم أن الحلَّة 
كان��ت تخضع لحاكم مُس��تبد، هو صال��ح آغا الذي لم ته��دأ الحلَّة لحكمه أبدًا، ولم يس��تطع داود 
نت من فرض سيطرتها  باش��ا أن يفرض سيطرته عليها، إلاَّ بعد إرسال قوة عس��كرية كبيرة تمكَّ
على الحلَّة، بعد مقاومة عنيفة، إذ س��قط عدد كبير من الأهال قتلى، وهُدمت عدد من المس��اكن، 
ونهبه��ا أفراد الجيش المملوكي. أما زعمء الانتفاضة فقد لاذوا بالفرار إلى عفك، واتصلوا هناك 
بعش��ائرها في محاولة لحش��د التأييد العشائري لماِ أصاب الحليين من نكبة، لأن القوات المملوكية 
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بهم، إذ تمَّ قتل عدد منهم، وأُرس��لت رؤوس��هم إلى وال بغداد، ثمَّ أصدرت  ت في تعقُّ اس��تمرَّ
الحكومة العثمنية أمرًا بتعيين أحد أتباعها ويُدعى )ابن السيَّاف( حاكمً على الحلَّة، والذي عزله 

فيم بعد الوال علي رضا اللاظ سنة 1831م)120(.

انتفض محمد الكهية في 1824م، وهو ذو شخصية قوية، وقائد أمثل بين الممليك، فلذلك 
أصب��ح مُنتفضًا بارزًا، وقد رأى محمد الكهية أن أنس��ب مكان لانطلاق الانتفاضة هو )الحلَّة(، 
فجعلها عاصمة لدولته المنتفضة، وسرعان ما تكاثر أتباعه فخفَّ إليه الثوار من القبائل من كل 
صوب، ودخل الحلَّة بدعوة من أهلها، وصار الهجوم على بغداد وش��يكًا، فأرس��ل داود رتلين 
ضعيفين من بغداد لقتاله، غير أن القوات المنتفضة كسرت الرتلين بس��هولة، ممَّا زاد من عزيمة 

المنتفضين.

وق��د حدا ذلك بداود باش��ا أن يس��تعمل حنكته السياس��ية، ومواهبه الدبلوماس��ية، فقام 
بأمور، منها:

منح طالب آغا منصب الكهية.. 1

ج��ذب المملي��ك القدماء المعتزل��ين إلى الخدم��ة من جديد، بع��د أن عفا ع��ن ذنبهم، . 2
بة. ووعدهم بالوعود الخلاَّ

فتَّ في عضد القبائل المنتفضة بدعم القبائل المعادية لها لضربها، كالعقيليين.. 3

استعمل سلاح الدعاية.. 4

 أرس��ل جيشً��ا آخ��ر بقي��ادة الح��اج طالب، وه��و مؤلَّف م��ن خمس��ة آلاف مقاتل إلى . 5

الحلَّة.

وبس��بب سياسة داود هذه، انفضَّ عن محمد آغا بعض القبائل مثل الجشعم، وقد فتَّ هذا 
ا، حتى أدبرت قبيلة الجش��عم،  ا وفرًّا في عضده. فعندما التقى الطرفان، وكانت المعركة بينهم كرًّا
��ة، ثمَّ قطع��وه، ليوقفوا  فوقع��ت الهزيم��ة في جي��ش محمد الكهي��ة، وعبر المنهزم��ون جسر الحلَّ
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أعداءه��م، لكن العقيليين عبروا النهر ودخلوا الحلَّة، وبهذا تم الاس��تيلاء على الحلَّة، وقُتل كل 
من كان مواليًا لمحمد الكهية، وهُدمت دورهم، أما محمد الكهية فقد فرَّ من الحلَّة، بعد خس��ارة 
جيش��ه، متَّجهًا إلى حمود الثامر ش��يخ المنتفك، لكن حمود اعتذر له، فواصل مسيره إلى الحويزة، 
ومن ثمَّ إلى قبلية كعب، وهو المسير نفسه الذي ساره صادق بك، وبأمر من داود باشا وتحريضه، 
 قُت��ل محمد الكهية س��نة 1829م م��ن قبل أتباع��ه)121(، وبذل��ك انتهت انتفاضة محم��د الكهية 

ر العام للس��كان واستيائهم من ذلك  ضد داود باش��ا، وس��وء الإدارة المملوكية، مس��تغلًا التذمُّ
ة حامية من  ��ة في هذه الم��رَّ الحك��م، أم��ا بالنس��بة لداود باش��ا، فقد أبقى عند اس��تيلائه على الحلَّ

العقيليين)122(.

ة كثر ترديدها في أثناء الحديث عن بواعث  وينبغي لنا في هذا الموضع أن نُشير إلى قضية مهمَّ
انتفاضة محمد الكهية على وال بغداد داود باشا، وهي علاقة الدولة القاجارية بتلك الانتفاضة، 
ومدى تدخلها في اشتعال فتيلها. يقول لطفي في تاريخه: إنها- أي الانتفاضة- كانت بإيعاز من 

الدولة القاجارية)123(.

ويذه��ب بعض الباحث��ين إلى أن خيانة محمد آغا كانت في عام 1821م، عندما تس��بَّب في 
انكس��ار الق��وات م��ع دولة فارس، ومن ث��مَّ هروبه إليه��ا، ولم يكتفِ بذلك، ب��ل رافق الجيش 
الفارسي في زحفه على بغداد مطالبًا بالس��لطة، غير أن عقد الصلح مع دولة فارس جعله يعتمد 

على العشائر في تحقيق هدفه)124(.

ولعلَّ أهم أس��باب إثارة هذه القضية يعود إلى التَّبعية والولاء المذهبي، فقد ذهب الأس��تاذ 
عب��د العزيز س��ليمن نوار إلى أبع��د من ذلك، إذ ع��دَّ الانتفاضات العنيف��ة في )النَّجف وكربلاء 
والحلَّة( بين عامي )1820م-1823م( هي س��بب اش��تداد الحرب بين داود ودولة فارس. وفي 
ع��ام 1824م- كم يرى– كانت الحلَّة متمدية في انتفاضتها، وكانت إيران هي مدبِّرة هذه الثورة 
التي كان على رأس��ها محمد آغا الثائر الُمطالب بولاية بغداد، وكان من الطبيعي أن يلجأ إلى تأييد 

يعة( له)125(. )الشِّ
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��يعة- في رأيه- يمثِّلون قس��مً كبيًرا من الش��عب العراقي، بعضهم كان عش��ائر عربية  فالشِّ
دت انتفاضاتها كلَّم هبَّت  كالخزاع��ل وبني لام، وبعضهم ينزل كبريات المدن العراقية، وقد تعدَّ
الح��رب بين الدول��ة القاجارية والدول��ة العثمنية، وظلَّ��ت الاتصالات قوية بين هذه العش��ائر 
ام دولة فارس. ولمَّا كانت هذه العش��ائر له��ا القدرة على تهديد ال��وال وكيانه في العراق،  وح��كَّ

كانت الدولة القاجارية تدعم تلك العشائر وانتفاضاتها ضد الحكومة)126(.

��ل الدول��ة القاجارية في  ح تدخُّ وق��د اختلف��ت الآراء ما ب��ين المؤرخين، فمنهم م��ن يُرجِّ
ل لس��بب هو أن  ة، ويعزو ذلك التدخُّ ة، وانتفاض��ة محمد الكهية خاصَّ انتفاض��ات الحلِّيين عامَّ

الدولة القاجارية كانت ضد مبادئ الدولة العثمنية وأحكامها في ذلك الوقت)127(.

ل الدولة القاجارية في انتفاضات الحلِّيين وانتفاضة  أما الآراء الأخرى، فتذكر استبعاد تدخُّ
محمد الكهية، وذلك لأنه أمر غير مُستند على دليل أو قرينة تاريخية واضحة وموثَّقة تُثبت ذلك، 
وإن��م كل المص��ادر التي أش��ارت إلى تلك القضية تتَّكئ على س��ببين، هما فرار محم��د الكهية إلى 
إيران، وكون العشائر التي ساندته هي عشائر شيعية)128(، وذلك بطبيعة الحال غير كافٍ لإثبات 
ل، ولاس��يم إذا علمنا أن )حمود الثامر( شيخ المنتفق، السنِّي المذهب، هو الذي  مثل ذلك التدخُّ

استدعى محمد الكهية إلى العراق، وطلب منه الانتفاضة، وأنه سوف يساعده في ذلك)129(.

عيفة،  وهناك جملة أسباب أخرى ساهمت في الإعداد لهذه الحركة، منها شخصية الكهية الضَّ
وه��و أحمد آغ��ا المجنون)130(، فضلًا عن رعاي��ة بذور الانتفاضة بين العش��ائر الحلِّية ونضجها، 
س��ة في كربلاء، والذي ربط جميع  س بين هذه العش��ائر في العتبات المقدَّ خاصةً بعد الحلف المقدَّ

س من أجل مساندة الحركة في سنة 1780م)131(. عشائر الحلَّة بعهد مقدَّ

د »أن محم��د الكهية كان  وانف��رد أح��د المؤرخين برأي مُغاير في س��بب خيان��ة الكهية، فأكَّ
لًا لا يُميِّز بين ما  شجاعًا مقدامًا قديرًا في تأدية واجبات وظيفته، ولكنه من ناحية ثانية كان مُغفَّ

ذاجة وسلامة القلب«)132(. ه، ولا بين العدو والصديق، وتغلب عليه السَّ ينفعه وما يضرُّ

ولكن هذا الرأي غير صحيح، فالكهية أراد استغلال الظروف المؤاتية له لتحقيق أهدافه، 
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��ح أن الحلِّيين كانوا في الأس��اس مُس��تائين من الحكومة  وم��ع ذل��ك فإن الأدل��ة التاريخية توضِّ
التَّابعة إلى قرارات وال بغداد، وأنهم بسبب ذلك، ولتحقيق مآربهم لأخذ حقوقهم، هم الذين 

استدعوا محمد الكهية، كم ذكرنا سابقًا.

ولم تك��ن هذه الحادثة الوحيدة التي س��اند فيه��ا الحليون القادة المنتفض��ين ضد الحكومة، 
انتصارًا لمظلوميتهم، فس��بق أن ذكرنا مس��اندة عش��يرة زبيد لصادق بك في أثن��اء انتفاضته على 
ائب القاس��ية  الحكومة، لأمرين: لدخالته عندهم، ولكي تتخلَّص العش��يرة المذكورة من الضرَّ

التي فرضتها عليها الحكومة العثمنية.

إن انتفاضة الكهية باءت بالفشل في النهاية، ممَّا أدَّى– كم ذكرنا– إلى هروب محمد الكهية، 
ة إلى بني عقيل، عسكر  ومعاقبة كل من س��انده، ولاس��تتباب الأمن أوكَلَ داود باش��ا هذه المهمَّ
الحكومة غير النظامي، وأبقاهم في حامية لهم، وبنو عقيل موالون للحكومة لغرض مصالحهم. 
��وا ش��عائرهم المذهبية، بم أش��اعوا من الدعايات المسمومة ضد أهل  وقد ظلموا الحليين، ومسُّ
��ة)133(، فل��م تط��ق نفوس الحلِّي��ين مظالمهم، فرفع��وا راي��ة الانتفاضة ع��لى الحكومة، وقد  الحلَّ
اش��ة()134(،  ��ة القديمة، والمعروف بخان )الحشَّ ح��اصروا هذه الحامي��ة في خان من خانات الحلَّ
دون الخناق على هذه الحامية حت��ى اقتحموا الخان، وأحرقوا بابه ودخلوه،  وأخذ الحلِّيون يُش��دِّ
فقتل��وا مَن فيه عن آخرهم، وبقيت الحلَّة بعد هذه الحادث��ة بيد أهلها يحكمها الزعمء منهم، ولم 
ز جيشًا  يبقَ للسلطة العثمنية فيها أثرٌ يُذكر)135(، إلى أن عاد داود باشا لأخذ الثأر للعقيليين، فجهَّ
من بغداد إلى الحلَّة، ولمَّا علم الحلِّيون بذلك اس��تعدوا لملاقاته، فعبر المحاربون منهم إلى الجانب 
م إلى  ق��ي لنهر الحلَّة، ولمَّا التقى الفريقان، وقعت الحرب بينه��م، وأوقفوا الجيش عن التقدُّ الشرَّ
بلده��م، وكادت الغلب��ة تتم للحلِّيين، بي��دَ أن بعض المحاربين من أهل الحلَّة لمَّ��ا رأى الماء جاء 
إليه��م، مال��وا إليه ليشربوا منه، فظنَّ مَن بقي في حومة الوغ��ى أن الهزيمة وقعت على أصحابه، 
فاضطرب��ت صفوفهم، وانت��شر الذعر، وعبروا الجسر إلى الجانب الآخ��ر، ولمَّا تكاملوا أحرقوه 
لك��ي يوقفوا الجيش، ث��مَّ أنهم أخلَوا الحلَّة، وخرجوا بعوائلهم هاربين، فدخلها عس��كر داود، 
وفع��ل فيها الأفاعيل من الحرق والهدم والنَّهب، وبعض من خرج من أهل الحلَّة نزل على قبيلة 
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ة الجوار، فاستعملت يد  الجشعم، وكانت يومئذٍ تنزل بجوار الحلَّة، غير أن هذه القبيلة لم ترعَ ذمَّ
لب فيمن لجأ إليها من أهل الحلَّة)136(. النَّهب والسَّ

بع��د ذلك رأى داود باش��ا أن يعفو عن المنتفضين، فأذِن له��م أن يعودوا إلى ديارهم، وعند 
رجوعه��م أخ��ذوا ينتهزون الفرص للإيقاع بالجش��عم، لأخ��ذ الثأر منهم، فاتَّف��ق الحلِّيون مع 

الحكومة على الإيقاع بهم، فحاربوهم وأجلَوهم عن أراضيهم)137(.
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الخاتمة

 من خلال الرحلة السريعة في هذا البحث، نتبينَّ الآتي:

واج��ه المملي��ك )1749-1831م( خ��لال حكمهم للع��راق مش��اكل داخلية جمَّة، . 1
وذلك بحكم طبيع��ة المجتمع العراقي الرافض للوجود الأجنبي، والاعراف بحكم 
العصبيَّ��ات في��ه، فقد ورثوا المش��كلة العش��ائرية بأعنف صورها، فف��ي مناطق الحلَّة 

المجاورة لبغداد، كانت الانتفاضات العشائرية المسلَّحة مستمرة طوال عهدهم.

إن معظم تلك الانتفاضات كان سببها سوء إدارة الولاة، وجسامة الضرائب الحكومية . 2
التي أجهدوا بها كاهل العشائر، وبذلك عملت الأخيرة دومًا على التخلُّص من سيطرة 
ب مِن دفع تل��ك الضرائب، فضلًا عن أن التكوين العش��ائري، وما  الحكوم��ة، لتتهرَّ
عب على أفراد العشيرة الخضوع للحكومة  يتميَّز به من عادات وتقاليد، يجعل من الصَّ
وقوانينها، لأن ولاءهم يقتر على عشيرتهم وشيخهم، لذا كانت الحكومة في نظرهم 

أمرًا يستحق الازدراء والعصيان.

قاسى الولاة الممليك مشاقًا كثيرة في إخضاع العشائر المنتفضة التي استنزفت ثوراتهم . 3
ه إلى هذه العشيرة أو  كثيًرا من الأموال والجهود، وكانت الحملات العسكرية التي توجَّ
تلك، تكاد تكون من عادات حكم كل والٍ من ولاة الممليك، وكانت هذه الحملات 
ها من الغنائم الحربية،  تقوم بتشريد العش��يرة، وتستول على أموالها ومواش��يها، وتعدُّ
ويرافق ذلك تدمير البيوت، وتخريب المراعي، وتبديل الش��يخ، وإخلاد العش��يرة إلى 
لب  ��كينة بضعة أش��هر، ثمَّ تلجأ العش��يرة بعد ذلك إلى قطع الطرق، والقيام بالسَّ السَّ

والنَّهب من أجل الإخلال بالأمن، والتعويض لما حصل عليها من قبل الحكومة.
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ش��هدت الحلَّة خلال حكم الممليك اش��تباكات مس��تمرة ب��ين أهال المدين��ة والجنود . 4
ام العثمني��ين، ولجوئهم إلى أس��لوب القوة في  ف الح��كَّ العثمنيين، بس��بب س��وء ترُّ
اع بين  يات شتَّى، فضلًا عن اشتداد الرِّ إجبار السكان على دفع الضرائب تحت مسمَّ

العشائر العربية للفرات الأوسط من جهة، والسلطة العثمنية من جهةٍ أخرى.

مثَّل��ت الأح��داث السياس��ية الداخلية التي حصل��ت في الحلَّة في الق��رن الثامن عشر . 5
امتدادًا طبيعيًا للأحداث السياس��ية التي حصلت في القرن التاسع عشر، وشمل ذلك 
الانتفاضات العش��ائرية التي انبثقت ضد حكومة بغداد من جهة، وسياسة العثمنيين 
تج��اه القبائل، والحملات العس��كرية التي تُش��نُّ ضدها من جهة أخ��رى، فضلًا عن 

ام أو عزلهم من الحلَّة. سياستهم في تعيين الحكَّ
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ه�ام�ض البحث

)1( جاء بالممليك الذين كانت أعمرهم لا تتجاوز السادس��ة غالبًا، كلٌّ من حسن باشا، وابنه أحمد باشا اللذين 
اء مرتبط��ة بهم، بعد أن تفش��ى الانحلال والضع��ف في القوات  س��عيا إلى إيجاد قوة عس��كرية م��ن الأرقَّ
اء،  الإنكش��ارية، وكان��ت تفليس )عاصمة جمهوري��ة جورجيا الحالية(، مصدرًا مهمً لجل��ب أولئك الأرقَّ
وأقام الوال حس��ن باشا، الذي سار ابنه أحمد باش��ا على سياسته ذاتها، دائرة خاصة لتشرف على تعليمهم 
وتدريبهم مختلف الفنون الحربية والفروسية، وتلقينهم الدين الإسلامي على يد مدربين خاصين، ثم يجري 
انتق��اء العن��اصر القوية منهم ليكونوا ضباطً��ا في الجيش التابع للأيالة، أما الآخرون فكانوا يُس��تخدَمون 
في الإدارة، وبم��رور الزم��ن ص��ارت أعدادهم تتزايد، وأصب��ح لهم وجود ملموس في الحياة السياس��ية. 
للمزيد ينظر: أحمد ج��ودت، تاريخ جودت، ترجمة عبد القادر الدنا، ج1، بيروت، 1308ه�، ص378؛ 
سليمن فائق، تاريخ الممليك )الكوله مند( في بغداد، ترجمة محمد نجيب أرمنازي، بغداد، مطبعة المعارف، 
1961، ص17؛ علاء موس��ى ن��ورس، حكم المملي��ك في العراق1750-1831م، بغ��داد، دار الحرية 

للطباعة، 1975، ص26.

)2( دام عهد الممليك في العراق زهاء )82س��نة(، بدأ س��نة 1749م بولاية سليمن باشا )أبو ليلة(، وانتهى سنة 
1831م بعزل داود باشا. ستيفن همسلي لونكريك، أربعة قرون من تاريخ العراق الحديث، ترجمة جعفر 

خياط، قم، المكتبة الحيدرية، ط4، 2004، ص197. 

)3( الش��يخ مصطفى: الخطيب بجامع كركوك الكبير في الق��رن الثاني عشر للهجرة. آثار الزمان في أخبار ولاة 
دولة آل عثمن، )مخطوط( برقم )1387/م(، بغداد، مكتبة الشيخ عبد القادر الكيلاني، ورقة 43.

)4( تولى أمر ولاية بغداد، بتكليف من مقر السلطنة العثمنية، ثلاثة ولاة هم: أحمد باشا وال ديار بكر السابق، 
والصدر الأعظم أحمد باش��ا الكسريه ل وال البرة س��ابقًا، ثم محمد باش��ا الرياكي )أحد كبار الضباط 
الإنكش��اريين في بغداد(، وجرى ذلك التكليف في س��نة واحدة م��ن )1747-1748م(. للمزيد ينظر: 

علاء موسى نورس، المصدر السابق، ص28.

)5( س��ليمن باش��ا: أحد الممليك الذين جيء بهم إلى العراق، ولجدارته فقد حظي برعاية أحمد باشا، فنال لديه 
جه من ابنته عادلة خاتون، اشتهر بلقب )أبو ليلة(، لخروجه متخفيًا في الليل لمراقبة  منصب الكتخدا، وزوَّ
اس الليل(، و)س��ليمن الأس��د(. للمزيد ينظر: لونكريك، المصدر السابق،  ب أيضًا ب�)دوَّ الحراس، كم لقِّ

ص202؛ باقر أمين الورد، حوادث بغداد في 12 قرن، بغداد، الدار العربية، )د.ت(، ص218.
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)6( الشيخ مصطفى، المصدر السابق، ورقة45.

)7( لونكريك، المصدر السابق، ص202؛ علاء موسى نورس، المصدر السابق، ص28.

)8( تولى ولاية بغداد بعد وفاة سليمن باشا الكبير، وهو صهر سليمن وكتخداه، كان يحب العلمء والصلحاء، 
ش��جاعًا ذا هيبة، استطاع بحكمة وبصيرة معالجة الاضطرابات العش��ائرية والهجمت الوهابية، قُتل عند 
أداءه صلاة الفجر. للمزيد ينظر: س��ليمن فائق، تاريخ بغداد، ترجمة موس��ى كاظم نورس، بغداد، مطبعة 
المعارف، 1961، ص33-34؛ باقر أمين الورد، المصدر السابق، ص232؛ علاء موسى كاظم نورس، 
المصدر الس��ابق، ص52؛ كريم مطر حمزة، الحلة في عهد داود باش��ا )1817-1831م( دراس��ة تاريخية، 

بابل، جامعة بابل، مركز بابل للدراسات الحضارية والتاريخية، )د.ت(، ص14.

)9( علاء موسى نورس، المصدر السابق، ص29.

)10( رس��ول الكرك��وكلي، دوحة ال��وزراء في تاريخ وقائ��ع بغداد الزوراء، ترجمة موس��ى كاظ��م نورس، قم 
المقدس��ة، منش��ورات الشريف الرضي، ط1، 1992، ص106؛ كارس��تن نيبور، رحلة نيبور إلى العراق 
في الق��رن الثامن عشر، ترجمة محمود حس��ين الأم��ين، بغداد، وزارة الثقافة والإرش��اد، 1965، ص58؛ 
يوس��ف كركوش، تاريخ الحلة- القسم الس��ياسي- القس��م الأول، النجف الأشرف، المطبعة الحيدرية، 

1965، ص125.

د ش��يوع ترش��يح أحمد باش��ا الكسريه ل على بغداد، قد دفع بأمير العرب )ش��يخ مشايخ الحلَّة(،  )11( كان مجرَّ
وه��و والد زوجة أحمد باش��ا الثاني��ة، إلى مهاجمة بغداد ومحاصرتها، بالنظر لعدم ترش��يح س��ليمن عليها، 
ج ام��رأة من القبائ��ل في الحلَّة. للمزيد ينظر: الش��يخ مصطفى،  وبذل��ك يتب��ينَّ أن أحمد باش��ا كان قد تزوَّ
المص��در الس��ابق، ورقة 47؛ لونكري��ك، المصدر الس��ابق، ص201؛ مؤيد أحمد خلف الفهد، السياس��ة 
العثمنية تجاه العش��ائر العراقية1750-1869م، رسالة ماجس��تير، كلية الآداب، جامعة البرة، كانون 

الأول 2002م، ص43.

)12( عباس العزاوي، تاريخ العراق بين احتلالين، قم المقدسة، المكتبة الحيدرية، ج6، ط1، 2004، ص16؛ 
علاء موسى نورس، المصدر السابق، ص29.

)13( حاولت الحكومة العثمنية، باتِّباع طرائق وأساليب مختلفة، إزالة الممليك عن حكم العراق، لكن جهودها 
ة للإقرار بولايتهم، إذ كان حكمهم يعتم��د على جهاز حكومي غالبيته  ب��اءت بالفش��ل، وجعلتها مضطرَّ
من الممليك، ويس��تند إلى قوة م��ن الجيش، الأمر الذي جعل محاولات الس��لطة العثمنية تغييرهم غاية في 
الصعوبة. للمزيد ينظر: عبد العزيز سليمن نوار، تاريخ العراق الحديث من نهاية حكم داود باشا إلى نهاية 

حكم مدحت باشا، القاهرة، دار الكاتب العربي، 1968، ص112.

)14( من تلك الأسُر التي استمدت قوتها من ملكياتها الزراعية الكبيرة أو من عصبيَّتها الدينية، أسرة الجليليين 
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دنة والنقباء في كربلاء والنجف. للمزيد ينظر: شيمء  في الموصل، والبابانيين في ش��مل العراق، وأسرة السَّ
جس��ام عبد الدليمي، أحوال العراق الاقتصادية في عهد الممليك، رس��الة ماجس��تير غير منشورة، معهد 

التاريخ العربي والراث العلمي، بغداد، 2000م، ص6.

)15( المصدر نفسه، ص13.

)16( الديوان: وهو بمثابة مجلس استشاري يتألف من كبار رجال الولاية، وهم الكتخدا )نائب الوال(، وآغا 
الإنكش��ارية )قائد الجيش(، وديوان أفندي )كاتب الديوان(، والمفتي، ومتسلم البرة، وحاكم ماردين، 
إضافة إلى حاكم الحلّة.للمزيد ينظر: كارستن نيبور، المصدر السابق، ص65-66؛ علاء موسى نورس، 

المصدر السابق، ص117.

)17( مؤلف مجهول، رسالة في تاريخ بغداد، مخطوط، رقم )1023(، بغداد، مكتبة الشيخ عبد القادر الكيلاني، 
ورقة 141.

)18( الممليك الس��بعة هم: عمر آغا )زوج عائش��ة بنت أحمد باش��ا(، وعبد الله كهية، وإسمعيل كهية، ورستم 
كهية، وحس��ن كهي��ة، ومحمود كهية، وعلي آغ��ا )ضابط الحس��كة(.للمزيد ينظر: علاء موس��ى نورس، 

المصدر السابق، ص33.

)19( مؤلف مجهول، المصدر السابق، ورقة141.

)20( المصدر نفسه، ورقة142.

)21( لونكريك، المصدر السابق، ص207؛ علاء موسى نورس، المصدر السابق، ص34.

)22( رسول الكركوكلي، المصدر السابق، ص133-135؛ عباس العزاوي، المصدر السابق، ج6، ص34.

)23( الش��يخ مصطفى، المصدر الس��ابق، ورقة 48؛ علاء موس��ى نورس، المصدر السابق، ص35؛ عمد عبد 
الس��لام رؤوف، عادلة خاتون صفحة من تاري��خ العراق، بغداد، دار الش��ؤون الثقافية العامة، 1997، 

ص16-15.

)24( علاء موسى نورس، المصدر السابق، ص35.

)25( الشيخ مصطفى، المصدر السابق، ورقة 51؛ أحمد جودت، المصدر السابق، ص271.

)26( رس��ول الكركوكلي، المصدر السابق، ص137-138؛ عباس العزاوي، المصدر السابق، ج6، ص36-
.38

)27( يل��مز أوزتون��ا، تاريخ الدولة العثمنية، ترجمة عدنان محمود س��لمن، إس��تانبول، مطبعة سي، 1408ه�/ 
1988م، ص167.
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)28( يوسف كركوش، المصدر السابق، القسم الأول، ص128-127.

)29( الشيخ مصطفى، المصدر السابق، ورقة 57.

)30( كريم خان الزند: من عشائر الزند، حكم عقب اغتيال نادر شاه، بسط سيطرته في سنة 1760م على كل 
بلاد فارس، دام حكمه )28 سنة(، واتخذ من شيراز عاصمة له، للمزيد ينظر:

Percy Sykes: A History of Persia, Vol. 2, London, 1969, P. 276.

)31( كانت الدولة العثمنية تخوض حربًا ضد روس��يا في تلك المرحلة، انتهت بعقد معاهدة كوجك كينارجي 
سنة 1774م، وفيها دفعت الدولة العثمنية غرامات حربية أول مرة في تاريخها إمبراطوريةً كبيرة. للمزيد 

ينظر: يلمز أوزتونا، المصدر السابق، ص174-171.

)32( الشيخ مصطفى، المصدر السابق، ورقة 61.

)33( أول الولاة مصطفى باش��ا )وال الرقَّة(، وكانت ولايته تس��عة أش��هر من نهاية سنة 1775م، وبداية سنة 
ة قصيرة جدًا بلغت )17يومًا(  1776م، ثم جاء من بعده عبدي باش��ا )وال كوتاهيه(، والذي حكم مدَّ
ة سنتين  من س��نة 1776م، حيث عُزل وقُتل، ثم عبد الله باش��ا الطويل )وال ديار بكر(، والذي حكم مدَّ
)1776-1778م(، وبع��ده ج��اء وال كركوك )حس��ن باش��ا(، والذي حكم س��نتين أيضً��ا )1778-
1780م(، حي��ث ث��ار عليه أه��ل بغداد وط��ردوه. للمزيد ينظر: أمين بن حس��ن الحلواني المدني، خمس��ة 
وخمس��ون عامً��ا من تاري��خ الع��راق 1148-1242ه�، تحقي��ق مُحب الدي��ن الخطيب، القاه��رة، المطبعة 

السلفية، 1371ه�/1951م، ص31-27.

)34( ب��اب العرب: وهو من المناصب الإدارية التي اس��تُحدثت في عهد المملي��ك، تولىَّ صاحبه الإشراف على 
القبائ��ل والاتصال بها، أي إنه وس��يلة الاتص��ال بين الحكوم��ة والقبائل العربية آن��ذاك، وذلك المنصب 
مؤسس��ة إداري��ة قائمة بذاتها، وأسرة آل الش��اوي، من عش��يرة العبيد، هي من ت��رأس المنصب ذلك لمدة 
طويل��ة. للمزيد ينظر: عب��د الكريم محمود غرايبة، مقدمة في تاريخ الع��رب الحديث )1918-1500(،  
دمشق، مطبعة جامعة دمشق، ج1، 1960، ص162-165؛ مؤيد أحمد الفهد، المصدر السابق، ص46. 

)35( عبد الرحمن السويدي، تاريخ حوادث بغداد والبرة من 1186- 1192ه�/1772-1778م، تحقيق 
عمد عبد السلام رؤوف، ط2، بغداد، دار الشؤون الثقافية العامة، 1987، ص114. 

)36( الشيخ مصطفى، المصدر السابق، ورقة 63. 

)37( س��ليمن باش��ا: بدأ حياته مملوكًا لمحمد أفندي المارديني )متس��لِّم ماردين(، وبعد وفاة س��يِّده، رحل إلى 
بغداد، والتحق بخدمة س��ليمن أبي ليلة )أول ولاة الممليك في العراق(، برزت مكانته في عهد وال بغداد 
مً البرة في الس��نوات )1763-1776م(، وقام بدور كبير في الدفاع عن  )عمر باش��ا( الذي عيَّنه متس��لِّ
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نديين لها، نال منصب ولاية بغداد بعد خروج حس��ن باش��ا )وال كركوك( منها  البرة في أثناء حصار الزَّ
سنة 1780م، دام حكمه نحو )22 سنة( من سنة 1780م إلى سنة 1802م، استطاع خلالها تقوية سلطة 
المملي��ك، ومواجهة خطر القبائ��ل الثائرة في أنحاء العراق، وأخطار الوهابي��ين وغزواتهم. للمزيد ينظر: 

سليمن فائق، تاريخ الممليك، المصدر السابق، ص35-36؛ لونكريك، المصدر السابق، ص233.

فًا وعلى  هاء، كان مثقَّ )38( س��ليمن الش��اوي: هو ابن عبد الله بن نصيف الش��اوي، عُرف برجاحة العقل والدَّ
دراي��ة ومعرفة باللغة العربية، وله مؤلفات في هذا الجانب، تس��لَّم منصب باب العرب عقب مقتل والده 
س��نة 1768م، حظي بمكانة كبيرة عند الولاة، ثمَّ س��عى لأن يحرز مكانًا مرموقًا لدى السلطة المملوكية، 
فدخل في معارك عس��كرية خلال ولاية س��ليمن باشا الكبير، ثم قُتل في سنة 1794م. للمزيد ينظر: تنين 
صادق جعفر الأنصاري، العراق في عهد الوال س��ليمن باش��ا الكبير 1780-1802م )دراسة تاريخية(، 

رسالة ماجستير غير منشورة، كلية الآداب، جامعة البرة، 1998، ص51.

)39( لونكريك، المصدر السابق، ص235؛ علاء موسى نورس، المصدر السابق، ص46.

)40( الشيخ مصطفى، المصدر السابق، ورقة 63؛ عباس العزاوي، المصدر السابق، ج6، ص174.

)41( جعف��ر الخي��اط، صور من تاريخ العراق في العصور المظلمة، ب��يروت، مطبعة دار الكتب، ج1، 1971، 
ص181-172.

)42( علاء موسى نورس، المصدر السابق، ص47.

)43( علي كاش��ف الغطاء، دور الدبلوماسية البريطانية في تغلغل النفوذ البريطاني في العراق في العهد العثمني، 
بغداد، مجلة آفاق عربية، العدد)5(، السنة الثانية والعشرون، تشرين الأول 1997، ص30.

)44( مؤل��ف مجه��ول، المص��در الس��ابق، ورقة 147؛ الش��يخ مصطفى، المصدر الس��ابق، ورقة67؛ يوس��ف 
كركوش، المصدر السابق، القسم الأول، ص129.

)45( تنين صادق جعفر الأنصاري، المصدر السابق، ص52.

)46( عباس العزاوي، المصدر السابق، ج6، ص136.

)47( رسول الكركوكلي، المصدر السابق، ص210؛ تنين صادق الأنصاري، المصدر السابق، ص51.

)48( رسول الكركوكلي، المصدر السابق، ص52؛ يوسف كركوش، المصدر السابق، القسم الأول، ص130.

)49( تنين صادق الأنصاري، المصدر السابق، ص53.

)50( الحركة الوهابية: حركة دينية طائفية نس��ب أس��مها إلى مؤسسها محمد بن عبد الوهاب، المولود في العينية 
سنة 1703م، من أسرة قضاة حنابلة، درس في الحجاز والبرة، وتأثر بآراء ابن تيمية، دعا إلى ترك البدَِع 
والخرافات )التي يعتقدها هو(، وحظي بدعم من أمير الدرعية من ابن سعود، بعد طرده من مدينته سنة 
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1745م، فكان الاتِّفاق بين الاثنين مثَّل البداية الحقيقية لقيام الدولة الس��عودية. ينظر: عبد الفتاح حسن 
أبو علية، محاضرات في تاريخ الدولة السعودية الأولى، القاهرة، مطبعة النهضة، د.ت، ص15-13.

)51( م��ن أعمل��ه الأخرى تعميره جامع الخلفاء ببغ��داد، وطلائه رأس منارة الأمام الأعظ��م بالذهب، وبنائه 
ت  سراي جديد لحكومته، وبنائه المدرس��ة الس��ليمنية ببغداد، وبنائه قلعة في ك��وت العمرة ومخازن للغلاَّ
ان. للمزيد عن بقية أعمله الأخرى ينظر: عباس العزاوي، المصدر السابق،  الزراعية في أنحاء بدرة وجصَّ

ج6، ص148-147.

)52( عث��من بن س��ند الوائلي البري، مطالع الس��عود تاري��خ العراق من س��نة 1118-1242ه�/1774-
1826م، تحقي��ق عمد عبد الس��لام رؤوف وس��هيلة عبد المجي��د القيسي، الموص��ل، دار الحكمة للطباعة 

والنشر، 1991، ص241.

ماد: هو منطقة )الجبل حاليًا( في مدينة الحلة. )53( تل الرَّ

)54( علي كاظم حمزة الكريمي، محمد مهدي البصير ودوره السياسي في العراق، رسالة ماجستير غير منشورة، 
كلية الربية، جامعة بابل، 2006، ص13.

)55( رسول حاوي الكركوكلي، المصدر السابق، ص219؛ يوسف كركوش، المصدر السابق، ج1، ص131.

)56( س��تيفن هيمس��لي لونكريك، المصدر الس��ابق، ص260؛ علاء موس��ى كاظم نورس، المصدر الس��ابق، 
ص58-56.

)57( وهو الجبل الذي يقع في الجزيرة العربية بنجد، حدثت فيه المعركة التي دارت بين س��ليمن باش��ا الصغير 
قهم شرَّ تمزيق، ومع ذلك عاد في حالة يُرثى لها  ابن أخت علي باشا، ضد الوهابيين عام 1804م، حيث مزَّ

مع جنوده بسبب شدة العطش. يُنظر: جعفر الخياط، المصدر السابق، ص257.

)58( رس��ول حاوي الكركوكلي، المصدر الس��ابق، ص216؛ عباس العزاوي، تاري��خ العراق بين احتلالين، 
ج6، المصدر السابق، ص162.

)59( رسول حاوي الكركوكلي، المصدر السابق، ص232.

)60( المصدر نفسه، ص232.

)61( رسول حاوي الكركوكلي، المصدر السابق، ص238؛ يوسف كركوش، المصدر السابق، ج1، ص132؛ 
عباس العزاوي، المصدر السابق، ج6، ص177.

)62( س��تيفن هيمس��لي لونكريك، المصدر الس��ابق، ص277-278؛ عباس العزاوي، المصدر السابق، ج6، 
ص185.

)63( هو الشيخ محمد حسن بن الشيخ باقر بن آغا محمد الصغير، وهو من أسرة عراقية سكنت النجف الأشرف، 
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فه الشيخ محمد حسن )جواهر الكلام(،  يت باسم الكتاب الذي ألَّ وصاحب الجواهر لقب الأسرة التي سُمِّ
وهو أحد المراجع الدينية في النجف خلال القرن التاس��ع عشر، ولدِ س��نة )1156ه�/1743م(، وتوفي 
س��نة )1266ه�/1850م(. يُنظر: قاس��م مهدي الموس��وي، آية الله العظمى الشيخ محمد حسن النجفي 

صاحب الجواهر، مطبعة الطَّف، بغداد، 2008، ص183.

ب  )64( هو الش��يخ جعفر بن خضير بن يحيى بن س��يف الدين النجفي، ولد سنة )1156ه�/1743م(، ويُلقَّ
بالش��يخ الكبير أو الجناجي نس��بةً إلى قرية جناجة في مدينة الحلَّة، وتوفي سنة )1228ه�/1813م(، وهو 
أحد العلمء الكبار، وله نشاطات سياسية وفكرية كبيرة، لاسيم مواجهته للحركة الوهابية. يُنظر: المصدر 

نفسه، ص44.

)65( المصدر نفسه، ص264.

)66( رسول حاوي الكركوكلي، المصدر السابق، ص260؛ عباس العزاوي، المصدر السابق، ج6، ص220–
.221

)67( داود سليمن الحلي، مجموعة آل السيد سليمن، مخطوط في المكتبة الشخصية لبيت آل السيد سليمن، ورقة 
.91

)68( ينتمي الحاج طالب آغا إلى أسرة معروفة في الكرج، وقد جاء به س��ليمن باش��ا الكبير بعد تعليمه القراءة 
والكتابة، وقد تقلَّد مناصب عديدة في عهده، وبعد وفاة س��ليمن باش��ا الكبير تولىَّ ولاية بغداد علي باشا، 
فغادر الحاج طالب بغداد، وظلَّ متنقلًا بين مر والحجاز حتى وفاة الوال المذكور، وفي عهد سليمن باشا 
امه  ة مناصب، بعدها نُفي إلى البرة، وظل هناك حوال سنة، بسبب اتهِّ الصغير عاد إلى بغداد، وتقلد عدَّ
بميله إلى س��عيد بك أفندي، وتمَّ العفو عنه، بعدها عينِّ حاكمً للحلَّة س��نة 1813م. يُنظر: سليمن فائق، 

تاريخ بغداد، المصدر السابق، ص120.

)69( يوسف كركوش، المصدر السابق، ج1، ص113.

)70( عب��د الرحم��ن الباباني: وهو ابن محمود باش��ا حاكم ك��وى وحرير في عام 1783م، وق��د قام عبد الرحمن 
بوا خيامه. يُنظر:  به الإيرانيون وخرَّ بحملة كبيرة ضد الإيرانيين، وانتهت حربه بالفش��ل معهم، وق��د تعقَّ

عباس العزاوي، المصدر السابق، ج6، ص92.

)71( عبد العزيز سليمن نوار، داود باشا وال بغداد، القاهرة، دار الكتب العربية، 1968، ص98.

)72( رسول حاوي الكركوكلي، المصدر السابق، ص262؛ عباس العزاوي، المصدر السابق، ج6، ص221-220.

)73( سليمن فائق، تاريخ بغداد، ص120.

)74( رس��ول حاوي الكركوكلي، المصدر الس��ابق، ص262-264؛ عثمن بن سند البري، المصدر السابق، 
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ص120؛ يوس��ف كرك��وش، المصدر الس��ابق، ج1، ص133؛ عباس العزاوي، المصدر الس��ابق، ج6، 
ص222-223؛ علاء موسى كاظم نورس، المصدر السابق، ص88.

)75( عبد العزيز سليمن نوار، داود باشا، المصدر السابق، ص99-98.

)76( رسول حاوي الكركوكلي، المصدر السابق، ص264؛ عثمن بن سند البري، المصدر السابق، ص120؛ 
يوسف كركوش، المصدر السابق، ج1، ص133.

)77( رسول حاوي الكركوكلي، المصدر السابق، ص264؛ عباس العزاوي، المصدر السابق، ج6، ص223؛ 
عبد العزيز سليمن نوار، داود باشا، المصدر السابق، ص98.

)78( المصدر نفسه، ص98.

)79( سليمن الحلي، المصدر السابق، ورقة 91.

ه س��عيد باش��ا أمور إدارة بغداد، وقد أرس��ل بحملة عس��كرية إلى البرة على رأس قوة عربية  )80( الذي ولاَّ
لتحريرها من بلاد فارس، وعند عودته إلى بغداد أصيب بمرض الطاعون، فمت ودُفن في عفك، وهناك 

رواية أخرى تقول إنه دُفن بالمحمرة. للمزيد يُنظر: جعفر الخياط، المصدر السابق، ص287-286.

)81( رسول حاوي الكركوكلي، المصدر السابق، ص267-266.

)82( المصدر نفس��ه، ص268؛ يوس��ف كركوش، المصدر الس��ابق، ج1، ص133؛ عباس العزاوي، المصدر 
السابق، ج6، ص227.

)83( رس��ول حاوي الكركوكلي، المصدر الس��ابق، ص268-269؛ عباس العزاوي، المصدر الس��ابق، ج6، 
ص228-227.

)84( رسول حاوي الكركوكلي، المصدر السابق، ص279-280؛ ستيفن هيمسلي لونكريك، المصدر السابق، 
ص289.

)85( كان محمد آغا من أشراف قبيلة الأباضية، وأبوه يس��مى زهراب، ولمَّا تولى علي باش��ا أباضية ولاية بغداد، 
ه إلى  أتى به إليها وأس��ند له بعض المناصب، وفي س��نة 1821م أوكل إليه داود باش��ا قيادة الجيش المتوجِّ
ل دائمً في شؤون كردستان، لكن محمد آغا انهزم من المعركة،  كركوك، لصدِّ القوات القاجارية التي تتدخَّ
بعدها وقف ضد حكم داود باش��ا مطالبًا بالحكم، ممَّا جعل داود باش��ا يكتب إلى السلطان العثمني محمود 
ه. يُنظر: عثمن بن سند البري، المصدر السابق، ص145؛ علاء موسى  الثاني ليُصدر حكم الإعدام بحقِّ

كاظم نورس، المصدر السابق، ص107.

)86( يوسف كركوش، المصدر السابق، ج1، ص135.

)87( المصدر نفس��ه، ص135؛ محمد حسن علي المجيد، ولاة الحلَّة وحكامها في القرن التاسع عشر حتى نهاية 
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الحكم العثمني في العراق )1800-1917(، مجلة المؤرخ العربي، العدد)20(، 1981، ص226.

)88( محمد حسن كاشف الغطاء، العقبات العنبرية، مكتبة كاشف الغطاء، النجف الأشرف، 2007، ص45.

خر. يُنظر: رسول حاوي الكركوكلي،  )89( الدريعية: منطقة تقع شمل غرب الحلَّة، ما بين المسيب وجرف الصَّ
المصدر السابق، ص289؛ ستيفن هيمسلي لونكريك، المصدر السابق، ص255.

)90( رسول حاوي الكركوكلي، المصدر السابق، ص289-288.

)91( المصدر نفس��ه، ص289-290؛ س��تيفن هيمسلي لونكريك، المصدر الس��ابق، ص289؛ علي الوردي، 
لمحات اجتمعية من تاريخ العراق الحديث، ج1، بيروت، دار الرش��يد، 2005، ص236-237؛ علاء 

كاظم نورس، المصدر السابق، ص160-159.

)92( كان ص��ادق وصالح ابنا س��ليمن باش��ا الكبير يعيش��ان بكرم ورعاية داود باش��ا ال��ذي أراد التَّكفير عن 
ثه بإعلاء كرسي الحكم، وبمعونة من أبناء عش��يرة زبيد،  ذنبه بقتل أخيهم س��عيد، وقد أخذت نفس��ه تحدِّ
لال، وقاسم الشاوي،  أعلن الانتفاضة على داود باش��ا في سنة 1818م، وبمساعدة شيخ زبيد شفلح الشَّ
وعش��يرة الخزاعل. يُنظر: رسول حاوي الكركوكلي، المصدر السابق، ص284؛ كريم مطر حمزة، المصدر 

السابق، ص29.

)93( ولدِ داود سنة 1767م في مدينة تفليس في جورجيا )كرجستان(، وهي حاليًا عاصمة جمهورية جورجيا، 
وه��و م��ن أب يدعى )بطرس( على الأرجح، وفي س��نة 1780م جيء به إلى الع��راق عن طريق اختطاف 
اء المعت��اد، وفي بغداد اش��راه مصطفى بك الربيع��ي، ثمَّ باعه  بع��ض النَّخاس��ين ل��ه، أو عن طريق ال��شرِّ
إلى س��ليمن باش��ا الكبير، وتربَّى على النَّس��ق الذي أوجده حسن باشا، واعتنق الإس��لام، وتعلَّم الفنون 
ة التي أوصلته إلى منصب الولاية. العس��كرية، حتى تقلَّد العديد من المناصب الإدارية والعس��كرية المهمَّ

للمزيد يُنظر: المصدر نفسه، ص25.

)94( رس��ول الكركوكلي، المصدر الس��ابق، ص284؛ علاء موسى كاظم نورس، المصدر السابق، ص104-
.105

)95( عبد العزيز سليمن نوار، داود باشا وال بغداد، المصدر السابق، ص102.

ف بابان في ذلك الوقت. يُنظر: عباس العزاوي، المصدر السابق، ج6، ص47. )96( محمود الباباني: هو مترِّ

)97( المصدر نفسه، ج6، ص202.

)98( عبد العزيز سليمن نوار، داود باشا وال بغداد، المصدر السابق، ص102.

)99( الخشخش��يَّة: منطق��ة زراعية تقع بالقرب من قض��اء المدحتية، إلى يمينها الضفة الشرقية من ش��ط الحلَّة. 
لال، وعلي البندر المسنود من الحكومة والعشائر، لذا استطاع التغلَّب  حدثت فيها حرب ما بين شفلح الشَّ
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على شفلح في تلك المنطقة. يُنظر: عباس العزاوي، المصدر السابق، ج6، ص253.

)100( علاء موسى كاظم نورس، المصدر السابق، ص105.

)101( عب��اس الع��زاوي، المصدر الس��ابق، ج6، ص252-253؛ عبد العزيز س��ليمن نوار، داود باش��ا وال 
بغداد، المصدر السابق، ص102.

)102( هو آمر كتيبة الخيالة. يُنظر: جعفر الخياط، المصدر السابق، ج1، ص359.

)103( أحمد جودت، المصدر السابق، ج11، ص33؛ عباس العزاوي، المصدر السابق، ج6، ص56.

ف، وهي كلمة عربية. يُنظر: س��تيفن هيمس��لي لونكريك، المصدر الس��ابق،  ة الشرَّ )104( الِخلع��ة: وتعن��ي بزَّ
ص346.

يت العشائر باسمها، ترجع أصولهم إلى باهلة، كانوا  عة، وسمِّ )105( عِفَك: مدينة عراقية تقطن بها عشائر متنوِّ
فا  ارة شمل مدينة الديوانية. يُنظر: عباس العزاوي، عشائر العراق، ج4، لندن، مكتبة الصَّ يس��كنون الدغَّ

والمروى، )د.ت(، ص160-155.

)106( قبيل��ة كع��ب: وهم من القبائل القديمة من ربيعة، وهم عش��ائر كثيرة مالت إلى الحويزة التي س��يطرت 
عليها إيران، فكانت إمارة كعب في إيران، والتي انتهت على يد رضا شاه عام 1925م. يُنظر: كريم مطر 

حمزة، المصدر السابق، ص31.

)107( عبد العزيز سليمن نوار، داود باشا وال بغداد، المصدر السابق، ص83.

)108( المصدر نفسه، ص102.

)109( رسول حاوي الكركوكلي، المصدر السابق، ص289-288.

)110( لم تذكر المصادر التاريخية س��نة تعيينه حاكمً على الحلَّة، وإنم تكتفي بالإش��ارة إلى أنه حكم الحلَّة في أيام 
دواد باش��ا، ويبدو أن��ه كان حاكمً على الحلَّة قبل ع��ام )1236ه�/1820م(، ولعلَّه حك��م الحلَّة أول ما 
ة  ب داود باش��ا واليًا على بغداد. وكان س��ليمن آغا كثير الهواجس والأوهام، ولم يعالج الأمور بالرويَّ نُصِّ
��فًا ش��ديدًا على أهل الحلَّة، وصف��ه بعض المؤرخين بأنه  ��ل، بل بالعاطفة الجامحة، وكان ظالًما متعسِّ والتعقُّ
د أو س��اخط. يُنظر: يوس��ف كركوش: المصدر  كان ناصبًا على باب محكمته جذعًا يصلب عليه كل متمرِّ
الس��ابق، ج1، ص135؛ محمد حس��ن علي المجيد، المصدر الس��ابق، ص226؛ محمد حس��ن آل كاش��ف 

الغطاء، المصدر السابق، ص245.

)111( موس��ى كاشف الغطاء: وهو ابن السيد جعفر صاحب كتاب )كشف الغطاء(، وهو رجل دين وعلم، 
مُطاع، احتل المركز الأول في بداية القرن التاسع عشر ما بين العرب حتى أصبح عتبة للتقليد الديني حتى 

وفاته سنة 1241ه�/1826م، عن عمرٍ ناهز ال�)60( سنة. يُنظر: المصدر نفسه، ص240.
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)112( صالح التميمي: وهو أبو س��عيد الش��يخ صالح بن درويش بن علي بن محمد حس��ين بن زين العابدين 
الكاظم��ي، ش��اعر مش��هور، هاجر من الكاظمي��ة إلى النجف، ومن ث��مَّ إلى الحلَّة، وظلَّ فيه��ا حتى وفاة 
الطباطبائي، ثمَّ رجع إلى بغداد، وتوفي هناك عام 1261ه�/1845 م. للمزيد من المعلومات يُنظر: جواد 

، أدب الطَّف أو شعراء الحسين، ج9، بيروت، مؤسسة التاريخ، 2001، ص65. شبرَّ

)113( يوس��ف كرك��وش، المصدر الس��ابق، ج1، ص135؛ محمد حس��ن كاش��ف الغطاء، المصدر الس��ابق، 
ص229.

)114( يوسف كركوش، المصدر السابق، ج1، ص135.

)115( محمد حسن علي مجيد، المصدر السابق، ص286.

)116( محس��ن الأمين العاملي، أعيان الش��يعة، ج36، تحقيق حس��ن الأمين، بيروت، دار التعارف، 1406ه�، 
ص208؛ يوسف كركوش، المصدر السابق، ج1، ص137.

)117( صال��ح آغ��ا: وهو من أبن��اء الحلَّة ورؤس��ائها، عيَّنه الحليون حاكمً عليهم بعد خلع س��ليمن آغا س��نة 
1241ه�/1825م، وذلك عندما ضيَّق الوال داود باشا على مدينة الحلَّة بعد هزيمة محمد الكهية، وترك 
��ف، فثار عليهم الحلِّيون  ولاية الحلَّة بيد العقيليين العس��كر غير النظاميين، فأكثر هؤلاء الفس��اد والتعسُّ
وطردوهم، وخلعوا حاكم الحلة س��ليمن آغا، ثمَّ حاصروا حامية العقيليين العسكرية وحرقوها، وقتلوا 
مَن فيها، ولم تهدأ الحلَّة إلاَّ بعد معارك دامت أكثر من سنتين. يُنظر: محسن الأمين العاملي، المصدر السابق، 
ص208؛ علي كاشف الغطاء، الحصون المنيعة في طبقات الشيعة، مخطوط، ج2، النجف الأشرف، مكتبة 

كاشف الغطاء، الورقة 400.

)118( حاكم البرة عام 1776م، والذي لم يستطع انقاذ البرة من التدخلات الزندية. يُنظر: سليمن فائق، 
تاريخ بغداد، المصدر السابق، ص48.

)119( ستيفن هيمسلي لونكريك، المصدر السابق، ص235.

)120( يوسف كركوش، المصدر السابق، ج1، ص140؛ علي هادي عباس المهداوي، الحلَّة في العهد العثمني 
ر )1869-1914م(، بغداد، بيت الحكمة، 2002، ص225. المتأخِّ

)121( سليمن فائق، تاريخ بغداد، ص120؛ عباس العزاوي، المصدر السابق، ج6، ص289.

)122( عثمن بن س��ند البري، المصدر الس��ابق، ص157؛ ريجارد كوك، بغداد أو مدينة السلام، ترجمة فؤاد 
جميل ومصطفى جواد، ج2، بغداد، مطبعة شفيق، 1967، ص133-136؛ ستيفن هيمسلي لونكريك، 
المصدر الس��ابق، ص297-298؛ يوسف كركوش، المصدر السابق، ج1 ص135-136؛ علاء موسى 

كاظم نورس، المصدر السابق، ص107.
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)123( يوسف كركوش، المصدر السابق، ج1، ص136؛ عباس العزاوي، المصدر السابق، ج6، ص289.

)124( علاء موسى كاظم نورس، المصدر السابق، ص107.

)125( عبد العزيز سليمن نوار، داود باشا وال بغداد، ص113-112.

)126( المصدر نفسه، ص113.

)127( أحمد لطفي، تاريخ لطفي، ج1، إستانبول، 1290ه�، ص125.

)128( عبد العزيز س��ليمن نوار، داود باش��ا وال بغداد، ص85؛ علاء موسى كاظم نورس، المصدر السابق، 
ص107؛ جيمس جونز، بغداد في سنة 1853م، مجلة المورد، مج3، ع1، 1974، ص43-42.

)129( عثمن بن سند البري، المصدر السابق، ص146؛ عباس العزاوي، المصدر السابق، ج6، ص289.

)130( أحمد آغا: هو أخو داود باش��ا، عندما جاء إلى بغداد كان عمره ثلاثين س��نة، درس الآداب الإس��لامية 
ع��لى أيدي المصلحين، عُينِّ آمرًا لبلدة أربيل، ثمَّ متس��لمً للبرة مع رتبة )م��ير ميران(، وهي رتبة تُعطى 
لدرج��ة الباش��وية، وتقع تحت درج��ة الوزير أو بك البكوات، وهي لفظة فارس��ية، وبع��د اعتزال الحاج 
طالب الخدمة، عُينِّ بمنصب الكهية بمكانه، ولم يمضِ عليه إلاَّ بضعة أشهر ووافاه الأجل المحتوم، وهو 

شخصية ضعيفة. يُنظر: سليمن فائق بك، تاريخ بغداد، المصدر السابق، ص122.

)131( ستيفن هيمسلي لونكريك، المصدر السابق، ص235.

)132( سليمن فائق بك، تاريخ بغداد، المصدر السابق، ص20.

)133( محمد حسن كاشف الغطاء، المصدر السابق، ص229.

نية. يُنظر: يوسف كركوش، المصدر السابق، ج1، ص137. )134( وهو خان يقع في محلة السَّ

)135( عثمن بن سند البري، المصدر السابق، ص356-358؛ سليمن فائق، تاريخ بغداد، المصدر السابق، 
ص126؛ عباس العزاوي، عش��ائر العراق، ج1، المصدر الس��ابق، ص206؛ حميد حمد السعدون، إمارة 
المنتف��ق وأثرها في تاريخ العراق والمنطقة الإقليمي��ة، عمن، دار الطليعة، 1999، ص167؛ نادر العطار، 

سوريا في مطلع العصور الحديثة، ج1، دمشق، مطبعة الإنشاء، د.ت، ص239.

)136( يوسف كركوش، المصدر السابق، ج1، ص137

)137( المصدر نفسه؛ عبد العزيز سليمن نوار، داود باشا وال بغداد، المصدر السابق، ص116.
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الم�صادر والمراجع

اأولً. المخط�طات:

، مجموعة آل السيد سليمن )مخطوط(، المكتبة الشخصية لبيت آل السيد سليمن.. 1 داود سليمن الحليِّ

علي كاش��ف الغطاء، الحصون المنيعة في طبقات الشيعة )مخطوط(، ج2، النجف الاشرف، مكتبة كاشف . 2
الغطاء.

الش��يخ مصطف��ى، آثار الزمان في أخبار ولاة دولة آل عثمن، )مخط��وط( برقم )1387/م(، بغداد، مكتبة . 3
الشيخ عبد القادر الكيلاني.

مؤلف مجهول، رسالة في تاريخ بغداد )مخطوط(، رقم)1023(، بغداد، مكتبة الشيخ عبد القادر الكيلاني.. 4

ثانيًا. الر�صائل والطاريح الجامعية غير المن�ص�رة:
تن��ين صادق جعف��ر الأنصاري، الع��راق في عهد الوال س��ليمن باش��ا الكبير 1780-1802م )دراس��ة . 5

تاريخية(، رسالة ماجستير غير منشورة، كلية الآداب، جامعة البرة، 1998.

��ام عبد الدليمي، أحوال العراق الاقتصادية في عهد الممليك، رس��الة ماجس��تير غير منشورة، . 6 ش��يمء جسَّ
معهد التاريخ العربي والراث العلمي، بغداد، 2000.

علي كاظم حمزة الكريمي، محمد مهدي البصير ودوره الس��ياسي في العراق، رسالة ماجستير غير منشورة، . 7
كلية الربية، جامعة بابل، 2006.

مؤيد أحمد خلف الفهد، السياس��ة العثمنية تجاه العش��ائر العراقية1750-1869م، رس��الة ماجستير غير . 8
منشورة، كلية الآداب، جامعة البرة، كانون الأول2002م.
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الملخ�ض

من بين العديد من أوجه التش��ابه بين اللغتين الأكدية والعربية، يحاول هذا البحث تسليط 
الضوء عليه في بعض الكلمت التي هي متطابقة في اللفظ والمعنى في هاتين اللغتين. وتؤكد ايضا 
أن بع��ض هذه الكلمت ما تزال قيد الاس��تعمل في اللهجة العامي��ة العراقية،ولكنها اندثرت في 
اللغة العربية الفصحى، فيس��ود الاعتقاد لدى بعض الباحثين، بأن هذه الكلمت قد دخلت إلى 
العربية من اللغات الفارسية والركية والهندية، في حين أثبت هذا البحث أن هذه الكلمت هي 

جزء من اللهجات العراقية القديمة.



124

ارجة مفردات بابليَّة في اللهجة العراقيَّة الدَّ

Abstract

Among the many similarities between the Akkadian and the 

Arabic languages, this study attempts to find out some words that 

are identical both in pronunciation and in meaning in these two 

languages. It asserts that some words are still in use in the Iraqi 

vernacular, but they died out in the Standard Arabic. Some researchers, 

however, hold the belief that these words have been borrowed into 

Arabic from Persian, Turkish, and Indian. This study proves that they 

are part of the old Iraqi dialects.
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المقدمة

سُ��مّيت اللُّغة الأكدية ب�)لس��ان أكدي Lisǎn Akkadi( نس��بةً إلى عاصمة الدولة الأكدية 
)2371 ق.م( أك��د المجهول��ة الموقع حتى الآن، والتي يُعتَقد بأنها تق��ع ضمن الإطار الجُغرافي 
ح بع��ض الباحثين قُربه��ا من مدينة باب��ل الأثرية أو لعلها بابل نفس��ها،  لمحافظ��ة باب��ل، و يُرجِّ

وبسبب عدم إكتمل إنجاز التنقيبات، فسيبقى ذلك مجرّد احتمل وتخمين.

تتميّ��ز اللُّغة الأكدية بخصائص تجعلها من أهم اللُّغات في تأريخ البشرية، وتضم لُغتين أو 
لهجتين، هُما البابلية في جَنوب العراق والآش��ورية في شَ��مله، وتُعد إحدى اللُّغات الخمس التي 
تك��ون عائلة اللُّغات العاربة والتي كانت تُس��مّى خطأً بالس��امية ت��ارةً وبالجزيرية تارةً أُخرى، 
وهي إلى جانب الأكدية )الآمورية/الكنعانية، والعبرية، والآرامية، والعربية الجنَوبية، والعربية 
الش��ملية– الفُصحى( التي س��ادت في أرضِ الحجاز وش��مل الجزيرة العربية وانتشرت فيم بعد 

خارجها وذلك بفضل القُرآن الكريم الذي نزل بها وزادها ذلك انتشارًا ورسوخًا.

 تُقدّم لنا النصوص الأكدية أقدم وأصدق صورة عن لُغة من عائلة اللُّغات العاربة لتوضّح 
أصالة عدد من الخصائص والمظاهر والُمفردات الُمشركة التي نجد بعضها في اللُّغة العربية، وكان 
يظن عدد من الباحثين خطأ بأنها دخيلة ومُس��تحدثة في لُغتنا العربية، لعدم معرفتهم بالأكدية، 

مما يُشير إلى أنَّ تلكَ الخصائص هي من الموروث اللّغوي الذي اتسمت به اللُّغة الأمُ.

وُج��دَ ما يُقارب ألف مُفردة أكدية مُتطابقة لفظًا ومعنى مع العربية مع بيان عدد آخر منها 
مُختلف بش��كلٍ نس��بي من حيث التبادل الم��كاني في حروف بعض الُمف��ردات أو الاختلاف من 
حيث المعنى، و قد أشرنا في الجداول الُمرفقة في أثناء البحث إلى عدد من تلك الُمفردات والمظاهر 
اللّغوي��ة مع بيان المصدر الأك��دي وجذره اللّغ��وي والمعنى باللُّغة العربي��ة، وفي أحيان أُخرى 
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بالمعنى واللفظ الدارج في اللهجة العراقية المحلية.

ت اللّغة الأكدية أطول لُغ��ات الأرض عُمرًا علاوةً على أنّه��ا أول لُغة مُدوّنة من  لق��د عُ��دَّ
عائلة اللّغات العاربة وفقًا للدليل الكتابي الذي يعود إلى مُنتصف الألف الثالث )ق.م( وأقربها 
إلى المصدر اللّغوي والأصل الُمشرك الذي اشتقّت من بقية اللّغات، لكنها إضمحلّت وانتهت 
نَ بإحدى لهجات  من الاس��تعمل بسبب شيوع اللّغة الآرامية وخطّها الأبجدي، وآخر نص دُوِّ
الأكدي��ة وه��ي البابلية الُمتأخ��رة )625ق.م–79م( وهو عبارة عن نص فلك��ي جاء من موقع 

مدينة الوركاء الشهيرة يعود إلى القرن الأول الميلادي.

اللغة الأكدية

اللَّغ��ة الأكدي��ة هي لغ��ة أحد الأجن��اس البشرية التي اس��توطنت ب��لاد الرافدين، وتعود 
إلى ح��وال منتصف الألف الثال��ث قبل الميلاد، وهي اللَّغ��ة الرافدينية القديم��ة الثانية، إذ تعد 
يت بالأكدية نس��بة إلى عاصمتها أكد المجهولة الموقع حتى الآن،  الس��ومرية اللَّغة الأولى، وسمِّ
ويع��دُّ سرجون الأكدي )2371-2327ق.م( مؤسس��ها، وأهم ملوكه��ا وقد حكم نحو 54 

عامًا، وأصبحت في عره اللَّغة الأكدية اللَّغة الرسمية للبلاد)1(.

تع��ود اللَّغة الأكدية إلى مجموعة اللَّغات الجزرية )الجزيرية(، أو كم تس��مى من قبل بعض 
الباحث��ين بالعارب��ة أو العربية القديمة، وتحديدًا إلى القس��م الشرقي منها، وتنقس��م إلى )البابلية 
والآشورية(، وتتشابه بلهجاتها مع اللَّغة العربية الفصحى التي تعود إلى القسم الغربي، وتحديدًا 

إلى الفرع الجنوبي الغربي من عائلة اللَّغات العاربة)2(.

وق��د تعددت أوجه الش��بة بين اللَّغة الأكدية واللَّغة العربية م��ن حيث الألفاظ تارةً، ومن 
حيث القواعد تارةً أخرى، وتصل في بعض الأحيان إلى حدَّ التطابق، ومنها على سبيل المثال لا 
الحر: الأصوات الحلقية والمشددة )المضخمة والمفخمة(، الجنس )مذكر ومؤنث( بإضافة تاء 
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التأنيث الساكنة، العدد )مفرد ومثنى والجمع بنوعيه المذكر والمؤنث السالم(، حركات الإعراب 
)رف��ع ونصب وجر(، الصفة والموصوف، الإضافة والأعداد )الأرقام(، الضمئر )ضمئر الرفع 
المنفصل��ة والضمئر المتصلة(، الأفعال الصحيحة )ثلاثي ورباعي(، الأفعال المعتلة، اس��تخدام 
الس��وابق واللواح��ق، أبواب الفع��ل وأزمانه )الماضي والمض��ارع والأمر(، المف��ردات المتطابقة 
لفظً��ا ومعنى وهي بالمئات، فضلًا عن موضوعات أخ��رى، مثل: الإدغام والاقلاب والتقديم 

والتأخير في حروف الكلمة نفسها )ما يعرف بالتبادل المكاني()3(.

ومما تجدر الإشارة إليه إدامة الصلة بين اللَّغة الأكدية واللَّغات التي تعود إلى العائلة نفسها 
وأقربه��ا إلى الأكدية، ونقص��د بذلك اللَّغتين العبري��ة والعربية، وأن تك��ون متصلة ومتواصلة 
لغرض تجذير )تأصيل( الكثير من المفردات والقواعد لتكون الصورة واضحة وشاملة، ونؤكد 
على دراس��ة اللَّهجات العراقية والشامية والمرية، ففي ضوء دراس��تنا وأبحاثنا وجدنا ألفاظًا 
موجودة في هذه اللَّهجات تعود في أصلها إلى اللَّغة الأكدية، وهي غير موجودة في اللَّغة العربية 
الفصح��ى، لكنها بقيت مُس��تعملة في اللَّهجات الدارجة )العاميَّ��ة( المحلية المحكية حتى الآن، 
وه��ذا هو جوهر بحثنا، لاس��يم أننا أحصينا عشرات المفردات التي س��نتحدث عنها بالتفصيل 
في أثن��اء هذا البحث)4(، والتي كان يعتقد عدد غير قليل من الباحثين إرجاعها إلى لغات أخرى 

كالفارسية والركية والهندية والسريانية وغيرها.

تعود اللغة العربية كم هي ش��قيقتها الأكدية إلى الرحم نفس��ه )العائلة اللَّغوية: الجزرية(، 
ونج��د لزامً��ا علينا أن نتط��رق بشيءٍ من الإيجاز لإعط��اء بعض المعلومات الت��ي نجدها لازمة 
لتكوي��ن صورة واضحة وش��املة ع��ن اللَّغة الأكدية الت��ي كُتبت من اليس��ار إلى اليمين، ومن 

الأعلى إلى الأسفل بالخط المسمري الذي أخذته من اللَّغة السومرية)5(.

امتلكت اللَّغة الأكدية )17( حرفًا صامتًا )صحيحًا(، هي: 

الأسنانية: )t ت ، d د ، ț ط ،n نون(

الشفاهية: )b ب الثقيلة ، p پ الباء الخفيفة ، m الميم(
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الحنكية: )g ج گ ، q ق ، k ك(

الصفيرية: )z ز ، s س ، š شين(

الانسيابية: )r ر ، L ل(

الحنجرية: )ḫ خ ، a أ(

دة( التي مع الأس��ف لم تظهر بس��بب  علاوةً على وجود الحروف الحلقية والمفخمة )المش��دَّ
ضوها  العلمء اللاتين الذين قرؤوا النصوص المس��مرية، ولم يمتلكوها في لغاتهم الأوربية، وعوَّ

بحروف العلة وهي:

الحلقية: )e / a ع غ ، e ح(

المفخمة أو المضخمة: )ș ص ض ، ḑ ظ(

وح��وت اللَّغة الأكدية ح��روف علَّة، هي: )ū الواو ، ā الأل��ف ، ī الياء(، وحركات علة 
هي: )u الضمة، a الفتحة، i الكسرة، e الكسرة المائلة(.

ض علمء  وبس��بب عدم وجود بعض الح��روف والأصوات في اللَّغ��ات الهندورأوربية عوَّ
المس��مريات ذل��ك النقص بوضع إش��ارات فوق أو أس��فل الح��روف لإعطائها صوتً��ا جديدًا 
وبالنتيجة حرفًا جديدًا، وهي: )ت t أس��فلها نقطة ț لتصبح ط(، و)س s أعلاها رقم ν صغير 
 ḫ صغير ν أس��فلها رقم h ���لتصب��ح ص أو ض(، )ه ș ش أو ث ، أو أس��فله نقط��ة š لتصب��ح

لتصبح خ(.

وقاموا باستعمل حرف q عوضًا عن القاف، وp عوضًا عن حرف الفاء، والذال عوضت 
.)6(d باستخدام حرف

وفيم يأتي جدول )رقم 1( بالمفردات الأكدية تبين الحروف والأصوات التي ذكرناها آنفًا، 
وجميعها متطابقة مع اللَّغة العربية لفظًا ومعنى)7(.
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جدول رقم )1(

الحروف والأ�ص�ات في اللَّغة الأكدية

ت
المفردة 
الأكدية

الجذر 
الأكدي

الحرف 
المعني

المعنى

1eqlu(h)qlالحاء eحقل/ متطابق مع اللَّغة العربية لفظًا ومعنى

2epruepr
e العين
p الفاء

عفر/ متطابق مع اللَّغة العربية لفظًا ومعنى

3šarāqušrqشين šسرق/ متطابق مع اللَّغة العربية لفظًا ومعنى

4ḫarimtuhrmالحاء ḫحريم/ متطابق مع اللَّغة العربية لفظًا ومعنى

5qațāpuqțp
q قاف
ț طاء
p فاء

قطَف/ متطابق مع اللَّغة العربية لفظًا ومعنى

6ezebuezbعين eعزب/ متطابق مع اللَّغة العربية لفظًا ومعنى

7șaraḫușrḫصاد șصرخ/ متطابق مع اللَّغة العربية لفظًا ومعنى
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8șabatuțbș
ș ضاد
ț طاء

ضبط/ متطابق مع اللَّغة العربية لفظًا ومعنى

9erešu)8((h)rš
e الحاء
š الثاء

حرث/ متطابق مع اللَّغة العربية لفظًا ومعنى

10nadarundrالذال dنذر/ متطابق مع اللَّغة العربية لفظًا ومعنى

11aḫazuaḫz
a ألف
z زاي

أخذ/ متطابق مع اللَّغة العربية لفظًا ومعنى

12șeḫerușḫr
ș  صاد
ḫ الغين

صغير/ متطابق مع اللَّغة العربية لفظًا ومعنى

13erešuerš
e الغين
š السين

غرس/ متطابق مع اللَّغة العربية لفظًا ومعنى

14
šattu
santu

snt(9)

š سين
t نون
t تاء

سنة/ متطابق مع اللَّغة العربية لفظًا ومعنى

15ḫașanuḫșn
h حاء
ș ضاد

حضن/ متطابق مع اللَّغة العربية لفظًا ومعنى

16ḫașabuḫșb
ḫ خاء
ș ضاء

ب/ متطابق مع اللَّغة العربية لفظًا ومعنى خضَّ
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وهناك ما يس��مى بتك��رار الحرف في اللَّغة الأكدية، وهو ما يقابل الش��دة في اللَّغة العربية، 
مث��ل: دكَّ dakaku و دقَّ daqaqu و خرَّ ḫarru، والإدغام ومعناه ظهور الصوت القوي 
()10(، ويعتقد أن  للح��رف على حس��اب الحرف الضعيف، مث��ل أنتَ anta وتلف��ظ atta )إتَّ

ذلك يحصل لسهولة اللفظ، وهذا ما ينطق به العراقيون حتى الآن.

والتقديم والتأخير في حروف الكلمة نفس��ها ما يس��مى بالإبدال الم��كاني وهو موجود في 
اللَّغتين الأكدية والعربية وحتى في اللَّهجات العربية مثل كلمة )مسرح( تلفظ )مرسح( وكلمة 
)زوج( تلف��ظ )ج��وز( وغيرها الكثير، ومن المف��ردات الأكدية الجميلة التي يمكن الاس��تفادة 
منه��ا في ه��ذه الظاهرة كلم��ة palaḫu التي تنطبق من حي��ث المعنى مع العربي��ة بمعنى خاف 
ḫlp وتتكون من الخاء والألف والفاء ولكنها في الأكدية جاءت بشكل معكوس )مقلوب( 

فتق��رأ )فاخ( )الف��اء والألف والخاء()11(، وكذل��ك كلمة dišpu التي تنطب��ق أيضًا من حيث 
المعنى مع اللَّغة العربية واللَّهجة العراقية على وجه الدقة وتعني الدبس )عس��ل التمر(، ولكنها 
جاءت بشكل مغايرإذ استبدل الحرف الثاني بمكان الحرف الثالث فأصبحت )دشب( بدل من 
)دبس( مع قلب حرف الش��ين إلى حرف الس��ين أو قلب حرف الس��ين إلى حرف الشين، وهذا 
موجود-بكث��رة- في اللَّغ��ة الأكدية مثل كلمة )ḫašabu( بمعنى )حَسَ��بَ( وهي متطابقة مع 
ر فنلفظها )شَكَر()13(،  اللَّغة العربية)12(، ونحن في العراق نقلب الس��ين إلى ش��ين في كلمة سُ��كَّ
وه��ذا دليل على تأثر اللَّهجة العراقية باللَّغ��ة الأكدية، والتأثر ليس في الألفاظ المتطابقة فقط بل 

في بعض قواعدها اللَّغوية أيضًا.

إن وج��ود مفردات أكدية متطابقة م��ع اللَّغة العربية كم رأينا في الجدول الس��ابق )جدول 
رق��م 1( ليس بالأمر الغريب كون اللَّغتين من عائلة واحدة كم أس��لفنا، وبقاء بعض المفردات 
الأكدي��ة في اللَّهجة العراقية الدراج��ة، وإن لم تكن موجودة في اللَّغة العربية فهو أمر وارد وغير 
مس��تبعد)14(، لأن اللَّغ��ة الأكدي��ة واللَّهج��ة العراقية م��ن موطن جغرافي واح��د، وبعض تلك 
المفردات انتقلت من الأكدية ليس��ت بش��كل مباشر إلى العربية بس��بب الف��ارق الزمني بل عن 

طريق لغات أخرى كالأمورية والكنعانية والآرامية والعبرية وغيرها)15(.
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وس��نعرض بجدول منفص��ل بعض المف��ردات الأكدية التي أحصيناه��ا، وهي غيض من 
في��ض، بل هذا ما توصلن��ا لجمعه مع مقارنته��ا باللَّغة العربية الفصح��ى واللَّهجة العراقية مع 

إعطاء المعنى.

جدول رقم )2(

المفردات الأكدية ال�اردة في اللَّهجة العراقية

المعنى باللَّغة العربية المفردة العراقية المفردة الأكدية ت

لذيذ ، حسناً ، لابأس طيب ، حسناً țābu 1

حطم ، دمر ، هشم فعص)16( pêșu 2

أشعل نفخ napaḫu 3

تمر يابس كسب ، جسب qašbu 4

ظهر العملة المعدنية )النقش( ة)17( طُرَّ țīru 5

رَ هدم ، هدَّ ، دمَّ فلش palašu 6
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طَمَرَ ، دفَنَ كمخ)18( kimaḫḫu 7

أخذ بسرعة ، سرق ، نهب خمط)19( ḫamațu 8

رَ ، جاء باكرًا بكَّ هرف harapu 9

نوع من القوارب الخشبية القديمة كلك kalakku 10

آلة لصعود النخيل تبلية tubalûm 11

قتل ، طعن بسكين دچَّ dâku 12

سلة من الخوص يوضع فيها التمر گيشة kiššu 13

الدجاجة التي تحتضن البيض كركة kurkû 14

قزم )قصير القامة( ي گُرِّ kurû 15
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النخلة الصغيرة )الحديثة( تالة tâlu 16

د الذي ينزل من السمء البَرَ حالوب halpû 17

 الشخص الكبير في السن منحني
الظهر/الزنبيل

ة)20( گفَّ Kapapu/ 
kuppu

18

السعال ة الگحَّ guhhu 19

وَخَزَ/يخيط بالإبرة / شكَّ چكَّ šakaku 20

حصيرة من القصب بارية burû 21

طالب الرزق/المال كاسب/ كسيب kasābu 22

قارئ الطالع/الساحر كشاف kašpu 23

 منضدة خشبية تستخدم في الحمم
للجلوس

تختة)21( taḫtu 24
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سلحفاة رگة raggu 25

تزوج أخذ)22( aḫazu 26

حجارة للبناء الطوف / الطوب)23( țuppu / țepû 27

جذر ، عرق شرشو)24( šuršu 28

كعك )طعام(  كعك)25(/نوع من
المعجنات kukku 29

ضرب ، لامس )26( طخَّ țeḫû 30

جص )مادة للبناء( جص)27(، جبس gașșu 31

 نظر ، شاهد ، شيخ ، شايب ،
شيب

شاف)28( šību / šébu 32

قير ، زفت زفت)29( ziptu 33
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جثة جتة)30( gattu 34

 مراحيض ، خلاء ، الطهارة ،
مكان الغسل رَحَضَ ، غسل rahaşu 35

فضل ، جميل گميل)31( gamālu 36

ولاب��دَّ لنا ونحن نس��تدل ونؤك��د أن اللَّغة الأكدية لغ��ة عربية قديمة)32( ب��أن نظهر أوجه 
الش��به الكبير بين اللَّغتين الأكدية والعربي��ة الفصحى بلهجاتها لاس��يم العراقية والمرية التي 
تص��ل في بع��ض الأحيان إلى ح��دَّ التطابق لي��س فقط في ضوء المف��ردات ذات اللف��ظ والمعنى 
المتطاب��ق وحس��ب، بل في أغلب القضايا النحوية القواعدية، وس��نعطي هن��ا بعض الأمثلة عمّ 
أسلفنا مشفوعةً بجدول يحتوي بعض تلك المفردات التي تصل في مجموعها إلى مئات الكلمت 

المتطابقة تمامًا بين اللَّغة الأكدية واللَّغة العربية الفصحى من جهة اللفظ والمعنى.

ومن أبرز تلك الموضوعات القواعدية هي:

الجذر أو المصدر الذي تشتق منه بقية الأوزان )ثلاثي صحيح(.. 1

الاشتقاق يتم في ضوء إضافة السوابق واللواحق.. 2

وج��ود الأفعال الثلاثية الصحيحة وه��ي الأكثر، علاوة على الأفع��ال المعتلة، وفي أحيان . 3
نادرة وجود الفعل الرباعي الصحيح.

أبواب الفعل مثل: ضمة ضمة، فتحة فتحة، كسرة كسرة.. 4

أزمان الفعل: ماضٍ، مضارع، أمر، اسم فاعل، صفة، وغيرها.. 5

التطابق في الجنس )مذكر ومؤنث(، ويتم تحويله من مذكر إلى مؤنث بإضافة تاء التأنيث.. 6
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الع��دد )مفرد، مثنى، جمع(، ويتم تحوي��ل المفرد إلى مثنى بالطريقة نفس��ها في اللَّغة العربية . 7
أي بإضاف��ة الألف والنون في حالة الرفع، والياء والنون في حالتي النصب والجر، والجمع 
باللَّغ��ة الأكدية بنوعين: جمع مذكر س��الم وهو كم في اللَّغ��ة العربية بإضافة الواو والنون في 
حالة الرفع، والياء والنون في حالتي النصب والجر، أما بخصوص جمع المؤنث الس��الم فهو 

أيضًا متطابق بإضافة الألف والتاء.

ح��ركات الإع��راب يوجد المرف��وع بالضم��ة )u(، والمنص��وب بالفتح��ة )a(، والمجرور . 8
.)i( بالكسرة

الأعداد متطابقة في أغلبها وتحديدًا من رقم 2-10 ثم 20، 30... إلخ.. 9

الادغام والإقلاب والإبدال المكاني بين الحروف.. 10

دة(، والس��ببية، وصيغة المبني . 11 الصي��غ الفعلية مثل البس��يطة )المج��ردة(، المضعفة )المش��دَّ
للمجهول، علاوة على وجود الصيغ الثانوية)33(.

الصفة تتبع الموصوف في حالات العدد والجنس وحركة الإعراب.. 12

وك��م هو معلوم للمختصين في حق��ول اللَّغات العاربة فإن لكل لغة خصوصية ولا يوجد 
تطابق تام بين اللَّغات، ونرى من اللازم الإش��ارة إلى بعض نقاط الاختلاف بين اللَّغة الأكدية 

واللَّغة العربية، نميِّزُها في اللَّغة الأكدية بالنقاط الآتية:

مكان الفعل في نهاية الجملة.. 1

اتجاه الكتابة من اليسار إلى اليمين.. 2

الخط المستخدم هو الخط المسمري.. 3

لا وجود لجمع التكسير.. 4

لا وجود للمثنى إلا ما جاء على هيأة زوج في جسد الإنسان كالعينين والأذنين والحاجبين.. 5

عدم استعمل التنوين والتعويض عنه بالتمويم.. 6
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عدد أبواب الفعل في اللَّغة الأكدية أربعة، وفي اللَّغة العربية ستة.. 7

عدم وجود بعض الصيغ الفعلية والأوزان، مثل الفعل الدائم في اللَّغة الأكدية، ولا يوجد . 8
م��ا يقابله في اللَّغة العربية، واس��م الفاعل من الصيغة الثانية )D( يطابق اس��م المفعول في 

اللَّغة العربية.

موت اللَّغة الأكدية وعدم استخدامها منذ بداية القرن الأول الميلادي.. 9

مادة الكتابة الطين والحجارة والمعدن والخشب وغيرها، ولا وجود للورق.. 10

عدم التطابق في عدد الحروف الصحيحة بينهم.. 11

اللَّغة الأكدية مقطعية، واللَّغة العربية هجائية أبجدية)34(.. 12

جدول رقم )3(

بع�ض المفردات المتطابقة لفظًا ومعنى بين اللَّغتين الأكدية والعربية)35(

الأكديةالعربيةالأكديةالعربية

ةhabluحبل șerretuضَرَّ

kannatuكنَّةkubuكوب

ḫușșuخُصzinbiluّزنبيل

igaruأجرةkurûكورة

hakuحكىziqnuذقن

pugluفجلgibnatuجبنة

ḫașartuخضرةḫassuخس

mušțuمشطșamaduضمد

kisuكيسImittu=imintuيمين/اليمين
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zabûluزبّالŝumeluشمل

daluدلوnașaruنَرََ

selluسلةmarașuمرض

qerbuقربgamaluجميل

salaguثلجdalaluدلال

Kiršuكرشzamaruزمر

dīḫaداخrabûرِبى

ḫarruخَرnawaruَّنور

hanutuحانوتḫaramuخرم

suquسوقșawaruزور، رقبة

nagaruنجارšalamuسلام

muškenمسكينḫaluخال، شامة

kizbirtuكزبرةkammunuكمون

babuبابerșetuعرصة، أرض)36(

kappuكفdāsuْداسَ

šadāduشدَّ ، سحبqiššuقثاء، خيار

pațāruفطر ، شَقelûَّعلا، ارتفع

ḫarābuخربnāqāruنَقَرَ، هَدَمَ

نَ mișruالإقليم/مِرsaḫanuسَخَّ

zakaruنطق/ذَكَرkapruَقرية، بلدة)37(

șeheruصغير
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وقب��ل أن نخت��م بحثنا بذكر المصادر المهم��ة التي اعتمدناها، نجد لزامًا علينا أن نش��ير إلى 
وج��ود مف��ردات كنا نعتق��د أنها عامي��ة أي بلهجة محلية لاس��يم العراقية الدارج��ة، ولكن بعد 
البح��ث والنظر والتدقي��ق والتمحيص تبينَّ لنا بأنه��ا عربية فصيحة )متطابق��ة في اللفظ ولكن 
بعضه��ا مختلف في المعنى(، لاس��يم أنه��ا وردت في اللَّغة الأكدية وبقيت قيد الاس��تعمل باللفظ 
والمعنى نفس��ه في اللَّهجة العراقية الدارجة، وهذا ما دعا بعضهم للاعتقاد بأنها عامية، وليست 

فصيحة، ومن هذه المفردات:

ى[، جواريب ]لفافة[،  )مراحيض  ]داخ[، الفرخ ]الطفل ، الصغير[، شخل ]غربل ، صفَّ
ة ، الكنَّة ]زوج��ة الابن أو الأخ[،  ر ]ل��بُّ النخل[، الضرَّ الگُ��ن )بي��ت الدجاج( ، الجنبة ، الجمَّ
الزور ]الرقبة[، القرصة/ الگرصة ]رغيف الخبز الدائري[، ش��چوة ]الش��كوة، القربة[، طخَّ ، 
، اختر الطريق[، الكرش ]السمنة[، الگوري ]القزم[، القفة/الگفّة ]الشخص الهرم  طرَّ ]شقَّ
ة ]الوجه الثاني للعملة الذي يحمل  رَ[، خمطَ ]سرق على عجل[، الطُرَّ فَ ]بكَّ منحني الظهر[، هرَّ
نقشً��ا[، حانوت، حبل، كوب، زنبي��ل، زبَّال ، بارية ]حصير من القصب أو س��عف النخيل[، 

الجلوة ]الجلاء أو الرحيل[(.

وفي الختام نرجو أن نكون قد وفقنا في التقدم- ولو بخطوة- نحو فقه اللَّغات العاربة.

وآخ��ر دعوان��ا أن الحمدُ لله ربِّ العالمين والصلاة والس��لام على خاتم الأنبياء والمرس��لين 
)محمد( وعلى آله الطيبين الطاهرين، وصحبه المنتجبين ومن اتَّبعه بإحسان إلى يوم الدين.
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اله�ام�ض

)1( للمزيد عن اللَّغة الأكدية، ينظر: سلوان شاطر حلحول، بناء الجملة بين العربية والأكدية، رسالة ماجستير 
غير منشورة، كلية الربية، جامعة القادسية، 2000م.

)2( أمين عبد النافع أمين يونس، أزمنة الفعل في اللَّغة الأكدية، دراسة مقارنة، أطروحة دكتوراه غير منشورة، 
كلية الآداب، جامعة الموصل، 2006م، ص ص25-15.

)3( للبحث في المواضيع الأكدية الآنفة الذكر، ينظر: عامر سليمن، اللَّغة الأكدية، الموصل، 2005، ص143 
وما بعدها؛ نائل حنون، المعجم المسمري، الجزء الأول، بغداد، 2001م، ص ص148-139.

)4( م��ن أوائل الباحثين وأقدم الدراس��ات العراقي��ة في هذا المجال: بحث للعلامة الأس��تاذ الدكتور طه باقر، 
من تراثنا اللَّغوي القديم، المجمع العلمي العراقي، بغداد، 1980؛ ومن الباحثين الذين أكملوا المش��وار 
من بعده الأس��تاذ الدكتور عامر س��ليمن، في كتابيه: الكتابة المسمرية والحرف العربي، الموصل، 1982م؛ 
واللَّغات العاربة، لغات العرب القدماء، )مجلة المجمع العلمي العراقي(، الجزء الثالث، مجلد 51، بغداد، 
2004م؛ واستمر من بعدهما الأستاذ الدكتور نائل حنون في كتابيه: شريعة حمورابي، الجزء الأول، بغداد، 

2003م؛ ودراسات في علم الآثار واللَّغات القديمة، دمشق، 2011م.

)5( للمزيد عن الخط المس��مري واللَّغتين الس��ومرية والأكدية، ينظر: فوزي رش��يد، قواعد اللَّغة الس��ومرية، 
بغداد، 1972م؛ فوزي رشيد، قواعد اللُّغة الأكدية، بغداد، 1988م.

)6( نائل حنون، المعجم المس��مري، ص ص135-137؛ فوزي رش��يد، قواع��د اللَّغة الأكدية، ص ص11-
.12

)7( عن معاني المفردات الأكدية الواردة في الجدول رقم )1( وعن رسم علاماتها المسمرية، ينظر:

Oppenheim, A.L. & Others, The Assyrian, Dictionary of the Oriental Institute of 
the University of Chicago، Chicago/Gluckstadt, 1956ff, = CAD; Labat, R., Manual 
D’Epigraphie Akkadenne, Paris, 1976, = (MDA).

)8( من الصعوبات التي تواجه الباحث في مجال الدراس��ات المس��مرية هي الاحتملية في قراءة العلامات التي 
 erešu تعط��ي أكثر من معنى ومن ثم ف��إن الرجمة النهائية للمفردة تعتمد على س��ياق النص، مثل كلمة

سَ(، وكذلك تأتي بمعنى العريس أو العرس )الزفاف(. ينظر المصدرين: هل هي )حرث، غرس، عرَّ



142

ارجة مفردات بابليَّة في اللهجة العراقيَّة الدَّ

(9) Bllack J., & Others, A Concise Dictionary Of Akkadian، Wiesbaden، 1999= (CDA), 
pp. 77-78; MDA, no: 56.

)10( النون حرف صحيح ضعيف يدغم بالحرف الأقوى الذي يأتي بعده، وحتى اليوم فأننا في العراق لا نقول 
أنت بالضغط على الأس��نان لخروج حرف النون بل نقول اتَّ لس��هولة اللفظ. ينظر: هامش رقم 13 من 
هذا البحث. رونق جندي صبري المزوري، الضمئر الش��خصية في اللَّغة الأكدية، رس��الة ماجس��تير غير 

منشورة، كلية الآداب، جامعة الموصل، 2006م، ص11.

)11( ريني��ه لاب��ات، قام��وس العلامات المس��مرية، ترجمة: الب��ير أبونا وآخ��رون، المجمع العلم��ي العراقي، 
2004م، ص370.

(12) CDA, p. 110 b.

)13( ونورد دليلًا آخر على قلب السين إلى شين، أو بالعكس مع الإبدال المكاني بين حروف الكلمة الواحدة، 
فيقول العراقيون: كَمَشَ بمعنى مسكَ.

)14( ينظر الجدول رقم )2(.

)15( مصطفى محس��ن محم��د عبد الله الجبوري، الأوصاف المش��تقة العامل��ة في اللَّغة الأكدية، دراس��ة مقارنة 
م��ع اللَّغ��ة العبرية، أطروحة دكتوراه غير منش��ورة، كلية الآداب، جامعة بغ��داد، 2014م؛ محمد بهجت 

القبيسي، ملامح في فقه اللَّهجات العربيات، دمشق، 1999م.

)16( وردت مف��ردة فَعَصَ في اللَّغة العربية بمعنى )انفتق، انفرج(، وهي متطابقة من حيث اللفظ مع الأكدية 
التي تطابقت بدورها من حيث اللفظ والمعنى مع  اللَّهجة العراقية. ينظر: ابن منظور، لسان العرب، باب 

)الفاء(، مادة فَعَصَ، ص323.

ة من أش��هرها الناصي��ة )جبهة الحي��وان( والثوب، أم��ا في اللَّغة  ة في اللَّغ��ة العربي��ة له��ا معانٍ ع��دَّ )17( الط��رَّ
الأكدي��ة واللَّهجة العراقي��ة فتعني ظهر العملة النقدي��ة المعدنية أي النقش، أما الوجه فيس��مى بالكتابة؛ 
 لأن��ه يحم��ل كتابة تلك العمل��ة. ينظر: ابن منظور، لس��ان العرب، باب الطاء، م��ادة: )طرر(، ص160؛

.CDA, p. 415a

)18( لم تتطاب��ق ه��ذه المف��ردة الأكدية في ضوء المعنى م��ع اللَّغة العربية، إذ وردت في الأخيرة بمعنى )ش��مخ، 
(، أما في اللَّغة الأكدي��ة فقد جاءت بمعنى )طمر، دفن(، وهي بذل��ك تتطابق في اللفظ والمعنى مع  َ تك��برَّ
اللَّهج��ة العراقية، وتس��تخدم طريقة الكمخ للتسري��ع في انضاج المادة الخضراء غ��ير الناضجة، منها على 
س��بيل المث��ال وضع الم��وز الأخضر أو الطمطم الخ��ضراء في كيس نايلون كي تنضج بسرع��ة، أو دفنها في 
الطح��ين أو الرم��ل كي تصل إلى النتيجة نفس��ها وهي النض��وج. ينظر: ابن منظور، لس��ان العرب، باب 

.CDA, p. 158a الكاف، مادة: )كمخ(، ص171؛
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)19( وردت هذه المفردة الأكدية بمعنى مغاير في اللَّغة العربية، والخمط عند العرب يعني )شواء اللحم، نبات 
مُر، ش��جرة بأشواك، س��م قاتل(، أما في الأكدية واللَّهجة العراقية فالخمط يعني السرقة أو النهب بسرعة 
وعجال��ة ودون تخطيط مس��بق. ينظر: ابن منظور، لس��ان العرب، باب الخاء، م��ادة: )خمط(، ص253؛ 

.CDA, p. 103b

)20( القفة أو ال�گفة مفردة أكدية متطابقة مع اللَّغة العربية وتعني التقوس أو الانحناء الذي يصيب الشخص 
اله��رم بس��بب كبر س��نه، ولهذه المفردة معن��ى آخر في اللَّهج��ة العراقية وه��و )ال�گفة: نوع م��ن القوارب 
المصنوعة من القصب ومطلية بمدة القير وتس��تخدم في النق��ل النهري(، ومن معانيه الأخرى )الزنبيل(. 

.CDA, p. 147a; p. 168a ينظر: ابن منظور، لسان العرب، باب القاف، مادة )قفة(، ص270؛

)21( تع��ود المف��ردة الأكدي��ة إلى المص��در الأك��دي taḫû ال��ذي يعني نوع من الخش��ب، والتختة تس��تخدم 
كمنضدة خش��بية يجلس عليها الش��خص في الحمم عند الاغتسال، وهي متطابقة من حيث اللفظ والمعنى 

.CDA, p. 394a :والاستخدام مع اللَّهجة والعادات والتقاليد العراقية. ينظر

)22( تعني أخذ في اللَّغة الأكدية وفي اللَّهجة العراقية )تزوج(، ونقول إلى الآن فلان أخذ فلانة بمعنى تزوجها. 
.CDA, p. 7a; MDA, no: 574 :ينظر

)țuppu )23 معناه��ا في الأص��ل لوح الكتابة المصنوع من الطين، أما الط��وف في اللَّهجة العراقية فهو الجدار 
أو الس��ور المبني بالطين غير المنتظم الذي يكدّس بعضه فوق البعض الآخر، ويس��تخدم في بناء أس��يجة 
الحظائر )حظائر الماش��ية(، والأسوار الخارجية للمنازل، ومازالت هذه الطريقة مستعملة في قرى العراق 

لحد الآن.

)24( تطابقت هذه المفردة من حيث اللفظ والمعنى بين اللُّغة الأكدية واللهجة المرية بمعنى )الجذر، العرق(، 
أما في اللَّهجة العراقية فنلفظها )هرش( وتحمل المعنى نفسه، ولكن في اللُّغة العربية له معانٍ أخرى تختلف 

تمامًا. ابن منظور، لسان العرب، باب الباء، مادة )هرش(.

وهنا لابد لنا أن نشير إلى احتمل تقارب اللفظ العراقي مع اللفظ الكدي، أي نقصد تحويل الشين )š( إلى   
هاء )h( في الضميرين الأكديين )هو( )šu( و)هي( )ša/ši(. ينظر: أحمد مجيد حميد الجبوري، التبني في 
العر البابلي القديم/دراسة في ضوء النصوص المسمرية، مجلة سومر، المجلد 53، الجزء 1، الهيأة العامة 
للآث��ار والراث، بغداد، 2005-2006م، ص ص148-149؛ أحمد مجيد حميد الجبوري، معاني اس��مء 
أعلام تل الس��يب من العر البابلي القديم، مجلة مركز بابل للدراس��ات التاريخية والحضارية، المجلد 2، 

العدد 2، جامعة بابل، 2012م، ص8 اسم رقم 18، ص10 اسم رقم 31.

)25( كان الع��رب يعتقدون أنها فارس��ية، وتعني الخبر اليابس، أما في أصله��ا فهي مفردة أكدية تعني نوعًا من 
الحلوى أو الكيك. ينظر: ابن منظور، لسان العرب، باب الكاف، مادة )كعك(، ص121.
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MDA, NO: 345; CDA, P. 165a.

يطاب��ق  الأك��دي  فالمعن��ى  العربي��ة،  واللَّغ��ة  الأكدي��ة  اللَّغ��ة  ب��ين   ) )ط��خَّ مف��ردة  معن��ى  اختل��ف   )26(
الفصح��ى  العربي��ة  باللَّغ��ة  معناه��ا  أم��ا  ضربَ،  بمعن��ى  والمري��ة  العراقي��ة  اللَّهجت��ين  في  المعن��ى 
ط��خَّ  م��ادة  )الط��اء(،  ب��اب  الع��رب،  لس��ان  ينظ��ر:  للمزي��د  فأبع��ده(،  ي��ده  م��ن  )ألق��اه  فيعن��ي 
ينظ��ر: لام��س(.  )ج��اور،  معن��ى   țeḫû َّطخ��خ(، ص150؛ وم��ن المع��اني الأخ��رى لمف��ردة ط��خ( 

.CDA, p. 414a; MDA، no: 211

)27( كان العرب يعتقدون بأنها مفردة معربة، وتبين بأنها تعود إلى اللَّغة الأكدية )العربية القديمة(. ينظر: ابن 
.MDA، no: 399 منظور، لسان العرب، باب جيم، مادة )جصص(، ص341؛

)28( لعل من معاني هذه المفردة )šību( الشيخ أو الشاهد، وهي ترادف كلمة الشيب )الشعر الأبيض للدلالة 
على كبر الس��ن( أيضًا، ونرجح عودة الفعل ش��افَ الوارد في اللَّهجة العراقية بمعنى )نظر، شاهد، رأى( 
في ض��وء تطابق الأصوات الثلاثة الش��ين š والألف e والباء b، علمً أن الب��اء الثقيلة b تبادل في كثير من 

الكلمت مع الباء الخفيفة p مثل لكمة zibû/zipû التي تعني زفت. ينظر: 

CAD, Z, p. 104b; CDA، p. 370b.

)29( لهذه المفردة معنى مجازي في اللَّهجتين العراقية والمرية، فعندما تس��أل أحدًا ما عن وضعه هل هو جيد 
أم رديء؟ ف��إذا كان الج��واب س��لبيًّاا فيقول لك )زفت(، وم��ن مع��اني ziptû/zibtû في اللَّغة الأكدية 

.CDA, z, p. 104b :الأسَْوَد(، والمعروف أن اللون الأسود يشير إلى السوء. ينظر(

 )30( تطابق��ت كلم��ة الجتة في اللَّغة الأكدية مع اللفظ المري، فلقد وردت بالتاء بدلًا من الثاء gittu. ينظر:
.CDA، p. 91b

)31( تطابقت هذه المفردة في اللفظ والمعنى بين الأكدية والمرية، فكلتاهما تلفظ بالجيم القاهرية )گ(، فنقول 
.CDA, p. 88b; MDA, no: 354 :گمل( بدلًا من جمال. ينظر(

)32( ورد ذك��ر العرب لأول مرة في أخبار ملوك العراق القديم زمن الدولة الآش��ورية الحديثة في عهد ملكها 
شلمنر الثالث )858-824ق.م(. للمزيد ينظر: طه باقر، مقدمة في تاريخ الحضارات القديمة، الجزء 

الأول، بغداد، 1973م، ص504-502.

)33( للمزيد عن قواعد اللَّغة الأكدية ومقارنتها باللَّغة العربية تراجع المصادر الآتية:

حس��نين حيدر عبد الواحد، الصفة في اللَّغة الأكدية– دراس��ة مقارنة، رسالة ماجستير غير منشورة، كلية   
الآداب، جامعة الموصل، 2009م.

كروان عامر سليمن إبراهيم، الاسم في اللَّغة الأكدية– دراسة مقارنة، رسالة ماجستير غير منشورة، كلية   
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الآداب، جامعة الموصل، 2001م.

علي إبراهيم حس��ين الجبوري، صيغة المبني للمجهول في اللَّغة الأكدية، رس��الة ماجس��تير غير منشورة،   
كلية الآداب، جامعة الموصل، 2005م.

إبراهيم حسين حمد القيسي، صياغة الأفعال المعتلة في اللَّغة الأكدية – دراسة مقارنة، رسالة ماجستير غير   
منشورة، كلية الآداب، جامعة الموصل، 2005م.

Von Soden, W., Grundriss der Akkadischen Grammatik, Roma, 1952 = (GAG).

)34( بهيجة خليل اسمعيل، الكتابة، حضارة العراق، الجزء الأول، بغداد، 1985.

)35( لمعرف��ة معاني الكلمت الأكدية ال��واردة في البحث يراجع المصادر الآتية: نائ��ل حنون، شريعة حمورابي، 

.CDA; CAD, MDA دمشق، 2005م، الجزء الخامس؛

Von Soden, W., Akkadischen Handworterbuch, Weisbaden, 1959ff, = (AHw).

)36( يمكن إعطاء معنيََين للمفردة الأكدية erșetu، المعنى الأول: )أرض( وذلك بقراءة الصوت e أ والثاني 
r ر والثالث ș ض، أما المعنى الثاني )عرصة( وذلك بقراءة الحرف الأول e عين والثالث ș ص والتاء في 
نهاية الكلمة للتأنيث، والعرصة تعني الأرض الخالية من البناء وتس��تعمل حتى الآن في س��جلات العقار 

.CDA, p. 79b :في العراق. ينظر

)37( كان يعتق��د ب��أن كلمة كَف��ر هي سريانية )معربة(، وه��ي في الأصل مفردة أكدية بمعن��ى قرية أو بلدة أو 
ضيعة، والملفت للنظر بأن العراقيين لا يستعملون لفظة )كَفْر( بل يستعاض عنها بكلمة )قرية(، وتتطابق 

.MDA, no: 38 :هذه المفردة لفظًا ومعنى في اللهجة المرية الحالية. ينظر
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الملخ�ض

نجم الدين جعفر بن محمد بن جعفر الحلّي، واحدٌ من الأعلام البارزين من أُسرة )آل نم(، 
فقي��ه وعالم وأديبٌ، عُرِفَ بكتابيهِ )مثير الأحَزان ومنير س��بل الأش��جان(، و)ذوب النُّضار في 
اعِرِ وآثارهِ،  ذَينِ وَصَلا إلينا مطبوعَين- وقد حاولنا في بحثنا هذا التعريفَ بالشَّ شرحِ الثار(- اللَّ
قناَهُ، وَخَتَمناَ البَحثَ بقائِمَةِ  وأتبعنا ذلكَ بدراسَ��ةٍ مَوضُوعِيَّةٍ وفَنيَِّةٍ لشِِ��عرِهِ، بعدَ أنْ جَمَعناَهُ وحَقَّ

المصادر والمراجع التي اعتَمَدنا عليها في تَحبيِرهِ.

 والحمدُ للهِ رَبِّ العَالَميِن.
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ين جعفر بن محمد بن نما الحلِّي )ت نح� 680هـ( �صعر نجم الدِّ

Abstract

Najm ul-Deen Ja'afer bin Muhammad bin Ja'afer Al-Hilli is one of 

the most distinctive celebrities of the «Aal Namma» family. He was a 

jurisprudent, a scientist, a poet, and a writer, very well-known for his 

two famous books «Mutheer ul-Ahzaan wa Muneer Subul ul-Ashjdan» 

and «Thaob ul-Nudhaar fi Sharh il-Thaar». This study is an objective 

and literary one that makes an attempt to introduce him as a poet 

presenting and examining his poems, after they were collected and 

verified.
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المقدمة

نجم الدين جعفر بن محمد بن جعفر الحلّي، واحدٌ من الأعلام البارزين من أُسرة )آل نم(، 
فقي��ه وعالم وأديبٌ، عُرِفَ بكتابيهِ )مثير الأحَزان ومنير س��بل الأش��جان(، و)ذوب النُّضار في 
اعِرِ وآثارهِ،  ذَينِ وَصَلا إلينا مطبوعَين- وقد حاولنا في بحثنا هذا التعريفَ بالشَّ شرحِ الثار(- اللَّ
قناَهُ، وَخَتَمناَ البَحثَ بقائِمَةِ  وأتبعنا ذلكَ بدراسَ��ةٍ مَوضُوعِيَّةٍ وفَنيَِّةٍ لشِِ��عرِهِ، بعدَ أنْ جَمَعناَهُ وحَقَّ

المصادر والمراجع التي اعتَمَدنا عليها في تَحبيِرهِ.

والحمدُ للهِ رَبِّ العَالَميِن.

اآل نما

هم الأكبر  يُعدُّ آل نم من الأسُر العربيَّة الحليَّة الشهيرة، من ربيعة، وجاءتِ التَّسمية من جدِّ
عراء البارزين، وأبرز أعلامهم: )نم(، وكانَ رجالاتها من الفقهاء والأدباء الشُّ

هبة الله)1( بن علي بن نم الحلي )ت أوائل ق 6ه�(.. 1

ّ )ت 579ه�(.. 2 أبو الحسن علّي)2( بن علّي بنِ عليِّ بنِ نَمَ بن حَمدون الِحليِّ

ّ )ت 618ه�(.. 3 كافي الدين الحسين)3( بن علي بن نم بن حمدون الحليِّ

ّ )ت 636ه�(.. 4 نجيب الدين محمد)4( بن جعفر بن محمد بن نَمَ الِحليِّ

د بن نم الحلي )ت ق 7ه�(.. 5 علم الدين إسمعيل)5( بن مُحمََّ

نظام الدين أحمد)6( بن محمد بن نم الحلي )ت ق 8ه�(. 6



152

ين جعفر بن محمد بن نما الحلِّي )ت نح� 680هـ( �صعر نجم الدِّ

جلال الدين الحسن)7( بن أحمد بن نم الحليِّ )ت ق 8ه�(.. 7

فضلًا عن: نجم الدين جعفر بن محمد بن جعفر الحلّي، وهو مدار بحثنا هنا.

ا�صمه ون�صبه

هو)8(: جعفر بن الشيخ نجيب الدين محمّد بن جعفر بن أبي البقاء هبة الله بن نَم بن علّي بن 
ين(. ب ب�: )نجم الملَّة والدِّ بعيّ. ويُلقَّ حمدون الحلّي الرَّ

وقال عبد الله أفنديّ الأصفهاني )ت 1230ه�(: »من أفاضل مشايخ علمئنا«)9(.

قال الخوانساريُّ )ت 1313ه�(: »كان من الفضلاء الأجَلّة، وكبراء الدين والملّة«)10(.

�صي�خه

جَ في مدَارجِ البحث والتحصيل اس��تظهرَ كثيًرا م��ن علوم عرهِ من دونِ كَلالٍ أو  لمَّ��ا تدرَّ
مَلال، وأَخَذَ العِلْمَ عن جَمَاعَةٍ، منهم:

• هُ جعفر بن هبة الله)11(.	 جَدُّ

• والدُهُ نَجيب الدين محمد )ت 645ه�()12(.	

تلامذتهُ

 منهم:

• مة الحسن بن يوسف بن المطَّهر الحلّي )ت 726ه�()13(.	 العلاَّ

• كمل الدين علي بن الحُسَيْن بن حّماد اللّيثي الواسطيّ)14(.	

• عبد الرزاق بن محمد بن أحمد بن الصابونّي المعروف ب�)ابن الفُوَطي( )ت 723ه�()15(.	

• جَمال الدين محمد بن الحس��ن بن محمد ابن المهتدي، الذي رَوَى عنه بالِإجازة العامة س��نة 	
)670ه�()16(.
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م�ؤلَّفاتُهُ

1. مُثيُر الأحَزان ومنير سبل الأشجان: وهو مقتلٌ خَاصٌّ ذَكَرَ فيهِ وَاقِعَةَ الطَّفِّ واستشهَاد 
الإمام الحُسَين، وما جرى على أهل بيته من مِحنٍ ومصائب.

الأشََرفِ   النَّجَ��فِ  في  ��ةِ  الحَيدريَّ باِلمطبَعَ��ةِ  وطُبِ��عَ  الطريح��يّ،  الم��ولى  عب��د  قَ��هُ  حقَّ وق��د 
)1369ه�/1950م(.

فة س��نة )1406ه�(، مع  وص��دَرَ ثانيةً بتحقيق ونشر مدرس��ة الإمام المهديّ، بقُمّ الُمشَرَّ
كتاب )التَّحصين في صفات العارفين( لجمل الدين أحمد بن محمد بن فهد الحلّي )ت 841ه�(.

ابقتين مع حذفِ بعض التعليقات، وزيادات  ونُشِرَ ثالثًا مُنفردًا بالاعتمد على الطَّبعتين السَّ
أُخَر، ع��ن دار العلوم للتَّحقيق والطِّباعة والنَّ��شر، في النجف الأشرف )1423ه�/2004م(، 

وهي التي رجعنا إليهَا هنا.

وفي النَّ��شرات الث��لاث أخط��أ ناشرهُ بإثب��اتِ سَ��نتََي ولادةِ والدِ المؤلِّف ووفات��هِ على أنهم 
للِمؤلِّف نَفسِهِ!

ها الكتابُ، س��واء كانت له أو لغِ��يِرهِ، فيها شيءٌ غيُر قليلٍ  والنصوص الش��عرية التي ضمَّ
هِ لمْ يُعنوَا بِها قَ��درَ عِنايتهم بتخريج النُّصوص  م��ن التَّصحي��ف والتَّحريف، والقائمونَ على نَشْرِ
بط، ومنْ ثَمَّ كان الكتابُ بحاجةٍ إلى تحقيق علميّ، لا إلى نَشْرٍ  هِ من الضَّ النَّثري��ة، فضلًا عن خُلُوِّ

، وقد نبَّهناَ على مَا وَقَعَ في شِعرهِ في مَكانهِِ. عَشوائيٍّ

ت��هُ جَمَاعَةُ  ��ون كري��م، ونَشَرَ ��ار في شرح الثَّ��ار، ص��در بتحقي��ق فارس حسُّ 2. ذوبُ النضَّ
فة )1416ه�(. سين، قم المشرَّ المدرِّ

د إسمعيل ابن نم، اشتَمَلَتْ على النثر الفصيح والشعر المليح،  3. مقامة في ذَمِّ أَخيهِ أبي محمَّ
رأى ابنُ الفُوَطِيّ نُسخَةً منها)17(.

قلتُ:
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ونَسَ��بَ له- خطأً- الس��يدُ إعجاز حس��ين النيس��ابوري الكنتوري )ت 1286ه�(، كتابًا 
يعة()18(، وبعد البحث ظهر لنا أنّهُ للسيد أبي  يعة في فضائل وصّي خاتم الشرَّ بعنوان: )منهج الشِّ
العزّ جلال الدين عبد الله بن شرفش��اه الحُسَيْني )ت 810ه�(، ألّفه باسم السلطان أُويس بهادر 

خان، وصدر بتحقيق السيد هاشم الميلاني، في سلسلة الكتب العقائدية سنة 1378ه�.

وَفَاتُهُ ومرقدُهُ

 َ اختل��ف مُرجِمُوهُ في ذِكْرِ تاريخ وَفَاتهِِ، فقد قال اس��معيل الباباني )ت 1339ه�( إنه »تُوُفيِّ
في حدود سنة 685ه�«)19(.

َ سنة 676ه�«)20(. هُ »تُوُفيِّ س التبريزيُّ )ت 1373ه�( إنَّ في حين قال المدرِّ

َ س��نة 680ه� تقريبًا«)21(، وهو ما نقلهُ عنه السيِّد  هُ »تُوُفيِّ وقال الس��مويُّ )ت 1370ه�( إنَّ
محسن الأمين)22(، وأخذ به السيد هادي كمل الدين)23(.

ةِ قبٌر  وق��ال اليعقوبيُّ )ت 1385ه�(: »كانت وفاته س��نة س��تّمئة وثمنين تقريبً��ا، وفي الحلَّ
مش��هور يعرف بقبر )ابن نم(، على مقربة من مرقد أبي الفضائل ابن طاووس في الش��ارع الذي 
ة وينتهي بباب كربلاء المعروف بباب الحُسَ��يْن، وقد زرته مرارًا، وكانت القبَّة  يبت��دئ من المهديَّ
ة الجدران، عام خُرُوجنا من الحلَّة سنة )1335ه�(، ولا أعلم  التي عليه متداعية الأركان، منهدَّ

ة أم هو مدفنُ أفراد هذه الأسُرة الطيِّبة«)24(. هل هو قبر المرجَم خاصَّ

عب في غرفةٍ صغيرةٍ، وكان بجواره من جهة  ه الشَّ قلتُ: يقعُ مرقد جعفر ابن نم مقابل متنزَّ
هُ محلّات تجاريّة  الش��مل مدرسة الوثبة الابتدائية للبنين التي هُدمت في نهاية القرن الماضي، وتحدُّ
من الجهة الأخرى، وهو يطلّ على الش��ارع بباب حديديّ وش��بّاك يرى من خلالها تَمَّ اكس��اؤه 

بالقمش الأخضر، وقد زرتهُ مرارًا.

�صعرهُ

��عر، لكنَّ��هُ أَورَدَ بَعضَهُ في كتابيه )مث��ير الأحزان(، و)ذوب  لم يُع��رف ع��ن ابن نم نظم الشِّ
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، وكان يس��بق القِطَع بعب��ارات مثل: »أنا مُوردٌ مِن نَظمِي  النضّار(، وهو خاصٌّ بمعركة الطّفِّ
هذِهِ الأبيات«، أو »قلتُ في أبياتي«، أو »قلتُ في وَصْفِ الحَالِ أَبيَاتًا«...

ا، ما بين نُتفَةٍ ومُقَطَّعَةٍ، في حين ضمَّ  ل خَمس��ةً وستين بيتًا، في 17 نصًّا وقد ضمَّ الكتاب الأوَّ
الكتابُ الآخرُ ثلاثَةَ عَشَرَ بيتًا هِيَ مَجموعُ قَصيدَةٍ، ومُقَطَّعَةٍ، ونُتفَةٍ.

ثاء، وفيهِ يَصِفُ أَحزانَهُ وآلامَهُ وحسراتهِ  والغرضُ الرئيسُ الذي يكاد يطبع ش��عره هو الرِّ
ا حزيناً صادقًا، ومزجهُ بِهِجَ��اءِ مَنْ قامُوا بتلك  ع��لى ما حلَّ بآل البيت، وجاء رث��اؤهُ حارًّا
رَ شَ��جَاعتَهُ في المعركة  الوقائع الش��نيعة، وخَصَّ الحُسَ��ين بالقس��ط الأكبر من البكاء، وصوَّ
وبس��الته في مواجهة جيش الطَّاغي��ة يزيد بن معاوية في معركة الطَّ��فِّ الخالدة، في تلك المعركة 

هيبة، مع أخيه العبَّاس، منها)25(: الرَّ

أُمَيّ��ة سِ���هامُ  فِ�يهِ��مْ  فَتَ�كَ��تْ  لَقَ��دْ 
سَ��وافكُِ سُ��يُوفٌ  مِنهْ��ا  عَهُ���مْ  وَأصْرَ

فَأصْبَحُ��وا الْفَض��اءِ  رَحْ��بُ  بِهِ��مْ  وَضاقَ��ت 
مَهَالِ��كُ فيِهَ��ا  يَهْ��مَء  ���ةٍ  ب�ِدَوِيَّ

جَواثِ��م قَتْ��لى  الطَّ��فِّ  بِ��أرْضِ  وَأمْسَ��وْا 
بَ��وارِكُ قِ��لاصٌ  ع��ى  صَرْ ُ��مُ  كَ�أَنهَّ

سَ��واكِبٌ، الْباكِي��اتِ  عُ�يُ��ونَ  فَ��إنَّ 
ضَوَاحِ��كُ ��امِتَاتِ  الشَّ ثُغُ��ورَ  وَإنَّ 

رَة على الأرَضِ. ( في تَشبيه القَتلَى باِلنُّوقِ الُمجَزَّ واستعملَ أَداةَ التّشبيه )كأَنَّ

ا إلى الشام وهُنَّ ثواكل)26(: فَ لِحاَلِ انتقالِ السبايا قسْرً وتأسَّ

وَرهْطُ��هُ الحُسَ��يْن  يُغْ��زَى  أسَ��فَا  فَ��وا 
حَرِيمُ��هُ الْبِ��لادِ  بتَِطْ��وافِ  وُيُسْ��بى 
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لفَِقْ��دِهِ النَّبِ��يَّ  أنّ  يَعْلَمُ��وا  أَلَمْ 
سُ��جُومُهُ؟ يج��فُّ  م��ا  جَف��نٍ  غَ��رْبُ  لَ��هُ 

ضَرامُه��ا يَش��بُّ  نَ��ارٌ  قَلْبِ��هِ  وَفي 
كُلُومُ��هُ تُؤْسَ��ى  لَيْ��سَ  وَجْ��دٍ  وَآث��ارُ 

ة، بألسنتهم خوفَ  َ في قطعةٍ أُخرى أَنَّ قاتلي ذراري النبي إنَِّم أسلموا، يوم فتح مكَّ وبينَّ
راري الكرام في يوم  القت��ل، وإلاَّ فقلوبه��م مُلِئَتْ حِقدًا وبُغضًا، وق��د كان انتقامهم لهؤلاء ال��ذَّ

عاشوراء)27(:

وَقُلُوبُهُ��م دى،  ال��رَّ خَ��وْفَ  أسْ��لَمُوا  قَ��دْ 
مُكْمَ��دِ وَحِقْ��دٍ  غِ��لٍّ  عَ��لى  طُوِيَ��تْ 

والرث��اء الآخ��ر: رث��اء الأصح��اب الذي��ن آزروا آل البيت، فهذا س��ليمن بن صرد 
زَ ابنُ زياد جَيشً��ا في اثني  ابين للَأخذِ بثَِأرِ الحُس��ين، وقد جَهَّ مَ حَرَكَةَ التوَّ الخزاعيّ الذي تَزَعَّ
عشر ألف مُقاتل بقيادة الحُصَين بن نمير، واش��تبكوا مَعَ التَّوابين بقيادة سُليمن بتاريخ الأربعاء 

22 جُمَادَى الأوُلى سنة )65ه�(، وعلى إثرهِ استشهد سليمن، وفيه يقولُ ابنُ نَم)28(:

فَ�غَ��دا نَ�حْ�بَ��هُ،  سُ���لَيْمنُ  قَ��ضَى 
البَ��ارِي وَرَحْ�مَ��ةِ  جِ�ن��انٍ  إلى 

مُ�هْجَ�تِ��هِ بَ��ذْلِ  في  حَميِ��دًا  مَ��ضَى 
بِ�الثَّ��ارِ لِ�لْحُ�سَ��يْنِ  وَأَخْ���ذِهِ 

وهذا المختار الثَّقفيّ، الذي أخذ بثأرهِ بعد أنْ قعدَتِ الأعَْرابُ وَالْعَجَمُ عن نرهِ)29(:

قَعَ��دَتْ إذْ  الْمُخْتَ��ارُ  الفَت��ى  الْفَخ��ارَ  ح��ازَ 
وَالْعَجَ��مِ الأعَْ��رابِ  س��ائِرُ  هِ  نَ��رِْ عَ��نْ 

ووجدن��ا في ش��عره قصيدة وحي��دة في الفخر، والفخر ضرب مِنَ المدي��ح، وهو هنا يمدح 
أسرته )آل نم(، ويفتتحها بقوله:
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فمنطقِ��ي نطق��تُ  ��ا  إمَّ ن��م،  اب��نُ  أن��ا 
أعج��م الق��ومِ  مِصق��عُ  م��ا  إذا  فصي��حٌ، 

ولا ينسى أن يختتمها بقوله:

ئِ��دْ فاتَّ نَفسِ��كَ  وَي��حَ  بَعي��دٌ،  من��الِ 
فم��نْ أي��نَ في الأج��دادِ مث��ل التَّقِ��ي )نَ��م(؟

وحرص الش��اعر على بناء لغته، وكانت ثقافته حاضرةً وهو يس��تمدُّ منها معجمه اللغويّ 
رع. الحاشد بآلات الحرب: السيف، الرمح، السهم، الدِّ

أو: الموت، القتل، الفتك.

وألفاظ أخرى.

نهَُ  ة عالية، وقد مكَّ مُ مرونة لغويَّ ولج��أ إلى الانزياح الدلالّ لإعطاء اللفظ دلالة مجازية تق��دِّ
هذا من التعبير عن أفكارهِ، ففي قوله)30(:

عِندَْهُ��مُ ي��نُ  الدِّ م��اتَ  أُمَيّ��ةَ  بَنُ��و 
أَكْفَ��انُ وَارَتْ��هُ  قَ��دْ  الْحَ��قُّ  وَأَصْبَ��حَ 

ين لا يموتُ حَقيقَةً، وإنَّم أطلقهُ على س��بيل الكناية، كم أنَّه  ف�)م��ات الدين( مجازٌ، لأنَّ الدِّ
نَ، فهنا التشخيصُ  هُ قد كُفِّ ر لنا الحقَّ قد ماتَ أيضًا، وزاد على الموتِ أَنَّ في عجز البيتِ نفسهِ صوَّ
ا تحسُّ كم  ال��ذي يكونُ بإضفاءِ صفات الكائ��ن الحيّ على ظواهر الواقع الخارج��يّ، فتبدو كأنهَّ
يحسُّ الإنس��انُ وتش��عرُ بش��عورهِ وعواطفهِ وأفعاله، فالانزياح الدلالُّ هنا أعطى إيحاءً وحركةً 

وصورة فنية.

الإيقاع

عرية  اهتمَّ ابنُ نم بالموس��يقى الخارجية )الإيقاع(، ويتجلىَّ ذلك في اعتمده على الأوزان الشِّ
المعروف��ة، وقد آثرَ الأبحُرَ الطوال وأكثرَ مِنَ النَّظمِ فيها، وهي على التوال: البس��يط، والكامل، 
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زينة التي تسمح بامتداد النَّغم وتطويله وتفخيمه،  فالطويل، وذلك بسبب موسيقاها الهادئة الرَّ
واستيعابها الأفَكار المباشرة أو الخطابية، وليدلَّ على قدرته على الأدَاء الفني وبراعته في التجويد، 

ق شعره. ي لتذوُّ وجلب انتباه المتلقِّ

القافية

أما القافية فَهيَ »بمثابة الفواصل الموسيقية يتوقع السامع ترددها«)31(، وقد حرص الشاعر 
وِيِّ مُوافقَِةً  رًا، وجاءَتْ حُرُوفُ الرَّ ع فيها، اذ استعمَلَ القوافي التي تحملُ دفقًا ايقاعيًا مُؤَثِّ أن ينوِّ

م، ثُمَّ الميم. لمَِا هُو شائِعٌ في الشعر العربي، وكان أكثرُ الحُرُوفِ استعملًا هي: الراء، فاللاَّ

��اعرُ يميلُ إلى القوافي المكس��ورة، فالمفتوحة، ثُمَّ الَمضمومة،  ومن حيثُ الحَرَكات، كان الشَّ
عَرَاءِ الذين  اهٌ فَنِّيٌّ يَتَّفقُ مَعَ الشُّ اكِنة، سَوَاء أ كانَتْ طبيعيَّة أم منتهية بِهَاءِ الوصلِ، وهوَ اتجِّ ثُمَّ السَّ

سَبَقُوهُ.

ثَقَافَتُهُ

��اعر أنْ أفادَ من القدماء في مواضع من شعره، ففي  كان من آثار الراث الش��عريّ عند الشَّ
قولهِِ)32(:

��دٍ مُحمَّ النب��يِّ  دار  ع��لى  وقف��تُ 
عَرَصَاتُهَ��ا أَقْفَ��رَتْ  قَ��د  فَأَلْفَيْتُهَ��ا 

قَ��ارِئٍ تِ��لاوةِ  مِ��نْ  خَ��لاءً  وأمسَ��تْ 
وصَلاتُه��ا صَومُه��ا  فيه��ا  ��لَ  وعُطِّ

رَ ببيتِ دعبل الخزاعيّ الشهير)33(: تأثَّ

تِ��لاوَةٍ مِ��ن  خَلَ��ت  آي��اتٍ  مَ��دارِسُ 
العَرَص��اتِ مُقفِ��ر  وَح��يٍ  وَمَن��زِلُ 

ويُلاحظ أنَّ قوله)34(:
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قُلُوبَ�هُ��م رُوعِ  ال��دُّ فَ��وْقَ  لَبسُ��وا  وَقَ��دْ 
مَشْ��هَدِ كُلِّ  فِي  الْمَ��وْتِ  بحِ��ارَ  وَخاضُ��وا 

هو من قولِ الملكِ العزيزِ فناخسرو ابنِ الملكِ الأعَظَمِ شَاهنشاه)35( جلال الدولة أبي طاهر 
)ت 372ه�()36(:

وأَقبَلُ��وا ال��دروعِ  ع��لى  القل��وبَ  لبس��وا 
الأنف��سِ ذَهَ��ابِ  ع��لى  يَتَهَافَتُ��ونَ 

وقوله)37(:

أرْجُ��لا الْحَ��ربِ  مَ��أْزِقِ  فِي  أثْبَتُ��وا  إذا 
الْحَ��شْرِ مُلْتَقَ��ى  إلَى  من��ه  فَمَوْعِدُهُ��مْ 

:)38( د بن حُمَيدٍ الطُّوسِيِّ ائعة في رثاء القائد مُحمََّ هو من بيت أبي تمَّام، من قصيدته الرَّ

رِجل��هُ الم��وتِ  مس��تنقع  في  فَأثب��تَ 

الحَ��شْرُ أَخمصِِ��كِ  تَح��تِ  مِ��نْ  له��ا:  وق��ال 
أما قصيدته الميميَّة في الفخر، التي مطلعها)39(: 

فمنطقِ��ي نطق��تُ  ��ا  إمَّ ن��م،  اب��نُ  أن��ا 
أعج��م الق��ومِ  مِصق��عُ  م��ا  إذا  فصي��حٌ، 

هيرة، التي مطلعها)40(: فقد تأثَّر فيها بقصيدة القاضّي علّي بن عبد العزيز الجرجانّي الشَّ

��م وإنَّ انقب��اضٌ،  فيِ��كَ  ل:  يقول��ون 
أحج��م ال��ذلّ  موق��فِ  ع��ن  رجُ��لًا  رأَوا 

ط ومُتعلِّقٌ بالجواب،  نٌ مَعنىَ الشرَّ وتُلاح��ظ عنايتُهُ ب�)لمَّا(، وهو ظَ��رفٌ بمَِعنىَ حِين مُتَضَمِّ
ففي قوله)41(:

أقْبَلَ��تْ للِثَّ��أْرِ  الُمخْتَ��ارُ  دَعَ��ا  وَلَمَّ��ا 
��دِ مُحمََّ آلِ  أشْ��ياع  مِ��نْ  كَتائِ��بُ 
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جاءَ الفعل )أقبل( جوابًا ل�)لمَّا( في صدر البيت نفسه، من دون تأخيٍر، ولكنَّه، في قطعةٍ، أوردهُ 
في صدر البيت الأخير)42(:

وَضَمّ�كُ��م نازِحِ��يَن  ظَعنتُْ��مْ  وَلمَّ��ا 
ذَليِ��لُ الْعَزِي��زُ  الجَلْ��دُ  بِ��ه  مق��امٌ 

يَكُ��نْ وَلَمْ  ��يُوفِ  للِسُّ طَعامً��ا  تُ��مْ  وَصِرْ
وَوُصُ��ولُ مَنهَْ���جٌ  رُمْتُ�مُ��وهُ  لمِ��ا 

أُمَيّ��ة لآلِ  ءٌ  فَيْ وَأمْوالُ�كُ��مْ 
أُفُ��ولُ مِنْ���هُ  ح��انَ  قَ��دْ  وَبَدْرُكُ��مْ 

خَطْبُ��هُ ه��انَ  قَ��دْ  الدي��نَ  أنَّ  نْ��تُ  تَيَقَّ
قَلِي��لُ للِ�نَّبِ��يِّ  ال�مُ�راعِ���يَ  وَأنّ 

ف�)لمَّ��ا ظَعَنتُ��م( جوابها )تيقنتُ(، في نهايتها، وقد كان لحرف الجرِّ )ال��واو( أَثَرٌ مُهِمٌ في رَبطِ 
البيتين الثاني والثالث، وتَعداد مآسي أهل البيت على يد آل أُميَّة.

هيرة)43(: وقد تبينَّ لنا أنَّ ابن نم قد سار على منوال الأبيات الثَّلاثة الشَّ

حَاجَ��ةٍ كلّ  مِنَ��ى  م��ن  قَضَيْنَ��ا  ولمَّ��ا 
مَاسِ��حُ هُ��وَ  م��ن  ب��الأرْكانِ  ��حَ  ومَسَّ

رحَالُنَ��ا الَمه��ارَى  حُ��دْبِ  ع��لى  تْ  وَشُ��دَّ
رَائِ��حُ هُ��وَ  ��ذِي  الَّ الغَ��ادِي  ينظُ��ر  وَلَا 

بيننََ��ا الأحَادي��ثِ  بأط��رَافِ  أخَذْنَ��ا 
الأباطِ��حُ الَمطِ��يِّ  بأعْنَ��اقِ  وسَ��الَتْ 

وعم��دَ إلى تأخ��يِر الجواب إلى البي��ت الرابع، أو الخام��س، وأدخل بينهم جُم��لًا وعبارات 
دة، في قطعةٍ أُخرَى)44(.  متعدِّ

وهناك المثل )كم تُدِين تُدَان()45(، في قوله)46(:
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مِثْلَ��هُ تُدانُ��وا  قَ��دْ  تُدِيْنُ��وا  فَكَ��مَ 
وَحِسَ��ابِ مَح��شَرٍ  مَجم��عِ  ي��ومِ  في 

ةٍ واضحةٍ. غ ولا علَّ ففيهِ حَذفَ النُّونَ من الفعلين في صدر البيت من غيِر مسوِّ

�ن كريم يخ فار�ض ح�صُّ مقال ال�صِّ

 ،) ��ون كريم مقالًا عنوانهُ )الولاءُ الحُسَ��يْنيّ في أشعار ابن نم الحلّيّ ��يخ فارس حسُّ نَشَرَ الشَّ
وفيه جمع ش��عره الحُسَيْني الوارد في كتابَي الشّ��اعر، وزادَ عليهم نتفة من بيتين- من المتدافع بينه 
وب��ين والده- وردت في )البابليَّات( مع بيت ثالث على قافية اللام، ونشر ذلكَ في مجلة )تراثنا( 

سنة )1417ه�()47(.

��اعر، ونجمع ش��عره، ونحقّقه رأين��ا أنَّ ذاكَ العمل عليه  وح��ين تهيّأ لنا أن نكتب عن الشَّ
ملاحظ، هي:

لم يس��تقصِ حياة الش��اعر- برغم رجوعهِ إلى مصادر كثيرة- ولمْ يس��تفدْ مِن بَعضِهَا، وقد . 1
هُ نَقَلَهَا مِ��ن هَوَامش الكُتُبِ التي ترجمتْ لهُ، ولم يذك��ر )المقامة( ضمن مؤلفاتهِ،  َ ل أنَّ تَبَ��ينَّ

ةً. ولا الكتاب المنسوب إليهِ ضلَّ

اعِرُ في الحُسَيْن الشهيد، لذِا لمْ يُثبت قَصِيدَتَهُ الميِمِيَّةَ التي كَتَبَهَا . 2 اختصَّ عملُهُ بم نَظَمَهُ الشَّ
إلِى بعضِ حاسديهِ.

��اعِرِ، وكِتَابِ . 3 الضعف الش��ديد في تخريج القط��ع والنتف، إذِ اكتَفَى برِجُوعِهِ إلِى كِتَابَي الشَّ
)البابليات( لليعقوبّي فقط.

تْ أوزانَ . 4 بط، ليستْ بسبب الطباعة، أَثَّرتْ سلبًا في فَهْمِ المعنىَ وكسَرَ ورود أخطاء في الضَّ
ة في المقطَّعة الرائيَّة والنتفة الميمية المنتهية بالهاء... إلخ. الأبيات، وخاصَّ

ائِيَّةِ، وهو: عَةِ الرَّ ومن ذلكَِ ما وَرَدَ بشأنِ البيت الأخير من الُمقَطَّ
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هُ��مْ وَهَمُّ رُوعِ،  ال��دُّ فَ��وْقَ  ��مُ  قُلُوبُهُ
الْبَثْ��رِ عَ��لى  الس��ائِلاتِ  النُّفُ��وسِ  ذَه��ابُ 

فعلّق على كلمة القافية: »البثر: موضع معروف بذات عرق )مراصد الاطلاع: 162/1(«.

وخرّجها على ما يأتي: »مثير الاحَزان: 67، وأوّلها:

الُمص��اع عَ��لى  قُوته��م  فِي  ه��ذا 
وَالدِف���اعِ السِ���بْطِ  عَ��نِ  وَال��ذَبّ 

ونقل التفس��ير من حاش��ية ناشر الكتاب، وهو غير صحيح، لأنّ صواب الكلمة: )البُرْ(، 
أي: السيوف، أما البيت العيني الذي أشار إلى انه أوّل المقطّعة، فهو ليس بيتًا، بل كلام نثريّ لم 

يضعهُ الطّريحيُّ ناشُر الكتابِ على الصّواب، كم فات الشيخ فارس، وأصلهُ هو قوله:

»وكانوا كم قلت في شعري هذا في قوتهم...«.

وهو تتمة طبيعية لكلام المؤلف وليس شعرًا!!

وأكتفي بهذا المثال على متابعة الش��يخ فارس لناشر الكتاب من دون تحقيق أو تصحيح أو 
تنبيه!

نق��ل كلّ هذا من كتاب )مثير الأح��زان( بأخطائهِ، كم نقل رموز المقابلة التي أوردها ناشر . 5
الكتاب في هوامشِ��هِ لروايات نس��خته والطبعة السابقة! وهو عمل زائد، ليس في محلِّه ولا 

من وظيفتهِ.

راسة العلميّة.. 6 خلا عمله من الدِّ

لم يورد البيتين البائيين المتدافعين في قسم خاص هو )المنسوب(، بل جعلهم في مفتتح عملهِ.. 7

لق��د وَضحَ أنَّ الش��يخ فارس كانَ في عملهِ جامعًا للش��عر- م��ن دونِ صعوبة ولا جهد- 
ولي��سَ محقّقًا، لعدم فهمه للمعنى أو العَ��رُوض، وتجلىَّ هذا في إبِقائِهِ التصحيفات والتحريفات 
بطِ والتَّعليقات غير  الت��ي ابتُلِيَ بها كتاب )مثير الأح��زان( على حالها، وزاد عليها الخط��أ في الضَّ

الُمجدية.
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منهج الجمع والتحقيق

منا عملنا على قسمين: قسَّ

ا ما بين قطعة ونتفة. اعر صراحة )86( بيتًا، في )21( نصًّا الأولّ: ما كان للشَّ

الثاني: المنسوب له ولغيرهِ، وهو المتدافع مع غيرهِ، في نتفةٍ واحدةٍ ببيتين.

ا. فيكون المجموع النهائي للديوان )88( بيتًا نَصًّا

وكان منهجي في جمع شعر ابن نمَ وتحقيقه يتمثَّل في الآتي:

ترتيب القطع ع��لى وفق رويها ترتيبًا )ألفبائيًّاا(، بدءًا من الس��اكن، فالمفتوح، ثمَّ المضموم، . 1
ثمَّ المكسور.

وق��د اعتمدنا في إثبات النصوص على المص��ادر التي أوردت النُّصوص كاملة، ثمَّ المصادر . 2
الأخَُر التي أوردتها بدرجة أقلّ، ثُمَّ التي أوردتها من غير عزو، ومِن دون النَّظر إلى قِدَمِهَا، 

وقد أشرنا إلى أرقام الأبيات بصورة دقيقة أمام كل مصدر.

ترقيم كُلّ نصّ، قصيدة كانتْ أو قطعة، برَقمٍ خاصٍ، للإشارة إليهِ عند الدراسة والتخريج.. 3

4 .. إثبات التخريج أسفل كلِّ نصِّ

تقويم النصّ عروضيًا، وإثبات اسم البحر.. 5

ضَبْط النص بصورة تُعيُن على فَهْمِ الَمعنىَ. . 6

ذِكْر الاختلاف الحاصل في الروايات في الحواشي، وترجيح الرواية الصحيحة التي تطمئن . 7
إليها النفسُ وإثباتها في المتن.

توضيح الألفاظ التي غَمُضَتْ معانيها. . 8

الإشارة إلى التَّصحيفات والتَّحريفات الواردة في المصادر التي رجعتُ إليها.. 9

إثبات قسم للمتدافَع )المنسوب( إلى الشاعر وإلى غيرهِ.. 10

والحمدُ لله ربِّ العالمين.
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ا الحلِّيِّ ى من �صعر ابن نَمَ ما تبقَّ

قافية الباء
]1[

قال في ذَمِّ بني أُميّة لقتلهم الحُسَين وهتك حرمته ورهطهِ: 

)الكامل(

نَبيِِّه��ا عُهُ��ودَ  نَقَضَ��تْ  أُمّ��ةً  ي��ا   .1
الأعَْقَ��ابِ عَ��لى  مُقَهْقَ��رَةً  وَغَ��دَتْ 

��م وَإنَّ سُ��ولِ،  للِرَّ صِحابً��ا  كُنتُْ��مْ   .2
الأصَحَ��ابِ عَ��نِ  بنِتُْ��مْ  بفِِعَالكُِ��مْ 

جَهالَ��ةً الْكِت��ابِ  حُكْ��مَ  وَنَبَذْتُ��مُ   .3
الأحَْ��زَابِ جُمْلَ��ةِ  فِي  وَدَخَلْتُ��مْ 

وَاسْ��تَحْلَلْتُم ��بْطِ،  السِّ بقَِتْ��لِ  بُؤْتُ��مْ   .4
ابِ كَ��ذَّ مُناَفِ��قٍ  بِ��كُلِّ  دَمَ��هُ 

مِثْلَ��هُ تُدانُ��وا  قَ��دْ  تُدِيْنُ��وا  فَكَ��مَ   .5
وَحِسَ��ابِ مَح��شَرٍ  مَجم��عِ  ي��ومِ  في 

التَّخريج:
مُثير الأحزان: 24.
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قافية التاء
]2[

قال:

)الطويل(

��دٍ مُحمَّ النب��يِّ  دار  ع��لى  وقف��تُ   .1
عَرَصَاتُهَ��ا أَقْفَ��رَتْ  قَ��د  فَأَلْفَيْتُهَ��ا 

قَ��ارِئٍ تِ��لاوةِ  مِ��نْ  خَ��لاءً  وأمسَ��تْ   .2
وصَلاتُه��ا صَومُه��ا  منهَ��ا  ��لَ  وعُطِّ

وجُنَّ��ةً للعل��ومِ  مَ��لاذًا  وكانَ��تْ   .3
صِلاتُه��ا المعتف��يَن  يغشَ��ى  الخطَ��بِ،  مِ��نَ 

هَاشِ��مٍ آلِ  مِ��ن  ��ادَاتِ  السَّ مِ��نَ  فَأَقْ��وَتْ   .4
ش��تَاتُهَا الحُسَ��يْن  بَع��دَ  يَجتَمِ��عْ  ولمْ 

عَ��بَرى، ولَوعتِ��ي السّ��بط  لقَِتْ��لِ  5. فعيْنِ��ي 
زَفَرَاتُهَ��ا تنقَْ��ضِي  م��ا  فَقْ��دِهِ  ع��لى 

ك��مْ تصبري��نَ ع��لى الأذَى؟ في��ا كب��دي   .6
اتُهَ��ا؟ حَسَرَ إذًا–  تَغنَ��ى–  أَنْ  آنَ  أَمَ��ا 

التَّخريج:
مث��ير الأح��زان: 167–177، الطليع��ة: 183/1، أعيان الش��يعة: 212/6، البابليات: 
: 98/4، ش��عراء الحلّة:  74/1، المنتخ��ب: 502، تحفة الناصري��ة: 552-565، أدب الطفِّ

.403–402/4

الروايات:
2. في المصادر ما عدا المثير والمنتخب: »وعطل فيها«.
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3. المنتخب: »ملاذًا للأنام«. مثير الأحزان: »المعتقين«.

 4. المنتخب: »فأقفرت«.

 6. مثير الأحزان: »على الأسى«، في نسخةٍ أُخرَى.

وابَ ما أثبتناهُ. وجاء العجزُ في المصادر: »يغني«، وفي المنتخب: »تقنى«، ولعلَّ الصَّ

اللغة:
أقفر المكان: خلا من الناس والماء والكلأ.. 1

العرصة: ساحة الدار، وكل بقعة ليس فيها بناء والمراد الأول.. 2

عطل الشيءَ: تَرَكَهُ ضياعًا.. 3

الجُنَّةُ: السرَةُ.. 4

اعتفاهُ: أتاهُ يطلبُ المعروفَ.. 5

أقوت الدار: خلتْ مِن سَاكِنيِهَا.. 6

ال قافية الدَّ
]3[

:هًا عمرو بن سعيد بن العاص)48( وال المدينة حينم استبشَرَ بقتل الإمام الحُسَين قال مُسَفِّ

)الكامل(

وَبسَِ��بِّهِ بقَِتْل��هِ  ونَ  يَسْ��تَبْشِرُ  .1
��دِ مُ�حَمَّ النَّبِ��يِّ  دِيْ��نِ  عَ��لى  وَهُ���مْ 

��م وَإنَّ مُسْ��لِمُونَ،  هُ��مْ  م��ا  وَاللهُ   .2
الْ�مُلْحِ��دِ الْ�كَفُ��ورِ  بأِقْ��والِ  قَ�الُ��وا 
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وَقُلُوبُهُ��م دى  ال��رَّ خَ��وْفَ  أسْ��لَمُوا  قَ��دْ   .3
مُكْمَ��دِ وَحِقْ��دٍ  غِ��لٍّ  عَ��لى  طُوِيَ��تْ 

التَّخريج:
مثير الأحزان: 140.

]4[
هُ لم يكنْ من أصحابِ الحُسَ��ين في نُرتهِِ، ولا مِن أَصحَابِ الُمختَارِ)49(  ��فًا أنَّ قال متأسِّ

وجَمَاعَتهِِ:

)الطويل( 

أقْبَلَ��تْ  للِثَّ��أْرِ  الُمخْتَ��ارُ  دَع��ا  وَلَمَّ��ا   .1
���دِ مُحمََّ آلِ  أشْ��ياع  مِ��نْ  كَتائِ��بُ 

قُلُوبَ�هُ��م رُوعِ  ال��دُّ فَ��وْقَ  لَبسُِ��وا  وَقَ��دْ   .2
مَشْ��هَدِ كُلِّ  فِي  الْمَ��وْتِ  بحَِ��ارَ  وَخاضُ��وا 

وَرَهْطَ��هُ النَّبِ��يِّ  سِ��بْطَ  وا  نَ��رَُ هُ��مُ   .3
مُلْحِ��دِ كُلِّ  مِ��نْ  الثَّ��أْرِ  بأَِخْ��ذِ  وَدانُ��وا 

وَطِيْبهِ��ا النَّعِي���مِ  بجَِ�نَّ���اتِ  فَ�ف���ازُوا   .4
وَعَسْ��جَدِ لُجَ��يْنٍ  مِ��نْ  خَ��يْرٌ  وَذلِ��كَ 

الوَغَ��ى لَ��دَى  ي��اج  الْهِ يَ��وْمَ  نِ��ي  أَنَّ وَلَ��وْ   .5
الْمُهَنَّ��دِ فِيِّ  الْمَ��شْرِ حَ��دَّ  لأعَْمَلْ��تُ 

حُمَاتِ��هِ مِ��نْ  أكُ��نْ  لَمْ  إذْ  أَسَ��فَا  فَ��وا   .6
وَمُعتَ��دِ بَ��اغٍ  كُلَّ  مِنهُْ��مْ  فَأقْتُ��لَ 

نُحُورِهِ��مْ دِمَ��اءِ  مِ��نْ  غِ��ليِّ  وَأنْقِ��عُ   .7
فَدْفَ��دِ كُلِّ  فِي  مُلْقَ��وْنَ  وَأَتْرُكُهُ��مْ 
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التَّخريج:
ذوب النضار: 104.

المفردات:
1. الفَدْفَدُ: الفلاة التي لا شيء بها؛ وقيل: هي الأرَض الغليظة ذاتُ الحصى. لسان العرب: 

فدفد.

اءِ قافية الرَّ
]5[

بًا على خطبة العقيلة زَينب في مجلس عبيد الله بن زياد: قال مُعقِّ

)البسيط(

تِ��هِ أئِمَّ فِي  ي  الُمتَشَ��فِّ َ��ا  أيهُّ ي��ا   .1
يَس��تَعِرُ الْجَمْ��رِ  مِثْ��لُ  الْوَجْ��دِ  مِ��نَ  قَلْبِ��ي 

لَ��هُ تُؤَمِّ م��ا  اللَي��الِ  غَتْ��كَ  بَلَّ لا   .2
الْمقَِ��رُ الْمَالِ��حُ  سَ��دَاكَ  وَب��لَّ  مِنهْ��ا، 

3. قَ��وْمٌ هُ��مُ الدِي��ن، وَالدُنْي��ا بِهِ��مْ حَلِيَ��تْ
سَ��قَرُ إذًا-  فَمَأْواهُ��مُ-  قلاهُ��مْ  فَمَ��نْ 

هُ��م وَأُمُّ  ، جَ��دٌّ الْ�هُ��دى  نَ�بِ��يُّ  لَ�هُ��مْ   .4

تَ�نتَْ��رُِ اللهِ  بنَِ��رِْ  الْ�مَع��ادِ  يَ��وْمَ 

التَّخريج:
مثير الأحزان: 136.

 الروايات:
1. وردَ البيتُ مَكسُورًا في الأصل بزيادة ونقص أساءا إليهِ، هكذا:
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أئمت��ه قَ�تْ��لِ  فِي  ي  الُمتَشَ��فِّ أيه��ا  ي��ا 
الْجَمْ��ر مِثْ��لِ  عَ��لى  الْوَجْ��دِ  مِ��نَ  وَقَلْبِ��ي 

ولعلَّ الصواب ما أثبتناهُ.

المفردات:
دْوُ: مَدُّ اليَدِ نحوَ الشيء. الَمقِرُ: الُمرّ أو الحامض. 2. سدا، السَّ

3.قَلاهُمْ: أبْغَضَهُمْ. 

]6[
قال في وصف حال الإمام الحُسَين وأصحابه حين النِّزال:

)الطويل(

ث�ائِ��رًا ال�نَّقْ��عِ  عِثْ��يَرَ  رَأيْ�ن��ا  وَلَمّ��ا   .1
حُمْ��را أرْدِيَ��ةً  الأرْضِ  فَ��وْقَ  مَ��دَّ  وَقَ��دْ 

فتِْيَ��ةٍ أنْفُ��سُ  الخرص��ان  عَ���نِ  وَس��الَتْ   .2
اك��ي وأع��لَى ال��وَرَى قَ��درا عَ��نِ الْعُنْ��رِِ الزَّ

عُ��وا  ��بْطِ عُمْ��دًا وَأشْرَ وا لقَِتْ��لِ السِّ 3. وَشَ��دُّ
سُ��مْرا  يَّ��ةً  خَطِّ الْبيِ��ضِ  الُمرْهَف��اتِ  مَ��عَ 

نَاجِيً��ا لَيْ��سَ  أنْ  اللهِ  حِ��زْبُ  ��نَ  تَيَقَّ  .4
الْكُ��بْرَى الآيَ��ةَ  رَأَى  مَ��نْ  إلاّ  النَّ��ارِ  مِ��نَ 

حَ�ياتَ��هُ وَب��اعَ  نْي��ا  ال�دُّ رَفَ��ضَ  وَمَ���نْ   .5
ى وَالْبُ��شْرَ وَالْفَ��وْزُ  الْبَيْ��عُ  نعِْ��مَ  الله،  مِ��نَ 

التَّخريج:
مثير الأحَزان: 87.
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الروايات:
3. في الأصل: )شمرا(، خطأ.

4. في الأصل: )وتيقن(، وزيادة الواو تخلّ بالوزن والمعنى، لأن الفعل جواب )لمَّا( في أول 
المقطّعة، فحذفناها.

]7[
قال في تسابق أصحاب الإمام الحُسَين إلى القتال بين يديه وذبّهم عنهُ:

)الطويل(

وتيَّمُ��وا م��احِ،  الرِّ سُ��مْرَ  اعْتَقَلُ��وا  إذا   .1
عْ��ر تْ مِ��نَ الْخَ��وْفِ وَالذُّ ى فَ��رَّ أُسُ��ودُ ال��شرَّ

2. كُ��مةُ رَح��ى الْحَ��رْبِ الْعَ��وانِ وَإنْ سَ��طَوا
خُ��سْرِ في  الْكَرِيَه��ةِ  ي��وم  فَأَقْ�رانُهُ���مْ 

أرْجُ��لا الْحَ��ربِ  مَ��أْزِقِ  فِ���ي  أثْبَتُ��وا  إذا   .3
الْحَ��شْرِ مُلْتَقَ��ى  إلَى  من��ه  فَمَ�وْعِ�دُهُ��مْ 

هُ��مْ وَهَمُّ رُوعِ،  ال��دُّ فَ��وْقَ  ��مُ  قُلُوبُهُ  .4
الْبُ��رِْ عَ��لى  الس��ائِلاتِ  النُّفُ��وسِ  ذه��ابُ 

التَّخريج:
مُثير الأحَ��زان: 100، الطليعة: 1/ 184، أعيان الش��يعة: 212/6، البابليات: 74/1، 

أدب الطفّ: 100/4، شعراء الحلَّة: 403/4.

الروايات:
1. مثير الأحزان، أدب الطفّ: إذا اعتلفوا سمر الرماح وتمموا.

2. البابليات: »وإنْ أثبتوا«.
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4. مثير الأحزان: »البَثر«، وجاء في الحاشية: »البثر: موضع معروف بذات عرق )مراصد 
الاطلاع 162/1(«.

قلتُ: هذا ليس بشيء. والصواب ما أثبتنا. 

يوفُ. البُرُ: السُّ

]8[
د الخزَُاعِيّ)50(: قال في مرعِ سليمن بن صُرَ

)المنسرح(

فَ�غَ��دا نَ�حْ�بَ��هُ،  سُ���لَيْمنُ  قَ��ضى   .1
الْب��ارِي وَرَحْ�مَ��ةِ  جِ�ن��انٍ  إلى 

مُ�هْجَ�تِ��هِ بَ��ذْلِ  في  حَميِ��دًا  مَ��ضَى   .2
بِ�الثّ��ارِ لِ�لْحُ�سَ��يْنِ  وَأَخْ���ذِهِ 

التَّخريج:
ذوب النضار: 89.

]9[
قال في استشهاد الإمام الحُسَين على يد سنان بن أنس:

)الطويل(

جَ��رى بِ��م  الْحَنيِ��فُ  ي��نُ  الدِّ فُجِ��عَ  لَقَ��دْ   .1
سَ��فِيُرهُ النَّبِ��يُّ  وَالْه��ادِي  ��بْطِ  السِّ عَ��لى 

رُزْئِ��هِ عُظْ��مِ  فِي  يَلْق��اهُ  امْ��رئٍ  وَأَيُّ   .2
تُبِ��يُرهُ سَ��نان  كَفّ��ا  غَ��دَتْ  غَ��داةَ 
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التَّخريج:
مثير الأحَزان: 111.

قافية العين
]10[

قال يَصف رجوع آل الرس��ول إلى المدينة بعد فقدهم حملة الكتاب وحماة الأصَحَاب 
بلسان حاله وحالهم:

)الطويل(

بَعْدَم��ا يَثْ��رِبَ  مَ��اءَ  وَرَدْن��ا  وَلَمّ��ا   .1
الْمَدامِع��ا ��هِيدِ  الشَّ ��بْطِ  السِّ عَ��لى  أَسَ��لْنا 

الجَ��وى- أَلَمِ  مِ��نْ  نَلْق��اهُ  لمِ��ا  تْ  وَمُ��دَّ  .2
خَواضِع��ا وَاسْ��تَكانَتْ  الْمَطاي��ا  رِق��ابُ 

أنْفُسً��ا باِلطَّ��فِّ  الْمَ��وْتِ  كَأْسُ  عَ  وَجَ��رَّ  .3
وَدائِع��ا سُ���ولِ  للِرَّ وَكانَ���تْ  كِرامً��ا، 

هاشِ��مٍ آلِ  مِ��نْ  ��مِّ  الشَّ سَ��عْدُ  لَ  وَبُ��دِّ  .4
طَوالعِ��ا كالْبُ���دُورِ  فَكانُ��وا  بنَِ�حْ��سٍ، 

أهْلَهَ��ا نَنْ��دُبُ  الأطْ��لالِ  عَ��لى  وَقَفْن��ا   .5
الْبَلاقِع��ا الخاَليِ��اتِ  ��ي  وَنُبَكِّ أسً��ى، 

التَّخريج: 
مثير الأحَزان: 164-163.

الروايات:
5. في الأصل: »وتبكي«، خطأ.
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قافية الكاف
]11[

 :قال بعدَ مَرَعِ جَميعِ مَنْ بَقِيَ مَعَ الِإمَام الحُسَين

)الطويل(

أُمَيّ��ة سِ���هامُ  فِ�يهِ��مْ  فَتَ�كَ��تْ  لَقَ��دْ   .1
سَ��وافكُِ سُ��يُوفٌ  مِنهْ��ا  عَهُ���مْ  وَأصْرَ

2. وَضاقَ��ت بِهِ��مْ رَحْ��بُ الْفَض��اءِ فَأصْبَحُ��وا
مَهَالِ��كُ فيِهَ��ا  يَهْ��مَء  ���ةٍ  ب�ِدَوِيَّ

جَواثِ��م قَتْ��لى  الطَّ��فِّ  بِ��أرْضِ  وَأمْسَ��وْا   .3
بَ��وارِكُ قِ��لاصٌ  ع��ى  صَرْ ُ��مُ  كَ�أَنهَّ

سَ��وَاكِبٌ، البَاكِيَ��اتِ  عُ�يُ��ونَ  فَ��إنَّ   .4
ضَوَاحِ��كُ ��امِتَاتِ  الشَّ ثُغُ��ورَ  وَإنَّ 

التَّخريج:
مثير الأحَزان: 111-110.

المفردات:
. وِّ ة المنسوبة إلِى الدَّ يَّ وِّ وُّ الُمسْتوية من الأرَض، والدَّ : الفَلاةُ الواسِعَة، وقيل الدَّ وُّ 2. الدَّ

اليه��مء: الفَ��لاة التي لا ماء فيها ولا عَلَ��مَ فيها ولا يُهتدَى لطُرُقِه��ا. وفي الأصل: )بهمء(، 
خطأ.

3. القلاص: النوق الطوال القوائم.
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م قافية اللاَّ
]12[

:قال في نَهبِْ القوم رَحلَ الإمام الحُسَين

)الطويل(

وَضَمّ�كُ��م  نازِحِ��يَن  ظَعَنتُْ��مْ  وَلَمَّ��ا   .1
ذَليِ��لُ الْعَزِي��زُ  الجَلْ��دُ  بِ��هِ  مَق��امٌ 

يَكُ��نْ وَلَمْ  ��يُوفِ  للِسُّ طَعامً��ا  تُ��مْ  وَصِرْ  .2
وَوُصُ��ولُ مَنهَْ���جٌ  رُمْتُ�مُ��وهُ  لمِ��ا   

أُمَيّ��ة لآلِ  ءٌ  فَيْ وَأمْوالُ�كُ��مْ   .3
أُفُ��ولُ مِنْ���هُ  ح��انَ  قَ��دْ  وَبَدْرُكُ��مْ 

خَطْبُ��هُ ه��انَ  قَ��دْ  الدي��نَ  أنَّ  نْ��تُ  تَيَقَّ  .4
قَلِي��لُ للِ�نَّبِ��يِّ  ال�مُ�راعِ���يَ  وَأنَّ 

التَّخريج:
مثير الأحَزان: 108.

الروايات:
1. في الأصل: »طعنتُم«، تصحيفٌ يخلُّ بالمعنى الُمراد.

]13[
قال في شكوى العقيلة زينب إلى النبيّ في مصائب أهل بيتهِ:

)المتقارب(

الْمُرْسَ��لِ عَ��لى  الإل��هُ  يُصَ��ليِّ   .1
الْمُنْ��زَلِ الْمُحْكَ��مِ  فِي  وَيُنعَْ��تُ 
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وأبْن��اؤُه الحُسَ��يْنُ  وَيُغْ��زى   .2
الأفَْضَ��لِ باِلْمَنْ��زِلِ  مِنْ��هُ  وَهُ��مْ 

نَظَ��رْتَ م��ا  إذا  هَ��ذا  يَ��كُ  ألَمْ   .3
الُمعْضِ��لِ؟ الْمُعْجِ��بِ  مِ��نَ  إلَيْ��هِ 

التَّخريج: 
البابليَّات: 75/1، أدب الطفّ: 98/4.

وورد الث��اني برواية مداخلة في: مثير الأحَزان: 127، أعيان الش��يعة: 212/6، الطليعة: 
183/1-184، البابليات: 74/1، شعراء الحلَّة: 403–404:

وأبْن��اؤُه الحُسَ��يْن  وَيُغْ��زى 
الْمُعْضِ��لِ الُمعْجِ��بِ  مِ��نَ  وَه��ذا 

]14[
وقال مجيبًا بلسان حال وَهْب بن حباب الكلبيّ عند خروجه للقتال مُخاطبًا امرأته: 

)الطويل(

الْعَ��دْلِ إلى  وقاحً��ا  وَجْهً��ا  أُدِرْ  ذَرِيْنِ��ي   .1
��لا يَتَجَمَّ أنْ  الأحْ�ق���ارِ  لأخ��ي  فَم���ا 

عَ��نْ وَب��انَ  حُسَ��امٌ،  غِمْ��دٍ  فِي  ق��رَّ  مَت��ى   .2
الْبَ��لا غَ��رَضُ  وَالْفَت��ى  لِجَ��امٌ،  حِصَ��انٌ 

التَّخريج:
مثير الأحَزان: 94.
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قافية الميم
]15[

كتب إلى بعضِ حَاسِدِيهِ يَفتَخِرُ: 

)الطويل(

فمنطقِ��ي نطق��تُ  ��ا  إمَّ ن��م،  اب��نُ  أن��ا   .1
أعج��م الق��ومِ  مِصق��عُ  م��ا  إذا  فصي��حٌ، 

فضيْل��ةٍ ع��ن  ام��رئٍ  ك��فُّ  قبضَ��تْ  وإنْ   .2
ومِعصَ��م طَوِي��لًا  ��ا  كَفًّا لَهَ��ا  بَسَ��طْتُ 

العُ��لى ذل��كَ  إلى  نهجً��ا  وال��دي  بنَ��ى   .3
سُ��لَّم المج��دِ  إلى  كان��تْ  وأخوالُ��هُ، 

ماج��دٍ  خ��ير  جعف��ر  ي  ج��دِّ كبُني��انِ   .4
مُغرمَ��ا والفَضْ��لِ  بالإحس��انِ  كانَ  وق��د 

البَقَ��ا أَبِي  الفَقي��هِ  الحَ��بر  أَبِي  وجَ��دِّ   .5
مَ��ا مُقَدَّ العُلُ��ومِ  نَقْ��لِ  في  زالَ  ف��م 

العُ��لَا، ش��يَّدَ  مَ��ا  هَ��دْمَ  ��اسٌ  أُنَّ يَ��وَدُّ   .6
مَ��ا يتهدَّ أنْ  للمع��روفِ  وهيه��اتَ 

سَ��فَاهَةً شَ��أْوِي  نَيْ��لَ  حَس��ودِي  يَ��رُومُ   .7
��مَ؟ السَّ إلِى  يَرقَ��ى  الِإنسَ��انُ  يق��درُ  وَهَ��لْ 

ئِ��دْ فاتَّ نَفسِ��كَ  وَيْ��حَ  بَعي��دٌ،  من��الِ   .8
فم��نْ أي��نَ في الأج��دادِ مِث��لَ التَّقِ��ي )نَ��م(؟

التَّخريج: 
بح��ار الأنوار: 30/104، الطليعة: 182/1-183، أعيان الش��يعة: 212/6، البابليات: 
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74/1، أدب الطفّ: 100/4، شعراء الحلّة: 402/4.

]16[
 :قال في مَدح المخت�ار

)البسيط(

عُصَ��بٍ مِ��نْ  الثَّ��ارِ  بأَِخْ��ذِ  النَّبِ��يَّ  سَرَّ   .1
��يَمِ الشِّ الطَّاهِ��رِ  الحُسَ��يْن  بقَِتْ��لِ  ب��اؤُوا 

هُ��م وَيْحَ الْبُغْ��ضِ  بلِِب��انِ  غُ��ذُوا  قَ��وْمٌ   .2
الأمَُ��مِ سَ��ادَةِ  وَبَنيِ��هِ  للِْمُرْتَ��ضى 

3. ح��ازَ الْفَخ��ارَ الفَت��ى الُمخْتَ��ارُ إذْ قَعَ��دَتْ
وَالْعَجَ��مِ الأعَْ��رابِ  س��ائِرُ  هِ  نَ��رِْ عَ��نْ 

س��ارِيَةٌ الْجَبَّ��ارِ  رَحْمَ��ةِ  مِ��نْ  جاءَتْ��هُ   .4
يَ��مِ الدِّ ��ةَ  مُنهَْلَّ هِ  قَ��بْرِ عَ��لى  تَهْمِ��ي 

التَّخريج:
ذوب النضار: 125.

]17[
قال في مسيِر سبَايَا الِإمام الحُسَين إلى دمشق: 

)الطويل(

وَرهْطُ��هُ الحُسَ��يْن  يُغْ��زَى  أسَ��فَا  فَ��وا   .1
حَرِيمُ��هُ الْبِ��لادِ  بتَِطْ��وافِ  وُيُسْ��بى 

لفَِقْ��دِهِ النَّبِ��يَّ  أنّ  يَعْلَمُ��وا  أَلَمْ   .2
سُ��جُومُهُ؟ يج��فُّ  م��ا  جَف��نٍ  غَ��رْبُ  لَ��هُ 
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ضَرامُه��ا يَشُ��بُّ  نَ��ارٌ  قَلْبِ��هِ  وَفي   .3
كُلُومُ��هُ تُؤْسَ��ى  لَيْ��سَ  وَجْ��دٍ  وَآث��ارُ 

التَّخريج:
مثير الأحَزان: 144.

الروايات:
1. العجزُ في الأصل: »عزب جفن ما يخف«، تصحيفٌ.

قافية الن�ن
]18[

:قال في رثاء بني الزه�راء

)البسيط(

عِندَْهُ��مُ ي��نُ  الدِّ م��اتَ  أُمَيّ��ةَ  بَنُ��و   .1
أَكْفَ��انُ وَارَتْ��هُ  قَ��دْ  الْحَ��قُّ  وَأَصْبَ��حَ 

مُقْوِيَ��ةً ��بْطِ  السِّ آلِ  مَن��ازِلُ  أضْحَ��تْ   .2
انُ سُ��كَّ فيِهِ��نَّ  فَ��مَ  الأنَيِ��سِ،  مِ��نَ 

هُدِمَ��تْ فَقَ��دْ  ظُلْ��مً  بمَِقْتَلِ��هِ  ب��اؤُوا   .3
أرْكَانُ الإسْ��لامِ  ذُرَى  مِ��نْ  لفَِقْ��دِهِ 

وَسَ��اكِنهَا نْي��ا  الدُّ ��تِ  عَمَّ ��ةٌ  رَزِيَّ  .4
هَتَّ��انُ الْباكِ��يَن  أعْ��يُنِ  مِ��نْ  مْ��عُ  فَالدَّ

مَلَ��كٍ وَلا  يومً��ا  مُرْسَ��لٍ  مِ��نْ  يَبْ��قَ  لَمْ   .5
وَأحْ��زَانُ مُصِيبَ��اتٌ  عَرَتْ��هُ  إلاَّ 
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بمَِقْتَلِ��هِ الْه��ادِي  الُمصْطَف��ى  وَأسْ��خَطُوا   .6
مَ��لآنُ الْوَجْ��دِ  رَسِ��يسِ  مِ��ن  فَقَلْبُ��هُ 

التَّخريج:
 مث��ير الأحَ��زان: 116–117، الكن��ى والألق��اب: 244/1، البابليَّ��ات: 75/1، أدب 
الط��فّ: 98/4، ع��دا الأول، الطليع��ة: 183/1، أعي��ان الش��يعة: 212/6، ش��عراء الحلّة: 

.404-403/4

الروايات:
5. مث��ير الأح��زان: »صبابات«، وهو خط��أ، فعدلنا بها إلى »مصيب��ات«، كم ترى في المتن، 

لكونها أقرب إلى رَسْمِ الكلمةِ الأصَلِيَّةِ.

 البابليات: »رزيَّات«.

المفردات:
2. مقوية: خالية.

3. الذرى: أعال الشيء.

سِيسُ: الشيء الثابت الذي لزم مكانَهُ. 6. الرَّ

]19[
وقال في منزلة آل الرسول وشرفهم: 

)الكامل(

كًا مُشَ��كِّ سُ��ولِ  الرَّ آلِ  فِي  كُنْ��تَ  إنْ   .1
الْقُ��رْآنِ فِي  النَّ��صَّ  هُدِي��تَ-  فَاقْ��رَأْ-   

هِ��م مَحلِّ عُلُ��وِّ  عَ��لى  ليِ��لُ  الدَّ فَهُ��وَ   .2
��انِ الشَّ وَعِظْ��مِ  عِلْمِهِ��مُ،  وَعَظِي��مِ 
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���دٍ مُحمََّ سُ��ولِ  للِرَّ الْوَدائِ��عُ  وَهُ��مُ   .3
حْم��نِ الرَّ مِ��نَ  نَزَلَ��تْ  بَوَصِيَّ��ةٍ 

التَّخريج:
مثير الأحَزان: 25، البابليّات: 75/1، أعيان الشيعة: 212/6، أدب الطف:ّ 99/4.

الروايات:
1. البابليَّاتُ: »فَاْقرَأْ هَداكَ اللهُ في القرآنِ«.

2. البابليّات: فَضْلِهِمْ.

قافية الهاء
]20[

:قال في رثاء أبي الفضل العبّاس بن علّي

)الوافر(

حُزْنً��ا عَلَيْ��هِ  باِلبُ��كاءِ  حَقِيقً��ا   .1
أَخَ��اهُ وَاسَ��ى  ��ذِي  الَّ الْفَضْ��لِ  أبُ��و 

ظَلُ��ومٍ، كَفّ��ارٍ  كُلَّ  وَجاهَ��دَ   .2
هُ��داهُ ��مُ  ضَلالِهِ مِ��نْ  وَقابَ��لَ 

حَ�تّ��ى للهِ  بِ�نَ�فْ�سِ���هِ  فَ���داهُ   .3
عِ���داهُ شَ���جاعَتهِِ  مِ��نْ  قَ  تَفَ��رَّ

بمِ���اءٍ ظَ�مَ���أٍ  عَ��لى  لَ���هُ  وَج���ادَ   .4
مُ�بْ�تَ�غ��اهُ أَخِي���هِ  رِض��ا  وَكانَ 

التَّخريج:
مثير الأحَزان: 107-106.
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قافية الياء
]21[

وقال في وصف الإمام الحُسَين وأصحابهِ حال النِّزال:
)البسيط(

ذائِبَ��ةٌ ��مْسِ  الشَّ بحَِ��رِّ  جُسُ��ومٌ  لَهُ��مْ   .1
بارِيَه��ا جَنَّ��اتِ  جَ��اوَرَتْ  وَأَنْفُ��سٌ 

مُصْلِحُه��ا باِلْقَتْ��لِ  مُفْسِ��دَها  كَأنّ   .2
بانيِهَ��ا ��يْفِ  باِلسَّ هادِمَه��ا  أنَّ  أوْ 

التَّخريج:
مثير الأحَزان: 23. 

المن�ص�بُ

]*[
 : قالَ يَمدحُ أَمِيْرَ الْمُؤمنين الإمام عليٍّ

)الخفيف(
جَنبَْيْ��� مِ��لْءَ  وَالطَ��وَى  باِلْقُ��رْصِ  ج��ادَ   .1

سَ��غُوبُ وَه��وَ  الطَّع��امَ،  وَع��افَ  ���هِ، 
الْ��� عَلَيْ��هِ  الْمُنِ��يَر  الْقُ��رْصَ  فَأع��ادَ   .2

كَسُ��وبُ الْكِ��رام  وَالُمقْ��رِضُ  �قُ��رْص، 
التَّخريج:

البابليّ��ات: 76/1، أدب الط��فّ: 99/4، نق��لًا ع��ن: الكواكب الس��مويّة للش��يخ محمّ�د 
السموي، وفيهِ: »ولا أدري هل هما لابن نم صاحب الرجمة أم لأبيهِ؟«.
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اله�ام�ضُ

ة(، وأثبتَ فيه من ش��عره 123 بيتًا، ويُعدُّ  )1( وص��ل إلين��ا كتابه )المناقب المزيدي��ة في أخبار الملوك الأس��ديَّ
ن، 1984م،  المصدر المهم في ترجمتهِ، وقد حققه د. صالح موسى درادكة ومحمد عبد القادر خريسات، عمَّ

في جزءين.
)2( ترجمته في: المس��تفاد من تاريخ بغداد: 344، تاريخ الإسلام: 290/40، الوافي بالوفيات: 335/21–
337، البابلي��ات: 44/1 -46، تاري��خ الحل��ة: 65/2-66، طبق��ات أع��لام الش��يعة: 198-197، 

موسوعة مشاهير شعراء الشيعة: 652/3، معجم أعلام الشيعة: 308-306.
قناهُ ونشرناهُ في مجلَّة )أوراق فراتية(، العدد 3، س3، 1433ه�/2012م،  وقد بحثنا فيهِ، وجمعنا شعره وحقَّ  

ص115–120، في طباعة غير جيِّدة!
)3( ترجمته في: ذيل تاريخ مدينة الس��لام: 184/3-185، مجم��ع الآداب: 14/4-15، الوافي بالوفيات: 

457/12، مستدركات أعيان الشيعة: 41/1، وقد انتهينا من جمع شعرهِ وتحقيقهِ.
)4( ترجمته في: أمل الآمل: 253/2، روضات الجنات: 181/2، أعيان الشيعة: 203/9.

)5( ترجمته في: تلخيص مجمع الآداب: 570/1-4.
)6( ترجمته في: روضات الجنات: 182-181/2.

)7( ترجمته في: فقهاء الفيحاء: 180/1.
)8( ترجمت��هُ في: هدي��ة العارف��ين: 254/1، أمل الآم��ل: 54/2، تذكرة المتبحّري��ن: 138، رياض العلمء: 
111/1، 37/6–38، لؤل��ؤة البحري��ن: 273–274، روض��ات الجنّ��ات: 179/2–182، الكن��ى 
والألق��اب: 428/1، مراق��د المعارف: 82/1–84، أعي��ان الش��يعة: 211/6-213، ريحانة الأدب: 
188/6، البابليّ��ات: 74/1-76، الأن��وار الس��اطعة في المئ��ة الس��ابعة: 31، معجم رج��ال الحديث: 
108/4، الطليع��ة: 182/1–184، أدب الط��فّ: 98/4-100، أعلام الع��رب في العلوم والفنون: 
102/2، فقه��اء الفيح��اء 180/1–184، مراق��د الحلّ��ة الفيح��اء: 126/1–135، معج��م الأدُبَ��اء 

للجبوريّ: 410/1.
)9( رياض العلمء: 37/6.

)10( روضات الجناّت: 179/2.
)11( الثقات العيون في سادس القرون: 45.

 )12( تذكرة المتبحّرين: 310، لؤلؤة البحرين: 272–273، البابليات: 60/1–61، شعراء الحلّة: 400/4.
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مة الذي كان م��ن كبار علمء عره، وغ��يره، وبرع في مختلف  ��ة، وتتلم��ذ على أبي��ه العلاَّ  )13( وُلِ��دَ في الحلَّ
بب في تشيُّع السلطان خدابنده بن أرغون سنة  العلومِ، وترك نحو 120 كتابًا في مختلف العلوم، وكان السَّ
َ في الحلَّة، ونُقِل إلى النج��ف الأشرف فدُفنَِ في الحضرة  )707ه���(، بعد أن ناظر العل��مء وأفحمهم. تُوُفيِّ

سة. ة المقدَّ العلويَّ
ترجمت��ه في: ال��وافي بالوفيات: 85/13، لس��ان المي��زان: 17/2، ال��درر الكامن��ة: 71/2، أمل الآمل:   
81/2، روض��ات الجن��ات: 269/2، الكن��ى والألق��اب: 477/2، أعيان الش��يعة: 369/5، رياض 
العل��مء: 385/1، لؤلؤة البحرين: 210، فقهاء الفيح��اء: 205/1-226، الأعلام: 227/2، معجم 

المؤلفين: 303/3، معجم رجال الحديث: 157/5.
 )14( أم��ل الآمل: 544/2، رياض العلمء: 425/3، أعيان الش��يعة: 226/8، الفوائد الرضوية: 276، 

معجم رجال الحديث: 360/11.
ين الطوسي، واشتغل عليه بعلوم  )15( وُلدَِ ببغداد، وأُسِرَ في وَاقِعَةِ بغداد سنة )656ه�(، واتَّصلَ بَنصيِر الدِّ
الأوائ��ل، وبالآداب والنظم والنثر، ومهر في التاريخ. ب��اشر خزانة الرصد أكثر من عشرة أعوام بمراغة، 

َ في بغداد. ثم تحول إلى بغداد وصار خازن كتب المستنرية، وتُوُفيِّ
ترجمته في: النجوم الزاه��رة: 260/9، الدرر الكامنة: 159/3، ذيل طبقات الحنابلة: 161-159/3،   
ش��ذرات الذهب: 60/6، هدية العارف��ين: 566/1، الأعلام: 349/3، معج��م المؤلفين: 215/5-

.216
 )16( بحار الأنَوار: 50/104، طبقات أعلام الشيعة: 157/3.

ا في مَدحِهِ! )17( تلخيص مجمع الآداب: 4–570/1، وفي: أعيان الشيعة: 405/3 أنهَّ
)18( تابعَهُ الخوانس��اريُّ )ت 1313ه���( في: روضات الجنَّات، و: أغا ب��زرك الطهرانّي )ت 1389ه�( في: 
ريعة، وهناء كاظم خليفة الربيعيّ في رس��التها: أثر علمء الحلّة في النش��اط الفكريّ ببلاد الش��ام: 31.  الذَّ

ويُنظر: مرآة الكتب: 444/1، منهج الشيعة )المقدمة(: 7.
)19( هدية العارفين: 254/1.
)20( ريحانة الأدب: 188/6.

)21( الطليعة: 1/ 184.
)22( أعيان الشيعة: 211/6.

)23( فقهاء الفيحاء: 184/1.
 )24( البابليَّات: 74/1.
)25( مجموع شعره: 11.
)26( مجموع شعره: 17.

)27( مجموع شعره: 3.

)28( مجموع شعره: 8.
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)29( مجموع شعره: 12.

)30( مجموع شعره: 18.
)31( موسيقى الشعر: 246.

)32( شعر دعبل الخزاعي: 78.
 )33( مجموع شعره: 4.
 )34( مجموع شعره: 4.

)35( وُلدَِ س��نة )324ه�(، وتَوَلىَّ مُلكَ فارس ثُمَّ مُلكَ الموص��ل وبلاد الجزيرة. وهو أول مَن خُطِبَ له على 
بَ في الإسلام ب�)شاهنشاه(. تُوُفيِّ ببغداد ودُفنَِ في النجف الأشرف. لُ مَن لُقِّ المنابر بعد الخليفة، وأوَّ

ترجمته في: وفيات الأعيان: 50/4، شذرات الذهب: 78/3.  
)36( بغية الطلب: 3262/7.

)36( مجموع شعره: 7.
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الملخ�ض

امت��ازت مدينة الحلة بمكانتها العلمية والفكرية والأدبية المهمة بين بقية مدن العراق، وممَّا 
دفع تعاظم النهض��ة الفكرية والثقافية فيها حبُّ أمرائها للعلم والأدب ودعمهم وتش��جيعهم 
للعلمء والش��عراء والأدباء وممَّن على شاكلتهم ، وإجزال الرفد والعطاء لهم ، حتى غدت محجة 
يتقاط��رون عليه��ا من كلِّ نح��و وصوب ، بل إن أمراءه��ا كانوا أهل علم وأدب وش��عر فكان 

لسيف الدولة صدقة بن منصور مكتبة ضخمة تضم ألوف المجلدات . 

كان للقرن��ين الس��ابع والثامن  الهجري��ين قمة ازدهار مدينة الحلة تكلَّ��ل ذلك بتجدد علم 
الفقه، وكذلك رفع راية العلم فيها.

 لق��د بيَّنتُ في ه��ذا البحث الحركة العلمي��ة لمدينة الحلة، وأهم أماك��ن التدريس فيها التي 
اش��تهرت إلى جان��ب بي��وت العلمء، وما تضمنت��ه هذه البيوت��ات من علمء، وم��ا قاموا به من 
جهود كان لها صداها في المجتمع الحلي، وبيَّنتُ الس��بب في العزوف عن إنشاء مدرسة في الحلة، 
وتن��وع طرائ��ق التدريس فيها مس��تخدمة الأمثلة التي تخص كل طريقة ، وم��ا تركه لنا أعلامها 
م��ن إجازات علمية منحوها لمن تتلمذ عليهم، فتضمنت توضيح ثقافة وحضارة تلك العصور 
فأخذ طلبة العلم والمثقفون يشدون الرحال إليها طلبًا للعلم والدراسة على أيدي هؤلاء العلمء 

الأجلاء.
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روافد الحركة الفكرية لمدينة الحلَّة في القرنين ال�صابع والثامن الهجريين

Abstract

The city of Hillah has been quite distinct among other Iraqi 

cities in its scientific, intellectual, and literary statuses. What have 

contributed to this distinction and the continual intellectual and 

cultural renaissance was the passion its princes had for science and 

literature and their support and encouragement for the scientists, 

poets, and literary men, the matter which made scholars and men 

of literature from all over the world travel to Hillah that had become 

their destination. Those princes were themselves men of science 

and literature: Seif ul-Dawlati (lit. the Sword of the State) Sadaqa 

bin Mansour, for instance, had a great library containing thousands 

volumes of books. During the seventh and the eighth Hijri centuries, 

Hillah reached the peak of prosperity in science and literature.

This research explains the scientific movement of Hillah and its 

most famous teaching places in addition to the scientists› houses 

which took the lead in pushing Hillah up to the peak. It also justifies 

why there was no school in Hillah during this period. It, then, elucidates 

the methods of teaching used in Hillah, exemplifying and introducing 

its main figures who licensed their students.



193

م. عطارد تقي عب�د الم��صاوي

المقدمة

الحمد لله رب العالمين والصلاة والسلام على سيد المرسلين محمد وآل بيته الطيبين الطاهرين 
وأصحابه الغر الميامين.

وبعد فالِحلّة: بكسر الحاء وتش��ديد اللام. مدينة يفصح اس��مها عن شهرتها ويغني ذكرها 
عن الحديث عنها، إلا أن للتاريخ حصة لابد أن تس��تعاد كشاهد يروي للأجيال المتعاقبة، حتى 
يكونوا متواصلين في بناء مجد أس��لافهم، وس��قي ما بذروا في أرضهم الخصبة وعقولهم المتنورة 
ونفوس��هم الن��ضرة، من بذور الخ��ير والمعرفة. فالحليون عش��قوا المعرفة وأحب��وا العلم فكانوا 

امتدادًا لمدينتهم الحافلة بالماء والخضرة، يجمعهم العطاء والنمء، ويوحدهم الطبع والعقيدة.

ومم��ا دفع تعاظ��م النهضة الفكري��ة والثقافية فيها ح��ب أمرائها للعل��م والأدب ودعمهم 
وتش��جيعهم للعلمء والشعراء والأدباء وممن على ش��اكلتهم، وإجزال الرفد والعطاء لهم، حتى 
غدت محجة يتقاطرون عليها من كل نحو وصوب، بل أن أمراءها كانوا أهل علم وأدب وشعر 

فكان لسيف الدولة صدقة بن منصور مكتبة ضخمة تضم ألوف المجلدات.

كان للقرنين الس��ابع والثامن الهجريين قمة ازدهار مدينة الحلة، وذتكلَّل ذلك بتجدد علم 
الفقه، وكذلك رفع راية العلم فيها.

لق��د بينت في البح��ث الحركة العلمي��ة لمدينة الحلة، وأه��م أماكن التدريس فيه��ا، وبيَّنتُ 
الس��بب في العزوف عن إنش��اء مدرسة في الحلة، وتنوع طرائق التدريس فيها مستخدمة الأمثلة 
الت��ي تخصُّ كل طريق��ة، وما تركه لنا أعلامها م��ن إجازات علمية منحوها لم��ن تتلمذ عليهم، 
فتضمن��ت توضيح ثقافة وحضارة تلك العصور. ولقد اعتمدت على مجموعة قيمة من المصادر 

والمراجع والدوريات يستطيع القارئ التعرف عليها في قائمة المصادر والمراجع.
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المبحث الأول

روافد الحركة الفكرية لمدينة الحلة

النشاط التعليمي في مدينة الحلة كان يقام في بيوت العلمء، واتسمت الحركة الفكرية في هذه 
المدينة بالتطور والاس��تمرار والدليل على ذلك ما تركه لنا أعلامها من إجازات علمية منحوها 
لمن تتلمذ عليهم، تضمنت توضيح ثقافة تلك العصور وحضارتها، وكذلك وجود متخصصين 
في العملية التعليمية أسهم بشكل مباشر في تطور الحركة الفكرية في المدينة خصوصًا في القرنين 

السابع والثامن الهجريين.

اأولً: اأماكن الحركة الفكرية

أ. بيوت العلَء
جع��ل الكثير من العلمء منازلهم أماكن للتدريس، فامتازت هذه المنازل بصفات مدرس��ية 
اقرب��ت من الم��دارس النظامية، إذ إن الصفة الغالبة عليها هي الصف��ة العلمية)1(، وكان الكثير 
من العلمء يدّرس في بيته، منهم: جمال الدين أبو الفضل أحمد ابن المهنا )ت 682ه�/1283م( 
ونجيب الدين يحيى بن حسن بن سعيد الهندي )ت 690ه�/1291م(، والشيخ شمس الدين 
محفوظ بن وش��اح )ت 960ه�/1291م(، وجعل غي��اث الدين عبد الكريم بن طاووس )ت 

693ه�/1293م( من بيته مكانًا للتدريس ولقاء العلمء)2(.

ب. المشاهد والمساجد:
المس��جد في اللغة: هو البيت الذي يس��جد فيه)1(. ولم تقتر وظيفة المس��جد على العبادة، 
ذ أيضًا مكانًا  ذ موضعًا لتعلي��م العلوم)2(، واتخَّ ب��ل كان من وظائفه التعليم أيضًا، وذلك أنه اتخَّ
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يدرس فيه قواعد الإسلام وأحكام الدين وجعل محكمة للقضاء وميدانًا لاجتمع الجيش، وبيتًا 
لاس��تقبال الس��فراء، ومركزًا للحياة الروحية والاجتمعية والسياس��ية وقد أطلق على المس��جد 

)بيت الله( فلا يحتاج أحد إلى الاستئذان حينم يدخل للعبادة والدراسة أو غيرها)3(.

وكان الس��لاجقة ينظرون إلى تعاليم الش��يعة بأنها مهددة لكيانهم الس��ياسي، لذا لم يقلدوا 
ح لنا عدم إقامة حلقات  ش��يوخ الش��يعة وظائف التدريس والإفتاء في المس��اجد، وهذا ما يوضِّ

الدرس في المساجد وخصوصًا في مسجد الحلة الجامع)4(، ومسجد مشهد الشمس)5(.

وقد يحصل اتفاق بين الأس��تاذ وطلابه على مكان معين لك��ي يعقدوا به حلقات الدرس، 
ويس��مى المكان الذي يدرس فيه باس��م الأس��تاذ)6(. فمثلًا يقال حلق��ة درس المحقق الحلي، أو 
حلق��ة درس العلام��ة الحلي، وكان العالم الفقي��ه نجيب الدين محمد بن جعف��ر بن نم الحلي )ت 
636ه�( قد قام بتعمير بيوت الدرس إلى جانب المش��هد المنس��وب إلى صاحب الزمان سنة 

)636ه/1238م()7(.

ويذكر الشيخ محمود بن محمد بن يار)8*( تلميذ العلامة الحلي أنه كتب كتاب تحرير الأحكام 
الشرعي��ة ع��لى مذهب الإمامي��ة بخط يده في مقام صاح��ب الزمان، وانتهى م��ن كتابته يوم 

الثلاثاء سادس رجب سنة )723ه/1323م()9(.

واس��تمرت المراكز العلمية في الحلة المتمثلة ببيوت العلمء وحلقات الدرس في رفد الحركة 
الفكري��ة في مدينة الحل��ة، وأصبحت حلقات الدرس م��ن أهم مراكز الثقافة لاس��يم في الحقبة 

الجلائرية)10(.

ج. دور الكتب
إن دور الكت��ب عب��ارة عن خزانات عام��ة للكتب يخصص أحد جوانبه��ا لمطالعة الكتب 
ونس��خها. وتكون الدور المذك��ورة موئلًا للعلمء والباحثين يتناقش��ون فيه��ا ويبحثون مختلف 

المواضيع، وتقوم تلك الدور أحيانًا- وبصورة أخرى- بمهمة تعليمية)11(.
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وكان للحليين اهتممٌ كبيٌر في اقتناء الكتب، وتأسيس المكتبات البيتية، والدليل على ذلك أن 
أهل الحلة كانوا يجلبون الأطعمة إلى بغداد ويشرون بأثمنها الكتب النفيسة)12(، واشتهر العديد 
من العلمء الحليين باقتنائهم الكتب أمثال رضي الدين علي بن طاووس )ت 664ه/1265م(، 
فقد احتوت مكتبته على ألف وخمسمئة كتاب)13(، فضلًا عن مكتبة غياث الدين عبد الكريم بن 
طاووس في داره التي كانت مكانًا للدرس، وإقامة حلقات الدرس ولقاء العلمء والأكابر)14(.

ومم��ا يجل��ب الانتباه ويثير الاس��تغراب، عدم ورود ذكر إنش��اء مدرس��ة بالحل��ة، أو إقامة 
مؤسسة تعليمية نظامية فيها خلال القرنين السابع والثامن، ولاسيم القرن السابع الذي أسست 
فيه المدرسة المستنرية ببغداد سنة )631ه/1233م(، ولعل ابتعاد الحلة عن التعليم المدرسي 
يعود إلى طبيعة مذهب الإمامية، وطبيعة دراساتهم الفقهية نفسها، فقد كان المذهب الإمامي في 
انفصال عن الحكم والسلطة، وكانت دوافع البحث والدراسة عند فقهائها بعيدة عن حاجات 

الحاكمين ورغباتهم، أو الظروف السياسية)15(.

ثانيًا: تن�ع طرائق التدري�ض

أ. السَع من لفظ الشيخ
وينقس��م إلى إملاء وتحديث من غير إملاء، وس��واء كان من حفظ الش��يخ أو كتابه، وهذا 

القسم أرفع الأقسام عند الجمهير ويقول الراوي)16(:

)سَ��مِعتُ( عند س��معه الحديث من الش��يخ إذ لا ي��كاد أحد يقول: س��معت في أحاديث . 1
الإجازة والمكاتبة ولا في تدليس ما لم يسمعه.

ثن��ا( للدلالة على قراءة الش��يخ علي��ه، ولكن اللفظ��ين الأخيرين يحتملان . 2 ثن��ي وحدَّ )حدَّ
الإجازة على رأي بعضهم بخلاف سَمِعت.

)أخبرن��ا( لظهور الإخبار في الق��ول، ولكن لفظه )أخبر(، تس��تعمل في الإجازة والمكاتبة . 3
.)17(

فلذلك كان استعملها أدون من العبارات السابقة في رقم 1، 2 
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أما )أنبانا( و)نبَّأنا(، فإنها لفظة غالبة في الإجازة. وسنورد أمثلة من هذه الطريقة:. 4

قال الش��هيد الأول إنه حدّث لس��الم ابن محف��وظ حديثًا واحدًا، وهو الحديث التاس��ع من 
أحاديث الكتاب المذكور)18(، وأيضًا سمع علي بن العريضي من الفقيهين: الحسين بن هبة الله بن 
رطبة السوراوي )ت 579ه/1183م(، ورشيد الدين بن شهر آشوب )ت 588ه/1192م( 
وروى عن��ه كت��اب مع��الم العلمء، وروى الش��يخ أبو القاس��م جعفر بن الحس��ن، المحقق الحلي 

)676ه/1277م( عن الفقيه علي بن العريضي)19(.

ب. القراءة على الشيخ أو العرض
يقول ابن الصلاح)20( تتحقق القراءة سواء »كنت أنت القارئ أو قرأ غيرك وأنت تسمع، 
أو ق��رأت م��ن كتاب، أو من حفظك أو كان الش��يخ يحفظ ما يقرأ عليه ولا يحفظ لكن يمس��ك 

أصله هو أو ثقة غيره«.

ويق��ول ال��راوي في حالة الق��راءة: )قرأت( على ف��لان، أو )قرئ( على فلان، وأنا اس��مع 
فأقري��ه. وقد يقال: حدثنا فلان قراءة عليه، أو اخبرنا قراءة عليه، ونحو ذلك وكذلك أنش��دنا 

قراءة عليه في الشعر.

ويبدو أن التعليم بطريقة القراءة على الش��يخ أو العرض يكون فيها الطالب حرًا في اختيار 
الموض��وع الذي يري��د قراءته على الش��يخ، ويعرض الطالب عند دراس��ته للموض��وع المذكور 
الكت��اب ال��ذي يحت��وي ذلك الموض��وع، ويقرأ الطال��ب أو غيره الكت��اب الذي يريد دراس��ته 
بحضور الش��يخ، وحينئذ يتحقق اطلاع الش��يخ على المعلومات التي حواها الكتاب أو الكتب 
الت��ي تدرس بإشرافه وبحضرت��ه، وبعد أن تتم عملية التعليم يص��حُّ للتلميذ أن يروي الكتاب 
أو الكتب التي درس��ها على ش��يخه)21(. وس��نورد أمثله من هذه الطريقة: يقول ابن داود الحلي 
)ت 740ه/1339م( في وصف أس��تاذه المحقق الح��لي: »المحقق المدقق... قرأت عليه ورباني 
صغ��يًرا«)22(. ويذكر ابن الأبرز العلوي أنه أخذ الفقه عن نجيب الدين يحيى ابن س��عيد الهذل 

)ت 690ه/1291م( وقرأ عليه كتاب نهج البلاغة)23(.
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وقرأ علي بن الفرج الس��وراوي )ت حدود 625ه/1227م( على الفقيه الحافظ ابن شهر 
آشوب )ت 588ه/1162م( بعض كتبه)24(، وقرأ علي بن يحيى بن الحسن بن الحسين بن علي 
ابن محم��د البطريق )ت 642ه/1244م( على أبيه يحيى ب��ن البطريق )ت 600ه/1203م(، 

كتاب )عمدة عيون صحاح الأخبار في مناقب إمام الأبرار()25(.

وقرأ سديد الدين يوسف بن المطهر الحلي )ت 662ه/1263م( على معمر ابن هبه الله بن 
ناف��ع الوراق كتاب )تهذيب الأح��كام( لأبي جعفر الطوسي، وقرأ أيضًا على محمد بن جعفر بن 

هبه الله بن نم كتاب )الكامل( في الفقه للقاضي ابن البراج الطرابلسي)26(.

وقرأ الس��يد رضي الدين علي بن طاووس )ت 664ه/1265م( على الش��يخ حس��ين بن 
أحمد الس��وراوي )كان حيًا 609ه/1212م( تفس��ير القرآن، كذلك الفهرست، وكتاب أسمء 

الرجال للشيخ الطوسي في سنة 609ه)27(.

وقرأ القاس��م بن الحس��ن بن معية )ت ق 7ه/13م( على الشيخ عميد الرؤساء هبة الله بن 
حامد بن أيوب )ت 690ه/1291م( الصحيفة السجادية)28(.

المبحث الثاني

ج. الإجازة

الإج��ازة في اللغة: هي إعطاء الإذن، ولهذا المعنى أش��ار الفيروزآب��ادي)29( بقوله: »وأجاز 
له س��وغ له«. ويقول الش��هيد الثاني)30(: إن الإجازة في الأصل مصدر أجاز وأصلها )اجوازة( 
تحرك��ت الواو فتوهم انفتاح ما قبلها فانقلب��ت ألفًا، وبقيت الألف الزائدة التي بعدها فحذفت 

لالتقاء الساكنين فصارت إجازة.

والإجازة طريقة من طرائق نقل الحديث وتحمله)31(. ويقول الشهيد الثاني)32(: إن الإجازة 
في الاصطلاح »إذن وتس��ويغ، وهو المعروف، وعلى هذا فتقول: أجزت له رواية كذا كم تقول: 

غت له«. أذنت له، وسوَّ
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وللش��يخ أغا بزرك الطهراني)33( رأي يق��ول: إن الإجازة تعني »الكلام الصادر عن المجيز 
المش��تمل على إنش��ائه الإذن المش��تملة على ذكر الكتب التي ص��در الإذن في روايتها عن المجيز 
إجمالًا وتفصيلًا، وعلى ذكر المش��ايخ كل واحد من هؤلاء المش��ايخ طبقة بعد طبقة إلى أن تنتهي 

.»إلى المعصومين

ويذك��ر الزبي��دي)34(: »واس��تجاز رج��ل رج��لًا ]طل��ب الإج��ازة أي الإذن[ في رواياته 
ومسموعاته، وأجازه فهو مجاز والمجازات والمرويات«.

ويمنح الشيخ الإجازة لطالبها بطريقتين:

إحداهما؛ الإجازة بالمشــافهة: فقد كانت تمنح في العصور الإس��لامية الأولى أيام الصحابة 
والتابعين، وهي أقدم من الثانية، ولم يكن اس��تخدامها موجودًا في المدة التي تدرس��ها الباحثة، 
وم��ن أق��دم ما ورد من الإجازات الش��فهية عند أس��لاف الإمامية إجازة منحه��ا الإمام جعفر 
الص��ادق لأحد تلامذته. رُوِي أن إبان ب��ن تغلب)35*( قال لإمامه عند فراقه إياه : أحب أن 
ت��زودني. فقال: )فليأتي إبان بن تغلب فإنه سَــمِعَ منِّيي حديثًا كثرًا فــَ رُوِيَ لكَ عنِّيي فارْوِهِ 

عنِّيي(«)36(.

ويس��تفاد من هذا الخبر أن الإمام جعفر الصادق أجاز إبان مش��افهة أن يروي الحديث 
عنه، كم أجاز لتلميذه أن يعدَّ ما يرويه له إبان كأنه صادر عنه، وكان إبان هذا من أشهر تلاميذ 

.والصادق الإمامين الباقر

وثانيتهَ؛ الإجازة التحريرية: التي يعود تاريخها للقرن الثامن للهجرة)37(، واعتاد الشيوخ 
أن يكتب��وا إجازاته��م على الكتاب الذي درس��ه عليهم أحد التلامذة، أو أباح��وا له روايته دون 
أن يدرس��ه عليهم، ومن أقدم ما عثر عليه من الإجازات المس��جلة على كتاب معين ما رواه عبد 
الكريم بن طاووس )ت 693ه/1293م( من أنه كان يحتفظ بنسخة من مزار بن داود القمي، 
مقابلة بنسخة مكتوب عليها ما صورته)38(: »قد أجزت هذا الكتاب وهو أول كتاب الزيارات 
م��ن تصنيف��ي، وجميع مصنفاتي ورواياتي، ما لم يقع فيها س��هو ولا تدليس لمحمد بن عبد الله بن 
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عب��د الرحمن بن س��ميع أعزه الله فل��يرو ذلك عني إذا أحب لا حرج عليه في��ه أن يقول أخبرنا، 
وحدثنا، وكتب محمد بن داود القمي في شهر ربيع الآخر سنة ستين وثلاثمئة حامدًا شاكرًا«.

أما الإجازة التحريرية المستقلة عن الكتاب أو الكتب، التي درسها الشيخ أو أباح روايتها 
دون تدريس��ها، فتكون عادة مفصلة فضلًا عن كونها مش��تملة على طرائ��ق الرواية، التي تلقى 

عنها الشيخ المجيز معلوماته التي أجاز روايتها لتلميذه)39(.

وس��نورد العديد من تل��ك الإجازات التي أجازها العلمء الحليُّ��ون لتلاميذهم في القرنين 
السابع والثامن الهجريين، بحسب التسلسل الزمني:

1. الشيخ الحسين بن أحمد السوراوي )كان حيًا 609ه/1212م(:

ق��رأ عليه في داره الس��يد رضي الدين علي ابن موس��ى بن طاووس تفس��ير القرآن وأجازه 
في جمادى الآخر س��نة )607ه/1210م)40( وكذلك كتاب الفهرس��ت وكتاب أس��مء الرجال 

للشيخ الطوسي في سنة )609ه/1212م()41(.

2. شمس الدين فخار بن معد الموسوي )ت 630ه/1232م(:

أ. حضر درس��ه الس��يد رضي الدين علي بن طاووس، فقد ذكر الس��يد رضي الدين أنه قرأ 
عليه جميع ما يرويه، ونال منه الإجازة)42(.

ب. شمس الدين محمد بن أحمد بن صالح القسيني )حيًا 664ه/1265م(.

قرأ عليه في داره، ونال منه الإجازة سنة )630ه/1232م()43(.

3. الشيخ شمس الدين عل بن ثابت بن عصيدة السوراوي )ت بعد 633ه/1235م(:

ح��ضر درس��ه ون��ال من��ه الإج��ازة الش��يخ محم��د ب��ن أحم��د ب��ن صالح القس��يني س��نة 
)633ه/1235م()44(.

4. الشيخ عل بن ييى بن الحسن بن الحسين بن البطريق)ت642ه/1244م(:
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قرأ عليه الش��يخ كمل الدين أبو العباس أحمد ب��ن إبراهيم أحمد بن العفيف الموصلي كتاب 
العم��دة وبنهاية القراءة كتب له: »قرأ علي الأج��ل الأوحد... من أول هذا الكتاب وهو كتاب 
العمدة في عيون صحاح الأخبار تأليف والدي رحمه الله... وأذنت له أن يروي ذلك عني وعن 

والدي المصنف بالقراءة«)45(.

5. رضي الدين عل بن موسى بن طاووس )ت 664ه/1265م(:

أ. أج��از محمد بن يوس��ف بن محس��ن وع��لي بن أحمد ب��ن الوزير وعلي بن محم��د اللويزاتي 
المعروف بابن دغيم في داره ببغداد سنة )658ه/1259م()46(.

ب. أجاز الشيخ جمال الدين يوسف بن حاتم بن مهند الشامي:

» بس��م الله الرحمن وصلواته على س��يدنا محمد النبي وآله الطاهرين أن رأى مولانا وسيدنا 
مزيد عره ووحيد دهره، السيد الإمام العالم الفاضل الكبير الفقيه الزاهد العابد الزكي الورع، 
س��لالة النبي رضي الدين حجة الإسلام والمسلمين قدوة العلمء والعارفين، سلف السلف 
وبقية الخلف زين العرة الطاهرة أبو القاسم علي بن موسى ابن جعفر بن محمد الطاووس عضد 
الله الكافة بطول بقائه بمحمد وآله الطاهرين )صلوات الله وس��لامه عليه وعليهم أجمعين( أن 
يجيز لأصغر خدامه وربيب نعمته يوسف ابن حاتم بن مهند الشامي جميع ما صنفه، أو ألفه، أو 
نظمه، أو نثره، أو كان له طريق إلى روايته، أو يكون مما يعد من ساير درايته، أو يمكن أن يرويه 

أحد عن خدمته، فينعم بذلك على ما يليق بفضله وسجاياه«)47(.

 ت. أج��از الش��يخ ش��مس الدين محمد ب��ن أحمد بن صال��ح القس��يني )كان حيًا 664ه/
 1265م()48(، وأبنائ��ه الش��يخ علي ب��ن محمد بن أحمد ب��ن صالح القس��يني )كان حيًا 664ه/
1265م()49( وإبراهيم بن محمد بن أحمد بن صالح القس��يني )ت ق 7ه/13م()50( وجعفر بن 
محمد بن أحمد بن صالح القس��يني )ت ق 7ه/13م()51(، فكلهم حصلوا على إجازة جامعة مع 

الأب والأبناء.

ث. كتب رضي الدين إجازة إلى صفي الدين محمد بن بشير العلوي الحسيني)52(، ثم كتب 
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أجازة لولده سنة )664ه/1265م()53(.

بــن طــاووس  بــن جعفــر  بــن موســى  أبــو الفضائــل أحمــد  الديــن  الســيد جمــال   .6
)ت673ه/1274م(:

أجاز الحسن بن علي بن داود )ت 740ه/1339م( فيقول:

»ق��رأت عليه أكثر )البشرى( و)الملاذ( وغير ذلك من تصانيفه، وأجاز ل في جميع تصانيفه 
.)54(» ورواياته، وربَّاني وعلَّمني وأحسن إلَّ

ويب��دو مما ذكره ابن داود أن الإجازة ش��املة ل��كل مؤلفات الس��يد أبي الفضائل ولم تكن 
مقترة على الكتابين المذكورين.

7. الشيخ أبو القاسم جعفر بن الحسن بن سعيد،المحقق الحل)ت676ه/1277م(:

أ. الشيخ علي بن محمد بن سعيد )ت ق7ه/13م(.

قرأ عليه كتاب شرايع الإس��لام، وأرخت القراءة في ش��عبان من سنة )675ه/1276م( 
»قرأ علي... هذا الكتاب من أوله إلى آخره قراءة مهذبه واصفيت إلى إيراده محتاطًا وسألني عن 
مش��كله، واستوضح عن مبهمه ومظلمه فأجبته بم انتهت إليه الطاقة، وبلغت القدرة مما اعتمد 

عليه من فتاويه ومما اختاره من مقاصده ومعانيه فأخذ ذلك ضابطًا فأذنت له في روايته«)55(.

والقراءة الثانية كانت في س��ادس شوال سنة )756ه()56(. وبالتاريخ نفسه قرأ عليه فضلًا 
عن الحديث كتاب إيضاح الفوائد وكتب له الإجازة بنهاية القراءة)57(.

ب. الشيخ محمد بن مطرف )ت ق 7ه/13م(.

قرأ عليه كتاب المراس��م لس��الار ب��ن عبد العزي��ز )58*( لس��نة )672ه/1273م( وبنهاية 
القراءة كتب له المحقق الإجازة بقراءة الكتاب وروايته)59(.

ت. الشيخ محمد بن إسمعيل بن الحسين بن علي الهرقلي )ت ق7ه/13م(.
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قرأ عليه كتاب شرايع الإسلام في مسائل الحلال والحرام، فكتب له المحقق الحلي إجازة في 
18 ذي الحجة )يوم غدير خم( سنة )671ه/1272م( في مدينة النجف)60(.

من المحتمل أن الشيخ الهرقلي قد تتلمذ على يد المحقق الحلي في مدينة الحلة، وقد أجازه في 
النجف بمناسبة عيد الغدير أو أنه بعد إكمل دراسته في الحلة سكن مدينة النجف الأشرف)61(.

ث. الشيخ الحسن بن داود الحلي )ت 740ه/1339م(.

يق��ول اب��ن داود)62(: »ق��رأت عليه ورباني صغ��يًرا، وكان له علي إحس��ان عظيم والتفات 
وأجاز ل جميع ما صنفه، ورواه، وكلّ ما تصحُّ روايته عنه فمنها: كتاب شرايع الإسلام مجلدان، 
كتاب النافع في مختر مجلد، كتاب المس��ائل الغروية مجلد، كتاب المس��ائل المرية مجلد، كتاب 

المسلك في أصول الدين مجلد«.

ج. الشيخ سديد الدين أبو الحسن بن أحمد )ت ق 7ه/13م(.

ق��رأ ع��لى المحق��ق الح��لي كت��اب )النهاي��ة(  للش��يخ الط��وسي، فكتب ل��ه إجازة في س��نة 
)654ه/1256م( قال فيها:

»قرأ الش��يخ الفقيه العالم الصالح... قراءة تش��هد بفضله وتؤذن برياس��ته ونبله وتدل على 
فهمه وتدقيقه، وس��ألني في غضون قراءته عم أبهم من مس��ألة واظلم من مش��كلة... موميًا إلى 

دلائله موضحًا كأصله فأخذ ذلك ضابطًا لما يلقي إليه حافظًا لما يروي«)63(.

8. جلال الدين عبد الحميد بن فخار ابن معد الموسوي )ت 684ه/1285م(:

قرأ عليه بهاء الدين أبو الحسن علي بن عيسى فخر الدين أبو الفتح الأرَْبلي فيقول:

»أجاز ل السيد جلال الدين عبد الحميد بن فخار بن معد الموسوي شرفه أن أروي عنه... 
إجازة في محرم سنة عشرة وستمئة«)64(.

9. الشيخ نجيب الدين ييى بن أحمد بن الحسن بن سعيد الهذل )ت 690ه/1291م(:

أ. قرأ السيد غياث الدين عبد الكريم ابن أحمد بن موسى بن طاووس )ت 693ه/1293م( 
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على ظهر كتاب معالم العلمء لابن شهر أشوب:

»بلغ قراءة على شيخنا العلامة بقيه المشيخة نجيب الدين يحيى بن سعيد أدام الله بركاته في 
ثاني عشر ذي القعدة سنة ست وثمنين وستمئة«)65(.

ب. قرأ السيد عز الدين الحسن بن علي بن محمد بن علي المعروف بابن الأبرز الحسيني )ت 
ق7ه/13م( وقد أجازه على ظهر كتاب نهج البلاغة.

»قرأ عليه كتاب نهج البلاغة من أوله إلى آخره السيد الأجل الأوحد العابد الصالح العالم 
عز الدين الحس��ن بن علي بن محمد بن الأبرز الحس��يني... وأجزت له روايته عني... فليرو متى 

شاء تجنب الغلط والتصحيف«)66(.

ت. قرأ الشيخ كمل الدين بن الحسين بن حماد الليثي الواسطي )ت 745ه/1344م( على 
الشيخ نجيب الدين ونال منه الإجازة وذلك في سنة )684ه/1285م()67(.

ث. قرأ السيد نجم الدين أبو عبد الله الحسين أردشير بن محمد الطبري )ت ق7ه/13م( 
على الشيخ نجيب الدين كتاب نهج البلاغة.

»قرأ علي السيد الأجل الأوحد الفقيه العالم الفاضل المرتضى نجم الدين أبو عبد الله الحسين 
اب��ن اردش��ير بن محمد الطبري أصلح الله أعمله، وبلغه آمال��ه بمحمد وآله كل هذا الكتاب من 
أوله إلى آخره فكمل له الكتاب كلّه وشرحت له أثناء قراءته وبحثه مشكلة أبرزت له الكثير من 

معانيه وأذنت له في روايته عني سنة سبع وسبعين وستمئة«)68(.

10. غيــاث الديــن عبــد الكريــم بــن أحمــد بــن موســى بــن جعفــر بــن طــاووس )ت 
693ه/1293م(:

قرأ عليه كمل الدين بن حماد الليثي الواس��طي، وكتب الس��يد غياث الدين إجازة ش��املة 
بكل ما قرأه عليه قال فيها:

»اس��تخرت الله وأج��زت ل��لأخ في الله الع��الم الفاضل الصال��ح الأوحد الحاف��ظ... كمل 
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الدين... الش��يخ الإمام الزاهد... وليرو عني ما أجازه ل والدي وعمي رضي الدين عنهم من 
مرواياتهم مصنفاتهم وخطبهم ونثرهما وكل ما تصح روايتهم ل«)69(.

11. الحسن بن يوسف بن المطهر المعروف بالعلامة الحل )ت 726ه/1335م(:

أ. جمال الدين مظفر بن منصور الأنباري )ت ق7ه/13م(.

قرأ على العلامة كتاب تحرير الأحكام الشرعية على مذهب الإمامية، وأتم القراءة في الثامن 
من رمضان سنة )690ه/1291م( وبنهاية القراءة كتب له العلامة إجازة:

»قرأ علي الش��يخ... الجزء الأول من كتابي هذا قراءة مرضية تشهد على علمه ومسائل عن 
المواضيع الغامضة له قراءته وتضاعيف ما أشكل عليه من فقه الكتاب فبينت له الخلاف الواقع 

بين علمئنا فأخذ ذلك فهمً لما يلقي عليه، وقد أجزت له، وأذنت له في روايته عني«)70(.

ب. الشيخ حسين بن محمد الحمرني )ت ق7ه/13م(.

ق��رأ كتاب تحرير الأحكام الشرعية وأتم القراءة في ش��هر المحرم س��نة )700ه/1300م( 
فكتب له العلامة إجازة على ظهر هذا الكتاب)71(.

ت. الشيخ محمود بن محمد بن يار )ت ق7ه/13م(.

ق��رأ علي��ه كتاب الأحكام الشرعية ع��لى مذهب الإمامية، وقد قرأه علي��ه بعد مجالس كان 
آخرها في سادس عشر جمادى الآخرة سنة )724ه/1323م(، فكتب له العلامة:

»أيده الله قراءة وبحثًا وفهمً وضبطًا واستشراحًا«)72(.

ث. الشيخ فخر الدين الحسن بن محمد ابن أبي المجد اليوسفي)ت ق7ه�/13م(.

قرأ عليه في شهر شعبان سنة )702ه/1302م( وكتب له الإجازة)73(.

ج. السيد شرف الدين حسين بن محمد ابن علي العلوي الطوسي)ت ق7ه/13م(

فقد قرأ عليه كتاب إرشاد الأذهان إلى أحكام الإيمن، وبعد الانتهاء من القراءة في منتصف 
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ذي الحجة سنة )704ه/1304م(كتب له العلامة الإجازة بقراءة كتابه المذكور)74(.

ح. الشيخ محمد بن إسمعيل الهرقلي )ت ق7ه/13م(.

قرأ عليه الجزء الأول من كتاب قواعد الأحكام في مسائل الحلال والحرام وكتاب )مختلف 
الش��يعة إلى أحكام الشريع��ة( وكتاب )النهاية في مج��رد الفقه والفت��اوى( لأبي جعفر الطوسي، 

وذلك في شهر ربيع سنة )707ه/1307م()75(.

خ. الشيخ الخواجة رشيد الدين علي بن محمد الرشيد الآوي )ت ق7ه/13م(.

فق��د ق��رأ علي��ه رس��الة الحس��اب للخواج��ة نصير الدي��ن الطوسي في ش��هر رجب س��نة 
)705ه/1305م( فكتب له العلامة الإجازة بقراءة تلك الرس��الة: »قرأ هذا الكتاب الش��يخ 
الأج��ل الأوح��د... الخواجة رش��يد الملة والحق والدين ع��لي بن محمد الرش��يد الاوي أدام الله 
أيامه وأحسن تأييده وأجزل من عارضه خطة ومزيده وبلغه الله تعالى آماله، وختم بالصالحات 
أعمل��ه، قراءة مهذبة تش��هد بفضل��ه وعلمه وتدل على كمل��ه ونبله، وقد أجزت ل��ه رواية هذا 
الكت��اب وغيره م��ن مصنفات المولى المعظم الس��عيد الخواجة نصير الدي��ن والحق قدس روحه 

.)76(» عني لمن شاء وأحبَّ

د. المولى تاج الدين محمود بن محمد الرازي )ت ق7ه/13م(.

قرأ على العلامة كتاب شرايع الإسلام في مسائل الحلال والحرام، وأتم القراءة على العلامة 
أواخر ربيع الآخر سنة )709ه/1309م( بمدينة السلطانية فكتب له العلامة بنهاية القراءة:

»اس��تخرت الله وأجزت للش��يخ العالم الفقيه... أدام الله تعالى أفضاله وأنحر إقباله وختم 
بالصالحات أعمله وبلغه الله تعالى في الدارين آماله جميع مصنفات شيخنا الإمام السعيد العلامة 
نجم الدين أبي القاسم جعفر بن الحسن بن سعيد مصنف هذا الكتاب وجميع رواياته عني قدس 
الله روحه، فليرو لمن ش��اء وأحب، وكذا أجزت له جميع مصنف��ات علمئنا الماضين رضوان الله 
عليهم أجمعين وجميع ما صنفته وانش��أته ورويته، وأجيز روايته في جميع العلوم العقلية والنقلية 
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فليرو ذلك محتاطين ل وله«)77(

ذ. الشيخ ضياء الدين أبو محمد هارون ابن الحسن الطبري )حيًا 701ه(.

قرأ كتاب مبادئ الوصول إلى علم الأصول، وآخر قراءة كانت في أواخر ربيع الأول سنة 
)701ه/1301م()78(. وقرأ عليه أيضًا كتاب قواعد الأحكام في مس��ائل الحلال والحرام وأتم 

القراءة في السابع عشر من شهر رجب سنة )701ه/1301م()79( فكتب له العلامة:

»قرأ علي... هذا الكتاب من أوله إلى آخره قراءة مهذبة مرضية تشهد بكمل فطنته وتعرب 
عن قريحته، وس��أل أثناء الق��راءة وتضاعيف المباحث��ة عن معضلات هذا الكتاب ومش��كلاته 
وبحث عن دقائقه وش��بهاته وأنعم النظر في أصوله وبال��غ الاجتهاد في تحصيل فروعه، ودخل 
ببح��ث هذا الكتاب تح��ت المجتهدين واندرج في زمرة الفقهاء الفاضل��ين... وأجزت له رواية 

هذا الكتاب وغيره من مصنفاتي في سائر العلوم العقلية والنقلية«)80(.

ر. الحسين بن إبراهيم الأسرآبادي )كان حيًا 708ه/1308م(.

قرأ على العلامة الحلي كتاب )شرائع الإس��لام في مس��ائل الحلال والحرام( للمحقق الحلي 
وحص��ل منه ع��لى إجازة برواية ه��ذا الكتاب وغيره من كت��ب المحقق الحلي تاريخها س��نة ثمن 

وسبعمئة)81(.

ز. إبراهيم بن الحسين بن علي الآملي )ت 709ه/1309م(.

قرأ كتاب إرشاد الأذهان وأنهى القراءة في المحرم سنة )709ه/1309م(، فكتب العلامة 
الإجازة بنهاية القراءة، فقال فيها:

»قرأ هذا الكتاب الموس��وم إرش��اد الأذهان إلى أح��كام الإيمن في الفقه الش��يخ... أفضل 
المتأخرين إبراهيم بن الحس��ين بن ع��لي الأملي أدام الله تعالى أيامه وحفظ��ه ومزيده قراءة بحث 
وإتقان وس��أل في أثن��اء قراءته وتضاعيف مباحثته عم أش��كل عليه في فق��ه الكتاب وغيره من 
مصنف��اتي ورواي��اتي وإجازاتي وجميع كت��ب أصحابنا المتقدمين رض��وان الله عليهم أجمعين على 
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الشروط المعتبرة في الإجازة«)82(.

س. السيد محمد بن أبي طالب الاوي )710ه/1310م(.

قرأ عليه كتاب نهج المسرش��دين في أصول الدين للعلامة وبعد الانتهاء من قراءة الكتاب 
في مستهل شهر رجب سنة )705ه/1305م( كتب له العلامة:

»ق��رأ علي هذا الكتاب... محمد بن الحس��ن الآوي أدام الله أفضاله من أوله إلى آخره قراءة 
مهذبة تشهد بفضله وقد أجزت له رواية هذا الكتاب عني وغيره من مصنفاتي«)83(.

ش. الشيخ جمال الدين أبو الفتوح أحمد بن عبد الله بلكو الآوي )ت 723ه/1323م(.

قرأ عليه كتاب تبرة المتعلمين، وبنهاية القراءة في منتصف رجب س��نة )705ه( كتب له 
العلامة:

»ق��رأ علي هذا الكتاب الش��يخ الع��الم الفقيه الفاض��ل المحقق المدقق مل��ك العلمء وقدوة 
الفضلاء... رئيس المحققين أدام الله توفيقه وتس��ديده وأجله الله من كل عارض خطه ومزيده، 
قراءة مهذبة تشهد بكمله وتدل على فضله، وقد أجزت له روايته هذا الكتاب عني لمن شاء«)84(.

ص. شمس الدين محمد بن أبي طالب الآوي )ت 723ه/1323م(.

فق��د قرأ على العلامة كتاب مراصد التدقي��ق ومقاصد التحقيق للعلامة وكتب له الإجازة 
في جمادى الآخرة سنة )710ه/1310م()85(.

ض. مهنا بن سنان الحسيني الأعرجي المدني )ت 754ه/1354م(.

كانت أولى قراءاته على العلامة في داره سنة )717ه/1317م( وابتدأ دراسته عند العلامة 
بتوجي��ه مجموعة من الأس��ئلة للعلام��ة فأجابه عنها العلامة، وتعرف تلك الأس��ئلة بالأس��ئلة 

المهنائية وأجازه عنها:

»وأج��زت له جميع مصنفاتي ورواي��اتي ومنقولاتي وما رويته من كتب أصحابنا الس��الفين 
رضوان الله عليهم أجمعين بإسنادي المتصل إليهم«.
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أرخت الإجازة في شهر ذي الحجة سنة )719ه/1319م()86(.

وأجازه مرة أخرى في سنة )720ه/ 1320م(:

»قد أجزت المولى الس��يد الحس��يب... مهنا بن س��نان... أن يروي عني جميع ما صنفته من 
الكتب في العلوم العقلية والنقلية، وجميع ما أصنفه وأمليه في مستقبل الزمان إن وفق الله«)87(.

ط. الشيخ قطب الدين محمد بن عمر الرازي )ت 776ه/1374م(.

ق��رأ عليه كتاب قواعد الأحكام وأنهى القراءة في الثالث من ش��هر ش��عبان س��نة 713ه، 
وكتب له العلامة الإجازة بنهاية القراءة قال فيها:

»ق��رأ علي أكثر هذا الكتاب الش��يخ الفقيه الفاضل المحقق... محمد ب��ن محمد الرازي أدام 
الله أيامه قراءة بحث وتحقيق وتحرير وتدقيق واس��تبان عن مشكلاته واستوضح معظم شبهاته 
فبينت له ذلك بيانًا ش��افيًا وقد أجزت له رواية هذا الكتاب ورواية جميع مؤلفاتي ورواياتي وما 

أجيز ل روايته وجميع كتب أصحابنا السالفين بالطرق المتصلة مني لهم«)88(.

ظ. السيد صدر الدين محمد أبو إبراهيم الدشكني الجد الأعلى للسيد غياث الدين منصور 
الدشكني )ت 748ه/1347م(.

»قرأ علي السيد الفقيه، الكبير الشريف الفاضل الزاهد، الورع، العلامة أفضل المتأخرين، 
لس��ان المتقدمين، مولانا ملك الأئم��ة والفضلاء، صدر الدين أبو إبراهيم الدش��كني، أدام الله 
تع��الى توفيق��ه، كتب العبد الفقير إلى الله تعالى حس��ن بن يوس��ف علي ب��ن المطهر الحلي مصنف 

كتاب خلاصة الأقوال في منتصف جمادى الأولى سنة أربع وعشرين وسبعمئة في بغداد«)89(.

ع. أسرة بني زهرة.

أسرة مش��هورة بالعلم والتقوى، وكان لآل زهرة في مدينة حلب موقع علمي واجتمعي، 
فأنه��م ق��د تولوا نقاب��ة العلوي��ين في المدينة)90(، ويذك��ر البح��راني)91( في كتابه: »أن��ه أطلع على 
ترجمة لأسرة بني زهرة تحت عنوان الإس��حاقيين. نس��بة إلى إس��حاق المؤتمن اب��ن الإمام جعفر 
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.»الصادق

في��م يرى الأفندي)92( بأن: »زه��رة هو لقب جماعة من س��ادات آل زهرة وهو في الأغلب 
يطل��ق على أبي المكارم حمزة ب��ن علي ابن زهرة)93*(، وقد يطلق على أخي��ه محيي الدين أبي حامد 
محمد بن أبي القاس��م أس��تاذ المحقق، وقد يطلق على غير هؤلاء الس��ادة أيضًا من أولاد جدهم 

زهرة الحلي«.

ونرى أن ما ذهب إليه الأفندي من تخصيص الأس��مء من يطلق عليهم لقب آل زهرة جاء 
م��ن باب التمييز لبعض رجالات هذا البي��ت المعروفين بعلمهم وورعهم فضلًا عن دورهم في 
التواصل الفكري بين حلب وس��ائر مدن وحواضر الدولة العربية الإسلامية وخصوصًا مدينة 
الحل��ة التي أنجبت علمء كبار ك�)ابن إدري��س الحلي، والمحقق الحلي، والعلامة الحلي، وغيرهم( 

الذين تبادلوا الأدوار مع علمء بني زهرة بين تلميذ وشيخ.

وإن بيت بني زهرة ظل عامرًا بالعلم والفضل والفقه والحديث حتى بعد وفاة أبي المكارم 
حمزة بن علي س��نة )585ه���/1189م(، فم برح هذا البيت س��اعيًا في تربي��ة نوابغ العلم حتى 
القرن السابع والثامن. ولعل من أبرز مظاهر علوم هذا البيت ورفعته في القرن السابع الهجري 
هو إجازة الحسن بن يوسف بن المطهر الحلي )ت726ه�/1360م( لخمسة من أعلام بني زهرة 
الحسينيين والمعروفة ب�)الإجازة الكبيرة()94( وهم كل من: أبي الحسن علاء الدين علي بن محمد بن 
الحسن بن زهرة، وولد أبي عبد الله الحسين، وأخيه الكبير بدر الدين أبي عبد الله محمد ولولديه: 
أبي طالب أحمد أمين الدين، وأبي محمد عز الدين حسن، أجاز لهم رواية جميع ما صنفه في العلوم 
العقلية والنقلية أو أجيز له روايته أو س��معه من كتب الس��ابقين له، ومن بينهم أبو المكارم حمزة 
اب��ن زهرة، وجميع ما أجاز له المش��ايخ الذين عاصرهم، واس��تفاد م��ن علمهم، وصدرت هذه 
سنة )723ه�/ 1332م()95(، ولهذه الإجازة قيمتها التاريخية وهي من المصادر الرئيسة في علم 
الرج��ال، فض��لًا عم تدلّ عليه من عم��ق التواصل الفكري بين حلب والحلة في القرن الس��ابع 
فق��د دوّن فيها كثير من الأس��انيد المهمة، وأورد أس��مء رجال لم يعرف عنهم ش��يئًا وقد عرفوا 
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بأسانيدهم واتصالها بأعلام الفريقين، مما جعلها ذات قيمة علمية وتاريخية على السواء، كم تبرز 
ه��ذه الإج��ازة المكانة العلمية المتميزة لآل زهرة وقدرتهم على الإلمام بعلوم كثيرة، كم أش��ار إلى 
ذلك في إجازته بقوله: »بلغنا في هذا العر، ورد الأمر الصادر من المولى الكبير والسيد الجليل 
الحسيب النسيب، نسل العرة الطاهرة، وسلالة الأنجم الزاهرة المخصوص بالنفس القدسية، 
والرياس��ة الأسنية، الجامع بين مكارم الأخلاق، وطيب الأعراق....وقد أجزت له رواية جميع 
ما صنفته في س��ائر العلوم العقلية والنقلية أو أنش��أته أو قرأته أو أجيز ل روايته أو س��معته من 
كتب أصحابنا الس��ابقين- رضوان الله عليهم- وجميع ما أجازه ل المش��ايخ الذين عاصرتهم«، 

أجاز لهم في الخامس والعشرين من شعبان عام )719ه�/1319م()96(.

مة الحلِّي الحسن بن يوسف )771ه/1369م(: 12. فخر الدين محمد بن العلاَّ

أ. إبراهيم بن الحسين الاملي )ت 709ه/1309م(.

أثنى عليه فخر المحققين في إجازاته له على كتاب: إرش��اد الأذهان إلى أحكام الإيمن س��نة 
)709ه/1309م( فقال:

»قرأ علي الشيخ الأجل الأوحد العالم الفاضل الفقيه الورع المحقق رئيس الأصحاب تقي 
الدين إبراهيم بن الحس��ين الآملي أدام فضله وأمتع ببقائه أصحاب الدين وأهله كتاب إرش��اد 
الأذه��ان إلى أح��كام الإي��من تصنيف وال��دي أدام الله أيامه من أوله إلى آخ��ره... وكتب العبد 
الفقير إلى الله ليفتي به عمن س��واه محمد بن الحس��ن بن يوس��ف ابن علي بن المطهر الحلي في ثاني 

عشر شهر رمضان المبارك سنة تسع وسبعمئة«)97(.

ب. محم��د ب��ن هلال ب��ن أبي طالب بن الح��اج محمد الطبي��ب بن أبي يوس��ف الآوي )ت 
710ه/1310م(.

واحدٌ من تلامذة فخر المحققين، أجازه في سنة )705ه/1305م( وصفه في تلك الإجازة 
بقوله:
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»المولى المعظم الكبير المحقق المدقق ملك العلمء رئيس الفضلاء لس��ان المتكلمين والحكمء 
أفضل المحققين المؤيد بالنفس القدس��ية والأخلاق المرضية، شمس الدين أبو يوسف محمد بن 

هلال«)98(.

وأج��ازه م��رة أخرى س��نة )710ه/ 1310م( في مدين��ة الس��لطانية)99*( )100(، ويبدو أن 
الإجازة الأخيرة حصل عليها في المدرسة السيارة.

ت. أبو سعيد الحسن بن الحسين الشيعي السبزواري )حيًا عام 718ه/1318م(.

نس��خ كتاب إرش��اد الأذهان للعلامة، في مجلدي��ن وانتهى منها س��نة )718ه/1318م( 
فأجازه عليها فخر المحققين بوصفه احد تلامذته)101(.

ث. أحمد بن بلكو أبي عبد الله طالب بن علي الاوي )ت 723ه/1323م(.

يعد أحمد بن بلكو تلميذًا للعلامة الحلي وولده فخر المحققين ففي سنة )705ه/1305م( 
حصل على إجازة من العلامة وأجيز في السنة ذاتها من فخر المحققين على كتاب نهج المسرشدين 

للعلامة الحلي)102(.

وأجي��ز أيضً��ا ع��لى كتاب مب��ادئ الوص��ول إلى علم الأص��ول س��نة )705ه/1305م( 
م��ن العلام��ة الحلي وولده فخ��ر المحققين، ولا ن��دري إذا كانت هذه الإج��ازة في كربلاء أم في 
الس��لطانية، إذ إنه كان في كربلاء في شهر رجب من السنة ذاتها، وكان في بغداد سنة )702ه�(، 

إذ نسخ كتاب نهج المسرشدين في أصول الدين)103(.

ج. إبراهيم بن علي الحسين الطريحي )724ه/1323م(.

أجازه على نس��خه كتاب تحري��ر الأحكام في معرفة الحلال والحرام، م��ن مؤلفات العلامة 
 الح��لي، نس��خها المرجم له وأج��ازه عليها فخ��ر المحققين في 20 جمادى الأولى س��نة )717ه/

1317م()104(.

ح. عز الدين حسن بن قاسم بن بلبل )حيًا: 730ه/1329م(
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أجازه على كتاب تحرير الأحكام الشرعية على مذهب الإمامية، ذكر في تلك الإجازة قوله:

»أجزت الشيخ الفقيه الفاضل الزاهد الورع الدين حسن بن قاسم بن بلبل كتاب التحرير 
بتممه«)105(.

خ. حمزة بن حمزة بن محمد الحسيني )ت 736ه/1335م(.

كتب فخر المحققين إجازة على كتاب تحصيل النجاة في سنة )736ه/1335م(.

» ق��رأ علي مولانا الس��يد المعظم ملك الس��ادة ن��اصر الملة والدين حمزة ب��ن حمزة ابن محمد 
العلوي الحس��يني المصنف له هذا الكتاب من أوله إلى آخره قراءة بحث وتدقيق وقد أجزت له 

روايته جميع ما صنفته وألفته ورويته وأجاز ل روايته«)106(.

وأج��از له جميع مصنفات والده العلامة الحلي)107(، والمحقق الحلي، وأجازه رواية مؤلفات 
كلّ الفقهاء المتقدمين الذي حصل منهم شيخه على إجازة)108(.

وكان للمرجم مجموعة من مس��ائل سألها لشيخه فخر المحققين، الذي كتب جواباته على 
كل مس��ألة منها وأجاز له روايته��ا عنه، والإفتاء بالأحكام الشرعي��ة، وكانت تلك الإجازة في 
مشهد أمير المؤمنين علي بن أبي طالب في النجف)109(، ذكر الأفندي)110( نصّ الإجازة بقوله 
»أجزت رواية أجوبة هذه المسائل عني للسيد المعظم العالم الزاهد ناصر الدين حمزة بن حمزة بن 
محمد العلوي الحسيني أدام الله أيامه، فليرو عني ذلك لمن شاء وأحب، وليفتي بذلك لجمعة من 
المؤمن��ين، وينبغ��ي أن يقبلوا قوله فيم ينقله عنا من الأحكام الشرعية، وكتب محمد بن المطهر في 
س��ابع عشر من رجب لسنة س��ت وثلاثين وسبعمئة بالحضرة المقدسة الغروية صلوات الله على 

مشرفها حامدًا مصليًا«.

د. الحسن بن محمد بن إبراهيم بن الحسام العاملي الدمشقي )حيًا 753ه/1325م(.

ذكر الأفندي)111( بأن��ه رأى إجازة بخط فخر المحققين على ظهر كتاب )قواعد الأحكام( 
للعلامة الحلي، تاريخها س��نة )753ه(، أثنى عليه بقوله: »قرأ علي مولانا الشيخ الأعظم الإمام 
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المعظم ش��يخ الطائفة مولانا الحاج عز الحق والدين ابن الش��يخ الإمام السعيد محمد بن إبراهيم 
ابن الحسام الدمشقي«.

ذ. محمد العلاء بن الحسن الملقب بنظام الدين )ت 757ه/1356م(.

قرأ عليه كتاب إرشاد الأذهان، من مؤلفات العلامة الحلي)112( من أوله إلى آخره وكتب له 
فخر المحققين إجازة بخطه على الكتاب ذكر فيها:

»ق��رأ علي مولانا الس��يد الفقي��ه الطاهر الأعظ��م... صاحب النفس القدس��ية والأخلاق 
المرضي��ة جامع المعق��ول والمنقول نظام الحق والدين... قراءة بح��ث وتحقيق وأجزت له روايته 
عن��ي عن وال��دي المصنف، وأجزت له أيضً��ا رواية مصنفات وال��دي في المعقول والمنقول 
وجميع ما صنفته أنا أيضًا فليرو ذلك... وكتب محمد بن الحس��ن بن يوس��ف بن علي بن المطهر 
في 14 ذي الحج��ة )757ه/1356م( بالحلة. والحم��د لله وحده وصلى الله على نبينا محمد واله 

الطاهرين«)113(.

ر. محمد بن يحيى بن إبراهيم بن الحسن البابلي )حيًا 760ه/1358م(.

أج��ازه فخر المحققين على كت��اب تحرير الأحكام الشرعية على مذه��ب الإمامية، للعلامة 
الحلي، تاريخ الإجازة في 5 ذي القعدة سنة )760ه/1358م()114(.

ز. علي بن الحسن السرابشنوي الحلي )ت 763ه/1361م(.

»قرأ على المولى الس��يد المعظم الحس��يب النسيب شرف آل أبي طالب العلم الفاضل الزاهد 
العابد الورع زين الدين علي ابن الحسن بن الرضي العلوي الحسيني السرابشنوي كتاب مبادئ 
الوص��ول إلى عل��م الأصول قراءة تش��هد بفضل��ه وتدل على علم��ه وقد أجزت ل��ه رواية هذا 
الكت��اب عنيّ عن والدي المصنف أدام الله أيام��ه وكذلك أجزت له رواية جميع ما قرأته ورويته 
وأجي��ز روايته فليرو ذلك على الشرائط المقررة. وكتب محمد ابن الحس��ن بن يوس��ف المطهر في 

غرة جمادى الأولى سنة )715ه�/1315م(...«)115(.
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س. السيد حيدر الآملي )ت 782ه/1380م(.

قرأ على فخر المحققين،وكتب له جملة من المس��ائل الفقهية والكلامية، فأجاب عنها شيخه 
الحلي، وأجاز له في سنة )519ه/1125م( روايتها،كم أجاز له رواية المسائل المدنيات)116(.

»قرأ علي أطال الله عمره ورزقنا بركته وش��فاعته عند أجداده الطاهرين وأجزت له رواية 
الأجوبة عني«)117(.

ولقد كتب حيدر الآملي أجوبة المسائل المهنائية وقرأها مع الأسئلة على فخر المحققين فأجابه 
عنها في أواخر ربيع الثاني س��نة )761ه/1359م( وكتب له: »أجزت لمولانا السيد... أدام الله 

فضائله وأسبغ فواضله أن يروي ذلك عني عن والدي وأن يعمل بذلك ويفتي«)118(.

ش. الشهيد الأول، محمد بن مكي ابن حامد بن أحمد المطلب العاملي )ت 786ه/1384م(.

ذكر الشهيد الأول محمد بن مكي أنه قرأ على فخر الدين محمد بن العلامة في داره بالحلة ونال 
منه إجازات عدة في أوقات مختلفة، فأولها كانت في شهر شعبان من سنة )751ه/1350م(، إذ 

أخذ عنه عدد من الأحاديث النبوية)119(.

وق��رأ عليه الحديث بداره مرة أخرى يوم الجمعة ثالث جمادى الأولى)120(، والقراءة الثالثة 
كانت في س��ادس ش��وال س��نة )756ه/1355م()121(، وبالتاريخ نفس��ه ق��رأ عليه فضلًا عن 
الحديث كتاب إيض��اح الفوائد وكتب له الإجازة بنهاية القراءة)122(، وكتب له الإجازة بم قرأه 

عليه في الخامس عشر ذي القعدة سنة )758ه/1356م(، جاء فيها:

»أجزت له جميع ما صنفته في العلوم العقلية والكلامية والأصولية وغيرها من سائر العلوم 
العقلية، وأجزت له جميع ما صنفه والدي«)123(.

وأجاز عن الشيوخ الذين أجازوه وأجازوا والده العلامة)124(.

وفي ضوء نص الإجازة يتبين لنا أنه قد لازمه مدة طويلة حتى قرأ عليه كل مؤلفات والده 
العلامة.
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لقد امتازت العلاقة بين الأستاذ والتلميذ بالقوة والوفاء، وتثمين الأستاذ لتلميذه وحفاوته 
��س ذلك فيم قاله فخ��ر المحققين بح��قّ تلميذه الأول: »الإم��ام العلامة  ب��ه، إذ يمك��ن أن نتلمَّ

الأعظم، فضل علمء العالم ، تصدى للتأليف والتدريس والاجتهاد في سن مبكرة«)125(.

ص. السيد أبو طالب بن محمد بن زهرة الحلبي.

أجازه الشيخ فخر الدين ولد العلامة:

»الحمد لله أجزت لمولانا الس��يد الطاهر مفخر آل طه وياس��ين سيد الطالبين شرف الأسرة 
النبوي��ة فخر الع��رة العلوية، الإمام الأعظ��م، أفضل علمء العالم، اعلم فض��لاء بني آدم، أمين 
الدي��ن أبي طالب بن محمد ابن زهرة الحس��يني أعز الله نره أن ي��روي جميع ما في هذه الإجازة 
من كتب أصحابنا ورواياتهم وجميع المشايخ عن والدي عنهم فليرو ذلك لمن يشاء وأحب، فهو 

أهل لذلك«)126(.

13. السيد تاج الدين محمد بن جلال الدين أبو القاسم بن معية )ت 776ه/1274م(:

أ. قرأ عليه في داره الشهيد الأول يوم السبت الحادي عشر من شوال سنة )756ه/1355م( 
كت��اب الروضة الذي يتناول مواعظ النبي محمد وبنهاية ق��راءة هذا الكتاب كتب له إجازة 

شاملة بكل ما قرأه عليه، وسمعه من جاء منه جاء فيها:

»س��مع هذه الأحاديث من لفظي مولانا الش��يخ... محمد بن مكي... وأجزت له روايتها 
بالسند المتقدم وغيره من طريقي إلى المشايخ الأجلة الذين رواها وكذا أجزت له جميع ما تصح 
روايته من سمعاتي وقراءاتي ومستجازاتي ومناولاتي ومصنفاتي وما قلته وجمعته ونظمته ونثرته 

وأجيز ل«)127(.

14. الشــيخ ســديد الدين ســالم بن محفوظ بن عزيزه بن وشاح الســوراوي )ت منتصف 
ق7ه/13م(:

قرأ عليه في داره المحقق الحلي كتاب منهاج الأصول وقليلًا من علم الأوائل)128(.
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وفي ضوء ما ورد من الإجازات نرى ما يأتي:

أولا: يظهر أن الإجازة التحريرية كانت أكثر شيوعًا في المدة موضوع البحث، وأحصيت طائفة 
من إجازات الشيوخ فوجدت أن عددها يبلغ )55( إجازةً، وهذا ما يدلّ على تطور الحركة 

الفكرية فضلًا عن وجود شيوخ وعلمء كبار متخصصين في الحلة لهم شهرة واسعة.

ثانيًا: إن الإجازة إذن ورخصة ش��خصية ولا علاقة لها بمعهد تعليمي، ويمنحها الش��يخ عادة 
بعد أن يقتنع بصلاح المستجيز روايته الحديث عنه.

ثالثًا: إن تعدد الإجازات لطالب واحد من ش��يوخ مختلفين يدلّ على أن الدراس��ة كانت تشتمل 
على موضوعات مختلفة، كالفقه، والحديث، والتفس��ير، والطال��ب يدرس كتبًا مختلفة وفي 

مواضيع متنوعة ولأكثر من شخص واحد عادة.

رابعًــا: يتب��ين لنا في ضوء إجازة العلامة الحلي للش��يخ جمال الدين بن منص��ور الأنباري طريقة 
الق��راءة على الأس��تاذ، وه��ي طريقة الإق��راء أي إن التلميذ يقرأ والأس��تاذ يس��تمع إليه، 

والتلميذ يسأل أستاذه في أثناء القراءة بم يشكل عليه من موضوعات.
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الخاتمة

توصلت الباحثة في هذا البحث إلى نتائج عديدة منها:

إظهار الدور الاجتمعي والعلمي للبيوتات الحلية.

تعرف��ت في هذا البحث أهم أماكن التدريس التي اش��تهرت إلى جان��ب بيوت العلمء وما 
تضمنت��ه هذه البيوتات من علمء، وما قاموا به من جهود كان لها صداها في المجتمع الحلي فلهم 
الأثر الفاعل لتأسيس النواة الأولى لمعاهد الدرس في هذه المدينة عبر منازلهم، فأخذ طلبة العلم 
والمثقف��ون يش��دون الرحال إليها طلبًا للعلم والدراس��ة على أيدي ه��ؤلاء العلمء الأجلاء. ثم 
توصلت إلى بيان اس��تخدام الطرق المتنوعة في تدريس التلاميذ وأهمها الإجازات العلمية التي 
منحوها لمن تتلمذ عليهم، فتضمنت هذه الإجازات توضيح ثقافة وحضارة تلك العصور. ولا 
يخفى ما لقبور علمء الحلة من أثر في التعريف بهم، فهي ش��اهدة ناطقة، لاس��يم الحلة- اليوم- 

تزخر بالكثير من مراقد العلمء الحليين، التي تعدّ مفاخر ودلالات عظيمت في المجتمع الحلي.

ف��كان لعل��مء الحلة مكانة خاص��ة إذ اتصفوا بالموضوعي��ة إذ لم يكتفوا بإتق��ان علم واحد 
ب��ل تخصص��وا في مجالات علمية عديدة، وه��ذا ما عكس تخرج أفواج عدي��دة من معاهد العالم 
الإس��لامي ومس��اجدها، وهي تحمل مختل��ف العلوم ويس��تند إليها اليوم الكثير م��ن الباحثين 

وغيرهم في جميع بلدان العالم.

وأملي أن أكون قد وفقت لما يخدم العلم والكلمة الصادقة... والله ول التوفيق.



219

م. عطارد تقي عب�د الم��صاوي

اله�ام�ض

)1( الزبيدي، تاج العروس، مادة )مسجد(.

)2( الشهيد الثاني، منيه المريد في آداب المفيد والمستفيد، ص10.

)3( شلبي، تاريخ الربية الإسلامية، ص102.

)4( الخوانساري، روضات الجنات، ج3، ص175.

)5( مس��جد يقع على ضفة ش��ط الحلة ويقال إن الشمس ردت للإمام علي؛ الهروي، الإرشادات إلى معرفة 
الزيارات، ص76.

)6( آل ياسين، العلامة الحلي جمال الدين الحسن بن يوسف بن المطهر )648-726ه(، ص79.

)7( البحراني، لؤلؤة البحرين، ص79.

)8( )*( يار:بالفارسية تعني المعين من أسمء الله الحسنى، ينظر: الطهراني طبقات أعلام الشيعة،ج8، ص212.

)9( الطباطبائي، مكتبة العلامة، ص30.

)10( زعين، )الثقافة العربية ومراكز العلم في العراق في الفرة الجلائرية( مجلة دراسات الأجيال، ص36.

)11( عواد، خزائن الكتب القديمة في العراق منذ أقدم العصور حتى سنة )1000ه(، ص25.

)12( ابن الفوطي، الحوادث الجامعة، ص331.

)13( الطهراني، الذريعة، ج1، ص58؛ الشيبي، مؤرخ العراق ابن الفوطي، ج2، ص231.

)14( ابن الفُوَطي، مجمع الآداب، ج2، ص442.

)15( آل ياسين، متابعات تاريخية لحركة الفكر في الحلة، ص59-58.

)16( ابن الصلاح، مقدمة ابن الصلاح في علوم الحديث، ص140.

)17( الخطيب البغدادي، الكفاية في علم الرواية، ص294.

)18( الخوئي، معجم رجال الحديث، ج1، ص22؛ الطهراني، طبقات أعلام الشيعة، ج3، ص71.

)19( اللجنة العلمية، موسوعة طبقات الفقهاء، ج7، ص163.



220

روافد الحركة الفكرية لمدينة الحلَّة في القرنين ال�صابع والثامن الهجريين

)20( ابن الصلاح، المقدمة، ص143.

)21( الشهيد الثاني، الدراية، ص87.

)22( الخوانساري، روضات الجنات، ج2، ص267؛ الأمين، أعيان الشيعة، ج4، ص89.

)23( الأفن��دي، رياض العل��مء، ج1، ص267؛ ابن الفُوَطي، مجم��ع الآداب، ج1، ص133؛ الأمين، أعيان 
الشيعة، ج5، ص212.

)24( الح��ر العاملي، أمل الآمل، ج2، ص198؛ الأفندي، ري��اض العلمء، ج4، ص175؛ الطهراني، طبقات 
أعلام الشيعة، ج3، ص108؛ الخوئي، معجم رجال الحديث، ج12، ص112.

)25( اللجنة العلمية في مؤسسة الإمام الصادق، موسوعة طبقات الفقهاء، ج7، ص183.

)26( المجلسي، بحار الأنوار، ج104، ص225-223.

)27( ابن طاووس، جمال الأسبوع، ص34؛ ابن طاووس، اليقين، ص280.

)28( المجلسي، بحار الأنوار، ج104، ص27-26.

)29( القاموس المحيط، ج2، ص170.

)30( الدراية، ص93.

)31( الجوهري،الصحاح تاج اللغة وصحاح العربية،ص21.

)32( الدراية،ص94.

)33( الذريعة إلى تصانيف الشيعة، ج1، ص131.

)34( تاج العروس، ج4، ص21.

)35()*( أبان بن تغلب: الإمام المقرئ، أبو س��عد، هو صدوق في نفس��ه، عالم كبير، توفي سنة إحدى وأربعين 
ومائة، ينظر: الذهبي، سير أعلام النبلاء، ص176.

)36( الصدوق، من لا يحضره الفقيه، ج4، ص435.

)37( البهائي، الوجيزة في الدراية،، ص180.

)38( غياث الدين، فرحة الغري في تعيين قبر أمير المؤمنين علي في النجف، ص140.

)39( فياض،الإجازات العلمية، ص27.

)40( الطهراني، حر الاجتهاد، ص126؛ الأنصاري، الموسوعة الفقهية الميسرة، ج1، ص44، 469 و ج2، 



221

م. عطارد تقي عب�د الم��صاوي

ص148.

)41( الطهراني، طبقات أعلام الشيعة، ج1، ص148.

)42( ابن طاووس، الدروع الواقية، ص78.

)43( الحر العاملي، أمل الآمل، ج2، ص103؛ البحراني، لؤلؤة البحرين، ص206.

)44( الطباطبائي، رياض المسائل، ج2، ص72؛ كركوش، تاريخ الحلة، ج2، ص24.

)45( ابن البطريق، عمدة عيون صحاح الأخبار في مناقب إمام الأبرار، ج1، ص13.

)46( الطهراني، طبقات أعلام الشيعة، ص51-49.

)47( المجلسي، بحار الأنوار، ج104، ص45؛ الطهراني، الذريعة، ج1، ص233.

)48( الحر العاملي، أمل الآمل، ج2، ص276-277؛ الأفندي، رياض العلمء، ج5، ص25؛ المامقاني، تنقيح 
المقال، ج7، ص412، هامش )3(؛ الطهراني، طبقات أعلام الشيعة، ج6، ص45.

)49( الحر العاملي، أمل الآمل، ج2، ص198؛ الأفندي، رياض العلمء، ج4، ص188.

)50( المصدر نفسه، أمل الآمل، ج2، ص198؛ الأفندي، رياض العلمء، ج1، ص27.

)51( الحر العاملي، أمل الآمل، ج2، ص8؛ الطهراني، طبقات أعلام الشيعة، ج7، ص2.

)52( الطهراني،الأنوار الساطعة،ص106.

)53( المصدر نفسه، ص107، 117.

)54( ابن داود، الرجال، ص45.

)55( الطهراني، طبقات أعلام الشيعة، ج1، ص112.

)56( الشهيد الأول، الأربعون حديثًا، ص49.

)57( الطهراني، الذريعة، ج1، ص236.

)58( )*( الشيخ أبو يعلى حمزة عبد العزيز الديلمي )ت 448ه( ويلقب ب�)سالار( حتى اشتهر به كان أصوليًا 
فقيهًا أديبًا نحويًا، وكان من أجلة تلامذة الش��يخ المفيد والش��يخ المرت��ضى، وكان من الفقهاء الأجلاء في 
عره، ويعد من رؤس��اء الش��يعة وقدوة الإمامية له من المؤلفات، المراس��م العلوية في الأحكام النبوية، 
المقنع في المذهب، التقريب، المسائل السالاريه، سالار، المراسم العلوية في الأحكام النبوية، ص15-19؛ 
العلامة الحلي، خلاصة الأق��وال، ص167؛ ابن داود، الرجال، ج2، ص124؛ المجلسي، بحار الأنوار، 

ج102، ص34.



222

روافد الحركة الفكرية لمدينة الحلَّة في القرنين ال�صابع والثامن الهجريين

)59( الطهراني، طبقات أعلام الشيعة، ج1، ص174.

)60( الطه��راني، طبق��ات أعلام الش��يعة، ص179؛ الطهراني، الذريع��ة، ج1، ص164؛ اللجن��ة العلمية في 
مؤسسة الإمام الصادق، موسوعة طبقات الفقهاء، ج8، ص187-186.

)61( الحكيم، النجف الأشرف والحلة الفيحاء صلات علمية وثقافية عبر عصور التاريخ، ص26.

)62( الخوئي، معجم رجال الحديث، ج5، ص29.

)63( الحسيني، تراجم الرجال، ج1، ص29.

)64( الأفندي، رياض العلمء، ج4، ص167.

)65( الحلي، الجامع للشرايع، ج5، ص337.

)66( الحلي، الجامع، ص13؛ الأفندي، رياض العلمء، ج1، ص267.

)67( الحلي، الجامع، ص13؛ الطهراني، الذريعة، ج1، ص203؛ الأفندي، رياض، ج1، ص340-339.

)68( الأفندي، رياض العلمء، ج5، ص37-36.

)69( الحر العاملي، أمل الآمل، ج2، ص58.

)70( الطباطبائي، مكتبة العلامة، ص224.

)71( العلامة الحلي،إرشاد الأذهان إلى أحكام الإيمن،، ج1، ص61؛ الطباطبائي، مكتبة العلامة، ص78.

)72( العلام��ة الحلي، قواعد الأحكام، ج2، ص29؛ الطهراني، الذريع��ة، ج1، ص178؛ الطباطبائي، مكتبة 
العلامة، ص79.

)73( الطباطبائي، مكتبة العلامة، ص174.

)74( العلام��ة الح��لي، إرش��اد الأذه��ان، ج1، ص148؛ العلام��ة الح��لي، قواع��د الأح��كام، ج1، ص52؛ 
الطباطبائي، مكتبة العلامة، ص38-35.

)75( الطهراني، الذريعة إلى تصانيف الشيعة، ج1، ص177؛ الطباطبائي، مكتبة العلامة، ص136.

)76( الأفندي، رياض العلمء، ج4، ص205؛ النوري، خاتمة مستدرك الوسائل، ج2، ص17.

)77( العلامة الحلي، إرش��اد الأذه��ان، ج1، ص46؛ العلامة الحلي، قواعد الأح��كام، ج1، ص28؛ العلامة 
الحلي، مختلف الش��يعة، ج1، ص28؛ المجلسي، بح��ار الأن��وار، ج104، ص142؛ الطهراني، الذريعة، 

ج1، ص178؛ التنكابني، قصص العلمء، ج1، ص608–609.

)78( العلامة الحلي، إرشاد الأذهان، ج1، ص100؛ الطباطبائي، مكتبة العلامة، ص169.



223

م. عطارد تقي عب�د الم��صاوي

)79( الطهراني، الذريعة، ص171.

)80( الأفندي، رياض العلمء، ج5، ص291.

)81( الأمين، أعيان الشيعة، ج5، ص415؛ الطهراني، طبقات أعلام الشيعة، ج3، ص54؛ اللجنة العلمية في 
مؤسسة الإمام الصادق، موسوعة طبقات الفقهاء، ج8، ص82.

)82( الأفندي، رياض العلمء، ج1، ص14-13.

)83( الطباطبائي، مكتبة العلامة، ص80.

)84( النوري، خاتمة مستدرك الوسائل، ج2، ص17.

)85( الطباطبائي، مكتبة العلامة، ص185.

)86( المجل��سي، بحار الأن��وار، ج104، ص143؛ الأفندي، رياض العل��مء، ج5، ص223؛ العلامة الحلي، 
قواعد الأحكام في مسائل الحلال والحرام، ص224.

)87( المجل��سي، بح��ار الأن��وار، ج104، ص147؛ العلامة الح��لي، قواعد الأح��كام، ج1، ص27؛ العلامة 
الحلي، مختلف الشيعة، ج1، ص27؛ الطباطبائي، مكتبة العلامة، ص224.

)88( التس��ري، نور الله، مجالس المؤمنين،الطبعة الحجرية الأولى، )لبن��ان: د.ت(، ص77؛ الحر العاملي، أمل 
الآم��ل، ج2، ص301؛ الأفندي، رياض العلمء، ج5، ص196؛ الطه��راني، الذريعة، ج1، ص177- 

178؛ البحراني، لؤلؤة البحرين، ص196؛ النوري، خاتمة المستدرك، ج2، ص19.

)89( فياض، الإجازات العلمية عند المسلمين، ص15.

)90( البحراني، لؤلؤة البحرين، ص202.

)91( المصدر نفسه، هامش، ص325.

)92( رياض العلمء، ج5، ص20.
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فيهم قديمً وحديثًا، ص14؛ الامين أعيان الشيعة، ج6، ص249.
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)96( العلامة الحلي، الإجازة الكبيرة، 25-222.

)97( البحراني، الكشكول، ج1، ص288.

)98( الطهراني، طبقات أعلام الشيعة، ص208.

)99( )*( مدين��ة الس��لطانية: وه��ي مدينة في ب��لاد العجم حكمها الس��لطان المغول محم��د خدابنده )703-
716ه�( فلم يش��أ الس��لطان مفارقة العلامة الحلي وول��ده فخر المحققين وطلب من��ه أن يكون معه دائمً 
وأس��س له المدرسة الس��يارة ليكون هو وتلاميذه معه ينظر العلامة الحلي، إرشاد الأذهان، ج1، ص52؛ 
قواع��د الأحكام، ج1، ص33؛ الخوانس��اري، روض��ات الجن��ات، ج1، ص279-290؛ الطباطبائي، 
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)100( القلقشندي، صبح الأعشى، ج4، ص58.
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)102( الطهراني، الذريعة، ج1، ص176؛ الطباطبائي، مكتبة العلامة، ص214.

)103( الطهراني، الذريعة، ج1، ص176؛ الطباطبائي، مكتبة العلامة، ج2، ص169-168

)104( الطباطبائي، مكتبة العلامة، ص79.

)105( المصدر نفسه، ص79.

)106( الأفندي، رياض العلمء، ج2، ص199.
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)108( الأفندي، رياض العلمء، ج2، ص199؛ اللجنة العلمية، موسوعة طبقات الفقهاء، ج8، ص87.
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)110( الأفندي، رياض العلمء، ج2، ص200.

)111( رياض العلمء، ج1، ص303.

)112( الطباطبائي، مكتبة العلامة، ص36.

)113( الطهراني، طبقات أعلام الشيعة، ص192.

)114( الطباطبائي، مكتبة العلامة، ص84.

)115( المصدر نفسه، ص170.
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)116( الخوانساري، روضات الجنات، ج2، ص377.

)117( الطباطبائي، مكتبة العلامة، ص36.

)118( الطهراني، الذريعة، ج1، ص42.

)119( الشهيد الأول، الأربعون حديثًا، ص21،37، 38،40،42.

)120( الشهيد الأول، القواعد والفوائد، ص61-60.

)121( الشهيد الأول، الأربعون حديثًا، ص49.

)122( الطهراني، الذريعة، ج1، ص236.

)123( المجلسي، بحار الأنوار، ج105، ص97.

)124( المصدر نفسه، ص98.

)125( القمي، الكنى والألقاب، ج2، ص499.

)126( المجلسي، بحار الأنوار، ج104، ص59؛ ابن زهرة، غاية الاختصار، ص57.

)127( المجلسي، بحار الأنوار، ج104، ص182؛ الطهراني، الذريعة، ج1، ص245.

)128( الأفندي، رياض العلمء، ج4، ص167.
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الم�صادر والمراجع

الم�صادر
• الأفندي، عبد الله الاصبهاني )ت 1312ه/1894م(.	

رياض العلمء وحياض الفضلاء، تحقيق أحمد الحس��يني، منش��ورات مكتبة آية الله المرعشي النجفي )قم: . 1
1403ه(.

• البحراني، يوسف بن أحمد )ت 1186ه/1772م(.	

الكشكول، منشورات الشريف الرضي، مطبعة أمير )قم: 1374ه(.. 2

لؤل��ؤة البحرين في الإج��ازات وتراجم رجال الحديث، تحقيق الس��يد محمد صادق بح��ر العلوم، مطبعة . 3
النعمن )النجف: 1966م(.

• ابن البطريق، يحيى بن الحسن )ت 600ه/1203م(.	

عمدة عيون صمم الأخبار في مناقب إمام الأبرار، مطبعة جامعة المدرسين )قم: 1407ه(.. 4

• التسري، نور الله )ت 1019ه/ 1610م(.	

مجالس المؤمنين، الطبعة الحجرية الأولى )لبنان: د.ت(.. 5

• الجوهري، إسمعيل بن حماد )ت 393ه/1002م(.	

الصحاح تاج اللغة وصحاح العربية، ط4، دار العلم للملايين )بيروت: 1407ه(.. 6

• حاجي خليفة، مصطفى بن عبد الله )ت 1067ه/1656م(.	

كشف الظنون عن أسامي الكتب والفنون، دار إحياء الراث العربي )بيروت: د.ت(.. 7

• الحر العاملي، محمد بن الحسن بن علي )ت 1104ه/1692م(.	

أمل الآمل في ذكر علمء جبل عامل، تحقيق السيد أحمد الحسيني، مكتبة الأندلس )بغداد: 1385ه(.. 8

• الخوانساري، حسين جمال الدين محمد )ت 1099ه/1687م(.	
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مشارق الشموس في شرح الدروس، نشر مؤسسة آل البيت عليهم السلام لإحياء الراث )قم: د.ت(.. 9

• ابن داود، تقي الدين الحسن بن علي الحلي )ت 740ه/1339م(.	

كتاب الرجال، تحقيق جلال الدين الحسيني، مطبعة جامعة طهران )طهران:1342ه(.. 10

• الذهبي، شمس الدين محمد بن أحمد بن عثمن بن قايمز )ت 748ه/1347م(.	

سير أعلام النبلاء، تحقيق محب الدين أبو سعيد عمر العمروي، ط1، دار الفكر )بيروت: 1997(.. 11

• الزبيدي، محمد مرتضى الحسيني )ت 1205ه/1790م(.	

تاج العروس في جواهر القاموس، تحقيق عبد الكريم الغرباوي، مجمع اللغة العربية )دمشق: 1965م(.. 12

• سالار، حمزة بن عبد العزيز )ت 448ه/1056م(.	

المراسم العلوية في الأحكام النبوية، تحقيق محمد الحسيني الأميني، مطبعة أمير )قم: 1414ه(.. 13

• ابن شهر أشوب، رشيد الدين محمد بن علي السروي )ت 588ه/1192م(.	

معالم العلمء في فهرس��ت كتب الش��يعة وأس��مء المصنفين منهم قديمً وحديثًا، المطبعة الحيدرية )النجف: . 14
1380ه(.

• الشهيد الأول، شمس الدين محمد بن مكي العاملي )ت 786ه/1384م(.	

الأربعون حديثًا، تحقيق مدرسة الإمام المهدي، مطبعة أمير )قم: 1407ه(.. 15

الدروس الشرعية في فقه الإمامية، تحقيق مؤسسة النشر الإسلامي، ط1، )قم: 1412ه(.. 16

القواعد والفوائد، تحقيق عبد الهادي الحكيم، مكتبة المفيد )قم: د.ت(.. 17

• الشهيد الثاني، زين الدين بن علي بن أحمد الشامي )ت 966ه/1558م(.	

الدراية في علم مصطلح الحديث، المطبعة الحيدرية )النجف: د.ت(.. 18

مس��الك الإفهام إلى تنقيح شرايع الإسلام، تحقيق ونشر مؤسس��ة المعارف الإسلامية، مطبعة بهمن )قم: . 19
1413ه(.

منية المريد في آداب المفيد والمس��تفيد، تحقيق رضا المختاري، ط1، مطبعة مكتبة الأعلام )د. اس��م مطبعة: . 20
1368ه(.

• الصدوق، أبو جعفر محمد بن علي بن الحسين بن بابويه القمي )381ه/991م(.	

من لا يحضره الفقيه، تحقيق علي أكبر غفاري، ط5، مؤسسة النشر الإسلامي )قم: 1404ه(.. 21
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• ابن الصلاح، أبو عمرو عثمن بن عبد الرحمن )ت 733ه/1332م(.	

مقدم��ة اب��ن الصلاح في عل��وم الحديث، تحقيق أبو عب��د الله عبد الرحمن صلاح بن عويض��ة، دار الكتب . 22
العلمية )بيروت: 1416ه(.

• ابن طاووس، رضي الدين علي بن موسى ابن جعفر )ت 664ه/1246م(.	

جمال الأسبوع بكمل العمل المشروع، تحقيق جواد قيومي )قم: 1371ه(.. 23

الدروع الواقية، تحقيق مؤسسة آل البيت، ط1، مطبعة يارن )قم: 1414ه(.. 24

اليقين في أمرة أمير المؤمنين علي بن أبي طالب، مطبعة نمونة )قم:1413ه(.. 25

• الطباطبائي، السيد علي )ت 1231ه/1815م(.	

رياض المسائل في بيان الأحكام والبدائل، مطبعة الشهيد )قم: 1404ه(.. 26

• العلامة الحلي، الحسن بن يوسف بن علي بن المطهر )ت 726ه/1325م(.	

الإجازة الكبيرة، تحقيق كاظم عبود الفتلاوي، مكتبة المواهب للطباعة )النجف: 2005م(.. 27

إرشاد الأذهان إلى أحكام الإيمن، تحقيق الشيخ فارس الحسون، مطبعة جامعة المدرسين )قم: 1410ه(.. 28

قواعد الأحكام في معرفة الحلال والحرام، تحقيق مؤسسة النشر الإسلامي، ط1، )قم: 1413ه(.. 29

كشف اليقين في فضائل أمير المؤمنين، دار الكتب التجارية )النجف: د.ت(.. 30

• غياث الدين، عبد الكريم بن طاووس )ت 693ه/1293م(.	

فرحة الغري في تعيين قبر أمير المؤمنين علي في النجف، المطبعة الحيدرية )النجف: 1368ه(.. 31

• ابن الفُوَطي، كمل الدين أبو الفضل عبد الرزاق بن أحمد الشيباني )ت723ه/1323م(.	

الحوادث الجامعة والتجارب النافعة في المائة الس��ابعة، منسوب إليه، تحقيق بشار عواد وعمد عبد السلام . 32
رؤوف، مطبعة شريعة )قم: 1426ه(.

مجمع الآداب في معجم الألقاب، تحقيق محمد الكاظم، طبع وزارة الثقافة والإرشاد الإسلامي )طهران: . 33
1416ه(.

• الفيروز آبادي، مجد الدين محمد بن يعقوب الشيرازي )ت 817ه/ 1414ه(.	

القاموس المحيط، مؤسسة الحلبي )القاهرة: د.ت(.. 34

• المجلسي، محمد باقر )ت 1111ه/1699م(.	



229

م. عطارد تقي عب�د الم��صاوي

بحار الأنوار، ط2، مؤسسة الوفاء )بيروت: 1983(.. 35

• ابن منظور، جمال الدين محمد بن مكرم )ت 711ه/1311م(.	

لسان العرب، ط1، تحقيق عامر أحمد حيدر، دار الكتب العلمية )بيروت: 2003م(.. 36

• الهروي، أبو الحسن علي بن ابي بكر )ت 611ه/1214م(.	

الإش��ارات إلى معرفة الزيارات، تحقيق ونشر جانين سورديل طومين المعهد الفرنسي بدمشق للدراسات . 37

العربية )دمشق: 1953م(.

المراجع
• الأمين، محسن الحسيني العاملي )ت 1371ه/1951م(.	

أعيان الشيعة، تحقيق حسن الأمين، دار التعارف للمطبوعات )بيروت: 1998(.. 1

• البروجردي، علي اصغر بن محمد شفيع.	

طرائف المقال في معرفة طبقات الرجال، تحقيق السيد مهدي رجائي، مطبعة اعتمد )قم: 1418ه(.. 2

• التنكابني، الميرزا محمد بن سليمن.	

قصص العلمء، ترجمة مالك وهبي،ط1، دار الحجة البيضاء )طهران: 1992(.. 3

• حرز الدين، محمد )1365ه/ 1945م(.	

مراقد المعارف في تعيين مراقد العلويين والصحابة والتابعين والرواة والعلمء والأدباء والش��عراء، تحقيق . 4
محمد حسين حرز الدين، ط1، مطبعة مهر )قم: 1992م(.

• الحكيم، حسن.	

الشيخ الطوسي أبو جعفر محمد بن الحسن، مطبعة الآداب )النجف: 1975(.. 5

النج��ف الأشرف والحل��ة الفيح��اء صلات علمي��ة وثقافية عبر عص��ور التاريخ، مطبعة الغ��ري الحديثة . 6
)النجف الأشرف: 2006م(.

• الخفاجي، ثامر كاظم.	

من مشاهير أعلام الحلة الفيحاء، ستارة )قم: 2007م(.. 7

• الخوئي، أبو القاسم الموسوي )ت 1414ه/1993م(.	
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معجم رجال الحديث وتفصيل طبقات الرواة، تحقيق لجنة التحقيق، ط5،)قم: 1992م(.. 8

• الخوانساري، الميرزا محمد باقر الموسوي الأصفهاني)ت1313ه/1895م(.	

روضات الجنات في أحوال العلمء والس��ادات، تحقيق أس��د الله اس��معليان، المطبع��ة الحيدرية )طهران: . 9
1390ه(.

• شلبي، أحمد.	

تاريخ الربية الإسلامية، ط5، مكتبة الانجلو المرية )القاهرة: 1976م(.. 10

• الشيبي، محمد رضا.	

مؤرخ العراق ابن الفوطي، مطبعة المجمع العلمي العراقي )بغداد: 1958(.. 11

• الطباطبائي، السيد عبد العزيز.	

مكتبة العلامة الحلي، مطبعة ستارة )قم: 1416ه(.. 12

• الطهراني، محمد محسن )ت 1389ه/ 1969م(.	

الأنوار الساطعة، دار إحياء الكتاب العربي )بيروت: 1972(.. 13

حر الاجتهاد، تحقيق علي الأنصاري، مطبعة الخيام )قم: 1401ه(.. 14

الحقائق الراهنة في المائة الثامنة، تحقيق علي فوزي، ط1، مطبعة اسمعليان )قم: 1972(.. 15

الذريعة إلى تصانيف الشيعة، تحقيق علي تقي فوزي، ط1، دار الكتاب العربي )بيروت: 1971(.. 16

طبقات أعلام الشيعة، تحقيق علي تقي فوزي، ط1، دار الكتاب العربي )بيروت:1971(.. 17

• عواد، كوركيس.	

خزائن الكتب القديمة في العراق منذ أقدم العصور حتى سنة 1000ه، مطبعة المعارف )بغداد: 1948(.. 18

• فياض، عبد الله.	

الإجازات العلمية عند المسلمين، مطبعة الإرشاد )بغداد: 1967م(.. 19

• القائيني، علي الفاضل.	

معجم مؤلفي الشيعة، ط1، مطبعة وزارة الإرشاد الإسلامي )طهران:1405ه(. 20

• كركوش،يوسف.	

تاريخ الحلة، ط1، المطبعة الحيدرية )النجف: 1965م(.. 21
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• المامقاني، عبد الله )ت 351ه/1932م(.	

تنقيح المقال في علم الرجال، تحقيق محي الدين المامقاني، ط1، مطبعة ستارة )قم: 1425ه(.. 22

• النوري، الميرزا حسين الطبرسي )ت1320ه�/1920م(.	

خاتمة مستدرك الوسائل، تحقيق مؤسسة آل البيت لإحياء الراث، مطبعة ستارة )قم: 1415ه�(.. 23

• آل ياسين، محمد مفيد.	

الحياة الفكرية في العراق في القرن السابع الهجري، الدار العربية للطباعة )بغداد: 1979م(.. 24

متابع��ات تاريخي��ة لحركة الفك��ر في الحلة منذ تأسيس��ها ولأربعة ق��رون، ط1، المكتبة العري��ة )بغداد: . 25

2004م(.

الدوريات
• الحكيم، حسن عيسى.	

أسرة آل طاووس ومس��اهمتها في الحركة العلمية في الحلة، مجلة الكلية الإس��لامية الجامعة، العدد الأول، . 1
السنة الأولى، 2006م.

• زعين، د. حسن فاضل ود. نوري عبد الحميد خليل.	

الثقاف��ة العربي��ة ومراكز العلم في العراق في الفرة الجلائرية، مجلة دراس��ات الأجيال العدد 1 و 2 لس��نة . 2
.1984

• الشبيبي، محمد رضا.	

آفاق رحبة، مجلة النجف، العدد الثاني، السنة الأولى.. 3

• 	.اللجنة العلمية في مؤسسة الإمام الصادق

موسوعة طبقات الفقهاء، إشراف جعفر السبحاني، دار الأضواء )بيروت: 1999(.. 4

• آل ياسين، محمد حسن.	

السيد علي آل طاووس 589-664ه، مجلة المجمع العلمي العراقي مج12، بغداد سنة 1965م.. 5

الر�صائل الجامعية
آل ياسين، محمد مفيد، العلامة الحلي الحسن بن يوسف بن المطهر 645-726ه، رسالة ماجستير مقدمة . 1

إلى كلية الآداب، جامعة بغداد، سنة 1971م.
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ملخ�ض البحث

��عر- وما زال- ميدانٌ واس��عٌ في قضية ش��هادة الإمام الحس��ين التي ارتجفت  كان للشِّ
ة،  ة، والشيعي العلوي بخاصَّ لهولها الأكوان، فكيف لا ترتجف لها مُخيَّلة الش��اعر الإسلامي بعامَّ
ومن أبرز هؤلاء الش��اعر الس��يد حيدر الِح��ليِّ )ت 1304ه�( الذي ما ذُكِر اس��مُهُ إلا وذُكِرَت 
قصائدهُ الش��هيرة ب�)الحوليَّات( في رثاء الحُسين، وهذا ما دفع الباحث إلى الوقوف على هذه 
القصائد التي اش��تملت ع��لى جُملةٍ من الخصائص الموضوعيَّة والفنيَّة، واس��تجلائها عبر مُعاينة 
، ومُحاولة البحث عن سر هيمنتها الأدبيَّة على س��ائر نصوص الرثاء الحس��يني  نس��يجها الن��صِّ

لشعراء الرثاء الحُسيني.

وقد درس��ت في المبحث الأول ش��يئًا من حياة الش��اعر وعره الأدبي، ومن ثمَّ بالتعريف 
بغ��رض الرث��اء مفهومًا ومصطلحًا أدبيًّاا، إيمنًا منِّي بأنَّ هذه المحاور تس��اهم في إضفاء الصورة 
كملًا لمن يريد اس��تجلاء القيم الموضوعيَّة والفنِّية في ش��عر الرثاء الحُس��يني للسيد حيدر، ومن 
قت في المبحث الثاني إلى ش��عرية الرثاء الحس��يني في شعر الس��يد حيدر، وهي موضوعة  ثَمَّ تطرَّ
اس��تأثرت باهت��مم كثيٍر م��ن الم��دارس النقدية الحديث��ة، حيث ب��دأت– كم ذكرن��ا في محلَّه من 
البح��ث- منذ بداي��ة القرن العشرين إلى يومنا ه��ذا، وحاولنا في هذا البحث اس��تجلاء حقولٍ 
ة فيها مقترًا في ذلك على محورين تجلى من خلالها شعرية الرثاء الحسيني وهما:  وظِّفت الشعريَّ
التناص والمفارقة، وفي الختام تبين من خلال التحليل أنَّ الش��اعر لم يأل جهدًا في اس��تنزاف أكبر 
قدر ممكن من قدراته الفنية في س��بيل الرقي بنسيج النص، علاوة على ما كان يمتلكه من رصيدٍ 
رًا في النفوس،  في مخيال مجتمعه الذي أكنَّ له غاية الاحرام وكلُّ ذلك تضافر معًا لجعل رثائه مؤثِّ
الأمر الذي ش��كل علامة فارقة ميزت ش��عر الس��يد حيدر عن سواه من ش��عر الآخرين الذين 

عاصروه.
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Abstract

Since its shocking incidence, the martyrdom of Imam Hussein 
(pbuh) has been the main theme of Muslim poets, especially the Shiite 
ones. But the one who has a special status in this regard is the Iraqi 
poet, Sayyid Haider Al-Hilli (died 1304 H) who is always mentioned 
for his Hawliyyat (lit. yearly poems) which were entirely dedicated to 
lamenting Imam Hussein (pbuh). It is because of their superb quality 
that this paper studies those poems to highlight their objective and 
poetic features through examining their texture in an attempt to 
discover the secret of their dominance over all other poems carrying 
the same theme.

The first part of this paper introduces the life and the literary era 
of this poet and defines lamentation as a term and literary concept. 
The second part scrutinizes the poetics of Hawliyyat for which much 
attention has been given to it by many modern schools of literary 
criticism.

The paper tries to shed light on these poems through two poetic 
features; namely, intertextuality and irony concluding that the 
exceptional status of Sayyid Haider Al-Hilli’s poems stems from the 
fact that he had utilized all his poetic talents and heartfelt feelings in 

them, the matter which gave them eternal life.



237

د. و�صام ح�صين جا�صم العبيدي

المقدّمة

د وآله الطيِّبين الطاهرين. الحمدُ لله رب العالمين، والصلاة والسلام على نبيِّنا مُحمَّ

 اهُ رثاءُ الإمام الحسين وبعد.. فإنَّه لا يخفى على كثيٍر من الدارسين في ميدان الأدب، ما أدَّ
من أثرٍ بارزٍ في مختلف الأزمان التي تلت مقتله، فلقد كان لهذه الوقعة صدىً مُدوٍّ ما انفكَّ يقدحُ 
شررًا في ضم��ير الثائرين والُمنتفض��ين في وجه الطُغاة الذين ابتُلِيت بهم الأمة الإس��لاميَّة، ومن 
علامات مظلومية الحس��ين هو اس��تمرار شرارة ه��ذه الواقعة ما دام الده��ر؛ لماِ كانَ لها من 
ةٍ لم يُس��بق له��ا مثيل في الوقائع الإنس��انيَّة كلِّها على مرِّ العص��ور، ولذا تعاهد آل  طبيعةٍ مأس��اويَّ
الحُسين رثاءَهُ، وزاد على ذلك أنَّ هذا الرثاء جُعل من أجلى مظاهر عقيدة الُمسلم الُموال لآل 
بي��ت النبيِّ الأكرم، وهذا ما دلَّت عليه معظم أحاديثهم التي س��نعرض بعضًا منها 

في تمهيد هذا البحث.

كت الوجدان  لقد تنامى غرضُ الرثاء في الش��عر العربي لاس��يَّم بعد واقعة كربلاء التي حرَّ
��ا باتت واضحة ل��كلِّ قارئٍ لح��وادث التاريخ  الإنس��اني أين��م كان؛ وذلك لأس��باب أعتقد أنهَّ
البشري، فم حصل في كربلاء من فظائع وأهوال وهتك لحُرَم الإمام المعصوم ريحانة رسول 

ة على الإطلاق. ة السويَّ الله، وقتل لأطفالٍ أبرياء، كفيلٌ بأن يثير كوامن النفوس البشريَّ

وقد أخذت مظاهر الحزن على مقتل الإمام الحُس��ين تزداد عند ش��يعته، وباهتمم لدى 
س��ائر فرق الُمس��لمين الذين أظه��روا مودَّتهم للنبي وآل بيت��ه، ولكنَّ ما يُلف��ت النظر أنَّ 
ذوا الحُزن على الحُس��ين ش��عارًا لهم، وأخذوا يُقيمون  العلويِّين من ش��يعة أهل البيت قد اتخَّ
موا أرواحهم قرابين على مذبح العقيدة،  المآتم، ويندبون قتلاهم، ويذكرون شهداءهم الذين قدَّ
ومن الُمس��لَّم به أنَّ المصائب دائمً تس��تجلب العطف وتس��تدرُّ الحنان، فكيف بمأس��اة الحُس��ين 
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ة من تنكيل، الأمر ال��ذي دفع العلويِّين إلى إقامة  وآل��ه، وما صحب تل��ك المجزرة البشريَّ
المآتم على الحسُين وأهل بيته وتجديد ذكراه في كلِّ عام.

وكان للش��عر- وما زال- ميدانٌ واس��عٌ في هذه القضيَّة الخالدة الت��ي ارتجفت لهولها الأكوان، 
ة، ومن أبرز هؤلاء  ة، والش��يعي العلوي بخاصَّ فكيف لا ترتجف لها مُخيَّلة الش��اعر الإسلامي بعامَّ
الشاعر السيد حيدر الِحليِّ )ت 1304ه�/1878م( الذي ما ذُكِر اسمُهُ إلا وذُكِرَت قصائدهُ الشهيرة 
ب�)الحوليَّات( في رثاء الحُسين، وهذا ما دفع الباحث إلى الوقوف على هذه القصائد التي اشتملت 
، ومُحاولة البحث  على جُملةٍ من الخصائص الموضوعيَّة والفنيَّة، واستجلائها عبر مُعاينة نسيجها النصِّ
ة جليلة أزعُم أنيِّ  عن سر هيمنتها الأدبيَّة على سائر نصوص الرثاء لشعراء الرثاء الحُسيني، وهذه مُهمَّ
 ، ة بأنيِّ سأبذل جُهدي بم وفَّقني فيه ربيِّ قد ركبت مركبًا خطرًا، ولكنِّي أودُّ الاعراف قبل البدء بالُمهمَّ

ل عليه. فهو حسبي وحسب كلُّ من توكَّ

وقد درس��ت في المبحث الأول ش��يئًا من حياة الش��اعر وعره الأدبي، ومن ثمَّ بالتعريف 
بغ��رض الرثاء لغة واصطلاحا، إيمنًا بأنَّ هذه المحاور تُس��هِم في إضف��اء الصورة كملًا لمن يريد 
قت في  استجلاء القيم الموضوعيَّة والفنِّية في شعر الرثاء الحُسيني للسيد حيدر الحلي، ومن ثَمَّ تطرَّ
المبحث الثاني إلى ش��عرية الرثاء الحسيني في شعر السيد حيدر، وهي موضوعة استأثرت باهتمم 
كث��يٍر من الم��دارس النقدية الحديثة، فب��دأت– كم ذكرن��ا في محلِّه من البحث- من��ذ بداية القرن 
العشري��ن إلى يومنا هذا، على الرغم من تأصيل بعض الدارس��ين له��ذه الموضوعة منذ بزوغ أوّل 
درس نقدي عرفته الإنسانية، أي في كتاب )الشعر( لأرسطو، ولا يهمنا كثيًرا صحة هذه الأقوال 
ة فيها، وسأطوي تلك  من عدمها، إنم وكدنا في هذا البحث هو استجلاء حقولٍ وظِّفت الشعريَّ
الحقول؛ وذلك لأنا لو تعرضنا إلى كلِّ حقول الشعرية لخرجنا بكتابٍ كامل لا بحثٍ محكوم بعدد 
معين من الصفحات؛ لذا س��يقتر الباحث على حقلين منها، وهما: التناص والمفارقة، وس��يأتي 

بيان المقصود من هذين الحقلين في محلِّهم من البحث.

لًا  وفي الختام أسأل الله أن يوفقنا لما فيه خير الدارين وكل ما تقرّ به عين، والحمد لله أوَّ
وآخرًا.
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المبحث الأول

مدخل اإلى ال�صاعر ورثائه الُح�صيني

اأولً: ال�صاعر وع�صره الأدبي 

1. الشاعر
وُلدَِ الشاعر في الِحلَّة ليلة النصف من شعبان من سنة )1246ه�(، ومات أبوه السيد سليمن 
الصغير سنة )1247ه�(، فاقرن السيِّد مهدي– عمّ الشاعر- بزوجة أخيه، وعمر ولدها حيدر 
ه  ه)1(، ومن ثمَّ درج يتعلَّم مب��ادئ العلوم الدينيَّة على يد عمِّ أق��لُّ من عامين، فنش��أ في حجر عمِّ
اض( وكذلك الش��يخ حس��ن محمّد صالح الفلّوجي)2(، وفي  الس��يد مهدي في مس��جد )أبي حوَّ

مقدّمة تلك العلوم اللغة والأدب، ومن ثَمَّ قرأ دواوين فحول الشعراء وأخبارهم.

ا وفاتهُ، فقد كانت في الحلة مس��قط رأس��ه س��نة )1304ه�/1878م(، أي أنَّ عمره  أمَّ
كان ثمنٍ وخمس��ين س��نة، وقد دُفنِ في النجف الأشرف في الجهة الشملية من الصحن الحيدري، 

فيم يُعرف ب�الساباط العلوي)3(.

2. عصره
ج  ة السيِّد حيدر الحلي التي ميَّزته بين شعراء عره، أنْ نُعرِّ لا بُدَّ لنا قبل الخوض في شاعريَّ
ع��لى عاملين كان لهم عظي��مُ الأثر في إنضاج موهبت��ه الإبداعية، وهما: العام��ل الذاتي والعامل 

الموضوعي.
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العامل الذاتي
من الطبيعي أنْ تضرب وشائج النسب على السيد حيدر، التي تمثَّلت بسلسلةٍ من الشعراء 
الذين توارثوا الش��عر والأدب خلفًا عن س��لف، وهذا يعني أنَّه كان س��ليلَ بيتٍ له في الش��عر 
، فقد اتَّفق له أنْ يكونَ ش��اعرًا وابن شاعر وابن أخي شاعر وحفيد شاعر  والأدب القِدْحُ الُمعلىَّ
سي دولة  هُ السيّد سليمن الكبير من مُؤسِّ ا كونه حفيد ش��اعر فجدُّ وأبًا لش��اعر وعمًّا لشاعر، وأمَّ
ا كونه ابن أخي ش��اعر  ا كونه ابنَ ش��اعر فأبوه الس��يّد س��ليمن الصغير، وأمَّ الأدب في الِحلَّة، أمَّ
ا كونه والد ش��اعر فابنه السيّد حسين  هُ الس��يّد مهدي الس��يد داود من ش��عراء عره، وأمَّ فعمُّ
ا كونه عمَّ شاعر فابنُ أخيه  الش��اعر الأديب الذي اشرك في رثاء أبيه وساجل أدباء عره، وأمَّ
الش��اعر الُمفلِّق الس��يد عبد الُمطّلب الِحليِّ الذي ش��ارك في بعث النهضة الأدبي��ة، وديوانه حافلٌ 

ة وعقيدة)4(. بالقصائد الوطنيّة ومحاربة الاستعمر الانكليزي برامة وقُوَّ

ومن العوامل الذاتيَّة الأخُر التي أخذت مأخذها في إنمء الحسِّ الشعري اللاهب في قصائد 
ة في الأخذ بثأر من  الرثاء الحسيني عند السيد حيدر، أنَّ انتمءه النسبي الذي أشعره بأنَّ له الأولويَّ
ه الحُسين وآل بيته الطاهرين، لاسيَّم أنَّ هذا الشعور بالمسؤوليَّة المتنامي في  اعتدى على جدِّ
��ف ولاة الدولة العثمنيَّة آنذاك  هُ إلى تعسُّ وجدان��ه يتنامى أكثر فأكثر حين يجد مُناخًا خانقًا؛ مردُّ
تهم الدولة العثمنيَّة- التي تسربلت  في سياس��تها مع أتباع أهل البيت الطاهرين، فق��د عدَّ
جلب��اب الدين- أقرب إلى الفرس ودولة إيران؛ بس��بب التش��ابه في المذه��ب الديني فحاربتهم 
وأبعدت أبناءهم عن مناصب الدولة)5(، وهذا ما دفع الشاعر الشيعي بعامة والعلوي المنسوب 
��خ المصيبة  ة أن يُعبرِّ من صميم تجربته الذاتيَّة في رثائه لمأس��اة يوم الطف؛ إذ ترسَّ إليه��م بخاصَّ
أكث��ر في ذهنه حين يجد نفس��ه وكل من يوال أئم��ة أهل البيت النبوي يُع��اني ظلم الطغاة 
ا عليهم؛ ليُنفِّس ع��ن تجربته الُمعاصرة  وجوره��م في ع��ره الراهن، فتنبجس قريحتهُ رث��اءً حارًّا
��ر م��ا أصاب ع��رة خير البشر من م��آسٍ وآلام، فيجعل ما يس��تعرضه في ش��عره من تلك  بتذكُّ
الح��وادث التاريخي��ة الُمؤلمة معادلًا موضوعيًّاا لتجربته الراهنة، ولعلَّ هذا الحافز كان س��ببًا في أن 
يكون ش��عر ش��عراء الش��يعة أجود مقالًا وأرصن عبارة وأقوى تركيبًا فضلًا ع��ن تميّزه بالخيال 
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الخص��ب الذي يمدّه بأفانين الص��ور الفنية التي دائمً ما تقود صاحبه��ا إلى التفرّد والإبداع عن 
م أولوا الجانب المعرفي اهتممًا منقطع النظير  سواه ممنّ ينظم المراثي الحُسينيَّة، زيادةً على ذلك أنهَّ

ة لديهم)6(. في إذكاء الموهبة الشعريَّ

وبحس��ب رأي الباحث، فإنَّ من أبرز الذين تنبّهوا على تهيُّؤ العامل الذاتي الُمتمثّل بالقدرة 
الُمبدع��ة ع��لى تصوير آلام النفس ولواعجها في فن الرثاء عند الس��يد حي��در، هو الدكتور محمد 
ا كانَ  مهدي البصير، فقد أش��ار أكثر من مرّة إلى اس��تعداده الفطري القوي للتعبير عن الحزن أيًّا
ا كان مصدره، وبهذا جعل يفسرِّ كثرة قصائد الرثاء من بين س��ائر أغراض ش��عره)7(،  نوعه وأيًّا
وق��د ذه��ب الدكتور البصير أكثر م��ن هذا حين علّل تميّزه الش��عري في فنِّ الرث��اء بضعف بنية 

جسمه واعتلاله، الأمر الذي أودى به إلى الرثاء بصورة ملفتة)8(.

العامل الموضوعي
ويتمثَّل العامل الموضوعي بجملةٍ من الأنس��اق الخارجيَّة التي تأخذ أثرها في توجيه ملكة 
ته، وكان من بين تلك الأنساق هو النسق الثقافي الذي عاش فيه الشاعر،  الشاعر، وشحذ شاعريَّ
ومن الواضح- طبعًا- أنَّه لم يكن غير الثقافة الإسلاميَّة زادًا له ولغيره من شعراء العراق والعالم 
العربي، فقد ظلّت قائمةً في أروقة المساجد، وحلقات المدارس الدينيَّة، هذا من جهةٍ، ومن جهةٍ 
أخ��رى فقد كان للموقع الجغرافي الذي تميَّزت به الِحلَّة من بين س��ائر الُمدن العراقيَّة، أثرٌ ذو بال 
في إنمء ش��خصيَّة الش��اعر؛ فقد كانت »مركز نهضة ثقافة عظيمة بزغت شمسُها في أوائل القرن 
[ انتقلت الثقافة العربية  السادس للهجرة حتَّى أوائل القرن العاشر، حيث ]كذا، والصواب ثمَّ
الإس��لاميَّة إلى كربلاء، ثمَّ م��ا لبثت أن انتقلت إلى النجف الذي لا ]ك��ذا، والصواب ما[ يزال 
مركزًا عظيمً من مراكز الثقافة العربيَّة الإس��لاميَّة«)9(، فقد كانت الِحلَّة إبَّان حياة الس��يِّد حيدر 
ا تُطِلُّ على جانبي  موطناً من مواطن الش��عر، وحس��بُها محضناً طبيعيًّاا لإنتاج الش��عراء الكبار أنهَّ
الفُ��رات بالقُرب من بابل القديم��ة، وقد تعانقت عليها ظلال النخيل وأفياء الش��جر الوارف، 
وعلى مدًى غير بعيد منها تنساب الفروع والجداول خلال الواحات الخضر، لذا كانت الظاهرةُ 
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د فيها الش��عراء، بل كان الش��عر فيها يواتي  الأدبيَّة فيها كنتيجةٍ مفروغٍ منها، فلا نعجب إذا تعدَّ
ي��ين الذين لا يقرؤون ولا يكتبون فيأتي على ألس��نتهم عذبًا جمي��لًا لا خروج فيه على  حت��ى الأمُِّ

قواعد اللغة والأوزان العروضيَّة)10(.

ة السيِّد حيدر، هو  ومن العوامل الموضوعيَّة الأخرى التي س��اعدت على ش��بوب ش��اعريَّ
م��ا لقيه من تقدير بعض الأسر العلميَّة والأدبيَّة وبعض الأعيان)11( الذين أغدقوا على الش��اعر 
وغيره من ش��عراء عره، أموالًا وهدايا، تش��جيعًا لهم على النظم الشعري، هذا على الرغم من 
ها حاجتهم، الأمر الذي دفع الكثير منهم إلى العمل في الأسواق للحصول على رغيف  عدم سدِّ

م لم يركوا نظم الشعر وقرضه)12(. الخبز، إلا أنهَّ

ة، نجد  هات الذاتيَّة والموضوعيَّة على شخصيَّة السيّد حيدر الشعريَّ وإذا س��لَّطنا هذه الُموجِّ
 ا قد تواش��جت فيه وعُجِنتَ بلحمه ودمه، فمن الطبيعي أن يأتي رثاؤهُ في الإمام الحُسين أنهَّ
 اس يرى حقوقه مُهدرة وكرامته جريحة، بل يرى نفس��ه حين يرثيه�� رثاء إنس��انٍ موتورٍ حسَّ
هم ويرفعه مجدُهم ويُباهي ببطولاتهم وحروبهم)13(،  هُ عزُّ أنَّه يرثي أقرب الن��اس إليه الذين يعزُّ

فضلًا عن ما عاناه من يُتمٍ في مرحلة الطفولة، وما مُنيَِ به من فقرٍ ومرضٍ في الكِبر)14(.

د القول:  دنا هذا الجانب، فلا يعني أن نُقلِّل من أصالة الموهبة الش��عرية لديه بمجرَّ وإذا أكَّ
إنَّ دوافع نظم الشعر الحسُيني لدى السيد كانت تنطلق في إطار ردِّ الاعتبار الشخص له، وهذا 
يعني أنَّ الإبداع لم يكن س��وى ردِّ فعلٍ ش��خص، ويختفي باختفاء هذه الدوافع، هذا القول لا 
يمكن التسليم به إذا علمنا بأنَّ السيد حيدر كان شاعرًا بالفطرة لا يفتأ ينظم الشعر في الأغراض 
والمناس��بات جميعها على الرغم من ضيق العيش وش��ظفه الذي كان يُعانيه وقتئذ، وهذا ما يُشير 

إليه في قوله شعرًا)15(:

أُناسً��ا الهج��اء  ميس��مُ  ع��دا  لا 
غريب��ا فيه��م  المدي��ح  وس��مُ  كان 
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والصف��� البي��ض  أوج��ه  الله  صب��غ 
أديب��ا يك��ون  ال��ذي  بح��ظِّ  ���ر 

قومً��ا الده��ر  محاس��ن  أع��ارت  ك��م 
عيوب��ا الزم��ان  عَيْبَ��ةَ  مَلئ��وا 

وقوله)16(:

عُ��دُمٍ ذا  أصبح��تُ  وإنْ  نف��سي  وحس��بُ 
الأدبِ م��ن  مُث��رٍ  ن��ي  أنَّ ث��روةٍ  م��ن 

ومن الش��واهد التي تدُلُّ على علوِّ كعبه بين ش��عراء عره واختصاصه بالمقام الس��امي في 
ة، ما يأتي: ة والحُسيني بخاصَّ تسنُّم زعامة الشعر بعامَّ

ة )روحيَّة(: وهذه التكريم لا يحظى به إلا من كان ذا حظٍّ عظيم من المحبَّة  أ. كرامــة معنويَّ
عند الله وأوليائه المعصومين، فيلتقي في عالم الرؤيا أو الواقع مع أحد المعصومين، وهذا ما 
كان للس��يِّد حيدر، إذ رُوِي)17( أنَّه في عالم الرؤيا رأى السيِّدة الزهراء، فأتى ليُسلِّم عليها، 

هة الخطاب له)18(: فلمّ دنا منها قالت له موجِّ

ناعي��ا لازل��ت  الط��فِّ  قت��لى  أناعِ��يَ 
البواكي��ا اللي��ال  ط��ول  ع��لى  تهي��ج 

ذكرَه��مْ إنَّ  كرب��لا  في  ذكرَه��م  أعِ��دْ 
كتابي��ا السِ��جلِّ  ط��يَّ  جزعً��ا  ط��وى 

��ى في غرفتي  يق��ول الس��يِّد: فأخذني الب��كاء وانتبه��ت، وأنا أحفظ البيت��ين وجعلت أتمشَّ
لًا: دها، ففتح الله عليَّ أنْ قلت مُكمِّ وأردِّ

ابيضاضِه��ا بع��د  تَحمَ��رُّ  مُقلت��ي  ودع 
دامي��ا الدم��عَ  كُ  ت��رُْ رزاي��ا  بعَِ��دِّ 
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دموعه��ا كأنَّ  ع��يٌن  الكَ��رى  سَتَنسَْ��ى 
تلاقي��ا ألاّ  تنع��اهُ  بم��ن  حَلِفْ��نَ 

ف بلقاء الإمام المهديِّ الُمنتظر في  ا في عالم الواقع فق��د نُقِلَ أنَّه تشرَّ إلى آخ��ر القصيدة، أمَّ
م ليُنشِدَ قصيدته التي مطلعها)19(: طريقه إلى كربلاء يوم العاشر من الُمحرَّ

الشريع��ة حام��ي  ي��ا  الله 
مروع��ه ك��ذا  وه��ي  أتق��رُّ 

.)20(ه الإمام الحُسين يستنهض بها الإمام الغائب المنتظر، ويرثي بها جدَّ

وقد ذكرنا آنفًا أنّه ولدِ في ليلة مولد الإمام الثاني عشر من سُلالة أهل البيت الغائب، 
وتوفّاه اللهُ في س��نة جَدْبٍ، ولكنَّ الكرامة الإلهية لهذا الش��اعر تمثّلت في أنْ يكون يوم وفاته 
إيذانًا بانهمر الس��مء كالميزاب، وهكذا أصبحت مكانة الش��اعر بعد موت��ه بنظر كثير من الناس 

سة)21(. مكانة مقدَّ

ب. كرامــة اجتَعيَّــة: تمتَّ��ع الس��يد حي��در بإعج��اب الس��واد الأعظم من عل��مء عره 
وش��عرائهم وأدبائهم، فضلًا عن العوامِّ من الناس، وهذا إن دلَّ على شيءٍ فإنَّم يدُلُّ على سُ��موِّ 
مقام��ه الاجتمع��ي والأدبي على حدٍّ س��واء، ويكفينا دليلًا على ذلك ما نقل��ه التاريخ الأدبيُّ لنا، 
حين رثى الس��يد حيدر العلّامة الس��يد جعفر القزويني )ت1265ه�( بقصيدته الشهيرة، التي 

كان مطلعها)22(:

مَضْجَع��ا للِْمَعَ��ال  خَطَطْن��ا  قَ��دْ 
مع��ا والدُني��ا  الدي��نَ  ودَفنَّ��ا 

وكان السكوت المطبق من الآخرين، هو الذي دفعه أن يخاطب الشاعر )محسن الخضري( 
)ت 1302ه���( بقول��ه: »إذا كان في المجلس من أعتب عليه لصمت��ه وتغافله عن أداء حقِّ هذه 

المرثيَّة، فهو أنت«)23(، فلم يبق للخُضَري إلا أن أجابه شعرًا، وهو قوله)24(: 
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مَع��اشٍر دُونَ  بالعَتْ��بِ  ميَّزتن��ي 
بس��امعِ س��واي  ح��يٌّ  وم��ا  سَ��مِعُوا 

صامتً��ا؟ مالَ��كَ  وتَقُ��ولُ:  أخرسْ��تَني 
تع��ي؟ لا  مال��كَ  وتق��ولُ:  وأمتَّن��ي، 

وا  بهم ويضجُّ وهذا ما أوجب »أن يتضاءل أمامه الأدباء من خصومه، وينسحبوا عن تعصُّ
بالاستحس��ان لمرثيَّته والاستعادة لها، والإش��ادة بها«)25(، وغير ذلك من الشواهد الكثيرة التي 

تفصح عن إعجاب منقطع النظير بشعره)26(.

3. الرثاء الُحسيني
ر غرض  ج على مفهوم الرثاء لُغةً واصطلاحًا، ومن ثمَّ الوقوف على تطوُّ بدءًا علينا أنْ نُعرِّ

ة. الرثاء الحسُيني في الشعر العربي بعامّة، وعند السيد حيدر الحلي بخاصَّ

الرثــاء )لُغةً(: قال الخلي��ل في باب )رثي(: »رَثَى فُلانٌ فُلانًا يَرْثي��هِ رَثْيًا ومَرْثيِةً، أي: يبكيه 
ع المفجوع«)27(. ويَمْدَحُهُ، والاسم: الَمرْثية... والُمرَثِّي: الُمتَوَجِّ

الرثــاء )اصطلاحًــا(: »غ��رضٌ من أغراض الش��عر العربي البارز يتَّس��مُ بصدق الش��عور 
ة؛ لكونه يصدرُ عن قلبٍ كسير ونفسٍ مُلتاعة، وهو المجال الفسيح الذي يُطلَقُ  والعاطفة القويَّ

سَ عمَّ تُحسُّ به من ألمٍ وحُزنٍ وبُكاءٍ ودموع«)28(. فيه العنان للعواطف لتُِنفِّ

ة يُطلق ع��لى أيٍّ منها فن  وق��د تنبّه بع��ض الباحث��ين إلى أنَّ في غرض الرثاء أغراضً��ا ثانويَّ
الرثاء، وهي كالآتي:

1. التأبين: »هو إذا ذكَرْتَه بعد موته بخير... ]أو[ الثَّناءُ على الرجل في الموت والحياة«)29(، 
فهو إذن ليس نواحًا على الميت، بل هو أقرب إلى الثناء منه إلى الحزن الخالص، فالشاعر يعبر فيه 
عن حزن الجمعة التي نُكِبَت بفقد هذا الشخص)30(، ويقوم الراثي بمدح الميت وإسباغ صفات 

الثناء على المرثي بذكر مناقبه، وتعداد محامده، فضلًا على تصوير شعور فاقديه الحزين.

2. العــزاء: وهو- لغةً- يأتي بمعنى »الصبر عن كلِّ ما فقدت«)31(، وهو مرتبة فوق مرتبة 
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ة التي ه��و بصددها إلى التفكّر في حقيقة الموت  التأبين، إذ ينفذ الش��اعر من حادثة الموت الفرديَّ
يْته تَأْسِيةً أَي  والحياة)32(. ومن مرادفات العزاء، التَّأَسيِّ والتَّأْسِ��يَة، وهي التَّعْزِيَةُ، مش��تقٌّ من أسَّ

وا)33(. وقد ورد في شعر الخنساء ترثي أخاها صخرًا قولها)34(:  وْا بمَِعْنىَ تَعَزَّ يته، وتَأَسَّ عَزَّ

ولك��نْ أخ��ي  مث��لَ  يبك��ون  وم��ا 

بالت��أسي عن��هُ  النف��سَ  أُس��ليِّ 

دَ مَحاسِ��نهَ يَندُْبه نَدْبًا والاس��م  3. النَّدب: وهو مُش��تقٌّ من »نَدَبَ الميتَ أَي بكى عليه وعَدَّ
النُّدْب��ةُ... وهو من النَّدَب للجراح لأنَه احْرِاقٌ ولَذْعٌ من الحُزْن والنَّدْبُ أَن تَدْعُوَ النادِبةُ الميتَ 
بحُسْ��نِ الثن��اءِ«)35(، واصطلاحًا ه��و »بكاء الأهل والأق��ارب حين يعصف به��م الموت، فيئنُّ 
��ع«)36(، أي هو البكاء على الميِّت بعبارات وألفاظ تح��زن لها القلوب، وتدمع لها  الش��اعر ويتفجَّ

العيون.

عاء بمَِوْتِ الميِّتِ والِإشْ��عارُ بهِِ، وَالنَّاعِي:  : وهو خَ��بَر الموْتِ أو هُوَ الدُّ 4. النَّعــيُ أو النَّعِيُّ
ذِي يأْتي بخَِبَرِ الموْتِ)37(. الَّ

مة يتَّضح أنَّ الرثاء م��ا هو إلاَّ مديحٌ للميِّت وثن��اءٌ عليه بذكر  وم��ن هذه ال��دلالات الُمتقدِّ
مناقبه، وإشادة بفضائله، ولذا اعتمد النقُّاد القدامى في تفريقهم بين المديح والرثاء على الصيغة 
اللفظيَّ��ة التي تُميِّز بينهم، ومثال على ذلك ق��ول قُدامة بن جعفر )ت 337ه�(: »ليس بين المرثية 
والمدح��ة فص��ل إلا أن يذكر في اللفظ ما يدل على أنه لهالك، مث��ل: كان وتولى وقضى نحبه وما 
أشبه ذلك، وهذا ليس يزيد في المعنى ولا ينقص منه، لأن تأبين الميت إنم هو بمثل ما كان يمدح 

به في حياته«)38(، والرأي نفسه نجده عند ابن رشيق )ت 456ه�()39(.

ة الم��وال لآل البيت  ولا يخف��ى ع��لى الُمطَّل��ع أنَّ رث��اء الحُس��ين عُدَّ م��ن أولوي��ات هُويَّ
ع أئمة أهل البيت أتباعهم على أنْ يُظهروا ولائهم في ما ينظمون  الطاهرين، بل شجَّ

من أشعار، ولاسيَّم رثاء الإمام الحُسين شعرًا، ومن هذه الأحاديث ما يأتي:

1. قال الإمام الصّادق: )مَنْ قالَ فينا بَيْتَ شِعْرٍ بَنىَ اللهُ لَهُ بَيْتًا في الْجَنَّةِ()40(.
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2. وعنه أنَّه قال: )ما قال فينا قائل بيت شعر حتّى يؤيّد بروح القدس()41(.

رة، من أنشــد في الحســين بن علّ شــعرًا  َّ 3. وقال أيضًا مُخاطبًا أحد أصحابه: )يا أبا ع
فأبكى خمســين فله الجنّة. ومن أنشــد في الحســين شــعرًا فأبكى ثلاثين فله الجنةّ. ومن أنشــد في 
الحسين شعرًا فأبكى عشين فله الجنةّ. ومن أنشد في الحسين شعرًا فأبكى عشة فله الجنّة. ومن 
أنشد في الحسين شعرًا فأبكى واحدًا، فله الجنّة. ومن أنشد في الحسين شعرًا فبكى فله الجنّة. ومن 

أنشد في الحسين شعرًا فتباكى فله الجنّة()42(.

ضا: )ما قال فينا مؤمن شــعرًا يمدحنا به، إلاَّ بنى الله  4. قال الإمام علي بن موس��ى الرِّ
له مدينة في الجنةّ أوسع من الدنيا سبع مرّات، يزوره فيها كلّ ملك مقرّب وكلّ نبيّ مرسل()43(.

يفة التي تدل على المضمون نفس��ه، وهو حثُّ الُمس��لمين على  وغ��ير ذلك من الأقوال الشرَّ
ع عليها، وجعل ذلك من صميم الش��عائر الإسلامية التي  ر مآس��يهم والتفجُّ الثناء عليهم وتذكُّ

م من لدن خالقه يوم الحساب. يُثاب المرء بها ويُكرَّ

إذن كان م��ن الطبيعي أن يرتقي هذا الفنُّ على س��ائر الأغ��راض، بفضل هذه الحوافز التي 
ا  ذكرناها آنفًا، فضلًا عن إمكانيَّة تطويع الحدث الكربلائي من لدن الشعراء وجعله ستارًا رمزيًّا
يط��ال كلا الجانبين، فم دامت ثنائيَّة الظلم والع��دل قائمةً في كلِّ زمان ومكان، كان هناك جبهة 
حقٍّ تمثَّلت بالحُس��ين وصحبه، فهو أعلى مثال وأصدقه للحق والعدل وكلِّ الُمثل الإنسانيَّة، 
وكان إلى الجان��ب الآخر جبهة ظلمٍ وفس��اد تمثَّلت بيزيد وأتباع��ه الذين جمعوا كلَّ خصال الشرِّ 
والقُبح، فلذا مثَّل ش��عر الرثاء الحُس��يني الاحتجاج الصارخ ع��لى الظلم والظالمين في كلِّ زمان 
وم��كان)44(، والث��ورة العنيفة الُمطالبة بإرجاع الحقِّ لأهله وإقامة الم��شروع الإلهي المتمثِّل بدولة 
ة الُمنتظر حفيد الإمام الحسين، هذه المضامين كلُّها قد توافَّرت  العدل التي تقوم على يدِ الحُجَّ
في الس��يد حيدر الحلّي وش��عره، فقد وظَّفها بوعيٍ عالٍ، وإنْ أخفق في رسم بعض المشاهد التي 
س��نمرُّ عليها فيم بعد، ولكنَّه كان على العموم آخذًا بالقِدح الُمعلىَّ في تجريد المش��هد الحُسيني من 
الصورة النمطيَّة التي اعتاد ش��عراء عره ومن سبقوه عليها، وهذا ما سينكشف لنا في المبحث 

.الآتي إن شاء الله
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المبحث الثاني

�صعرية الرثاء الُح�صيني عند ال�صيد حيدر الحلي

مدخل

من الصعب على الباحث - وهو في سياق كتابة بحث محكوم بعدد محدود من الصفحات- 
ة؛ فالشعر بوصفه مصطلحًا  ة في الدراسات النقديَّ أنْ يحيط خُبًرا بكل ما قيل عن مفهوم الشعريَّ
ومفهومً��ا أدبيًّاا يس��هل تصوره، أما الش��عرية فهو مفهوم غامض وتجري��دي وصعب التحديد، 

والصعوبة تكمن في تحديد طبيعة الخصائص أو العناصر التي تكونه)45(.

، نجد أنفس��نا إزاء  وفي طبيع��ة المقام الذي نكتب فيه هذا البحث عن الش��اعر حيدر الِحليِّ
ة، ولكن هذا لا يُثنينا عن أهم تلك القضايا  وفرةٍ من القضايا التي تنضوي تحت خيمة الش��عريَّ
ا يمكن أنْ تُبحثَ بصورةٍ أكثر شمولًا واتِّساعًا ممَّا  دين أنهَّ التي س��نتناولها بصورة مقتضبة، مؤكِّ

ض له، ولكن )ما لا يُدركُ كلُّه لا يُركُ جلُّهُ(، وعلى هذا الأساس سنتناول الآتي: سنتعرَّ

مفه�م ال�صعريَّة

لابُ��دَّ أنَّ لكُلِّ علمٍ موضوعًا يتخصّصُ في بيان إجراءاتهِ وتوضيح مس��اراتهِ التي لا يمكن 
د الدارس��ون في ميدان  لعل��مٍ آخرَ م��ن توظيف آلياته في ميدان ذلك العلم، ومن هذا المنطلق أكَّ
هاتهم- على أنَّ »موضوع الش��عرية يركز  التنظ��ير النقدي ل��لأدب وتطبيقه– على اختلاف توجُّ
في دراس��ة الإجراءات اللغوية التي تمنح لغ��ة الأدب خصوصية مميزة تفضلها عن أنمط التعبير 
الفني��ة واللغوي��ة الأخرى، هذه الخصوصية تتمي��ز بأنها منبثقة من الأدب ذات��ه وماثلة في أبنيته 
ة )Poetics( م��ن لبس؛ وذلك  التعبيري��ة«)46(، ولا نريد الخ��وض بم اكتنف مصطلح الش��عريَّ
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لتع��دد معاني��ه ودلالاته وتن��وع تعريفات��ه، وتباي��ن المنطلقات الفكري��ة والنقدية الت��ي تنطلق 
منه��ا تل��ك التعريفات، فمن حيث الرجمة ترج��م هذا المصطلح ترجمات عدة منها: الش��عرية، 
الش��اعرية، الأدبية، الإنش��ائية، نظرية الأدب، قضاي��ا الفن الإبداعي، صناع��ة الأدب، فضلًا 
عن )البيوطيقا- فن الصياغة الش��عرية(، وهي التسمية التي شاعت حديثًا، على الرغم من أنها 
التسمية التي اعتمدها المرجم الأول )بشر بن متى( لكتاب أرسطو )فن الشعر(، بيد أن الشائع 

في الأدبيات النقدية العربية من هذه المصطلحات، هو مصطلح )الشعرية(.

وقب��ل أنْ ندخل في صميم اش��تغالنا التطبيقي على نصوص الس��يد حيدر الحلي الش��عرية، 
ة لم تتبلور مفاهيمه بصورة نهائية، إلاَّ على جهود )رومان  لا بُدَّ من الإش��ارة إلى أنَّ علم الش��عريَّ
��ص تل��ك الجه��ود انصبَّت ع��لى أنَّ وظيفة النق��د هي الحديث ع��ن أدبية  ياكوبس��ون(، وملخَّ
النصوص الأدبية بمعزل عن كل المقاربات الخارجية، وهذا ما جعلهم ينطلقون من مبدأ هيمنة  
)الوظيفة الش��عرية( في الش��عر على وظائف اللغة الأخرى، وقد مثّل ياكوبسون لهذه الوظائف 

التي لا تستغني عنها أية عملية توصيلية بالخطاطة الآتية: 

سياق

مرسِل ....... رسالة ... مرسَل إليه

اتصال

سنن

فهذه العوامل يولِّد كلُّ عاملٍ منها وظيفةً لس��انيةً مختلف��ة، وبصبِّ الاهتمم على أي عامل 
من العوامل الستة تتولد وظيفة من الوظائف، فصبُّ الاهتمم على المرسِل يولّد الوظيفة المسمة 
التعبيرية أو الانفعالية، والتوجه نحو المرسل إليه يولّد الوظيفة الإفهاميّة، والالتفات إلى السياق 
يولّد الوظيفة المعرفية أو المرجعية، والتوجه نحو عنر الاتصال تنجم عنه الوظيفة الانتباهية، 
وصب الاهتمم على الرس��الة يولد الوظيفة الش��اعرية وأخيًرا التوجه إلى الشفرة أو السنن يولد 
الوظيفة المعجمية التي تؤمّن اش��راك لغوي بين المرسل والمرسل إليه عبر توضيحها للمفردات 
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الواردة في النص بمفردات لغوية أخرى، مما يُسهم في إنجاح عملية التوصيل)47(.

من هذه الخطاطة يتّضح لنا أنَّ هيمنة الرسالة– أي النص اللغوي المصوغ شعرًا على سبيل 
ة بسبب هذه  د الوظيفة الشعريَّ المثال- هي ما تُفضي إلى اهتمم كلِّ الوسائط في الإحاطة بها، فتتولَّ
، ومن الطبيعي أن يكون سبب ذلك عائدًا إلى انزياح لغته،  الهيمنة الُمتأتِّية من داخل نسيج النصِّ
ة س��واءً أكانت على صعيد النظم الش��كلي للنص، أم على صعيد  وانحرافها عن القواعد المعياريَّ
البناء الفكري له، إذن فالانزياح تأتَّى للنص عن طريق الاس��تعمل الفنِّي المقصود غير المألوف 

للغة المعيارية المألوفة عند جميع الُمتكلِّمين بتلك اللغة)48(.

ا تقوم على فرادة المس��توى النصّ  وفي ضوء ما عرضناه عن مفهوم الش��عرية، يتّضح لنا أنهَّ
الذي يقوم على اللغة في المقام الأول، وهذا يدفعنا أنْ نضع ش��عر الرثاء الحس��يني للس��يد حيدر 
الح��لي، على محكِّ هذا المس��توى؛ وذلك لانفراد الش��اعر– موضع البح��ث-  بخصيصةٍ تختلف 
عن كثير من ش��عراء عره، وهي محاكمته ش��عره في رثاء الحس��ين، فكان لا يُثِّبت القصيدة 
إلاَّ بع��د أن يقرأها المرة تلو الأخ��رى، وبعد الاطمئنان، يقرؤها على رهط من فحول الش��عراء 
بع��د إعطائه لهم حريّة النقد والمناقش��ة، فإذا ما تم كل ذلك وافق على نس��بتها ل��ه، لذا تراه أوّل 
م��ا عني بمراثيه لآل البيت فكان لا يذيع القصي��دة إلاّ بعد أن يمّر عليها عامٌ واحد ومن 
ثمّ يخرجها ويقرؤها ليذيعها في الأندية وبهذا عُرفت مراثيه ب�)الحوليات(؛ لاش��تملها على ش��عر 
رصين مركز خالٍ من الحشو، وإذا ما وجد له شعر ركيك فم ذلك إلاّ مما لم يقرأ باسمه في حينه، 

ولم ينسب إليه في وقته)49(.

ة في النصِّ الشعري يعي أنَّ استيعاب كلِّ  ولعلَّ الدارس لُمس��تويات تجليِّ الوظيفة الش��عريَّ
هذه الُمس��تويات واس��تظهارها تطبيقيًّاا يأخذُ مس��احةً لا تنس��جم والبحث الذي أعددناه، فهي 
كثيرة لا يمكن الوقوف عند محطَّاتها، إلاَّ أنَّنا س��نقتر على أهمِّ مُستويين- بحسب وجهة رأي 
، وهما:  الباح��ث- س��نتعرّف في ضوئهم على تميُّز النص الرثائي الحسُ��يني للس��يد حي��در الِحليِّ

التناص والمفارقة، وذلك فيم يأتي:
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�صعرية التنا�ض في الرثاء الح�صيني عند ال�صيد حيدر الحلِّي

دت تعريفات مصطلح )التناص(، كم تعددت أش��كاله وآلياته من ناقد إلى آخر ومن  تع��دَّ
اه نقدي)50(،  مذهب نقدي إلى آخر، وذلك بحس��ب الأصول المعرفية التي يس��تقى منها كلُّ اتجِّ
وعلى العموم فالتناص هو »أن يتضمن نص أدبي ما نصوصًا أو أفكارًا أخرى س��ابقة عليه عن 
طري��ق الاقتباس أو التضمين أو التلميح أو الإش��ارة أو ما ش��ابه ذلك م��ن المقروء الثقافي لدى 
ل نص  الأديب، بحيث تندمج هذه النصوص أو الأفكار مع النص الأصلي وتندغم فيه ليتش��كَّ
جدي��د واحد متكام��ل«)51(. وبناء عليه فإن النص ه��و قطعة من الفسيفس��اء أو الموزاييك من 
ا مع النصوص السابقة، وهذا ما سيجعله مصدرًا  الشواهد، وهو لا بُدَّ أن يتقاطع أفقيًّاا وعموديًّا

لنصوص لاحقة ستكتب بعده)52(.

وإذا ما أردنا أنْ نس��تجلي ملامح التناص في ش��عر الرثاء الحس��يني عند الس��يد حيدر، ممَّا 
يُعلي مناس��يب )الش��عريَّة( في نصوصه، فلا بُدَّ من الالتفات إلى أنَّ صلته )الثقافية( بمن سلف 
م��ن ش��عراء العربية الكبار، ولاس��يَّم صلت��ه بالشريف ال��رضي وتلميذه مهي��ار الديلمي، عبر 
اطِّلاعهِ على ش��عرهما بمختلف موضوعاته، كانت س��ببًا وجيهًا لتأثُّر الِحليِّ بشعرهما، ممَّا تمظهر 
في نصوصه الرثائيَّة في الحس��ين، ناهيك عن غيرها التي لا تصبُّ في دائرة الرثاء الحس��يني، 
ده الدكتور البصير بقوله: »فم أظنُّ أنَّ لل��رضيِّ أو لتلميذهِ مهيار بيتًا واحدًا لم يقرأه  وه��ذا ما أكَّ
َّ بكثيٍر من معاني الشريف الرضي وأودعها في قصائدهِ  يًا«)53(، فقد ألَم حي��در ولم يفهمه فهمً كُلِّ
بقوالبَ من الألفاظ رُبَّم تكونُ- أحيانًا- أقوى وأجزلَ من الأصل كم يرى اليعقوبي)54(، ومن 

تلك الشواهد ما يأتي: 

1. قال السيد حيدر الحلي)55(:

عنانَه��ا الس��ابقات  الجي��ادُ  لتُل��قِ 
م��رّفُ الحس��يِن  بع��د  له��ا  فلي��س 

وهذا البيت يُومِئُ- لمن يتأمل فيه- إلى بيت الشريف الرضي بقوله)56(:
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��ا إنِهَّ ��كِ  أَكُفِّ مِ��ن  الأعَِنَّ��ةَ  وَدَع��ي 
مَغ��ارِ ليَِ��ومِ  فَه��ا  مُرَِّ فَقَ��دَت 

2. وقال السيد حيدر)57(:

ش��أنُهمُُ الأع��مرِ  قُ��رُُ  به��م  عه��دي 
الهَ��رَمُ وللهيَّاب��ةِ  يهرُمُ��ونَ  لا 

وهذا المعنى قد أتى الشريف الرضيُّ عليه في إحدى قصائده، وهو قوله)58(: 

آجالنِ��ا مِ��ن   َ قَ��رَّ ��م  إنَِّ
الهَ��رَمْ مَ��وتِ  مِ��ن  نَأنَ��فُ  ن��ا  أَنَّ

مً باسم جماعة الُمسلمين الذين ذاقوا  3. قال الس��يد حيدر مُستنهِضًا الإمام المنتظر، مُتكلِّ
الويل والثبور على أيدي الظالمين من الولاة)59(: 

الظالم��يَن مِ��نَ  إلِي��كَ  عَجَجْن��ا 
الناح��رِ م��ن  الِج��ملِ  عجي��جَ 

ه ألًما بعد أن أمكن ناحره  رن��ا بصورة الجمل الُمتأوِّ وص��ورة الجمل المذعورة من ناحرها تُذكِّ
منه في قول الشريف الرضي)60(:

الخطُ��و تَح��تَ  هً��ا  مُتَأَوِّ
العَق��يِر الجَمَ��لِ  هَ  تَ��أَوُّ بِ 

ولا يمكن أن ننكر تأثُّر الاثنين معًا– الس��يد حيدر والشريف الرضي- بالراث الش��عري 
القدي��م، فقول الس��يد حيدر )عجي��ج الجمل( إنَّم وردت في ش��عر العر الجاه��لي، وهو قول 

الحارث بن عبّاد)61(:

الحَ��ر مِ��نَ  تَعِ��جُّ  وائِ��لٌ  أَصبَحَ��ت 
باِلأثَق��الِ الِج��ملِ  عَجي��جَ  بِ 

4. قال الس��يد حيدر الِحليِّ في ميميَّته المذكورة آنفًا ش��اكيًا إلى الإمام الغائب طول غيابه 
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عن المسلمين وهُم بأَمَسِّ الحاجة إليه)62(: 

مرابطه��ا ملَّته��ا  عن��دك  الخي��لُ 
الس��أمُ أغمدَه��ا  عَ��رى  منه��ا  والبي��ضُ 

، إذ قال)63(:  وهذا ما نجدهُ في شعر الرضيِّ

الَم��را عَ��لى  الِجي��ادَ  إنَِّ 
الجَ��مَمِ طُ��ولَ  تَش��تَكي  بِ��طِ 

، فقد نس��ب الملل  ةً من تناولِ الرضيِّ ل يرى أنَّ تناول الس��يد حيدر للمعنى أكثر دقَّ والمتأمِّ
والتذم��ر م��ن قعود الخيل إلى المرابط نفس��ها، وهذا يعني أنَّ دبيب المل��ل قد سرى من الخيل إلى 
المرابط التي هي بحُكم الجمدات، وقد س��كت الش��اعر عن ش��كوى الخيل من ملل سكناها في 

المرابط إشعارًا بعظيم شكواها؛ لأنَّ السكوت أبلغ كم يُقال.

5. قال السيد حيدر)64(:

يقودُه��ا ج��اءَ  ادِ  الس��جَّ أب��و  غ��داةَ 
ا أن��سُرَ يحمِلْ��نَ  للهيج��اء  أج��ادَلَ 

وه��و تش��بيهٌ لأنصار الإمام الحس��ين بالنس��ور الت��ي تحملها الصقور، وه��ذا ما يشي 
بتوظيف جميل لبيت الشريف الرضي، وهو قوله)65(:

النسُ��و مِث��لِ  بضَِوامِ��رٍ 
الصُق��ورِ مِث��لِ  وَغِلمَ��ةٍ  رِ 

ها الس��يد حيدر من الصورة الأصل  والس��بب الذي أراه كفيلًا بجملية الصورة التي اشتقَّ
التي رس��مها الرضي؛ أنَّ الأخير ش��بَّه الخيل )الضوامر( بالنسور، والفرسان بالصقور، في حين 
أنَّ الس��يد حيدر قلب الصورة، فش��بَّه الخيل بالصقور تحمل الفرس��ان الذين شبَّههم بالنسور؛ 
بَ ب�)عريف الطير()66(، فهو أجدر– من باب  وذلك لأنَّ النسر يُعدُّ زعيم الطيورِ كلِّها، أو كم لُقِّ

التشبيه- أن يكون هو الراكب والصقر هو المركوب، وهذا ما كان عليه في النص الحيدري.
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6. وقال السيد حيدر واصفًا صاحبي الإمام الحسين في المعركة: فرسه وسيفه)67(:

أني��سٌ س��ارَ  حي��ثُ  الطِ��رْفُ  ول��ه 
ضَجي��عُ ب��اتَ  حي��ثُ  الس��يفُ  ول��هُ   

وهذا الوصف مُقارِبٌ لوصف الشريف الرضي نفسه بقوله)68(: 

مُصاحِ��بٌ فَالِحص��انُ  صُب��حٌ  راقَ  إذِا 
ضَجي��عُ فَالحسُ��امُ  لَي��لٌ  ع��اقَ  وَإنِْ 

ةً من الص��ورة الأصل التي  وبحس��ب رأي الباح��ث إنَّ وصف الس��يد حيدر أكثر ش��عريَّ
رس��مها الشريف ال��رضي؛ وذلك لأنَّ الس��يد حي��در أضفى عليها ما يتناس��ب ومق��ام الإمام 
المعصوم، فاقتصد بذكر صفة حصانه )الطرف( وهي من الصفات التي تنفرد بها الخيل الكريمة 
ةً في النظر وهذا يدُلُّ على فرط حساس��يَّتها وذكائها، ولم يكتف بذلك  الأصل، حيث تكون حادَّ
بل جعله يضطلع بدور )الأنيس( الذي لا يُملُّ من صحبته، أما سيفه فهو الضجيع الذي يبيتُ 
مع��ه حيثم يبيتُ صاحبه، بخلاف صورة الرضي التي افتقدت حرارة الوصف بذكر )الحصان( 
م��ن دون أي صفةٍ تدلُّ على نجابته، وكذلك بوصفه إياه ب�)الصاحب(، ومعلومٌ أنَّ الصحبة لا 
ا ت��دلُّ على المرافقة، ولعلَّ الس��يد حيدر بوصفه فرس  تعن��ي إضافة أيِّ مزية تشريفية س��وى أنهَّ
الإم��ام بالصاحب الأنيس، أراد التناص مع المتنبي، ولكن بتحطيمه الثنائيَّة التي ذكرها الأخير 

في بيته الشهير)69(:

س��ابحٍِ سَرجُ  الدُن��ى  في  مَ��كانٍ  أَعَ��زُّ 
كِت��ابُ الزَم��انِ  في  جَلي��سٍ  وَخَ��يُر 

ر له الكثير  قَ الأنس في أعزِّ مكانٍ– بحسب المتنبي- مع الإمام الحسين الذي تنكَّ إذ تحقَّ
 ه ممَّن ادَّعى الإسلام في عره، فركوه وحيدًا غريبًا يُلاقي أعداءه الذين ينتمون إلى دين جدِّ

بحسب ظاهرهم.

7. وكذلك قول السيد حيدر من القصيدة العينية الآنفة الذكر)70(: 
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بيضً��ا تغْ��دُ  لم  للعي��ون  عجبً��ا 
الدم��وعُ في��ه  تحم��رُّ  لمص��ابٍ 

وهذا المعنى يتواشج مع قول الشريف راثيا أبا إسحاق الصابي)71(:

وَناظِ��ري الفَض��اءِ  بَ��يَن  م��ا  دتَ  سَ��وَّ
سَ��وادِ كُلَّ  عَينَ��يَّ  مِ��ن  وَغَسَ��لتَ 

ت فيه آفاق  وفي بيت الس��يد تجد أنَّ العيون لم تزل س��ودًا على هذا المصاب الجلل الذي احمرَّ
، أما وصف الشريف،  ة البكاء الُمستمرِّ السمء فضلًا عن احمرار الدموع حين تُذرَفُ عليه من شِدَّ
فكان على نطاق مشاعره الش��خصيَّة إزاء المفقود، وشتَّان بين المفقودين، لذا حُمدَِ احمرارُ الدمع، 
بل أكثر من ذلك حين تغدو العيون بيضًا حُزنًا على فقد خامس أصحاب الكس��اء المعصومين، 
 ك��م بك��ى يعقوب النب��ي على ابنه يوس��ف الصديق بحس��ب الإخبار الإله��ي عن حاله:

زْنِ فَهُوَ كَظيِمٌ﴾ ]سورة يوسف، من الآية: 84[. تْ عَيْنَاهُ مِنَ الْحُ ﴿وَابْيَضَّ

ا- مع شعر الشريف الرضي قوله)72(: 8. ومن شعر السيد حيدر الذي تناص فيه- ظاهريًّا

وجيبَه��ا القل��وب  أعط��يَن  تباري��حُ 
واقع��دي الوج��د  م��ن  قوم��ي  له��ا  وقل��نَ 

إذ جاء مقارِبًا قول الشريف)73(:

وَتَباعَ��دوا غَمّئِه��ا  في  قَذَف��وكَ 
وَاقِعُ��دِ لنِفَسِ��كَ  قُ��م  وَقال��وا  عَنه��ا 

ق على الصورة الأصل، قوله)74(: ا لم تتفوَّ ل أنهَّ وكذلك من تناصات السيد التي يراها المتأمِّ

الوغ��ى داع��ي  إلى  ��وا  خفُّ دُعُ��وا  إنْ 
ثقِ��الا كان��وا  احتَب��ى  الن��ادي  وإذا 

وهذا المعنى بهذه الألفاظ جاء في قول الشريف)75(:



256

يد حيدر الحلِّي ة الرثاء الح�صيني عند ال�صَّ �صعريَّ

انِتَ��دَوا فَ��إذِا  الوَغ��ى  في  خِفافً��ا  وَتُ��رى 
ثقِ��الا رَأَي��تَ  الن��ادي  وَتَلاغَ��طَ 

وبحسب رأي الباحث، إنَّ السيد حيدر في هذين التناصين الأخيرين لم يضف شيئًا جديدًا 
ة النص لديه. على المعنى، بخلاف التناصات السابقة، ففيها ما بيَّناهُ من إضافات تُحسَبُ لشعريَّ

ا تأثُّرهُ بالش��عراء الآخرين س��وى الشريف الرضي، فكثيٌر لا يمكنُ لنا أن نتتبَّع كلَّ تلك  أمَّ
الإش��ارات التناصية في ش��عره، ومن تلك الأبيات قولُهُ في وصف الإمام الحس��ين وصحبه 

ا يمنع سيل السهام والرماح والسيوف)76(: الذين وقفوا– على قلَّة عددهم- سَدًّا

س��ابحٍ ظه��رِ  ع��لى  إلاَّ  ع��بروا  ف��م 
أبحُ��را البي��ضُ  ماج��تِ  لمَّ��ا  الم��وت  إلى 

رُنا بقول المتنبي)77(: وهذا ما يُذكِّ

بِ��هِ الِجي��ادُ  تَس��بَحُ  مَ��ن  أَف��رَسُ 
أَم��واهُ الحَدي��دَ  إلِّا  وَلَي��سَ 

ه الإمام المظلوم بُعَيد شهادته)78(: أو قوله– أي السيد حيدر- واصفًا جدَّ

القن��ا ش��با  عن��د  العه��د  كري��مَ  وم��ات 
ا تك��سرَّ علي��ه  م��ا  منه��ا  يُواري��ه 

، تُحيلُنا إلى م��ا أبدعه الش��اعر ابنُ هانئ  وص��ورة الجس��د الُموارى بس��لاح العدوِّ الُمتك��سرِّ
الأندلسي بقوله)79(:

طعينه��م شِ��لوَ  ح��انُ  السرِّ ي��أكُلُ  لا 
 ِ المتك��سرِّ القن��ا  م��ن  علي��هِ  ممَّ��ا 

ونلفِتُ أنَّ الس��يد حيدر كان موفَّقا جدَّ التوفيق حين اكتفى بصورة السلاح المتكسر الذي 
وارى جس��د الإمام، ولم يذك��ر الذئاب الكاسرة التي تف��رس كلِّ طريحٍ في أرض المعركة؛ 
��ا على فرض عدم وجود ما يمنعها من الوصول إلى الأش��لاء المنطرحة على أرض الواقعة،  لأنهَّ
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مت عليها  ��ا لا تُق��دِمُ على ذلك؛ لمعرفتها بأنَّ لح��وم المعصومين من الأنبياء والأئمة ق��د حُرِّ فإنهَّ
تكوينً��ا، فهي تأبى أكل لحومهم، بخلاف أعدائه الذين ابتعدوا عن إنس��انيَّتهم بُعد الس��مء عن 

الأرض.

ةٍ أبه��ى، قوله واصفً��ا بأس الإمام  وكذل��ك من ش��عر الس��يد حيدر ال��ذي ورد مُعادًا بحُلِّ
الحسين على أعدائه الطغام)80(:

ش��همٌ المنيَّ��ة  ثغ��رَ  فيه��م  س��دَّ 
طَل��وعُ المخ��وف  الثغ��ر  لثناي��ا 

ففي هذا البيت توظيفٌ لبيتين س��ارا مس��ير الشمس والقمر في كتب الأدب العربي ناهيك 
عن اقتباس��هم عند كثيٍر من ش��عراء العربية، فصدر البيت تناصَّ مع بيت العرجي)ت 120ه�(

:)81(

أَضَاعُ��وا فَتً��ى  وأَيَّ  أَضَاعُ��ونِي 
ثَغْ��رِ وَسِ��دَادِ  كريه��ةٍ  ليَِ��وْمٍ 

وعجز البيت تناصَّ مع قول سحيم الرياحي)82(: 

الثَناي��ا وَطَ��لاعِ  جَ��لا  اب��نُ  أَن��ا 
تَعرِف��وني العِممَ��ةَ  أَضَ��عِ  مَت��ى 

:)83(ومن تناصاته مع النص القُرآني قوله واصفًا شجاعة أنصار الحسين

الضُب��ا زُب��ر  م��ن  الحت��ف  بثغ��ر  جعل��ت 
حُلفاءَه��ا ال��ردى  م��ن  يح��وطُ  رَدمً��ا 

فأفرغَ��ت الك��مة  ه��امَ  واس��تقبلت 
دماءَه��ا الس��يوف  رَدم  ع��لى  قِطْ��رًا 

 فف��ي ه��ذا البي��ت تج��د إش��ارة لطيف��ة إلى قول��ه حكاي��ة ع��ن قص��ة ذي القرن��ين: 
ةٍ أَجْعَلْ بَيْنَكُمْ وَبَيْنَهُمْ رَدْمًا* آتُونيِ زُبَرَ الْحَدِيدِ حَتَّى  نِّيي فيِهِ رَبِّيي خَيْرٌ فَأَعِينُونيِ بقُِوَّ ﴿قَالَ مَا مَكَّ
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دَفَيْنِ قَالَ انْفُخُوا حَتَّــى إذَِا جَعَلَهُ نَارًا قَالَ آتُونيِ أُفْرِغْ عَلَيْهِ قِطْرًا﴾ ]س��ورة  إذَِا سَــاوَى بَيْــنَ الصَّ
الكهف: 96-95[

ات أكث��رُ إبداعًا من غيرها ممَّن س��لف عرضها؛ إذ تق��ف على الصورة  وهن��اك من التناصَّ
الكُلِّية في مجموعة من الأبيات الشعرية من دون قرض أيٍّ من مفرداتها، ثمَّ يُعيد الشاعر- بفعل 
تأثُّره بتلك الصورة- رس��م ذلك المش��هد بأس��لوبه، ولكن يبقى فيه رس��يس أثرٍ لا يهتدي إليه 
القارئ من خلال كلمت هذا النص، وإنَّم بإدراكه المعاني الكُلِّية لتفاصيل ذلك المش��هد، فيربط 
��ات وأبدعها، ومن الأمثلة على  ه��ذا بذاك ذهنِّيًا، وهذا– بحس��ب رأي الباحث- أروع التناصَّ

ذلك في شعر السيد حيدر الحلي قوله واصفًا الإمام الحسين في لحظاته الأخيرة)84(:

وجهِ��هِ في  الطلاق��ةُ  تزي��دُ 
ألوانَه��ا الخ��وفُ  غ��يرَّ  إذا 

ه��ا حقَّ للعُ��لى  ق��ضى  ولمَّ��ا 
بُنيانَه��ا بالس��يف  وش��يَّد 

س��ابقٍ ع��ن  للم��وت  ��ل  ترجَّ
ميدانَه��ا الخي��لُ  أخل��ت  ل��ه 

صرع��ةٍ في  البِ��شر  زائ��دَ  ث��وى 
لُقيانَه��ا الع��زُّ  حبّ��بَ  ل��ه 

وهذا المش��هد الذي يُعدُّ أكثرَ مأساوية في مشاهد واقعة الطف، جعله الشاعر أكثر المشاهد 
عُنفوانً��ا وبطول��ةً، حتى يُخيَّل للقارئِ أنَّ الش��اعر ليس بصدد رثاء الإم��ام؛ لما فيه من بثٍ لمعاني 
دت خارج  البهجة والفرح بالانتصار الس��احق، وهذا يس��تدعي تلك المرثية العظيم��ة التي غرَّ
د  سرب القصائد الرثائية في الش��عر العربي القدي��م)85(، والتي قالها أبو تمام )ت 231ه�( في مُحمَّ

ابن حُميد الطوسي، ومنها)86(:
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هُ ف��رَدَّ س��هلًا  الم��وت  ف��وتُ  كان  وق��د 
الوَعْ��رُ والخلُُ��قُ  الُم��رُّ  الحف��اظُ  إلي��ه 

��هُ كأنَّ حتَّ��ى  الع��ارَ  تع��افُ  ونف��سٌ 
الكُفْ��رُ دونَ��هُ  أو  ال��روعِ  ي��ومَ  الكف��رُ  ه��و 

رجلَ��هُ الم��وتِ  مُس��تنقعِ  في  فأثب��تَ 

الح��شْرُ أخُمصِ��كِ  تح��ت  م��ن  له��ا  وق��ال 
أت��ى ف��م  حُم��رًا  الم��وتِ  ثي��ابَ  ت��ردَّى 

خُ��ضْرُ سُ��ندْسٍ  م��ن  ه��ي  و  إلا  اللي��لُ  له��ا 
هًا الل��وم لقومه على إيثارهم  وكذل��ك في قول��ه في إحدى مرثيَّاته للإمام الحس��ين موجِّ
الس��لامة والعافية، واكتفائهم بذرف الدموع ولطم الصدور، بدلًا من القيام بالس��يف في وجه 

الولاة الظالمين وأخذ الحقوق التي لا تُنال إلا بالتضحيات الجسام)87(:

فه��لا بالراحت��يِن؟  أَفَلط��مً 
دروعُ تتقيه��ا  لا  بس��يوفٍ 

فه��لّا حزنً��ا  بالدم��ع  وب��كاءً 
شروعُ والرم��اح  الطع��ن  ب��دم 

رنا بتلك المواساة  وصورة المواساة )النمطيَّة( التي يرفض الشاعرُ ركونَ قومِهِ إليها، إنَّم يُذكِّ
��ة( التي نقلتها كتب الاختيارات الش��عرية عن عامر بن عمرة الُم��رّي الُمكنىّ بأبي الهيذام  )الثوريَّ

)ت 182ه�()88( يرثي أخاه)89(:

وبالقَن��ا ق��اقِ  الرِّ بالبيِْ��ضِ  س��أبكيكَ 
الوِتْ��را الطال��بُ  يُ��درِكُ  م��ا  به��ا  ف��إنَّ 

بعَِ��بْرةٍ أخ��اهُ  يبك��ي  كَمَ��نْ  ولس��تُ 
ا عَ��رَْ مُقْلَتِ��هِ  م��اءِ  مِ��نْ  ه��ا  ُ يُعرِّ
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بغَِ��ارَةٍ مِنِّ��ي  النفَْ��سَ  ي  أُرَوِّ ولَكَ��نْ 
جم��را كتائبُه��ا  قط��ري  فِي  ��بُ  تَلهَّ

دموعن��ا تفي��ضُ  لا  أن��اسٌ  ��ا  وإنَّ
الظه��را قص��م  وإن  منّ��ا  هال��كٍ  ع��لى 

وغير ذلك من الشواهد الكثيرة في شعر السيد حيدر التي إنْ دلَّت على شيء فإنَّم تدلُّ على 
عة تثبت براعتهُ في نظم الش��عر،  اغراف��ه من الموروث الش��عري القديم، وتمثُّل��ه له بطرائق متنوِّ
وهذا ممَّا يُحسَ��بُ له، وهذا الأمر الذي نثبتهُ للش��اعر يُشكّل تضعيفًا لوجهة نظر بعض الباحثين 
لشعر السيد حيدر- ومنهم الدكتور علي عباس علوان- التي تذهب إلى »أنَّ تعامل السيد حيدر 
مع شعر الشريف ومهيار لا يجيءُ على شكل معارضات لأشهر قصائدهما«)90(؛ والسبب الذي 
ة  ارتكزت عليه هذه النظرة )الُمجحِفة( لشعر السيد حيدر تتجلىَّ في »قلَّة حظِّه من الجزالة والقُوَّ
ن��هُ من مُجاراة النمذج العالية، وإنَّم هو يلقطُ منها أبرز معانيها في بضعة أبيات«)91(، ويبدو  لا تُمكِّ
ل أنَّ ه��ذا القول لا يمكن قبوله في توظيف الجيد من الراث الش��عري، وعدم التقيُّد بمحاكاة 
الن��صِّ كلِّه؛ وهذا م��ا جعل صاحب القول المذكور آنفًايقع في تناقضٍ واضح، إذ يس��تطرد بعد 
كلامه الس��ابق بقوله: »وكثيًرا ما ينسى شاعرُ هذا القرن تجربته فيأخذ بالنموذج الموروث حتَّى 
نَ معظمه في ش��عره فإذا بالصور والأنغام والقوافي وحروف الرويِّ والراكيب كم وردت  يُضمِّ
عند الش��اعر القديم«)92(، وهذا الكلام لا يمكن أنْ ينطبق على ش��عر الس��يد حيدر في ضوء ما 
مناه؛ إذ لم نجد محاكاةً حرفيَّةً احتذاها الس��يد حيدر للشعراء السالفين، فعلامَ- إذن- نتجنَّى  قدَّ

على جزالةِ شاعريتهِ؟ وهو الذي بذَّ أقرانه في عرٍ ازدحم بالشعراء، وكان هو الأبرز بينهم.

�صعرية المفارقة في الرثاء الح�صيني عند ال�صيد حيدر الحلي

��ر أنَّ مصطلح المفارق��ة أخذ مدلوله الح��ال بتأثير الدرس النق��دي الغربي، وقد  ب��دءًا نُذكِّ
انسرب إلى الدراسات النقدية العربية الحديثة بهذه التسمية، على الرغم من أنَّنا لا ننكر أنَّ هناك 
م، والسخرية،  من تنبَّه له ولكن ليس بهذه التس��مية، وإنم ورد بتس��ميات مثل: التورية، والتهكُّ
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وتجاهل العارف، ومخالفة الظاهر، وتأكيد المدح بم يش��به ال��ذم والعكس، والهزل الذي يُرادُ به 
��ا مفردة )المفارق��ة( في اللغة فهي مصدر )ف��ارق( وجذرها الثلاثي )ف��رَقَ( نقلت إلى  . أمَّ الج��دُّ

الاسمية.

ل مفارقةً في الدرس النقدي، ونحن إذ نبغي  ا من حيث الاصطلاح فهي من الكثرة تُشكِّ أمَّ
الاختصار نكتفي بأهمِّ تلك التعريفات، ومنها قول الدكتور )عبد الواحد لؤلؤة( عن المفارقة: 
إنها صيغة بلاغية تعبر عن القصد باستعمل كلمت تحمل المعنى المضاد، ويكون إدراكها يتطلب 
ذكاء وحس��ا مرهفً��ا)93(، وغير بعيد عن ذلك ما رأته الناقدة )نبيل��ة إبراهيم( من أنَّ المفارقة فن 
لغ��وي بلاغي يرتكز ع��لى تحقيق العلاقة الذهنية بين الألفاظ)94(، أما )س��يزا قاس��م( فرى أن 
المفارق��ة تعبير غير مب��اشر يقوم على التورية، والمفارق��ة في كثير من الأحيان ت��راوغ الرقابة بأن 
تس��تعمل على الس��طح قول النظام السائد نفس��ه بيد أنها تحمل في طياتها قولًا مغايرًا له غالبًا ما 

ينطوي على النقد)95(.

ولتبيان هذه المفاهيم بشأن المفارقة نورد قول السيد حيدر مخاطبًا طرفي الراع )الهاشمي/
ين طرفي )الحق/الباطل( بقوله)96(: الأموي( الَّذين رمز لهم قبائليًا، وهما يعنيان لديه ولدى الُمتلقِّ

ن��زارٍ  علي��ا  خي��امَ  ي��ا  ضي  ق��وِّ
الرفي��عُ الع��مدُ  ض  ق��وَّ فلق��د 

نومً��ا أُميَّ��ة  ي��ا  الع��يَن  واملئ��ي 
صري��عُ الصعي��دِ  ع��لى  فحس��يٌن   

وه��ذا من المفارقات التي تلفت الُمتلقّي أنَّه يريد عك��س ظاهر خطابه؛ ولكنه يريد تحريك 
المجتمع الإسلامي الذي يدّعي الانتمء إلى مذهب أهل البيت، ولكنه آثر السلامة والعافية على 
الوقوف بوجه الولاة الظلمة، فيلتجئ إلى خطابٍ مُعاكسٍ، فيوظِّف فعل الأمر مع بيان س��بب 
صدور ذلك الأمر، وهذا الأمر يفعل في النفس أثره المضاد بأش��د زخًما من الدعوة المكشوفة إلى 
الث��ورة)97(. وكذلك تتَّض��ح المفارقة في بيت آخر يصف ما يحتاج إليه م��ن دواءٍ ليس من طبيعة 
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الأدوية التي اعتاد المرضى على تناولها، وذلك بقوله)98(:

فلق��د بالقن��ا  أت��داوى  أن  ب��دَّ  لا 

ألمُ ��هُ  كلُّ ف��ؤادي  حتَّ��ى  ص��برتُ 
فالقنا )الرماح( هي الدواء! أي إنه يقصد أنَّ التعلل بالصبر عن هضم الحقوق واستلابها، 
لا ينفع ش��يئًا، بل يع��ود على صاحبه بمزيدٍ م��ن الألم، فانتهاء هذه الحالة المأس��اوية لابُد له من 
��ا الصبر أو »الركون إلى الدمع فإنَّه  الثورة التي تضمن لصاحبها اس��رداد الحقوق إلى أهلها، أمَّ
سلاحٌ لا مكانَ له هنا وإنَّم المكان للسلاح«)99(، فهو الدواء الناجع له وللمجتمع بصفة عامة. 

ة،  وق��د تفنَّن النقُاد والدارس��ون في تعداد أن��واع المفارقات في النصوص الش��عرية والنثريَّ
وه��ذا ليس من باب الرف الفكري، وإن��م ضرورة أملتها طبيعة النصوص الخاضعة للتحليل، 
ولذا س��نقف عند أبرز أنواع المفارقات في ش��عر الرثاء الحس��يني عند الس��يد حيدر الحلي، وهي 
مفارقة الموقف؛ وذلك لأنَّ ش��عر الرثاء الحس��يني إنَّم بُنيَِ على موقفٍ لم يكن له مثيل في الدهر، 
وهو يوم الطف الذي استش��هد فيه الإمام الحس��ين وثلَّة من أصحاب��ه، ومن ثَمَّ قام أعداؤهُ 
بفنون من التنكيل والتعذيب به وبأهل بيته، ممَّا هو ليس بخافٍ على أحد، وسنقوم باستعراض 
جملة من تلك المفارقات التي رصدتها عدس��ة الش��اعر الحلي، مُظهرين مواطن الإدهاش الذي 

ا بحيوية لما يرسمه الشاعر، ومن تلك المواقف: ي شعرية النص، ويجعل قارئه مُنشدًّا يغذِّ

وأهل بيته الوقوف عند شخص الإمام الحسين
حين ينفرد الس��يد حيدر بش��خص الإمام الحس��ين وأهل بيته ت��راه يحار من أي 
زاوي��ةٍ يتناوله��م، وله العذر في حيرته؛ إذ ماذا يصف ويمتدح م��ن فضائلهم، وقد امتدحهم الله 
في كتاب��ه العزيز، ولكنَّه لا يلوي عنان قلمه عجزًا عن أداء مهمته الش��عرية، فيلجأ إلى تش��كيل 
ية بين طرفي المعركة غير المتكافئة، وهما: آل هاش��م أهل البيت النبوي ممثَّلًا بالإمام  مفارق��ةٍ ضِدِّ
الحس��ين، وآل بني س��فيان الذين عُرِفوا بكُلِّ رذيلة، وكلِّ ما هو عارٌ قبل الإس��لام وبعده، 

فيصف أهل البيت بقوله)100(:
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بأسره��م الس��مء  تح��ت  مَ��ن  خ��يُر  وه��م 
وأشرفُ الس��مء  ف��وق  مَ��ن  وأك��رمُ 

وه��م يكش��فون الخطب لا الس��يف في الوغى
أره��فُ ه��و  ولا  منه��م  ش��بًا  بأم��ضى 

ال��� دمِ  م��ن  ي��ومَ  به��م  الداع��ي  هت��ف  إذا 
��فُ ترشَّ الضُب��ا  أف��واهُ  �ف��وارسِ 

القض��ا يق��ف  طائعً��ا  ببي��ضٍ  أجاب��وا 
يُ��رّفُ ي��زال  م��ا  ش��اءت  حي��ثُ  إلى 

فأهل البيت هم خير من تحت السمء وأكرم مَنْ فوقها، وهم الذين يكشفون المواقف 
ف الأمور إلى حيثُ يشاؤون،  الصعبة التي تحول بمن يس��تجير بهم، فالقضاء طوعُ أمرهم يُرِّ
ولك��ن يخونهم القضاء في يوم الطف، إذ يركهم والمنايا تختطف أرواحهم بس��يوف أعدى خلق 

ت سمع الدهر)101(: الله، فلم تشفع لهم سطواتهم التي هزَّ

دهش��ةً الده��رَ  تم��لأ  س��طوات  له��م 
ترج��فُ والأرض  الش��مُّ  منه��ا  وتنب��ث 

رَدًى أدرعه��م  مِ��لءُ  لق��ومٍ  عَجِب��تُ 
وتعفّ��فُ تُقً��ى  ردائيه��م  ومِ��لء 

وتغت��دي المناي��ا  غُ��ولُ  يَغُولُهُ��مُ 
تَعصِ��فُ الح��وادثِ  رِي��حُ  ��مْ  بأطلالِهِ

ب��ا والضُّ الأس��نَّة  ب��ين  قض��وا  ك��رامٌ 
مُس��دِفُ بالنق��ع  الح��رب  وي��وم  كِرامً��ا 

ة ذلك اليوم المأساوي عليهم إلا أنَّ الإمام الحسين لم يكنْ إلاَّ كأبيه  وعلى الرغم من شِدَّ
أمير المؤمنين الذي ش��هدت له س��احات الوغى بصولاته وجولاته، وهذا ما كان هاجسً��ا 
ة بأس الإمام حتى ولو كان  دوا كثيًرا قبل قتله، خوفًا من شدَّ م تردَّ عند أعداء الحسين إذ إنهَّ
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مطروحًا على رمضاء الطف يجود بنفسه، وهذا ما ألفتنا إليه السيد حيدر بقوله)102(: 

الكف��اح لي��لِ  تح��ت  به��ا  فب��ات 
جذلانَه��ا النقيب��ةِ  ط��روب 

للرم��اح مُش��تجرًا  وأصب��ح 
مُرّانه��ا من��ه  الدِم��ا  تح��لّي 

الك��مةُ عاينت��ه  مت��ى  عف��يًرا 
ألوانَه��ا الرع��ب  يختط��ف 

مِثل��ه ع��ن  الح��ربُ  أجل��ت  ف��م 
شُ��جعانَها يجبّ��ن  صريعً��ا 

ففي هذه الأبيات تبرز المفارقةُ جليَّةً حين تجد أنَّ المقتول يأخذ دور المنتر وذلك عبر عدم 
اكراثه بكثرة عدد أعدائه، وهذا ما جعله طروبًا بذكر الله مُستأنسًا بمناجاته مع حبيبه وهو 
يفًا للكُمة الذين يُعرفون  في ح��ال كونه مُش��تجرًا لرماح أعدائه، ولكن بقي على رغم ال��راب مُخِ
بالبطولة، فكلَّم رأوهُ على هذه الحالة جعل الرعب يختطف ألوان وجوههم فرَقًا منه، فهنا تحدث 
)الفجوة/مس��افة التوتُّر( حين يكون المقتول صريعًا على الأرض وفي الوقت نفس��ه يكون بطلًا 

يملأ أعدائه جُبناً وذُعرًا منه.

رًا تلك الثنائية غير الُمتكافئة، حين يطمع أعداؤهُ  وفي قصيدةٍ أخرى يقف السيد حيدر مُصوِّ
أن يذيقوهُ الذُلَّ بالانقيادِ لطاعة أميرهم الفاسق يزيد، وهذا أبعد ما يتوقَّعه المسلم أن يصدر من 
س��ليل بيت العزِّ والشجاعة والإباء، فضلًا عن كونه الإمام المفرض الطاعة من قبل الآخرين، 
فكي��ف يُفرَض من��ه أن يطيع هوى الآخرين ممَّن غصبوا مقاليد الحك��م وعثوا في البلاد والعباد 

ظُلمً وفسادًا، لنقرأ ما سطَّرته يراعة السيد الِحليِّ بقوله)103(:

ق��ومٌ الضي��مَ  تس��ومه  أن  طمع��تْ 
الصني��عُ والحس��امُ  الله  وأب��ى 
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جي��دًا الدنيَّ��ة  ع��لى  يل��وي  كي��ف 
الخضُ��وعُ لَ��وَاهُ  م��ا  اللهِ  لسِ��وى 

عزي��زًا إلاَّ  يَعي��شَ  أن  فأب��ى 
صري��عُ وه��و  الكف��احُ  تج��لىَّ  أو 

ولك��نْ ف��ردًا  الجم��وعَ  فتلقّ��ى 
جم��وعُ من��ه  ال��روع  في  عض��وٍ  كُلُّ 

مِ��نْ وكأَن  بَنان��هِ  مِ��ن  رُمحُ��هُ 
مطب��وعُ س��يفه  ح��دُّ  عزمِ��ه 

ولك��نْ بالنف��وس  الس��يفَ  زوّج 
النجي��عُ والخض��ابُ  الم��وتُ  مهرُه��ا 

ل مفارقةً بحدِّ ذاتها، إذ كيف يمكنُ  تي المعركة تُش��كِّ يصطدم ذهنُ القارئ حين يجد أنَّ كفَّ
أنْ يتلاقى جيش وصفه السيد بقوله)104(:

الف��روجَ س��دَّ  الأرض  م��ن  بجم��عٍ 
وغيطانَه��ا النج��ودَ  وغطَّ��ى 

تتج��لىَّ المفارقة بوضوح في هذا النص حين تجد أنَّ الجموع تُجابه ش��خصًا واحدًا، وأنَّ هذا 
ي الذي  الشخص الواحد يُقابل تلك الجموع بمفرده، ولكنَّه أيضًا لديه جموعٌ من العزم والتحدِّ
باس��تطاعته أنْ يقابل بأس تلك الجموع ببأسٍ أش��دَّ منه، فكلُّ عضوٍ أضحى جمعًا، فبنانهُ رُمح، 
وعزمه القاطع على الثبات بتلك المبادئ أضحى سيفًا قاطعًا لكلِّ آمال الجموع الطامعة بإذلاله 
وإرغامه على بيعة الباطل، ومن ثمَّ كانت المفارقة واضحةً بأن أخبر الشاعر عن تلك الصولات 
التي ش��نَّها الإمام الحس��ين على أعدائه جاعلًا أجواء تلك المعركة تشعُّ بالبهجة التي أعلنت 
زواج س��يف الإم��ام بنفوس أعدائه، وكان مه��رُ ذلك الزواج الموت ال��زؤام لهم، أما الخضاب 

فكان نجيع دمائهم التي أراقها ذلك السيف الذي استعار عزم صاحبه.

ومن المفارقات التي رسمها السيد حيدر لأنصار الحسين هو ذلك التهافت على إتلاف 
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م في سباق مع المنايا، إذ قال)105(: أنفسهم فداءً لإمامهم، وكأنهَّ

ثيابُه��م الكف��اح  إلى  يتس��ابقون 
وشِ��فارُ قنً��ا  وعِمّته��م  فيه��ا 

بينه��م المنيَّ��ة  ع��لى  متنافس��ين   
مِعط��ارُ غ��ادةٌ  ه��ي  ��م  فكأَنَّ

فق��د تمثَّلت المفارق��ة في هذا النص من تس��ارع الأنصار على ورد حي��اض المنية، على حين 
:د عليه ال��شرع الحني��ف بقوله��  ج��رت الفط��رة الإنس��انية على اله��رب من الم��وت، بل أكَّ
﴿وَلَا تُلْقُــوا بأَِيْدِيكُمْ إلَِ التَّهْلُكَةِ﴾ ]س��ورة البقرة، من الآي��ة: 195[. أما هؤلاء فقد أيقنوا أنَّ 
نجاته��م في الآخرة هو أن يموتوا في س��بيل نرة الإس��لام المتمثِّل بالحس��ين، فكأنَّ صورة 
ينت في عيونهم بأبهى الحلل وتعطَّرت بغوال العطور.  الموت التي تس��ارعوا عليه فتاةٌ حسناء تزَّ
ومن الطريف أن نتطرق إلى بيتين في القصيدة نفس��ها، حاول الش��اعر فيهم أنْ يُجليِّ لقارئه سمة 
المفارق��ة، إذ وقف على ثنائي��ة )الحر/العبد(، وهي معلومة لدى الق��ارئ بارتكازاتها التي تشي 
بكث��ير من التميزات العِرقية التي يكون على أساس��ها معيار المعامل��ة والتقييم المادي والمعنوي، 
لون  ولكنه ابتعد عمَّ هو متعارف عليه، حين جعل أصحاب الحسين بين ليلةٍ وضحاها يتحوَّ

من عبيدٍ إلى أحرار، مع احتفاظهم بالسمة الأولى، لنسمعه يقول)106(:

عليهِ��مُ الخش��وع  م��ن  العبي��دِ  س��مةُ 
الأسَ��حارُ ضمته��م  إن  لله 

له��م ش��هدت  الضح��ى  ل��ت  ترجَّ وإذا 
أح��رارُ ��م  أنهَّ القواض��ب  بي��ضُ 

ة التي اتَّس��م بها الأنصار الحُس��ينيون لم تكن إلاَّ لخالقهم، ولذا كان أثرُها جليًّاا في  فالعبوديَّ
صباح يوم العاشر من المحرّم حين وقفوا بين يدي مولاهم الحُسين وأبانوا بصدق كفاحهم 
م أحرارٌ من أهوائهم الش��خصيَّة والميول الدنيوية التي تفضي بصاحبها إلى الاستئثار بالنفس  أنهَّ
من أجل البقاء في عالم الدنيا، فهم عبيدٌ لله وأحرارٌ من أهوائهم، ولكنَّ الذي شكل المفارقة 
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توظيف هذه الثنائية التي مارست حضورها الذهني بدلالةٍ أخرى لدى المتلقي.

المفارقة في موقف أعداء الحسين
إن موقف أعداء الحس��ين منه يُش��كّل مفارقةً بس��لوكهم المنحرف عن جادة الصواب 
ه  م ينتمون للدين الإس��لامي، وها هم يتس��ابقون على قتل الإمام الذي شاد جدُّ مع ادِّعائهم أنهَّ
ة  أعم��دة الدين الحنيف، وقاتل كلَّ م��ن أراد طمس معالمه، فيجدر أنْ يُقابلَ بالإحس��ان والمودَّ
لذريّته لا أنْ تُس��فك دماؤهم وتُس��بى نس��اؤهم فبهذا الفعل الش��نيع فارقوا كل قيم الإسلام، 
رون مدى جس��امة الموقف العدائي السافر  وإن تظاهروا بها نفاقًا، وهذا ما جعل الش��عراء يُصوِّ
ة بالعفو والصفح فهم الطلقاء  لهؤلاء القتلة الذين منَّ الرس��ول على أجدادهم يوم فتح مكَّ
أو )مسلمة الفتح(، وإلاَّ لكانوا في عداد الموتى، وهذا الموقف استدعى شاعرنا السيد حيدر أن 

يُحاكم بني أمية بقوله)107(:

فس��لْ عب��دَ ش��مْسٍ ه��لْ ي��رى جُرمَ هاش��مٍ
يَ��دِ م��ن  أس��داهُ  كان  م��ا  س��وى  إلي��هِ 

ناق��مٌ أن��تَ  م��ا  س��فيانَ  لأبي  وقُ��لْ 
��دِ محمَّ ذن��بُ  الفت��ح  ي��وم  أأمنُ��كَ 

صنيع��هِ ع��ن  أحم��دًا  جَزيت��م  فكي��ف 
أحم��دِ آلِ  م��ن  الأطه��ار  دم  بس��فكِ 

لوجه��ه خ��رَّ  الوح��ي  بن��تِ  اب��نُ  غ��داةَ 
المتوقّ��دِ الث��رى  ح��رِّ  ع��لى  صريعً��ا   

قتل��ه ي��ومَ  ��ا  أنهَّ حَ��رْبٍ  آلُ  دَرَتْ   ...
مُلح��دِ س��يف  في  الِإس��لام  دمَ  أراق��ت 

في هذه الأبيات بدت المفارقة على نحو الاس��تفهام الاس��تنكاري لردِّ الجميل الذي صنعه 
الرسول مع أعدائه، فكان جزاء هذا الجميل أن يُقتلَ ابنُ بنته، وهذا ما يكشِفُ إلحادهم 
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في الدين، وبقاءهم على الكفر والضلال.

ل مفارقة، إذ وصف السيد حيدر حال شجعانهم)108(: أما حال أعداء الحسين فقد شكَّ

ك��م بالف��رارِ  تأن��سُ  فالش��وسُ 
النف��سُ تأن��سُ  من��هُ  بالم��وتِ 

صاحبِ��ه س��بقَ  كلٌّ  وي��رومُ 
ال��رأسُ جس��مه  فيس��بق  هربً��ا 

وبي��ان هذه المفارق��ة أنَّ الأنُس حاصِلٌ عند الطرفين، وهذا ممَّا يُش��كِل في استس��اغة فهمه 
ة المفارقة ح��ين نقرأ عجز البي��ت الأول، بأن النف��س تأنس بالموت،  لأوّلِ وهل��ة، وت��زداد حدَّ
والُمعت��اد عليه أنَّ النفس تأنس بالحياة وتطمئن لها، أما أن يكون الموت مُؤنسً��ا للنفس، فهذا ممَّا 
يُعَدُّ مفارِقًا للفهم الس��ائد، ولكن تزول غرابة ه��ذه المفارقة حين نجد أن النفوس الزكية لأهل 
بيت العصمة تأنس بقرب الله بخلاف نفوس سائر البشر الذين يطمئنُّون بالعيش في هذه الحياة 
نْيَ��ا وَزَهْرَتِهَا«)109(، بل ألم يقل  الدنيا، ألم يصف ضرار أمير المؤمنين بأنه »يَسْ��تَوْحِشُ مِنَ الدُّ
أم��ير المؤمنين نفسُ��ه: )والله لابن أبــى طالب آنس بالموت من الطفل بثــدي أمه()110(، ومن 

الطبيعي أن يكون الإمام الحسين على طريق والده.

المفارقة في موقف نساء أهل البيت
من أش��دِّ المواقف مفارقة بين مواقف يوم عاش��وراء، هو ما حدث للنس��وة التي صحبهنَّ 
الإمام الحس��ين إلى كربلاء، ولذا كان قرار الإمام بأن يأخذ النس��وة معه صادمًا لأذهان من 
ك  كان حول��ه في المدين��ة)111(، وهذا النمط م��ن التفكير لم يكن يُدرك المغ��زى الرئيس الذي تحرَّ
الحس��ين م��ن أجله، فلذا تفنَّن الش��عراء ومنهم الس��يد حيدر في رس��م ص��ورة المآسي التي 
، وما كانت عليه حالهنَّ قبل ذلك الُمصاب الجلل،  أصابت نسوة آل البيت بعد قتل حُماتهنَّ
رًا تلك المفارقة  ة بين حالين قبل المعركة وبعدها، فقال الس��يد حيدر مُصوِّ ل مفارقةً حادَّ ممَّا ش��كَّ

لحال نسوة آل البيت ممَّن أتى بهنَّ إلى كربلا)112(:
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الت��ي الغُصَ��صِ  مِ��نَ  م��ا جرَعَ��تْ  وأم��ضُّ 
إيراءَه��ا الهُ��دى  بجَِانحَِ��ةِ  قَدَحَ��تْ 

محم��دٍ بن��اتِ  ع��لى  الطُغ��اةِ  هَتْ��كُ 
وخِباءَه��ا خِدْرَه��ا  ةِ  النب��وَّ حُجُ��بَ 

بعين��هِ وه��ي  اللهِ  لْ��مِ  لِحِ عَجَبً��ا   ...
وبُكاءَه��ا عويله��ا  تُطي��لُ  ب��رزتْ 

الع��دى ش��مت  وإن  لرؤيته��ا  ح��الٌ   ...
أحش��اءَها الج��وى  نح��ت  فق��د  فيه��ا 

في هذه الأبيات تكمن المفارقة في حال نس��وة آل البيت التي اعتدى عليهنَّ الأعداء 
بح��رق الخي��ام التي كُنَّ يأوين فيها، ولم يكتف الأعداء بذلك بل أقدموا على انتهاب الخيام التي 
أوينَ فيها، وس��لب ما عليهنَّ من حلي، كلُّ هذا يجري عليهنَّ وهُنَّ مَنْ عُرِفن بالاحتجاب عن 
��لاتٍ بعد ذلك العزِّ الذي كُنَّ عليه  الأجان��ب، والآن بعد مقتل حُماتها برزن من خدورهنَّ مُذلَّ
مع الحس��ين وس��ائر الأنصار، وفي قصيدة أخرى يقول الس��يد حيدر واصفا مأساة نساء آل 

:)113(البيت

أعيُنهَ��ا الق��ومُ  أط��ارَ  وحائ��راتٍ 
هَجم��وا خِدرَه��ا  عليه��ا  غ��داة  رُعبً��ا 

ضرب��ت قومُه��ا  عليه��ا  بحي��ثُ  كان��ت 
ح��رمُ ه��م  عزِّ م��ن  أرضُ��هُ  سُرادِقً��ا 

ب��ه يط��وفَ  لا  أنْ  هَيْبَ��ةٍ  مِ��نْ  ي��كادُ 
خَ��دمُ ُ��مْ  أنهَّ ل��ولا  الملائ��كُ  حتَّ��ى 

ح��اسرةً الق��وم  أي��دي  ب��ين  فغ��ودِرَتْ 
تَعتصِ��مُ في��ه  مَ��ن  له��ا  ولي��س  تُس��بى 

ر الش��اعر روعة المش��هد المأس��اوي الذي حلَّ بحريم الإمام الحس��ين، إذ تمثَّلت  يُصوِّ
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، فالأعداء هجموا على خدره��ا عُنوةً فكان من  المفارق��ة في م��ا حلَّ بهنَّ وما كانت علي��ه حالهنَّ
الطبيع��ي أن يطير النوم من أعينهنَّ رُعبًا، وهُنَّ بالأمس كُنَّ في عزِّ حُماتهنَّ الذين ضربوا سرادق 
��ا– أي الملائكة- تقوم بخدمتهم،  ، لولا أنهَّ الع��زِّ فتهاب��ه حتى الملائكة من أن تطوف بسرادقهنَّ
ولك��ن ما حدث الآن يكش��ف انقلاب تلك الح��ال، فهنَّ الآن مس��بيَّات، ولا أحد من حماتهنَّ 
يعتصم��ن به، وه��ذه من أعظم الرزاي��ا التي حلت ب��آل البيت، وهذا م��ن أجلى مظاهر 
المفارق��ة التي تعكس »التناقض بين الإنس��ان بآماله ومخاوفه وأعمله وب��ين القدر المظلم العنيد 

يقدم مجالًا واسعًا للكشف عن المفارقة المأساوية«)114(، ويؤكد هذا المعنى قوله)115(:

خِ��درًا الط��فِّ  ع��لى  كالئً��ا  ب��أبي 
مني��عُ الحس��م  ش��فرة  في  ه��و 

حب��� وي��ا  عُ��راه  بع��ده  قطع��وا 
القطي��عُ أن��ت  الِإس��لام  وري��دِ  ���لَ 

أسرى الوح��ي  كرائ��م  في  وسروا 
التقري��ع ه��ا  امِّ اب��ن  وع��داك 

الح��ا ��مَها  جشَّ والعي��س  تراه��ا  ل��و 
تس��تطيع م��ا  ف��وق  الس��ير  م��ن  دي 

إلاَّ ه��ي  ف��م  به��ا  ��ق  فرفَّ  ..
م��روعُ وقل��بٌ  دام��عٌ  ن��اضٌر 

تَ��دري أَوَ  ال��بُرى  ج��ذبَ  تَسُ��مْهَا  لا 
والنسُ��وعُ؟ ال��بُرى  م��ا  الِخ��دْرِ  ��ةُ  ربَّ

��دت في الن��ص تعك��س لنا جس��امة الحدث الم��ؤلم على نس��اء أهل  إن المفارق��ة الت��ي تجسَّ
البي��ت، فحين تقطَّعت عُرى الخباء الهاش��مي بقتل الحس��ين كانت الفرصة س��انحةً 
هِ، والاعتداء على نس��ائه بالضرب والسلب، ومن ثمَّ أخذهنَّ أسرى  لأعدائه بالهجوم على مخيمَّ
، ولذا وصف الشاعر  يقطعن الصحاري الطويلة إلى الخليفة الفاجر يزيد )لع( لكي يشمت بهنَّ
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يوم سَوقِ نساء الإمام الشهيد بأنَّه أجلُّ يومٍ في الإسلام، بقوله)116(:

ال��� في  ح��لَّ  يوم��ك  بع��د  ي��ومٍ  وأَج��لُّ 
جن��يِن كلُّ  يش��يبُ  من��ه  إسِ��لام 

الع��دى ش��اء  ك��م  أسرى  سرت  ي��ومٌ 
ياس��يِن بن��ي  م��ن  الفواط��مُ  في��ه 

��ه وإنَّ النب��يّ  ح��رم  م��ن  أُب��رزن 
التبي��يِن بواض��حِ  الِإل��ه  ح��رمُ 

برغمه��ا هن��اك  محصن��ةٍ  كلِّ  م��ن 
تحص��يِن ولا  خ��درٍ  ب��لا  أضح��ت 

نَورُه��ا النواظ��رُ  حج��بَ  وق��د  سُ��لبت 
مص��ونِ بالعف��اف  وج��هٍ  حُ��رّ  ع��ن 

بعدم��ا الظه��يرة  بهاج��رة  فغ��دت   ..
حص��يِن الظِ��لال  بفيَّ��اح  كان��ت 

وفي هذه الأبيات نجد أنَّ المفارقة تتجلىَّ بإبراز نس��اء أهل البيت من الخدور التي ما 
د، وهنا مفارقةٌ عظمى يصورها الشاعر بإبراز  كان لها أن تُسبى لولا قتلُ الأقمر من آل محمَّ
 ، عظم��ة هذه النس��اء، وذلك بجعلِ عفافهنَّ العل��وي نورًا خطف نواظر الق��وم وصرفه عنهنَّ
قَ السرُ بجلال  قَ وفي الوقتِ نفسهِ تحقَّ بقوله: )سُلِبت وقد حجب النواظرَ نورُها( فالسَلْبُ تحقَّ

نور الله لأوليائه، وهذا مُفارِقٌ لما هو معروف في مثلِ هذه الحالة.

وم��ن المواق��ف التي ش��كّلت مفارقّةً ضِدّية لدى الش��اعر وهو يتتبّع مس��ير نس��اء الإمام 
الحس��ين أنّه يجد مثول هذه النس��وة إزاء الطاغي يزيد، وهذا ما يس��تدعي مزيدًا من الأسى 
الُموج��ب لإزال��ة القلب عن مس��تقرّه، وي��رك الغيظ مش��تعلًا في الص��در، ومن المع��روف أنَّ 
المتناقض��ين لا يجتمعان، وهذا الموقف يمثّل اجتمع نقيض��ين تمثّلا بقُطبي الكفر )يزيد الطاغي( 

والإيمن )نساء أهل البيت(، وهذا المشهد صوّره لنا السيد حيدر بقوله)117(:
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مُس��تقرّه ع��ن  القل��بَ  يُزي��ل  وممَّ��ا 
واري��ا الص��در  في  الغي��ظِ  زن��دَ  وي��رك 

طليقِه��ا عن��د  الوح��ي  بن��ات  وق��وفُ 
الأعادي��ا حتَّ��ى  يُش��جيَن  به��ا  بح��الٍ 

ا صورت وقوف بنات الوحي والرس��الة  ة؛ لأنهَّ ففي هذا النص تش��تدُّ وتيرة المفارق��ة حدَّ
إزاء الطاغية وهن أسارى، ومن المعروف أن هذه النساء تمثِّل قطب الحق الذي لا يلتقي أبدًا مع 
قط��ب الباطل، فهم »على طرفي نقيض من بعض، والإش��كاليَّة تكمُنُ عبر الجمع بينها، وهو ما 

يستدعي تفاعلًا دلاليًّاا مُعيَّناً«)118(.

ر مش��هد نس��اء أهل  وفي ه��ذه الن��مذج التي اس��تعرضناها وغيره��ا من النمذج التي تصوِّ
لت مفارقة  ل أنَّ هذه المش��اهد ش��كَّ البي��ت بعد الواقعة وما كُنَّ عليه قبلها، يلاحظ الُمتأمِّ
ة  في طريقة رس��م الس��يد حيدر لمأس��اة يوم الطف، إذ تميَّزت أجواء الرثاء الحس��يني لديه بالعزَّ
والش��مم حتى يكاد لمن يقرأ ش��عره من دون الرجوع إلى المتن التاريخي، أنَّ النر الواقعي- أو 
ق للإمام الحس��ين، ولكنَّه– أي القارئ- ما أن يصل إلى  م��ا يوصف بالنر المادي- قد تحقَّ
، ينكسُر أفق توقُّعه، وتنخذل مسارات استشرافه نهايات الحدث  حال النس��اء وما جرى عليهنَّ
ل مفارقة فنِّية تجلَّت في  بالصور المهولة التي ترس��مها مخيلة الشاعر، وهذا– برأي الباحث- شكَّ
دت مقوماته، فمثلًا  دًا وإنْ تعدَّ صوغ جوانب الواقعة بش��كل »يبدو معه المشهد متمس��كًا موحَّ
ق��لَّ أنْ يجتمع الفخ��ر والتفجع وقد جمع بينهم. كم أنَّ لغة الموت��ور لا تلتقي مع لغة التقييم وقد 
التقت عنده ]...[ وسلك كلَّ ذلك في صيغة يؤطِّرها النوح الموتور وصدق العاطفة البعيد عن 

ل«)119(. التعمُّ

وفي ختام ما اس��تعرضناهُ من أشعار رثائية للسيد حيدر الحلي، يتبيّن لنا مدى القدرة الفنية 
التي تجلّت في ش��عريّته، وجعلت من ش��عرهِ الرثائي في الحسين يتميّز على سائر فنون الشعر 
التي طرقها؛ وذلك للأس��باب التي عرضنا لها فيم س��بق، وهي كفيلةٌ بتقديمه على جميع شعراء 

عره.
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الخاتمة

ة الرثاء الحسيني عند السيد حيدر الحلي، وقد توصّل إلى النتائج الآتية: درس البحث شعريَّ

• س��لَّط البحث الضوء ع��لى أثر العوامل الذاتية والموضوعيّة الت��ي نرى لها مدخلًا في تبلور 	
ة الرثاء الحسيني في شعر السيد حيدر الحلي. شعريَّ

• وج��د البحث أنَّ التنويعات على فنِّ الرث��اء )التأبين، الندب، النعي، التأسّي( لم تخرج كلُّها 	
عن إطار امتداح الفقيد واس��تحضار س��يرتهِ مصحوبًا ذلك الاستحضار بتحشيد مشاعر 

الحزن عليه، وهذا التحشيد إنم يتم بنسب مختلفة وبطرائق متعددة من شاعر لآخر.

• أما بش��أن شعرية النصّ الرثائي، فنشير إلى أنَّ البحث وقف على عناية الشاعر حيدر الحلّي 	
باختيار المفردة، وذلك ما جعله )يُحكّك( ش��عره، وذل��ك بتجويدهِ صقل النصّ، واعتنائه 
بالجوانب الفنية التي تُظهر ش��عره أجمل من الآخرين، وت��لافي الهنات التي يقع فيها أقرانه 

حين يكون نظمهم مرتجلًا.

• وبص��دد بيان التن��اص بوصفه أحد مس��تويات تجلّي ش��عرية النص، أظهر البح��ث لنا أنَّ 	
ش��عر الس��يد حيدر الحلّي قد ملك ناصية التناص، حتّى جعله مطواعًا بين يديه، فأظهر لنا  
إمكانيةً عالية في تذويب نسج المتقدمين من الشعراء في بودقته الفنية الخاصة ومن ثمّ صبّها 
بأسلوبٍ يتناسب والغرض الذي ينظم فيه، وذلك حين يُضيف على الصورة الشعرية التي 

استفادها منهم، ويُلقي عليها بم يتناسب وجلال مقام المرثيّ الذي بصدد تأبينه.

• أمّا بش��أن المفارقة، فقد تجلّت كذلك في رثائه الحس��يني، وذلك التوظيف إنّم يأتي به لأجل 	
استش��عاره عِظَمَ المفارقة بين الجانبين، وهذا الأمر دفعه أنْ يس��تحضر كلا القطبين في كثير 
م��ن رثائه، ومن ثمّ يُقارن مواق��ف كلِّ جانب، ومن الطبيعي أنْ يميل لجانب الحق المتمثل 
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بأهل البيت؛ لأنّه الجانب الذي يمثّل الإنسانية بأنصع صورِها بعكس الجانب الآخر الذي 
يمثّل الشرَّ والظلام والكفر بعينه والبعد عن أدنى قيم الإنسانيّة.

• فنّ��د البحث كثيًرا من مق��ولات الباحثين التي تُعبّر عن مطلقيّتها، وم��ن ثمّ عدم إنصافها 	
لشعر الرثاء الحسيني للسيد حيدر الحلي، وتمّ ذلك عبر استعراضنا التطبيقي لنمذج مختارة 
من ش��عر الش��اعر، فكانت تل��ك الأحكام في ضوء م��ا عرضناه، لا صحّ��ة لتعميمها، بل 
يمك��ن القول إنّها تكش��ف عن عدم دقّتها الموضوعية، فضلًا ع��ن ابتعادها عن مرتكزات 

النقد الأدبي القائم على التعليل الدقيق.
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الملخ�ض

يع��دّ الش��يخ علي المطيري من الرعيل الأول من ش��عراء عره ، وه��و واحد من كثير من 
الش��عراء الذين عانوا في حياتهم فلم يرَ الس��عدَ في حياته، ولا في أحلامه ، فعاش محرومًا ومات 

كريم ، وبقي تراثه الشعري مغمورًا لم ينصفه النقاد والمؤرخون.

حاولن��ا في هذا البح��ث أن نرفع صخرة النس��يان عن ما خلفه الش��اعر، مبتدئين باس��مه 
ونسبه، وولادته ونشأته، ثم وفاته وآثاره، وسلط البحث الضوء على روضته الشعرية النادرة في 
نظمها )محبوك الطرفين(، إذ لم ينظم في هذا الأس��لوب إلا قليل، قد لا يتجاوز عدد أصابع اليد 
جين على ش��عره وش��اعريته وثقله وخفته في ميزان النقاد، تاركين للقارئ الحاذق  الواحدة، معرِّ

ترجيح إحدى كفتي الميزان.

وأخ��يًرا، نرج��و أن نكون قد وفقنا في هذا العمل ال��ذي لا يخلو من النقصان، فجلَّ من لا 
يسهو من الغلط والنسيان، وزلّة القلم واللسان، وآخر دعوانا أنِ الحمدُ لله الملك الديَّان.
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Abstract

Ali Al-Mte’ri belongs to the first generation of poets in his period. 

He was one of those poets who severely suffered from poverty and 

had led a miserable life. What is more, his poetry remained unknown 

because critics and historians did not even mention him or his works.

This study, thus, tries to introduce that poet to the public starting 

with identifying his lineage, birth, life, and death. Then, it sheds light 

on his works, especially his divan (Mahbook Al-Tarafein) which is rare 

in its composition and very few poets could write a similar work. The 

study also explicates his poetic talent and his weight in Arabic poetry 

despite the critics’ negligence.
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المقدمة

الحَمدُ لله ربِّ العالمين، والصلاة والسلام على نبينا محمد الأمين، وآله الغرِّ الميامين.

وبعدُ، فإن كثيًرا من الش��عراء لم تُكتب لهم الحياة في حياتهم، ولا بعد مماتهم، فهم ينتظرون 
من ينفض غُبارَ الزمن عنهم ويُحيي ذكراهم، بعدما أكل الدودُ لحومهم، ونخرَ عِظامَهُم، وعفَّت 

الرياحُ آثارَ قُبورهم، إن كان لهم قبور.

ومن هؤلاء الشاعر الشيخ علي المطيري، الذي لم يرَ السعدَ في حياته ولا في أحلامه، فعاش 
محرومًا ومات كريم، فأشبع بجسمه أبا السّرحان.

حاولنا في هذا البحث أن نرفع صخرة النسيان عن ما خلفه شاعرنا، مبتدئين باسمه ونسبه، 
جين على شعره وشاعريته، وثقله وخفته في ميزان النقاد،  وولادته ونشأته، ثم وفاته وآثاره، معرِّ

تاركين للقارئ الحاذق ترجيح إحدى كفتي الميزان.

وأخ��يًرا، نرجو أن نكون ق��د وفقنا في هذا العمل، الذي لا يخلو من النقصان؛ فجلَّ من لا 
يسهو من الغلط والنسيان، وزلّة القلم واللسان، وآخر دعوانا أن الحمد لله الملك الديَّان.
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حياته و�صعره

ا�صمه ون�صبه)1(

هو الشيخ علي بن ظاهر المطيريّ الأسديّ الحلّي المعروف ب�)ابن نَبْعَة(– بنون وباء معجمتين 
وعين وهاء مهملتين– ولعل ذلك اللقب اسم لإحدى جداته.

أما نس��به فأس��دي المحتد وليس من آل المطيري، الأسرة المعروفة بالحلة، وإنم بينه وبينهم 
خؤولة فنسب إليهم.

ولدته ون�صاأته

ولد الشيخ علي في الحلة حوال سنة )1240ه�-1825م( ونشأ بها في حجر أبيه الذي كان 
ه ش��عر باس��تعداد كامن فيه وميل فطري  يًّاا، فقير الحال، يبيع البقول والفاكهة، ولما بلغ أش��دَّ أمِّ
يجيش إلى تلقف المعارف والعلوم، ولما بلغ السادسة عشرة من عمره هاجر إلى كربلاء لتحصيل 
العلوم، ولم تذكر لنا المصادر المرجمة له أس��اتذته فيها وغيرها من المدن التي هاجر إليها، وكان 
وال��ده ع��لى عسره يوفّر له من غذائه ويواصله بصلة زهيدة كانت تعزّز أحيانًا من بعض أقاربه، 
وبعد دراسته لعلوم العربية من النحو والمعاني والبيان وغيرها سافر إلى مدينة الهندية )طويريج( 
بطلب من أحد زعمئها لتعليم ولده القرآن والعربية، فأجابه إلى ذلك واس��تمر يعلمه برهة من 
الزمن، ومن ثم رحل إلى النجف لإكمل دراس��ته، وهناك صقلت موهبته فأصبح ش��اعرًا مجيدًا 
ل  وبدأ يذيع صيته، ولكن لم يلبث أن ساءت به الحال المادية حيث رافقه الفقر كظلّه، وكان يؤمِّ

النفس بعسى، ولعل، وليت، وهل.

فرح��ل إلى بغ��داد ومنها س��افر مع إح��دى القوافل إلى إي��ران، ولما حلَّ في طه��ران اتَّصل 
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بالش��اه زاده محس��ن ميرزا، أمير إصطبل الس��لطان ناصر الدين القاجاري فقرّبه إليه، وكان محبًِّا 
ة، ولكن لس��وء حظّه نازعه على رغيف الخبز الشاعر السيد  للأدب ميَّالًا له فمدحه بقصائد عدَّ
راضي ابن الس��يد صالح القزويني البغدادي)2(، فوقعت بينهم مهاجاة مقذعة أدت إلى رجوعه 
 منك��سًرا إلى النجف فس��كن في إحدى حجرات الصحن الحيدري الشريف تارة، وفي مدرس��ة 
له لأن يكون معدودًا في الرعيل الأول من شعراء  ة نبوغًا أهَّ )المعتمد()3( أخرى، فنبغ في هذه المدَّ

عره.

كان ش��ديد الصلة بالأسر العلمي��ة فيها، مثل أسرة آل بحر العلوم، وآل كاش��ف الغطاء، 
ولعلاقت��ه الوطي��دة به��م؛ وصفه صاح��ب الحص��ون المنيعة)4(: »م��ن خلَّص أحب��ابي وأخص 

أصحابي«.

شرع في تلك الآونة بشرح قصيدة الشيخ كاظم الأزري))5 الهائية الشهيرة.

ثم جزع منه الفقر فس��لَّط عليه سياطه فأوجع، فكانت حسراته لا تسمع، وشعره لا ينفع، 
فرح��ل إلى بغداد س��نة )1283ه�( وتعرف بالحاج محمد صالح كبة وأق��ام ضيفًا عنده، فمدحه 

وأولاده.

ثم اتصل ب��آل النقيب فمدحهم بروضة حاكى فيها روضة صفي الدين الحلي في آل أرتق، 
به آل النقيب إلى وال بغداد مدحت باشا)6(؛ لمعرفتهم به محبًّاا للأدب، مكرمًا لأهله، فحصل  فقرَّ

بينهم مطارحات شعرية حفظت لنا المصادر نموذجًا منها.

وفي س��نة )1287ه�( س��افر إلى الأحواز ومكث في )المحمرة( فتعرف بأميرها الحاج جابر 
ة شاكيًا من طريقها الفاقة. الكعبي ومدحه بقصائد عدَّ

وفاته

وللعلاق��ة الوطيدة التي جمعت بينه وبين الش��يخ جابر الكعبي ألزم��ه أن يقدم عليه في كل 
ط سمعه بقصائده فيجزل عطاءه، وفي آخر زيارة له سنة )1290ه�(، وبعد عودته إلى  عام؛ ليقرِّ
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وطنه مع أحد أصدقائه، اجتازا بطريقهم على )قلعة سِكَر( وخرجا منها قاصدين مدينة )الحي( 
اف(، وكان الوقت ش��ديد الحر، فعطش��ا عطشً��ا مهلكًا،  مش��يًا على الأقدام بعيدًا عن نهر )الغرَّ
فعج��ز ش��اعرنا عن مواصلة المس��ير في حين واصل صاحب��ه إلى أن وصل إلى الحي، فاس��تنجد 
بأهله��ا، فهرعوا مسرعين لنجدت��ه، ولكن وصلوا متأخرين فوجدوه ميتً��ا، وقيل وجدوه وقد 
افرس��ه الذئب، وكان ذلك في آخر س��نة )1290ه�()7(، تلك هي حياة شاعرنا، عاش معسًرا، 

ومات عطشًا.

اآثاره

ة: 1. الروضة القدسيَّة في مدائح الفئة القادريَّ

وه��ي قصائ��د مدح به��ا آل النقيب، ومنهم الس��يد س��لمن أفندي، والس��يد عب��د الرحمن 
أفندي)8(، توجد منها نس��خة في مكتبة المتحف العراقي رقم )11674( في س��بعين صفحة من 

القطع المتوسط بعنوان )ديوان الشيخ علي المطيري()9(، أحتفظ بنسخة مصورة منها.

أورد الشيخ علي كاشف الغطاء قسمً منها في مجموعة، ونقلها عنه الخاقاني في شعرائه.

2. شح القصيدة الهائيَّة للشيخ كاظم الأزريّ)10(:

وه��ي قصيدة يم��دح بها النب��ي المختار واب��ن عمه الك��رار وتق��ع في)1265( بيتًا 
ومطلعها:

قباه��ا قب��اب  في  الش��مس  لم��ن 
ضياه��ا)11( ب��روح  الدج��ى  جس��م  ش��فَّ 

فشرحها الشيخ علي شرحاً  أجاد فيه من ناحيتي الأدب والتأريخ، ولا يعلم أين ذهب هذا 
الأثر القيم من بعده.
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�صاعريته و�صعره

عُ��دَّ الش��يخ علي من الرعيل الأول من ش��عراء عره؛ ذلك لغزارة نظم��ه وجودته، لكن 
الذي بين أيدينا من شعره علّه لا يمثل إلا ربعه فقد كان »مكثرًا من النظم« ولو جمع شعره لكان 

ديوانًا كبيًرا ولكنه تلف كم تلفت دواوين أمثاله من شعراء عره.

ولقلة ما وصل إلينا من ش��عره دعا الس��يد بح��ر العلوم بالحكم عليه: بأنه »لم يش��تهر على 
ألس��ن أدباء الفيحاء ش��عره كم أشتهر ما بينهم صيته وذكره، وما وجدت شيئًا من محاسن نظمه 
بيد أنه قد عرف بإجادة النظم، وسرعة الخاطر، وحس��ن المح��اضرة والمفاكهة... وكان معروفًا 
بالنظم غير أنه لم يرو من ش��عره إلا القصيدة الميمية التي أنش��أها في عرس العلامة الس��يد محمد 

القزويني)12(ومطلعها:

س��جوم هطَّ��ال  الفيح��اء  س��قى 
النس��يمُ«)13( خمائله��ا  في  ��ق  وخفَّ

ويبدو أنه لم يطلع على ش��عره، ولكنه كان أكث��ر إنصافًا من ناقد معاصر، إذ حكم عليه من 
طريق قصيدة واحدة بأنه: »لم يكن ش��اعرًا مبرزًا، إنم هو ش��اعر من الطبقة الثانية أو ما بعدها، 
إن صحَّ تقسيم الشعراء إلى طبقات«)14(. والملاحظ من هذا الحكم أنه لم يطلع على شعره، فضلًا 

عن روضته.

ا الخاقاني، فرأيه فيه: »تقرأ ش��عر ابن نبعه فيتجلى لك من وراء مقاطيعه أنَّه ش��اعر مجيد،  أمَّ
له لون خاص ونغمة تظهر عليه أحيانًا، وتقرؤه في قصائده الطوال فلا تخاله ذلك الشاعر الذي 
يطرب��ك في مناس��باته ومقاطيعه، وتدرس��ه في روضت��ه فتؤمن أنه في الرعيل الأول من ش��عراء 
ع��ره، وفي كل ه��ذا تجد أن طاب��ع الفقر بارز في أدبه، فقد تنبو عنده الق��وافي أحيانًا، ويكثر في 

شعره الحشو، وكان مكثرًا في النظم...«)15(.
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الأغرا�ض التي نظم فيها

شعره الذي وصل إلينا تنوعت أغراضه المنظوم فيها، ولكنها لم تحتل مكانة متساوية فيه، إذ 
يأتي في مقدمتها المديح والتهاني، ثم الغزل، والوصف، والرثاء، والهجاء، وهي كالآتي:

المديح والتهاني
تص��دّر المديح أغراضه الش��عرية إذ يش��غل حوال ثلاثة أرباع ش��عره، معظم��ه كان مديًحا 
تكسبيًا، فنراه يجوب البلدان، يمدح هذا وذاك ليظفر بالمال أو قضاء بعض حوائجه، إذ إن سوء 
الحال المادية التي عاش��ها، وحياته المكتنفة بالعوز والحرمان، والفقر المدقع؛ كلها عوامل دفعته 
للتكس��ب بالشعر، وكثيًرا ما مزج المديح بالشكوى والتذمر، ومن نمذج مدحه على هذا المنوال 

قوله مراسلًا أمير المحمرة الشيخ جابر الكعبي:

الكس��ي��رِ القل��بِ  جاب��رَ  ي��ا 
المس��تجيِر النزي��لِ  وحم��ى 

لل��� المع��دودَ  والع��ادلَ 
الأس��يِر وللع��اني  �ش��كوى 

آي��سٍ دع��وى  أدع��وك 
المج��يِر م��ن  الزم��انِ  ذا  في 

ش��أ ف��ذاك  عطف��تَ  ف��إذا 
الفق��يِر ع��لى  تم��نَّ  أن  ن���ك 

الرج��ا حققْ��تَ  أن��تَ  إن 
كث��يِر ع��ن  أرغ��بُ  فس��وف  ءَ 

أم��ا المعاني التي يم��دح بها، فهي مع��انٍ تقليدية أيضً��ا، منها: الكرم، والس��خاء، والعلم، 
وغيرها، قوله:
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الرض��ا  الفض��لِ  ب��ذي  ش��غلٌ  لف��ي  إنيِّ 
هم��ودا  للري��اضِ  فأحي��ا  حيَّ��ا 

بنوال��ه س��ائرًا  بح��رًا  ع��بَّ  ق��د 
مم��دودا ��هُ  ظلُّ الس��فينةِ  مث��لَ 

لل��ورى  يحم��لُ  ج��اءَ  فل��كٌ  ويق��ال 
مدي��دا العط��اءِ  في  بس��يطًا  بح��رًا 

��دٌ محمَّ لي��س  حي��ثُ  م��ن  الرض��ا  كان 
موج��ودا  رض��ا  لا  إذ  ومحم��دٌ 

جهاتِ��هِ جمي��عِ  م��ن  ��قَ  تدفَّ بح��رٌ 
ج��ودا  يمط��رُ  ظ��لَّ  وغيثً��ا  عل��مً 

الرثاء
ل��ه قصيدة واح��دة في الرثاء، جاءت بغاية الجودة والفخام��ة، إذ تبدأ بمقدمة جزلة يصور 

فيها حال المجد الذي زال بزوال مرثيه، والأفق المظلم، والعزّ المهدم، قوله:

المعم��ورُ ربعُ��هُ  أمح��لَ)16(  المج��دُ   .1
الن��ورُ غ��ابَ  ح��يَن  أظل��مَ  والأف��قُ 

القض��ا س��هم  أصابه��ا  والمكرم��اتُ   .2
المق��دورُ ركنُ��هُ  مَ  هُ��دِّ والع��زُّ 

والتق��ى والمع��ال  ين��دبُ  والفخ��رُ   .3
منث��ورُ  منظومُه��ا  بمدام��عٍ 

ر تش��ييع مرثيّه، بأن العلياء تبكي خلفه والأرض أصابه��ا الفزع من هول المصيبة  ث��م يصوِّ
حت��ى كادت تم��ور بأهلها والن��اس خلف النعش، ب��ين راكض وعاثر وكابٍ ع��لى وجهه حتى 
وصل��وا إلى مق��برة وادي الس��لام  التي هي أشرف بقع��ة للدفن، فدفنوه ودفن��وا معه الفضائل 

والزهد و...، ومن ثم يبدأ بعتاب الزمان ومواساة عائلة الفقيد على هذه المصيبة، قوله:



296

ال�صيخ علي بن ظاهر الأ�صدي الحلِّي )ابن نبعه المطيري( )ت 1290هـ( حياته و�صعره

خلف��هُ تع��ولُ  والعلي��اءُ  حمل��وهُ 
تم��ورُ ت��كادُ  ف��زعٍ  م��ن  والأرضُ 

عاث��رٍ  آخ��رِ  خل��فَ  كابٍ  والن��اسُ 
مغم��ورُ عينِ��هِ  بأدم��عِ  كلٌّ 

متذل��لا خاش��عًا  أصب��حَ  والدي��نُ 
المهج��ورُ  وق��رارُه  الك��رى)17(  هج��رَ 

أقت��مٌ الجوان��بِ  مغ��برُّ  والك��ونُ 
مس��جورُ  وقلبُ��هُ  الوج��ودَ  ينع��ى 

بقع��ةٍ لأك��رمَ  في��ه  أت��وا  حت��ى 
قب��ورُ  لدي��هِ  به��ا  للمكرم��اتِ 

كلّه��ا والفضائ��لَ  فيه��ا  واروهُ 
مقب��ورُ  جنباته��ا  في  والزه��دُ 

وقع��ةٌ؟ الأماج��دِ  في  ل��ك  ك��م  ده��رُ  ي��ا 
مس��تورُ  الع��لى  صرحُ  بعده��ا  م��ا 

هاش��مً؟ س��هامك  أصم��تْ  بهاش��مٍ  أ 
مع��ذورُ  بع��ده  أنَّ��ك  وتظ��نُ 

ناس��يًا عن��ه  الق��درِ   ) )ع��ليَّ ص��بًرا 
عاش��ورُ  برزئه��م  ألمَّ  فيم��ن 

الهجاء
يش��كل الهجاء أقل أغراض��ه التي نظم فيها، ويمتزج مع الفخر بش��عره وش��اعريته، قوله 

مخاطبًا الشيخ حمادي نوح)18(:

1. ق��ل لاب��ن ن��وحٍ إذا م��ا رام م�ن�قص���ت���ي
ج��ب��لِ إلى  فلي��أو  والن�ث��رِ  النظ��مِ  في 
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2. بح��رُ اقتداري طم��ى بالنظ�مِ فانبجس��تْ
اله�ط���لِ كالحي��ا  من���ه  النش���ائدِ  ع��يُن 

روضته
نظم الش��يخ علي روضته نظمً نادرًا؛ إذ لم يركبه من الش��عراء إلا قليل، ممن توافرت لديهم 
ثروة لغوية كبيرة، يحس��ن اس��تعمل ألفاظها في نظم ش��عره، فإن )محبوك الطرفين( فيه قيدُ زيادة 
على قيود الشعر المعروفة، ويقصد به في مصطلح أهل البلاغة: أن تكون كلّ أبيات القصيدة أو 
القطعة مبتدأة ومختتمة بحرف واحد من حروف المعجم، وأول من جاء بشيء من ذلك أبو بكر 
محمد بن دريد )ت 321ه�(، حينم نظم قطعًا مربعة على عدد الحروف لم يلتزم فيها بحرًا واحدًا، 

وأولها قوله في حرف الألف:

ع��برتي ي��مزج  س��قمً  ل  أبقي��ت 
لق��اء)19( الس��قام  م��ع  يل��ذ  ذا  م��ن 

ثم جاء بعد ابن دريد أبو الحسن علي ابن محمد الأندلسي فنظم على منواله، ولكنه أبلغ كل 
ة، وتلاهم��ا صفي الدين الحلي )ت 750ه�(  قطع��ة إلى العشرة؛ ولذلك تعرف منظومته بالمعشرَّ
فنظم من هذا النوع تسعًا وعشرين قصيدة على عدد حروف الهجاء، والتزم هذا العدد نفسه في 

نسق كل قصيدة، ومطلع القصيدة الأولى:

الرقب��اء مخاف��ة  الوص��ال  أب��ت 
)21( الظل��مء)20(  م��دارع  تح��ت  وأتت��ك 

وممَّن نظم على هذا المنوال من المحدثين الش��يخ صالح التميمي)22(، ولكنه لم يأت بقصائد 
كاملة)23(.

وجاء شاعرنا المطيري فنظم روضة مثل روضة صفي الدين الحلي، ويصفها هو ما نصه:

ة، كل قصيدة تش��تمل على تسعة وعشرين بيتًا على عدد  »وقد أكملت إعدادها على الس��ويَّ
ح��روف الهجاء)24(، ولم يجر في هذا الميدان س��وى صفي الدين الح��لي– وأنا صفي هذا الزمان– 
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وربم سبقني إلى شأوه الشيخ صالح التميمي ذو الذهن الوقاد، ولكن لم يأت بقصائد كاملة 
الأعداد بل ربم جاء بالقصيدة اثنا عشر بيتًا، كحرف الظاء، أو س��بعة عشر بيتًا كالزاء، أو ثمنية 

عشر بيتًا كالراء)25( على أنها مطية الشعراء:

عهدت��ه ب��ل  ق��اصر  في��ه  قل��ت  ولا 
س��ليمُ لدي����ه  طب���ع  ب��دا  بليغً��ا 

النه��ى ذوي  بع��ض  ق��ال  ق��د  ك��م  ولك��ن 
ت�ل��ومُ()26( وأن����ت  ع��ذرًا  ل���ه  )ل�ع��ل 

وأم��ا روضتنا ه��ذه فمن رآها بعين الإنصاف، يجدها في الحقيقة روضة مس��تاف)27(، حين 
جاءت– على ضنك الحال وضيق المجال– سالمة من الألفاظ الوحشية، والمعاني المعق��َّدة الرديّة، 
ة شهر ذي القعدة إلى  التي يميل منها السمع، وينفر منها الطبع، وإني قد بدأت في نظمها من غرَّ
الثامن عشر من ذي الحجة، ولكن ربَّم نظمت في اليوم منها القصيدة والقصيدتين، وربَّم أهملت 
النظم اليوم واليومين، وهكذا ليال الجمعة وأيامها، وليال العيد وأيامه لم أنظم فيها شيئًا، وربَّم 
د ع��ن الأوطان، ناءٍ  كلَّف��ت في أيام اش��تغال بها بع��ض النظم في غيرها، وه��ذا كلُّه مع أنيَّ مشرَّ
ع��ن الإخ��وان والأخدان، نازل بين أظهر ذوي الحس��د والعدوان، وكم ي��وم وليلة يمرّان عليَّ 
��ان مطالب، وزمان جائ��ر في النوائب، وأعظ��م رجائي من الممدوحين وأوفى الس��ؤول، أن  ديَّ
يلاحظوه��ا بعين الرضا والقب��ول، والحمد لله ال��ذي وفقنا لإكملها على الت��مم، والإتيان بها في 

أحسن النظام، والمنَّة لله ربِّ الأنام.

تمَّ��ت بتحرير أقلِّ العباد، محمد جواد، في س��نة الخمس��ة والثمنين بع��د المائتين والألف من 
الهجرة النبوية، على مهاجرها أفضلُ التحيَّة، ورجاؤه أن يلاحظ بعين القبول، كم لس��ان الحال 

منه يقول:

ب��ه��ا أل��وذ  أب��ي��ات  الصي��د  أيه���ا  ي��ا 
هائ�لُه����ا الم��رءَ  يه����ولُ  الل��يال���ي  إذ 
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مه�����ا ق�دَّ  ُّ الح��ليِّ لك��م  ف��رائ���د 
ن�اقلُه��ا« ع�����ن��ه  وج���وادٌ  وس��ي����لةً 

البحور الشعرية التي نظم فيها
متها الكامل، فالبس��يط، فالخفيف،  نظم الش��يخ علي على معظم بحور الخليل ويأتي في مقدِّ

ثمَّ الطويل و...، كم هو مبيّن في إحصائية البحور.

متها ال��دال، والراء، ثم  ��ا القوافي فقد نظم ع��لى حروف العربية جميعه��ا، إذ يأتي في مقدِّ أمَّ
القاف، و...

إحصائية البحور )للقصائد(

عدد القصائدالبحر
4الكامل

1مجزوء الكامل 
4 البسيط 
4الخفيف
4الطويل 

2الوافر
1الرجز 

1المتقارب

سات( إحصائية البحور )للمخمَّ

عدد القصائدالبحر
1البسيط
1الطويل
1الكامل
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إحصائية البحور )للروضة(

عدد القصائدالبحر
6الكامل

1مجزوء الكامل
5الخفيف
4الطويل
3الرمل
3الوافر

2البسيط
1الرجز

1مجزوء الرجز
1المتدارك )الخبب(

1المتقارب
1المنسرح

مخطط تقريبي يمثل مقدار الأغراض الشعرية في شعره

إنَّ ش��عر الش��يخ علي متناثرٌ في المصادر المخطوطة والمطبوعة، بين قصيدةٍ هنا ونتفةٍ هناك، 
مة تلك المصادر: وفي مقدِّ

الروض��ة القدس��ية في مدائح الفئة القادرية للش��يخ علي المطيري نفس��ه، وس��مير الحاضر 
وأنيس المسافر، ومجموعة الشعر والأدب للشيخ علي كاشف الغطاء صاحب )الحصون المنيعة(، 
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والمجموع الرائق، وما قيل في آل بحر العلوم للسيد محمد صادق بحر العلوم، والعبقات العنبرية 
للش��يخ محمد حسين آل كاشف الغطاء، والبابليات للش��يخ محمد علي اليعقوبي، وشعراء الحلة 

لعلي الخاقاني، وأعيان الشيعة للسيد محسن الأمين العاملي وغيرها.

نتائج البحث

توصل البحث إلى نتائج عدة منها:

إحياء تراث شاعر مغمور لم ينصفه النقاد والمؤرخون.. 1

يعد الشاعر من الرعيل الأول من شعراء عره، لا كم توهم بعض النقاد في تصنيفه.. 2

س��لط البحث الضوء على روضته الش��عرية النادرة في نظمها )محبوك الطرفين(، إذ لم ينظم . 3
في هذا الأسلوب إلا قليل، قد لا يتجاوز عدد أصابع اليد الواحدة.

أن م��ن ينظم مث��ل هذا النمط وفي حروف العربية جميعها في تس��ع وعشرين قصيدة ولكل . 4
قصيدة تسعة وعشرون بيتًا، له من الشعر ما لو جمع لكان ديوانًا كبيًرا، لكنه ضاع كم ضاع 

معظم الشعر الحلي.
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ه�ام�ض البحث

)1( وردت ترجمته في: المجموع الرائق )خ(: 314، وما قيل في آل بحر العلوم )خ(: 684، للسيد محمد صادق 
بحر العلوم؛ الحصون المنيعة في طبقات الش��يعة )خ(: 341/1، نقلًا عن الحياة الأدبية في الحلة في القرن 
التاس��ع عشر حتى نهاية الحك��م الركي في العراق )1800-1971(: 306؛ الروض النضير في ش��عراء 
وعل��مء القرن المتأخر والأخير )خ(: 250، نقلًا عن ش��عراء الحلة: 53/4؛ البابليات: 81/2؛ ش��عراء 
الحلة: 50/4؛ أعيان الشيعة: 330/12؛ معجم المؤلفين: 114/7؛ معجم المؤلفين العراقيين: 435/2؛ 
الحياة الأدبية في الحلة: 387؛ معجم رجال الفكر والأدب في النجف خلال ألف عام: 83/1؛ مش��اهير 
شعراء الش��يعة: 190/3؛ موس��وعة أعلام الحلة: 221؛ معجم شعراء الش��يعة: المستدرك 167/17؛ 
معجم الشعراء من العر الجاهلي حتى سنة )2002م(: 44/3؛ معجم الشعراء منذ بدء عر النهضة: 
850/2؛ ش��عراء الحلة الس��يفية أيام الإمارة المزيدية: 246؛ الحلة وأثرها العلمي والأدبي:240؛ معجم 
ش��عراء العربية في العراق في القرنين الثامن عشر والتاس��ع عشر، وذكره بعنوانين: الأول: 146 )علي بن 

ظاهر الأسدي( والثاني: 151 )علي المطيري(، بالرغم أن الرجلين رجل واحد؛

http://www.almoajam.org/poet_details.php?id=4813.

)2( هو الس��يد راضي ابن الس��يد صالح ابن الس��يد مهدي ابن السيد رضا الحس��يني القزويني، ولد في النجف 
س��نة )1235ه�( ونش��أ بها، درس على والده مبادئ العلوم وأصول الأدب، ثم رح��ل معه إلى بغداد ومنها إلى 
طهران، كان ش��اعرًا مجيدًا وأديبًا مش��هورًا ومولعًا بالتخميس، سافر مع أبيه إلى تبريز فمرض هناك ومات سنة 
)1287ه���( وقيل )1285ه���( ورثاه أبوه بقصيدة مش��جية،حمل نعش��ه إلى النجف ودفن فيه��ا، ينظر: أعيان 

الشيعة: 441/6.

)3( المعروفة بمدرسة كاشف الغطاء أسست سنة )1262ه�(.

)4( هو الش��يخ علي بن محمد رضا بن موس��ى ابن جعفر كاشف الغطاء النجفي، ولد سنة 1267ه�، من أسرة 
خ، جمع خزانة مخطوطات نادرة، من آثاره الحصون المنيعة في تس��عة أجزاء،  علمية جليلة وهو أديب ومؤرِّ
وس��مير الحاضر وأنيس المس��افر في خمسة أجزاء، توفي س��نة )1350ه�(. ينظر: الأعلام: 19/5؛ معجم 

المؤلفين: 198/7.

)5( هو الشيخ كاظم بن محمد مهدي بن مراد التميمي البغدادي، ولد في بغداد سنة )1143ه�(، درس العلوم 
العربي��ة ومقدارًا م��ن الفقه والأصول ع��لى فضلاء عره، لكن��ه انقطع عن الدرس لولع��ه بالأدب، له 
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دي��وان مرتب على حروف الهجاء أكثره في مدح أهل البيت، كان حاضر النكتة، وقاد الذهن، قوي 
الذاكرة، محرم الجانب لدى العلمء والوجهاء من أبناء عره، توفي س��نة )1212ه�( وقيل )1201ه�(، 

ينظر: الأعلام: 215/5، أعيان الشيعة: 11/9، علي في الكتاب والسنة والأدب: 354/4.

)6( هو مدحت ابن حاج حافظ أشرف أفندي العثمني، ولد في اس��طنبول س��نة )1238ه�(، وكان أبوه قاضيًا، 
تعلم العربية والفارس��ية، ثم تقلد مناصب عدة، منها رئيسً��ا لمجلس ش��ورى الدولة في الأس��تانة، وعين 
واليًا على بغداد سنة )1286- 1288ه�(، وتولى منصب الصدارة العظمى وإصدار الدستور العثمني في 
أواخر س��نة 1293ه�، حكم عليه بالإعدام بتهمة قتل الس��لطان عبد العزيز ثم اكتفي بنفيه، قيل إنه توفي 

بمرض السرطان، وقيل غير ذلك سنة )1301ه�(، ينظر: الأعلام: 195/7.

)7( أجمعت المصادر المرجمة له على أن وفاته سنة )1290ه�( إلا: )معجم رجال الفكر والأدب( وتبعه )معجم 
شعراء الشيعة( وتبعهم )معجم شعراء العربية في العراق( على أن وفاته سنة )1280ه�(- وهو وهم لأن 
روضته نظمها سنة )1285 ه�(- وهذا الذي جعل الأخير يورد الشيخ علي في موضعين باسمين مختلفين 

من كتابه المذكور.

)8( هو الس��يد عبد الرحمن بن الس��يد ع��لي النقيب، ولد س��نة )1261 ه�( في الرصافة الشرقي��ة ببغداد، لقب 
بالقادري المحض؛ إشارة إلى أن كلا والديه قادريان نسبة إلى جد الأسرة الشيخ عبد القادر الكيلاني، قرأ 
الق��رآن على المؤدب الملا فليح في الحضرة الكيلانية، كم تتلمذ على الش��يخ عبد القادر أفندي بن الحلاوية 
البزاز، ثم قرأ العلوم العالية على الش��يخ عبد الس��لام الشواف ومن أس��اتذته السيد صبغة الله الحيدري، 
تزوج مرتين فخلف من زوجتيه س��بع بنات، وثلاثة عشر ول��دًا، كان كاتباً ومؤرخًا كثير المطالعة، مولعا 
بجمع المخطوطات، عرف باهتمماته الأدبية واللغوية، له مس��اجلات مع الس��يد حيدر الحلي، تولى رتبة 
النقابة بعد وفاة ش��قيقه السيد سلمن النقيب في س��نة )1306ه�(، وبتوليه النقابة أصبح عضوًا في محكمة 
الاستئناف وعضوًا في مجلس إدارة الولاية، كانت له علاقة وطيدة بالعثمنيين والإنكليز، وهو أول رئيس 
حكوم��ة عراقية مؤقتة س��نة )1920م(، واختير كأول رئيس لوزارة عراقي��ة في عهد الملك فيصل الأول 
)1921م(، م��ن آثاره: )شرح القط��ر في النحو، وفتح المبين( وغيرهما، توفي س��نة )1345ه�-1927م( 
في بغداد ودفن في الحضرة الكيلانية، ينظر: عبد الرحمن النقيب حياته الخاصة وآراؤه السياس��ية وعلاقته 

بمعاصريه: 9 وما بعدها.

)9( ينظر مخطوطات الأدب في المتحف العراقي: 291.

)10( البابليات: 82/2؛ شعراء الحلة: 53/4.

)11( ديوان كاظم الأزري: 33.

)12( هو أبو المعزِّ محمد بن مهدي بن حسن بن أحمد القزويني، ولد في الحلة في محلة الجامعين سنة )1262ه�(، 
ونش��ا به��ا ودرس في النجف وت��ولى الزعامة الدينية والاجتمعي��ة في الحلة بعد وفاة أخيه الس��يد صالح، 
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من آثاره: )حبوة الفرائض، طروس الإنش��اء(، توفي في الحلة س��نة )1335 ه�(، ينظر: البابليات: 5/4؛ 
موسوعة أعلام الحلة: 281/1.

)13( المجموع الرائق للسيد محمد صادق بحر العلوم )خ(: 314.

)14( الحياة الأدبية في الحلة: 307.

)15( شعراء الحلة: 53/4.

)16( أمح��ل: المحل: نقيض الخصب، وهو انقطاع المطر، ويبس الأرض من الكلأ، لس��ان العرب: 616/11 
)محل(.

)17( الكرى: النوم، الصحاح: 2472/2 )كرى(.

)18( هو الش��يخ أبو هبة محمد بن س��لمن بن نوح الغريبي الكعبي ولد في الحلة س��نة )1240ه�(، درس على 
يد الس��يد مهدي ابن الس��يد داوود الحلي والشيخ حس��ن الفلوجي، وصف بأنه متنبي عره، كان شديد 
الورع عظيم النس��ك، يمتهن بيع البزَّ والمنس��وجات في حانوت له كان مجمعًا للأدباء، له ديوان شعر جمعه 
في حياته اسمه )اختبار العارف ونهل الغارف( توفي سنة )1325ه�(، ينظر: البابليات: 90/3؛ الذريعة: 

.266/9

)19( ديوان ابن دريد: 115.

)20( ديوان صفي الدين الحلي: 705.

)21( ينظر: تاريخ آداب العرب: 385/3 وما بعدها.

)22( ه��و الش��يخ صالح بن درويش بن علي بن محمد حس��ين بن زين العابدين الكاظم��ي النجفي الحلي، ولد 
بالكاظمي��ة في حدود س��نة )1190ه�( م��ن أسرة علمية وأدبية، نش��أ في حجر جده بعد وف��اة أبيه الذي 
هاجر معه إلى النجف، فتلقى علوم العربية والإس��لامية على علمئها منهم الس��يد مهدي الطباطبائي، ثم 
رح��ل إلى الحلة ومنها إلى بغداد فعينه داوود باش��ا كاتبًا في ديوانه، كان أديبًا بارعًا وش��اعرًا مجيدًا، حاكى 
في أس��لوبه أبا تمام، من آثاره ديوان ش��عر مطبوع بتحقيق علي الخاق��اني وصاحبه، شرك العقول وغيرها، 
توفي في الكاظمية سنة )1261ه�( ودفن فيها، ينظر: البابليات: 102/3، معجم المؤلفين: 7/5، معجم 

الشعراء العراقيين: 165.

)23( ينظر: ديوان صالح التميمي: 144–178.

)24( إلا قافية الحاء وقافية الياء، بلغتا ثلاثين بيتا.ً

)25( القوافي التي ذكرها المطيري في ديوان التميمي كالآتي: الظاء: عشرة أبيات، الزاء: س��تة عشر بيتًا، الراء: 
ثمنية وعشرون بيتًا.
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)26( اختل��ف في قائل��ه، واختلف على أنه صدر أم عجز؟ في الحيوان: 23/1 صدر بيت بغير نس��بة، وعجزه: 
وك��م لائ��م قد لام وهو مليم، وفي ديوان دعبل الخزاعي )ت 246ه���(: 236 هو عجز بيت صدره: تأن 
ولا تعجل بلومك صاحبًا، وفي فصل المقال: هو صدر بيت لمنصور النميري )ت190ه� تقريبًا( وعجزه 

وكم من ملوم وهو غير مليم، وهو في ديوانه: 132، ورواية صدره فيه: لعل لها عذرًا...

)27( مستاف: ساف الشيء ويسوفه واستافه: شمه، والاستياف: الاشتمم، لسان العرب: 165/9 )سوف(.

الم�صادر والمراجع

اأ. المخط�طة
سمير الحاضر وأنيس المسافر: الشيخ علي كاشف الغطاء )ت 1350 ه�( محفوظ في مكتبة الإمام كاشف . 1

الغطاء العامة، المعروفة بمكتبة )محمد حسين كاشف الغطاء(، تسلسل )881(.

ما قيل في آل بحر العلوم: السيد محمد صادق بحر العلوم، محفوظ في مكتبة العلمين في النجف الأشرف.. 2

المجم��وع الرائق: الس��يد محم��د صادق بحر العلوم، محف��وظ في مكتبة العلم��ين في النجف الأشرف رقم . 3
.)314(

ب. المطب�عة
}حرف الألف{

الأعلام: خير الدين الزركلي )ت 1410ه�(، دار العلم للملايين، بيروت، لبنان، ط5، 1980م.. 4

أعيان الش��يعة: الس��يد محسن الأمين، تحقيق: الس��يد حس��ن الأمين، دار التعارف للمطبوعات، بيروت، . 5
2000م.

}حرف الباء{
البابليات: الشيخ محمد علي اليعقوبي، دار البيان للطباعة والنشر، قم، إيران، د.م. ت.. 6

}حرف التاء{
تاج العروس من جواهر القاموس، السيد مرتضى الحسيني الزبيدي، )1205 ه�(، تحقيق: علي شير، دار . 7

الفكر بيروت، لبنان، 1414 ه�، 1994 م.
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}حرف الحاء{
الحلة وأثرها العلمي و الأدبي: د، حازم سليمن الحلي، مطبعة دار الصادق، ط1، 1431 ه�، 2010 م.. 8

الحياة الأدبية في الحلة، في القرن التاس��ع عشر حتى نهاية الحكم الركي في العراق 1800-1917م، أ.د. . 9
محمد حسن علي مجيد الحلي، دار الصادق، بابل، العراق، 1431ه�/2010م.

الحي��وان: أبو عثمن بن عمرو الجاحظ )255ه�(، تحقيق وشرح: عبد الس��لام هارون، دار إحياء الراث . 10
العربي، بيروت، لبنان.

}حرف الدال{
دي��وان صال��ح التميمي )ت 1261ه���( ، تحقيق: محمد رض��ا المحامي، وعلي الخاق��اني، مطبعة الزهراء، . 11

النجف الأشرف، د.ت.

ديوان صفي الدين الحلي )ت 750ه�(: شرح وضبط: د. عمر فاروق الطباع، طبع: شركة دار الأرقم بن . 12
الأرقم، بيروت، لبنان،1418 ه�، 1997م.

ديوان كاظم الأزري الكبير ت )1211ه�(: تحقيق: ش��اكر هادي ش��كر، دار التوجيه الإس��لامي، ط1، . 13
1400ه�، 1980م.

}حرف الذال{
الذريعة إلى تصانيف الش��يعة: الشيخ أغا بزرك الطهراني، ت )1389 ه�(، دار الأضواء، بيروت، لبنان، . 14

1403 ه�، 1983م.

}حرف الشين{
شعراء الحلة أو البابليات: علي الخاقاني، المطبعة الحيدرية، النجف، 1372ه�، 1953م.. 15

شعراء الحلة السيفية أيام الإمارة المزيدية وما بعدها: عبد الرضا عليوي عوض، مكتبة أحمد الدباغ، باب . 16
المعظم، بغداد، 1424ه�، 2003م.

شعر دعبل الخزاعي )ت 246ه�(، صنعه: د.عبد الكريم الأشر، مطبوعات مجمع اللغة العربية بدمشق، . 17
ط2، 1403ه�، 1983م.

}حرف الصاد{
الصحاح: إس��معيل بن حماد الجوه��ري، )ت 393ه�(، دار العلم للملايين، ب��يروت، لبنان، 1407ه�، . 18

1987م.

}حرف الطاء{
ل: السيد علي بن محمد معصوم المدني، )ت 1120ه�(، . 19 الطراز الأول والكناز لما عليه من لغة العرب المعوَّ
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تحقيق: مؤسسة آل البيت، مطبعة ستارة، قم، ط1، 1426ه�.

}حرف العين{
عبد الرحمن النقيب حياته الخاصة وآراؤه السياسية وعلاقته بمعاصريه: د. رجاء حسين حسني الخطاب، . 20

الدار العربية للطباعة، بغداد، ط1، د.ت.

علي في الكتاب والس��نة والأدب: الحاج حسين الش��اكري، مراجعة: فرات الأسدي، مطبعة ستارة، قم، . 21
ط1،1418 ه�.

}حرف اللام{
لس��ان الع��رب: محمد بن مك��رم ابن علي بن منظ��ور الأنص��اري )ت 711ه�(، أدب ال��وزة، قم، إيران، . 22

1405ه�.

}حرف الميم{
مختار الصحاح: محمد بن عبد القادر الرازي، )ت بعد 666ه�(، ضبط وتصحيح: أحمد شمس الدين، دار . 23

الكتب العلمية، بيروت، لبنان، 1415ه�، 1994م.

مخطوط��ات الأدب في المتح��ف العراقي: أس��امة النقش��بندي وصاحبه، منش��ورات معه��د المخطوطات . 24
العربية، الكويت، ط1، 1406ه�، 1985م.

معجم رجال الفكر والأدب في النجف خلال ألف عام: د. محمد هادي الأميني، دار الكتاب الإسلامي، . 25
ط2، بيروت 1431ه�، 1992 م.

معجم شعراء الشيعة: عبد الرحيم الشيخ محمد العزاوي، مؤسسة الكتاب، بيروت، لبنان، د.ت.. 26

معج��م الش��عراء العراقي��ين: جعف��ر ص��ادق حم��ودي التميم��ي، شرك��ة المعرف��ة للن��شر، بغ��داد، ط1، . 27
1412ه�/1991م.

معجم ش��عراء العربية في العراق في القرنين الثامن عشر والتاس��ع عشر: د. محمد حس��ن محي الدين، دار . 28
الفرات للثقافة والإعلام في الحلة، ط1، 1432 ه�، 2011م.

معجم الشعراء منذ بدء عر النهضة: د.أميل يعقوب، دار صادر، بيروت، لبنان، ط1، 1425ه�،2004م.. 29

معج��م الش��عراء من العر الجاهلي حتى س��نة 2002 م: كامل س��لمن الجب��وري، دار الكتب العلمية، . 30
بيروت، لبنان، 1424ه�، 2003.

معجم المؤلفين: عمر رضا كحالة، دار إحياء الراث العربي، بيروت، لبنان، د.ت.. 31

معجم المؤلفين العراقيين: كوركيس عواد، مطبعة الإرشاد، بغداد، العراق، 1969م.. 32
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ط1، . 33 الع��راق،  باب��ل،  للطباع��ة،  الغس��ق  مكت��ب  الح��داد،  س��عد  الحل��ة:  أع��لام   موس��وعة 
1422ه�/2001م.

ت. �صبكة الإنترنيت

1. http://www.almoajam.org/poet_details.php?id=4813.
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ملخ�ض البحث

باتت مدينة الحلة تتمتع بمكانتها العلمية ، حتى صارت مركزًا للعلم وموطناً لجموع كبيرة 
من المفكرين، إذ إن أبناء تلك المدينة انصبت جهودهم الفكرية على التأليف والتصنيف بش��كل 

لافت للنظر خصوصًا في العلوم الشرعية، وعلوم اللغة والدراسات الإنسانية الأخرى.

وعلى الرغ��م من الظروف الاقتصادية والسياس��ية والاجتمعية الس��يئة الت��ي عانت منها 
الحلة فقد تميزت بنهضتها سياس��يًا واجتمعيًا، وظهور العديد من المبدعين، ومنهم: الشيخ عبد 
ا ينمو ببطء ولم يفصح  الحس��ين الحلي الذي لا ينكر فضله في نمء الوعي الوطني الذي ظل عفويًّا

عن نفسه إلّا في مطلع القرن العشرين.
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Abstract

The city of Hilla has been the center of science and the destination of 

flocks of thinkers who employed their efforts in composing,compiling, 

and classifying books, especially in religious sciences and linguistics 

in addition to the other humanities.

Despite its bitter economic, political, and social circumstances, 

Hillah was distinguished for its political and social renaissance which 

led to the appearance of great figures like Sheikh Abdul-Hussein 

Al-Hillih who contributed a lot in raising the people's awareness of 

patriotism that remained spontaneous till the advent the twentieth 

century.
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المقدمة

عاش العراق نهضة فكرية في النصف الأول من القرن العشرين، أسهمت في تنشئة بعضٍ 
من العلمء والمفكرين والأدباء العراقيين، وظهورهم في الساحة العربية بوصفهم دعامة أساسية 
أرس��ت ركائز تطوير الفكر والأدب العربي في ضوء مطلقاتها العقدية والأخلاقية، ومن هؤلاء 

العلمء رجل الدين العلامة الشيخ عبد الحسين الحلي موضوع بحثنا.

كلّ هذه الأس��باب مجتمعةً دع��ت الباحث إلى اختيار تلك الش��خصية التي تجاوز عطاؤها 
العلمي الحدود الجغرافية لبلده ووطنه.

زين على ولادته  قُس��م البحثُ إلى محاور عدّة: تناول المحور الأول عبد الحس��ين الحلي، مركِّ
ونشأته، وأبرز أساتذته وطلابه.

في ح��ين تن��اول المحور الثاني آثاره العلمية من حيث: مؤلفات الش��يخ عبد الحس��ين الحلي 
ومخطوطاته، على أن تلك المخطوطات لم تتوافر لدى الباحث لفقدانها.

ز المحور الثالث على موقف الش��يخ الحلي من الشعائر الحسينية في الوقت الذي  في حين ركَّ
كانت هناك آراء مختلة في صور إقامة تلك الش��عائر وشيوعها بين أطياف المجتمع، والوقوف في 

وجه بعض الممرسات في تلك الشعائر.

فض��لًا ع��ن دوره الوطني إذ كان له نصي��ب في المحور الرابع بعد أن بينَّا م��ا له، من أدوار 
وطني��ة وعربية وإس��لامية في ضوء ما عاش��ه مجتمعه آن��ذاك من أحداث كث��ورة العشرين مثلًا 

وقضية فلسطين وغيرها.

��ز المح��ور الخامس على دوره الفك��ري من جهة كونه مش��اركًا في الكثير من المجالس  وركَّ
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الثقافية والندوات الفكرية في النجف الأشرف وغيرها.

ز الباحث على مجموعة من أشعاره في  في حين بين المحور الس��ادس نمذج من ش��عره، إذ ركَّ
مصادر بحثه التي تختص بذكر الأئمة، وما تضمنه بعض تلك الاشعار من نكات أدبية.

اعتمد الباحث على مصادر عدة منها: رس��ائل الشعائر الحسنية رسالة التنزيه للسيد محسن 
الام��ين والرس��ائل المؤيدة والمعارضة له��ا تأليف مجموع��ة العلمء جمعها وحققها الش��يخ محمد 
الحسون، وكذلك كتاب: هكذا عرفتهم )ج1(: لمؤلفه جعفر الخليلي، ومصدر آخر كان بعنوان 
ش��عراء الحلة في معجم البابطين لش��عراء العربية في القرنين التاسع والعشرين، للكاتب:مهدي 
عب��د الام��ير مفتن الكط��راني، فضلًا عن ما كتب��ه المؤلف منصور محمد سرح��ان إذ بحث عن: 
النقد الأدبي في البحرين في القرن العشرين أضواء على بدايات الماضي وس��يرة الحاضر، وكتاب 

الذريعة، لمؤلفه أغا بزرك الطهراني غيرها.

ثم أغن��ت الصحف والمج��لات الباحث بمعلوم��ات قيمة ومتنوعة منه��ا جريدة صوت 
البحري��ن، العدد 156 الص��ادرة في عام 1942، وكذلك: جريدة الوس��ط البحرينية، وكذلك 

مجلة آفاق نجفية التي حَوَت مقالة عن الشيخ عبد الحسين وغيرها.

ولما كان الشيخ الحلي مهاجرًا من بلده مستقرًا في بلاد عربية وهي البحرين، وكان أغلب ما 
كتب عنه في بعض مواقع الانرنيت، حظيت تلك المواقع بنصيب أكبر من مصادر البحث بعد 

ان أغنت الباحث بمعلومات قيمة وكبيرة عن ما خفي من مسيرة شيخنا الحلي.

وآخرًا لا بد من القول: إن ضياع بعض مؤلفات الشيخ عبد الحسين الحلي وندرة مصادره 
كان��ت من أهم الصعوبات التي واجهت الباحث في الحصول عليها، مما اضطره إلى الاس��تعانة 

بم توافر بين يديه لإكمل ذلك البحث.

والشكر لله الواحد الأحد الفرد الصمد، والصلاة وأتم السلام على محمد خير العالمين وآله 
موه للباحث في الإعان��ة وطلب النرة،إذ مايزال  الطيب��ين الطاهرين نور البرية ع��لى كل ما قدَّ

العبد الفقير يغوص في عالم النقص، فالكمل لله وحده.
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ولدته ون�صاأته

ه��و عبد الحس��ين الحلي بن قاس��م بن صال��ح بن محمد علي بن حس��ن بن هلي��ل من أسرةٍ 
تُعرف بالحلة )آل هليل(، ينتهي نس��به إلى كعب وقيل إلى ش��مّر، من علمء الحلة، ولد فيها عام 
)1300ه�( وقيل )1299ه�/1882م()1(، وبدأ دراس��ته وعمره ثمني سنين. وقد أتقن القراءة 
والكتابة ودخل المدرس��ة الرش��دية وأكمل صفوفها الأربعة في ثلاث سنين. أضاف إلى دراسته 

الرف والنحو وعلم المنطق على يد أحد فضلاء الحلة)2(.

هاج��ر إلى النج��ف في عام )1896م( وهناك في غضون أربع س��نين أكمل دراس��ة علمي 
المع��اني والبيان وأصول الفقه وبع��ض شروح التجريد وفنون علم الهيأة. وكثيًرا من كتب الفقه 
المتداول��ة في التدريس في ذلك الوقت. وكان الش��يخ الحلي ش��ديد ال��ذكاء لا يمرُّ عليه شيء إلاّ 
وحفظه بأغلب ألفاظه. اذ يحفظ الخطبة أو المقطوعة الش��عرية إذا س��معها مرتين. و عرف عند 
بعض أصحابه المقربين أنه يحفظ قسطًا من كتاب القاموس المحيط وفهرست كتاب الوسائل في 

الحديث، و يستحضر الكثير من كتب الأدب بشواهدها الشعرية.

وعند اس��تقراره في النج��ف الأشرف تزوج امرأة نجفية اس��مها العلوية )دوله عيس��ى(، 
أنجب من زوجته العراقية ثلاثة أولاد وابنتين )علي، باقر، عبد الأمير، حس��ن( وكان اشهرهم 

الدكتور علي الحلي وله بنتان )غنية وشريعة()3(.

في��م أنجب من زوجت��ه البحرينية التي كان اس��مها )خيرية المطوع( ويذك��ر الكاتب تقي 
محم��د البحارنة عن الش��يخ الحلي، صمت برهةً وقال: » لقد انغم��س الحلي في الحياة الاجتمعية 
في البحرين، وأسس له أسرةً فتزوّج وأعقب ولدين )محمد هادي، ومحمد فائق( وثلاث بنات، 
)كريمة، وفيقة، نزيهة( تزوّجن بعد وفاة والدهن، أحداهن ماجد الجشي، والأخيرة بمستش��ار 

رئيس الوزراء محمّد المطوع)4(.

توفي الش��يخ عبد الحس��ين في منزله بالمنامة إثر مرض عضال، وتم تش��ييع جثمنه إلى مثواه 
الأخير في مقبرة المنامة في يوم 15 مارس/آذار 1956 بعد حياةٍ حافلةٍ بالعلم والأدب والشعر 
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والكتب والطموح العال، رحل الحلّي بصمت، لكن حياته مازالت دفرًا لم تُجمع أوراقه المبعثرة 
بعد)5(.

�صي�خه

من المهم جدًا أن نش��ير إلى أن الش��يخ عبد الحس��ين الحلي كان قد تتلمذ على يد العديد من 
الش��يوخ والأساتذة المشهورين في النجف منهم على سبيل المثال لا الحر: العلامة السيد أحمد 
الكربلائي وفي الرياضيات، وعلم الهيأة على الشيخ مهدي من آل قفطان. ومن أشهر أساتذته:

الملا كاظم الخرساني)6(، والشيخ محمد كاظم اليزدي)7(، والسيد محمد بن السيد محمد تقي آل 
مة الشيخ فتح الله الشيرازي الإصفهاني النجفي المدعو ب�)شيخ  بحر العلوم الطباطبائي)8(، والعلاَّ

الشريعة()9(.

تلامذة ال�صيخ عبد الح�صين الحلي

تتلمذ على يد الش��يخ عبد الحس��ين الحلي عدد من الأفاضل والعلمء، نشير الى بعض منهم 
بحس��ب ما توافر لنا من مصادر، منهم: )الش��يخ منصور الس��ري(، والخطيب )الس��يد محمد 
صالح العدناني(، لكننا س��نتاول الأشهر في ذلك، ومنهم الش��يخ أحمد الوائلي)10(، والسيد علي 

كمل الدين الغريفي البحراني)11(، والشيخ أحمد العصفور)12(.

الت��صيف العام لأبرز م�ؤلفاته

عندما نتتبع المس��يرة العلمية للش��يخ عبد الحس��ين الحلي نرى كثرة ما لديه من أعمل، منها 
م��ا كتبه عن حي��اة الشريف الرضي، )مقدم��ة عن الشريف الرضي()13( وقد أش��ار الدكتور 
زك��ي مبارك في كتابه )عبقرية الشريف الرضي( إلى مقدمة الح��لي بوصفها مرجعًا للبحث وعدَّ 
أن منت��دى الن��شر بإصداره هذا الكتاب قد ملأ فراغًا في المكتب��ة العربية، والكتاب الآخر الذي 
قد س��ميناه ب�)النقد النزيه لرس��الة التنزيه()14(، و)ترجمة الإمام ش��يخ الشريعة(: شيخ الشريعة 
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الاصفهاني قيادته في في الثورة العراقية الكبرى ووثائقه السياسية 1920)15(.

كم نشرته مجلة )الاعتدال النجفية( للش��يخ الحلي في العام 1935 مقالة يصحح فيها الحلي 
معلومات وردت في محاضرة )المسيو ماسنيون( المستشرق الأمزتيني والتي نشر خلاصتها زكي 
مبارك في مجلة )الحديث( الحلبية وذلك فيم يتعلق بتمصير الكوفة وانساب القبائل العربية)16(.

وكذل��ك دراس��ة قيمة ذات منح��ى دراسي جديد عن الش��عوبية في القرن الث��اني والثالث 
الهجري نشرت في )الاعتدال( في ستة أعداد ضمن 39 صفحة.

ق��ام الحلي بتحقيق نس��خة مش��وهة من دي��وان )مهيار الديلم��ي(، وإكمل م��ا نقص منها 
وتصحيح ما وقع فيها من أغلاط، وأثبت الحلي في هذا العمل مقدرته الفائقة التي كان مشهودًا 

له فيها بالصبر والمعاناة في التحقيق، إذ تم طبع الديوان منقحًا في بغداد.

وقد نشرت للحلي في البحرين مقالات متعددة وقصائد ش��عرية وفتاوى دينية في صحيفة 
)البحرين( ومن بعدها )صوت البحرين( وتعدّ معطيات الاحكام ومقدماتها في أثناء ممارس��ته 
للتمييز الشرعي مرجعًا للباحثين والدارسين، ثم)17( منها: الفلك القديم والحديث، وهو كتاب 
وجي��ز في عل��م الهيأة، ولم يعثر على النس��خة بع��د، ينابيع الأحكام في علم أصول الفقه.رس��الة 
عملي��ة في الأحكام الشرعية المتعلقة بالعبادات والطه��ارة إلى غير ذلك وتتكون من نحو 101 
صفحة وهي موجودة، وردت في بعض المراجع تحت اس��م )النفحات القدس��ية()18(، منظومة 
في الأخ��لاق والآداب من ألف بيت، مصارع الكرام في وفيات النبي والأئمة، الش��جرة 
الملعونة، وهو مخطوط فلس��في يرد فيه على )النصول(، دين الفطرة، وهو مخطوط ديني فلسفي 
يلائ��م روح الع��ر الحاضر من جزئ��ين: الأول في آراء المل��ل الكبرى في الع��الم، وهو موجود 
بخط الحلي، والثاني في محاس��ن الشريعة الاس��لامية أصولًا وفروعً��ا)19(، والأصنام المعبودة في 
الإسلام، وهو مخطوط يتعرض فيه لأصل الشيعة ويرد على أحمد أمين في كتابه )فجر الإسلام(، 
مخطوط في علم التفس��ير يتناول ما يعم التأويل في القرآن وترتيب الس��ور مخالفة لرتيب النزول 
والقراءات ورس��م المصحف الشريف وكتابته إلى غير ذلك والموجود منه صفحات لا تتجاوز 
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اثنتي عشرة صفحة)20( مخطوط يتضمن تراجم للعلمء والأدباء ورواة الحديث وغيرهم ويتكون 
من 32 صفحة وهو موجود، شرح )العروة الوثقى( وهو مخطوط كبير يتكون من 326 صفحة 
تقريبً��ا. وهذه المخطوطة ذات أهمية خاصة في أعمل الفق��ه وحلقات التدريس، وهي موجودة 
بحاجة إلى تحقيق لكثرة الهوامش والشروح فيها والتشطيب)21(، كتاب عن جعفر من محمد، ولم 
يكمل بس��بب وفاته ولم نجد منه شيئا فيم ترك في البحرين، إذ إن معظم أصول المخطوطات تم 
إرس��الها إلى ابن الشيخ الأكبر في العراق)22(، دراسة عن أبي فراس الحمداني الشاعر المعروف لم 
تصل إلينا بعد، ديوان شعر الحلي: والأصل منه في العراق والموجود لدينا بخط ابنه محمد هادي 
ويحتاج إلى تصحيح ومقارنته بالأصل بس��بب الأخطاء، وفيم عدا ذلك قام الحلي بنفسه بإعداد 
مقدمة عن سيرة حياته )على ما اعتقده المحاضر(، ووضع عناوين القصائد ومناسباتها... ولعل 

الديوان هو أيسر مؤلفات الحلي للنشر)23(.

م��ن الكت��ب المخطوطة للش��يخ عبد الحس��ين الحلي أوله تفس��ير التوحي��د في الإخلاص، 
وتفس��ير الإلهيات والنبوات والمعاد في س��ورة الأعلى، ثم في تقرير المعاد في س��ورة التين، ثم في 

ضبط الأعمل في سورة العر وآخره)24(.

النفحات القدسية: منظومة في الأدب والأخلاق 1000 بيت. النقد النزيه لرسالة التنزيه.

أما أعمله الأخرى وكتاباته، فهي: الكميت ابن زيد الأس��دي، مقالات عن المس��تشرقين، 
دراسة عن الشعوبية.

أما الأبحاث والمقالات التي نشرت في الصحف والمجلات فمعظمها نشر في النجف عن 
طريق )منتدى النشر( ومجلة )الاعتدال النجفية(، وأهم ما نشر في هذا المجال ما يأتي:

ما قد نشر للحلي في البحرين من مقالات متعددة وقصائد شعرية وفتاوى دينية في صحيفة 
)البحرين( ومن بعدها )صوت البحرين( وتعدّ معطيات الأحكام ومقدماتها في أثناء ممارس��ته 

للتمييز الشرعي مرجعًا للباحثين والدارسين.

وقد أجرى الباحث جدولًا لإبرز المؤلفات العلمية للشيخ عبد الحسين الحلي.
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مطبوع أم مخطوطاسم الكتاب
مخطوط تاريخكتاب عن الإمام جعفر من محمد

النفحات القدسية. منظومة في الأدب والأخلاق 
1000 بيت

الأدب 

الأدب مقدمة عن الشريف الرضي
مخطوطالأصنام المعبودة في الأسلام

مخطوطالعروة الوثقى
مخطوطالفلك القديم والحديث

عبد الحسين الحلي )ترجمة الإمام شيخ الشريعة(: 
شيخ الشريعة الاصفهاني قيادته في في الثورة 

العراقية الكبرى ووثائقه السياسية 1920

مطبوع وحُقق من قبل كامل سلمن 
الجبوري

مخطوطمصارع الكرام في وفيات النبي والأئمة

قام الحلي بتحقيق نسخة مشوهة من ديوان مهيار 
الديلمي

حققه الشيخ عبد الحسين الحلي

الادبديوان شعر الحلي
كتاب فلسفيالشجرة الملعونة 

ال�صيخ عبد الح�صين وال�صعائر الح�صينيَّة

أعطت الحوزة العلمية الشيخ الحلي إمكانية علميّة في الجوانب الفقهية والفلسفية حتى برع 
في تل��ك المجالات، وظهرت في أثناء تصديه للس��احة الفكرية والدينية بعض المس��ائل الدينية، 
منها مس��الة الش��عائر الحسينية، وكيفية أقامه المس��لمين )الش��يعة( لها في ضوء ما أقرته المدرسة 
الجعفري��ة من أحكام بدلالة الس��نة النبوية، وأحادي��ث الأئمة والق��رآن الكريم، بعد أنْ 

أثيرت تلك الاختلافات في وقته.

ومن الملاحظ أنّ الباحث س��وف يعمد إلى اس��تعراض بعض المسائل في الشعائر الحسينية 
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استعراضًا من دون الإشارة إلى رجاحة أيٍّ منها؛ لأنّ تلك المسائل فقهية استدلالية تم بحثها في 
الحوزة العلميّة من الفقهاء والعلمء.

نجْ.  وقد ذكر بعضهم فيم يخص مسالة آلات اللهو والطرب وهي: الطَبْل، والبوق، والصَّ
والسؤال الذي يرد هنا: هل هذه الآلات الثلاث التي تُستعمل في المواكب الحسينيّة يُطلق عليها 

أنّها آلات لهو وطرب، حتّى يكون استعملها محرّمًا أم لا؟ فنقول:

ذكر الشيخ »ومن البديهي الوجداني أن الطبل المعهود استعمله في النجف اليوم في المواكب 
الحس��ينية المرس��ومة فيه أيضًا- مع أنها لم يقصد بها اللهو- وهي بنفس��ها لا لهو بها أصلًا، وإنم 
يقصد بها انتظام الموكب والإعلان بمس��يره ووقوفه ومش��ايعة صوته لندب��ة أهل الموكب، فإن 

انتظامه يختل بخفاء أصوات النادبين كثيًرا لولا مشايعته لها«)25(.

أما مسالة البوق: فبينَّ في هذه المسالة »أن الآلة المستعملة في بعض المواكب العزائية وتسمى 
بلسان العامة في عرف العراقيين )بوري( ولكن الكاتب في مفتتح كلامه يقول الزمر وهذا ما لا 

يعرف فإن الزمر مصدر وهو الغناء بالمزمار أو هو بضمين جمع لمزمار أن صح«)26(.

نجُْ:مفردٌ، وجمعه صُنوُج، يُسمّيه العراقيّون )طوس(، وهو اسم يشمل  وكانت مسألة: الصَّ
الصُنوُج المحرّمة وغيرها، إذ ليس جميع أنواع الصُنوُج محرّمة في الشريعة.

والصُنوُج التي تس��تعمل في المواكب الحس��ينيّة هي النوع الثالث من الأنواع التي ذكرناها 
قريبً��ا، أي أنّ��ه آلة تُتّخذ من صُف��ر أو حديد، يضرب إحداهما بالأخ��رى، وهو ليس من آلات 

اللهو والطرب قطعًا، إذ إنّ الصوت المنبعث منه لا يؤدي إلى طرب سامعه وتلذّذه به.

في ح��ين كان رأي الش��يخ الح��لي »إنّ أوّل من اس��تعمل الصُنوُج في المواك��ب العزائيّة هو 
العلّام��ة المجلسي )ت 1110ه�(، إذ أمر باس��تعملها في قرى ايران في مواكب اللطم التي كانت 
تخرق الأزقّة، ليس��مع صوتها أهل القرى القريبة منهم ويعلموا بإقامتهم للعزاء ليش��اركوهم: 

إمّا في الاجتمع معهم، وإمّا بإقامة عزاء آخر في قريتهم«)27(.



321

م. م. محمد �صامي كريم

ك��م ق��ال إضافة لذلك: ف��إنّي لم أعثر ع��لى رواية تدلّ على حرم��ة هذا النوع م��ن الصُنوج 
المستعمل في المواكب العزائيّة، لأنّه ليس من آلات اللهو والطرب. نعم، أخرج الشيخ منتجب 
الدي��ن الطريحي )ت 1085ه�( في )مجمع البحرين( رواية ربّم تدلّ على حرمة اس��تعمله وهي: 

»إياك والضرب بالصوانج فإنّ الشيطان يركض معك والملائكة تنفر عنك«)28(.

وكان الش��يخ عبد الحس��ين الحلي ي��رى »وأنت إذ تاملت وج��دت دق الصنج المتعارف في 
المواكب يوجب الضجر لا الطرب وما هو إلّا كدق الصفارين الحديدية على النحاس دقًا منتظمً 
ولا يبع��د أن يك��ون الصن��ج الذي قد يعد م��ن آلات الملاهي ليس هو ه��ذا الصنج، ولا صنج 
الموس��يقى القائ��م مقام التصفيق، بل هو ما يتخذه الراقص��ون في أصابع أيديهم يصفقون به من 

الآلة المسمة في عرفنا )زنك(«)29(.

ح الش��يخ عبد الحسين الحلي: »إن التشبيه المدعى مما لم يثبت في الشرع تحريمه، ولا  كم وضَّ
وجدان��ا قائ��لًا بذلك نصً��ا أو ظهورًا على أني ما رأيت منذ خمس��ين س��نة إلى الآن في التمثيلات 
العزائية في العراق تش��بيه رجل بأمراة ولا أمراة برجل وعس��ى أن يك��ون ما يوجد في غيره من 

قبل ما ذكر من التشبيه الصوري المؤقت وهو ليس بشبيه على الحقيقة«)30(.

 »والق��در المعلوم تحريمه من التش��بيه ه��و أن يتأنث الرجل، يعد نفس��ه امرأة ومظهر ذلك
- من��ه قصد التانث- أن يخرج عن زيه ويأخذ بأزياء النس��اء لا بمجرد لبس��ه ملابس��هن بدون 

تبديل لزي »وبذلك أفتى عدد من العلمء«)31(.

وفي مس��ألة تمثي��ل النس��اء، كان هناك رأي يق��ول إنَّ »إركاب النس��اء الهوادج مكشّ��فات 
الوجوه، وتشبيههنّ ببنات رسول الله هو في نفسه محرّم، لما يتضمّنه من الهتك والمثلة، فضلا 
عمّ إذا اش��تمل على قبيح وش��ناعة اُخرى، مثلم جرى في العام الماضي في البرة من تشبيه امرأة 

خاطئة بزينب، وأركابها الهودج حاسرة على ملأ من الناس كاسيات«)32(.

وقد أثيرت تلك الإش��كالات على أثر تش��بيه امرأة خاطئة بزينب، وأركابها الهودج 
حاسرة على ملأ من الناس، فقد أنكر وقوعها بعض علمء البرة، وأيّد وقوعها البعض الآخر 
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مرّة واحدة في البرة سنة 1341ه�.

وق��د عارضها كلّ م��ن كان حاضًرا فيها، وت��مّ إنزال تلك المرأة من اله��ودج بسرعة، وقد 
أوضح ذلك بعض علمئنا الذين عاشوا في ذلك الوقت.

قال الشيخ إبراهيم المظفّر في رسالته )نُرة المظلوم( التي انتهى من تأليفها سنة 1345ه�: 
»إنّ هذا الش��بيه، تش��بيه امرأة خاطئة بزينب لم يقع في البرة على طوال الس��نين إلاَّ منذ 
أربع��ة أعوام، ش��هده غير واحد م��ن الصلحاء وأجلب على منع��ه، فمنعه مَن له ق��وّة المنع من 
س��اعته. )ع��لى رأي الرجل الذي خالفه( وه��ذا الرجل يرى بكلامه كلّ أحد أنّ ذلك التش��بيه 
المستهجن هو من الرسوم العاديّة حتّى في عامه هذا، وإلاّ فم هو معنى المنع عن شيء مضى وما 

عاد له نظير أبدًا لا في البرة ولا في غيرها«)33(.

دوره الفكري

لقد كانت حياة الش��يخ الحلي مدرس��ة علمية معطاء، بعد أن مازجت تلك الش��خصية بين 
العل��وم الفقهية والأخلاقية والعقلية وما بين يتطلبه مجتمعها في التي عاش��ت من نظم أخلاقية 

وأدبية وفكرية تلائم ذلك العر.

الاثنا عشرية في الطهارة للشيخ البهائي » نسخة بخط العلامة للشيخ عبد الحسين الحلي، في 
مجموعة رسائل الشيخ البهائي وغيره منها الاثني عشريات الخمس، وهذا أول كتب المجموعة، 

فرغ منها غرة ذي الحجة سنة 1322ه� في 15 ورقة رقم المجموعة 385 )35(.

ونس��تطيع أن نتلم��س دوره الفكري في ضوء ما نشر له في المج��لات والصحف العراقية، 
خصوصً��ا، م��ا نشرته مجلة )الاعتدال( النجفي��ة الصادرة في يوليو/تم��وز 1935، يصحّح فيها 
أخط��اء تاريخي��ة وردت في محاضرة للمس��تشرق الفرنسي ماس��نيون ع��ن الكوف��ة، والتي نشر 
خلاصتها الدكتور زكي مبارك في مجلة )الحديث( الحلبية، فيم يتعلق بتمصير الكوفة وأنس��اب 

العرب)36(.
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وعندما قدم وفي رابع ش��وال عام 1353 المصادف 1935/1/10 قدم ثلة من الش��باب 
الروحانيين )من بينهم الشيخ( بيانا إلى وزارة الداخلية يطلبون فيه تأسيس جمعية دينية بالنجف 
الأشرف باس��م منت��دى النشر مصحوبا بالنظام الأس��اسي وبع��د والتي أجازت ال��وزارة فتح 

المنتدى.

وفي عام وضع 1936م الخطة لتأسيس مدرسة عالية للعلوم الدينية أو كلية للاجتهاد بفتح 
الصف الأول الذي كان يدرس فيه أربعة علوم: )الفقه الاستدلال،والتفسير، وعلم الأصول، 
والفلس��فة(، على ش��كل محاضرات توضع بلغة س��هلة واضحة، فتبرع بتدري��س الأول والثاني 
الش��يخ عبد الحس��ين الحلي، وتبرع بتدريس الثالث والرابع الش��يخ عبد الحسين الرشتي. وكان 
ت��برع هذين العلمين بالتدريس دراس��ة منظمة من أهم الأح��داث في تاريخ النجف الأشرف، 

ويعد تضحية نادرة منهم تذكر مدى الدهر بالتقدير والإعجاب بروحهم الإصلاحية)37(.

وإيمنً��ا م��ن الجمعية بالنه��ج التدريجي في الإصلاح فق��د ذكرت أهدافها بص��ورة إجمالية 
في الم��ادة الرابع��ة من نظامها الأس��اسي، إذ جاء فيها م��ا نصه: »مقاصد المنت��دى: تعميم الثقافة 
الإس��لامية والعلمية بواس��طة النشر والتأليف وغيرهما من الطرق المشروعة التي يسنها مجلس 
الإدارة«)38(. »و كان��ت الجمعي��ة أكثر وضوحًا في ذكر أهدافه��ا بعد مرور ما يقرب من عشرين 
عاما على تأسيس��ها، إذ جاء في المادة الرابعة من نظامها الأس��اسي الجديد لس��نة 1954م)39( ما 
نص��ه: »مقاصد المنتدى: تعمي��م الثقافة الإس��لامية والعلمية والإصلاح الاجتمعي بواس��طة 

النشر والتأليف والتعليم وغير ذلك من الطرق المشروعة التي يسنها مجلس إدارته«)40(.

وقد ف��َصّ�ل الشيخ محمد رضا المظفر بعد حوال عشر سنوات من تأسيس الجمعية أهدافها 
في ثمني نقاط هي:

تنظيم الدراسة الدينية لثلاثة أغراض )أ( تقصير مدة الدراسة لتقريب الطالب الديني . 1
إلى الغاي��ة الكبرى، وهي )الاجته��اد(. )ب( إعطاء المتخرج من المعاه��د الدينية أفقًا 
أوس��ع من المعلومات الت��ي تقتضيها ضرورة هذه العص��ور. )ج( تهيئة المتخرج كاتبًا 
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وخطيبًا، ليستطيع أن يبلغ رسالة الدين.

تنظي��م حياة رجال الدين، ورفع مس��توى حياتهم الاقتصادية، لغرض الانراف إلى . 2
تحصيل العلم والدعوة إلى الدين وبقاء عزهم فيهم.

رف��ع مس��توى المركز العلم��ي والديني بالنج��ف الأشرف، والمحافظة ع��لى مالها من . 3
مرجعية عالمية في الرجوع إلى التقليد.

نشر الثقافة الدينية العامة والدعاية إلى الأخلاق الإسلامية الصحيحة.. 4

رفع المستوى الأخلاقي بين طلاب العلوم الدينية، والدعوة إلى العدالة الصادقة.. 5

خدمة اللغة العربية الفصحى وآدابها وتعميم التكلم بها.. 6

نشر الكتب النافعة وطبعها طبعًا سليم متقناً.. 7

تشجيع التأليف والمؤلفين)41(.. 8

س��ارت جمعية منتدى النشر في س��بيل تحقيق أهدافها على خطي التجديد المشار إليهم أنفًا، 
وهما تنظيم الدراسة الحوزية في مرحلتي المقدمات والسطوح، وفتح مدارس على طراز المدارس 
الحديثة من غير أن تغفل مناهجها تركيز المبادئ الإس��لامية في نفوس الناش��ئة، هذا فضلًا عن 

نشاطات الجمعية التجديدية في المجالات الأخرى.

كانت باكورة أعمل الجمعية هي تش��كيل لجنة من العلمء لتدقيق وتصحيح الجزء الخامس 
م��ن كتاب )حقائق التأويل( للش���ري�ف الرض�ي المتوف�ى س��نة 406ه� وتول��ت الل�جنة أي�ضًا 

التعلي�ق على ال�كتاب وترجمة المؤلف، وطبع ال�كتاب في النجف سنة 1936م)42(.

وبعدما س��افر حفلت حياة الحلي منذ قدومه إلى البحرين العام 1936م وحتى يوم رحيله 
الع��ام 1956، بالكث��ير من المب��ادرات والجهود، الفكري��ة، فعمل على وضع الأس��س القويمة 
للتميي��ز الشرعي أو فتح مدرس��ة لتعليم الفقه، تخ��رّج منها عددٌ من عل��مء البحرين الفضلاء، 
منهم الخطيب الس��يد محمد صالح السيد عدنان الموسوي، والسيد علي بن إبراهيم كمل الدين، 
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والشيخ محمد علي بن زين الدين الدرازي)43(.

ولقد نس��ج الحلي مع أقط��اب الحركة الثقافية والأدبية في البحري��ن روابط صداقة عميقة، 
فق��د كتب في جريدة )البحرين()44( لصاحبها عب��دالله الزايد )ت 1945( مقالةً فيها فتوى عن 
)إباحة الغوص في رمضان(، كم كان الحلي يراس��ل مجلة )صوت البحرين( التي كان معجبًا بها 

وقريبًا من أعضاء التحرير فيها، ونشر بعض قصائده فيها)45(.

وقد أس��هم في الجريدة باس��م )جريدة البحرين( كتاب من البحرين وخارجها، ومن أهم 
أحداثها الأدبية الس��جال الأدبي الفريد الذي استغرق أكثر من 35 مقالًا في الجريدة والذي دار 
حول تجربة الش��اعر عبد الرحمن المعاودة الخاصة برباعيته الش��عرية، وش��ارك في هذا الس��جال 
مجموع��ة م��ن أدباء البحرين والخليج العربي، ومعظمهم تحت أس��مء مس��تعارة، وذلك في المدة 
مابين 1940 و1942، مضى ذلك الس��جال الأدبي وتش��عب حتى وضع نهاية له فضيلة الشيخ 

عبد الحسين الحلي في العدد 26 من فبراير 1942م)46(.

وصدرت في الأربعينيات أربعة كتب بداها الش��اعر )عبد الرحمن المعاودة( بإصدار ديوانه 
الموس��وم )ديوان المعاودة( في س��نة 1942م، وم��ن المعروف أن المعاوده ل��ه الكثير من الأعمل 
الش��عرية ذات الطابع المسرحي برزت مقالة للش��يخ عبد الحس��ين الحلي في عام 1942 بعنوان 
)في س��بيل الهدنة والصلح بين الأدباء( في جريدة صوت البحرين تطالب باس��تدال الستار على 
هذه المسرحية المفتعلة التي استمرت بضعة عشر أسبوعًا، ولقد كان لهذه المقالة أثرها البالغ بين 
الأدب��اء إذ لم تن��شر بعدها من المق��الات تتتعلق برباعيات المعاودة س��وى المقالتين فقط وتوقف 

بعدها السجال الأدبي)47(.

بدأ الشيخ مقالته بابداء وجهة نظره بم يدور بين الأدباء والنقاد فقال:»بضعة عشر أسبوعًا 
ع��برت وجماعة م��ن المحايدين والمتفرجين ينتظ��رون بفارغ الصبر أن ينتهي الفصل الس��ينمئي 
الهزل، الذي يمثله على صفحات جريدة البحرين أفراد من حذاق فن التمثيل المسرحي وبأصرح 
عبارة جمعًا من هادئي الطبع، وأرباب البصائر يودون أن تخمد حرب الثلب والتجريح والخبط 
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والخلط التي دعوها المعركة الادبية بدون مناس��بة غير مناس��بة الش��ئ لض��ده. وبلا فائدة تعود 
على القراء والأدباء س��وى أخذ صور بديعة لأبط��ال الرواية الهزلية أو المعركة الأدبية من ناحية 
نض��وج الأدب ومن جهة كمل الثقافة الأخلاقي��ة«)48(... إلى أن قال أيضًا: »بأن اولئك الأدباء 
س��وى يش��عرون بأن ما يحرورنه من تلفيق أو تدفيق ليس من نق��د الأدب ولا من النقد الأدبي 
النزي��ه، فإن للنق��د مبادئ وأصولًا قد تخطّوها بجملتهم وجهوله��ا أو تغافلوا عن مراعاتها وإن 
أول م��ن جهل بمب��ادئ النقد في رأي من الأديب )ابن الرومي( حينم وضع مبتدئًا تحت مطرقة 
النقد ش��عر الأس��تاذ )المعاودة( وعندما هاجمه وناقشه الحس��اب على الدقيق والجليل من بعض 
رباعياته، حتى لوكان نقده واقعًا موقعة من الألفاظ، والراكيب، هذا أن كان صحيح القصد، 

سليم النيه، أما إذا لم يكن فهو متشف أو منتقص وليس بناقد«)49(.

ثم بين الش��يخ رأيه في أنصار المعاودة بقوله »من الحق أن أعرف بأن الأس��تاذ المعاودة إن 
لم يتواض��ع فه��و لم يرد نقدًا ولا تصدى بظاه��رة الحل لأحد أبدًا وكم احتال��وا لدخوله المعركة 
ونصب��وا له فخاخهم على صفح��ة الجريدة لكنه ابتلي من نرائه أكثر مم��ا ابتلي به من تهجم ابن 
الرومي على أدبه فإن أولئك النراء بم أبدوه من بسالة في معارك القذف والقذع خلقوا لأدبه 
أع��داء وأحدثوا ل��ه منتقدين متهورين... )ول��و أن هولاء النراء كف��وا لأول مرة أو كفكفوا 
غروب ألسنتهم ولو للمرة لما دامت الحرب طاحنة ولما انتدب للفاضل ابن الرومي من يناضل 
عن نقوده ولا لغيره من يدعم أس��اس ردوده ولكن هذا كات��ب وهذا قارئ وهذا منتقد وهلم 

جرًا من كتابة وقراءة وانتقادات وأقاويل يندى لها جبين الأدب(«)50(.

ويتضح لنا مما تقدم كله أن الشيخ عبد الحسين الحلي كان له باع طويل بالنقد الأدبي لاسيم 
إذا علمنا أنه أستطاع أن يميز بين آلية النقد الأدبي ةمنطلقاته وما بين من يريد التجريح والتقليل 
من قيمة العمل الأدبي المنش��ور للأس��تاذ المعاودة وأنه أراد من النق��اد البحارنة التدقيق في جمل 

ذلك الأديب وتراكيبه.

وقد أشار الشيخ إلى فائدة النقد البناء وإلى دور جريدة البحرين في ذلك بقوله »إن النقض 
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والنق��د والاخذ والرد حول موض��وع أدبي هو أكثر فائدة للأدب من الموضوع نفس��ه، لان فيم 
ن في��ه والاطلاع من  ي��دور حول الموض��وع، وأن كثر، إثارة للش��وق إلى ق��راءة الأدب والتمعُّ
المتأدب��ين ع��لى مالم يتع��ودوا والاطلاع عليه بينم الموضوع الأصلي نفس��ه لا يفئ بش��ئ من هذه 
الفوائ��د وفي رأي: ه��و الذي أوجب على جري��دة البحرين الغراء أن تفت��ح بابها على مراعيه 
للنق��ض والنقد والتمحيص وال��رد وترحب صدرها لتتلقى أكبر خدمة أدبية ولكن مما آس��ف 

عليه إبقاء الباب مفتوحًا كم هو حتى القذف والقذع والسب والشتم«)51(.

وأش��ار الش��يخ إلى أثر الصحافة في ضوء ما ذكره في المقالة بقوله: » إن الجريدة أيها الأدباء 
ليس��ت س��وقًا للأهاجي ولا مسرحًا لتمثي��ل الروايات بل هي دليل مرش��د ومن ناحية أخرى 

يلزمها أن تعمد الاصلاح«)52(.

ويرى الباحث أن الش��يخ الحلي كان يش��دّد على أثر الصحافة البحريني��ة في امكانية تطوير 
الادب البحرين��ي في ضوء توفير الجو الملائم لذلك النقد الأدبي على أن يكون النقد مس��اهًما في 

الإصلاح ورفد الحركة الفكرية البحرينية بالطاقات العلمية.

وذكرت إحدى المصادر في عام 1950 »أن الش��يخ عبد الحس��ين الحلي قدم إلى النجف من 
البحري��ن إذ كان رئيس مجلس التميز الشرعي عائدًا من محلة إقامته في البحرين وقد توافد عليه 
العل��مء ومختلف الطبقات والوج��وه والأدباء، والحلي ش��خصية علمية مرموقة وأدبية س��امية 
فه��و يعد من باعثي النهضة العلمية اليوم ومن أبرز ش��يوخ أدب المعاصرين فهو بقية الس��لف 
الصالح، وإذ ما أن نتحدث عنه فإنم نجد أنفس��نا في غنى عن ذلك نظرًا إلى ش��هرته الواسعة في 
الأوساط العمية والحواضر الاسلامية وآثاره التي سبق أن ظهرت من طريق الكتب والمجلات 

الراقية«)53(.

وبعدم��ا كتب الكاتب جعفر الخليلي)54( قصة اس��مها )في قرى الج��ن( التي كتبها في ضوء 
اهتمماته المعنية بقضايا الإصلاح الاجتمعي، تألفت من فصول متعدده نشرت تباعًا في جريدة 
الهات��ف ثم أعاد طبعها وتصنيفها فتم طبع الج��زء الأول في مطبعة الراعي من النجف الأشرف 
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عام 1945م في كتاب مستقل، إذ أشار إلى ذلك في مقدمة كتابه إلى الظروف التي رافقت كتباتها 
بقول��ه » كتبت فصول هذه الرواية آيام الحرب وكان كل ش��ئ حينذاك يس��ير بسرعة بل منتهى 
السرع��ة وكان المؤلف مش��مولًا بهذه السرعة فحالت تلك الظروف بين��ه وبين إخراج الكتاب 

متقناً في جميع النواحي«)55(.

وكان الش��يخ عبد الحس��ين الحلي قد أثنى على ذلك الكتاب بقصيدة )نظام أغلق السجن( 
إذ إنه أيَّده)56(.

واستحدثت جريدة الهاتف بابًا جديدًا بعنوان )استفتاء أدبي( وجه الخليلي من خلاله ثلاثة 
أسئلة إلى بعض الكتاب والأدباء يعول على رأيهم في حلول المشاكل الأدبية والأسئلة هي)57(:

أصحيح أن مستوى الادب العراقي متأخر بالنسبة لمستوى نهضة العراق الاجتمعية؟. 1

إذا ص��ح ما تقدم فم الأس��باب الموجبة لتأخر الحركة الأدبي��ة وضعف الأنتاج الأدبي . 2
عندنا؟

ما الوس��ائل الفعالة التي ترون وجوب الأخذ بها لرفع شأن الأدب العراقي إلى المقام . 3
اللائق؟

وكانت جريدة الهاتف قد أصدرها جعفر الخليلي في العدد الأول في 3 أيار 1939 وحرص 
مديرها المسؤول على صدورها بانتظام في كل أسبوع يوم الجمعة)58(.

ويمك��ن القول: إن الش��يخ الحلي انغمس في الحياة الاجتمعي��ة في البحرين، ومارس دورًا 
مؤثرًا س��واء أكان ذل��ك الدور فكريًا أم أجتمعيًا في ضوء ف��ضّ الاختلافات في وجهات النظر 
ب��ين الأدباء البحارنة، ومحاولة توجيها بم تملي عليه ثقافته وعطاؤها العلمي ومعاشرته لمجالس 

العلمء والأدباء.

نماذج من �صعره

إن م��ن يتطل��ع إلى من كتب في الش��عر يجد هناك أناسً��ا نذروا أنفس��هم في س��بيل توظيف 
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ش��عرهم للخدمة الإنس��انية ككل فمنهم من يهتم بالشعر الغزلً  وآخر يبدع في الشعر الوصفي 
لكن قلّ ما تجد شاعرًا ينوع في قضايا الشعر ومن هنا نجد أن الشيخ عبد الحسين الحلي تنوعت 
موضوعات ش��عره، وتحررت من سطوة المناس��بات حين خاطب المعري في قصيدة، وعبر عن 
الحن��ين إلى الوطن في قصائد، وتناول القضايا الوطنية والقومية في أخرى، ولكنه- أيضًا- مدح 
ورث��ى وتغزل غزلًا رمزيًا، ووص��ف الطبيعة وأطلق تأملاته في الحي��اة والمجتمع، وهذا التنوع 
)الموضوع��ي( اق��رن بنفس ذاتي يحاول أن يس��تبطن الفكر والش��عور ويحافظ، ع��لى الرغم من 

امتداد القصيدة، على العبارة المتينة)59(.

كانت هجرة الش��يخ عبد الحس��ين ع��ام 1314ه�، وعن��د وصوله إلى النج��ف ارتجل هذه 
:)60(الأبيات في مدح الإمام أمير المؤمنين

هدان��ا في��ك  الفَخ��ارِ  ع��ليُّ  ي��ا 
الس��بيل س��واء  العم��ى  بع��د  الله 

ف��أني العِث��ار  م��ن  مقي��لي  كُ��ن 
مقي��لي حِم��اك  ثَ��رى  في  جاع��لٌ 

كهفً��ا تخذت��ك  وق��د  أب��ال  لا 
جلي��ل خط��ب  كل  م��ن  ل  عاص��مً 

مج��يري الجحي��م  لاف��ح  م��ن  أن��ت 
دلي��لي النعي��م  ناف��ح  والى 

وقبي��ل مع��شر  خ��ير  م��ن  أن��ت 
النزي��ل ذم��ار  يحم��ى  بحمه��م 

إن المتتبع للقضية العالمية في ضوء عقائد الش��يعة الامامية يرى أولويتها عند شعراء الشيعة 
لك��ون تل��ك القضية تبعث في نفوس��هم أمل المنقذ العالمي الذي س��يملأ أرض الإنس��انية عطرُ 
ص الش��يخ الحلي جزءًا من  عدالت��ه، بعد أن تخلو الأرض من الظلم والغبن، ومن هنا فقد خصَّ

قصائده لذكر تلك القضية ومنقذها وهو الإمام المهدي فيذكر في أبيات منها)61(:
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الق��ذى ع��لى  تغ��ض  ك��م  ص��برك  لله 
ضم��يرا للع��زاء  وتوس��ع  جفنً��ا 

بحفظ��ه عني��ت  وق��د  الكت��اب  ه��ذا 
والتغ��يرا التبدي��ل  ل��ك  يش��كو 

فمزق��ت النف��اق  اي��دى  ب��ه  لعب��ت 
وش��طورا فيك��م  س��طورا  من��ه 

ن��واده ذواي��ا  أصب��ح  وال��شرع 
نض��يرا وكان  وروضت��ه  بهش��يم 

إن ما امتازت به النجف الأشرف من زعامة دينية علمية  في ضوء حوزتها العلمية أصبحت 
بذلك العاصمة الروحية لمس��لمي العالم)62( فاس��توطنها كبار العلمء وطلبة العلم فنش��أت فيها 
الزعامات الدينية مما جعلها موضعًا لمش��ورة المس��لمين في معاملاته��م المختلفة)63( وبذلك كان 
المنتمي لها فكريًا من حقه أن يمدح ويعشق ما فيها من منار لكل العالم وهذا ما جعل على الشيخ 

ها )تحية النجف بيوم العيد( كان من أبياتها)64(: عبد الحسين يفرد لها قصيدة سمَّ

س��عدت إذا  أوط��اني  ح��ي 
أوط��ان الغ��ر  بالتحاي��ا 

عهدته�������������م وأصيح�����������������������ابً��ا 
أخ��وان الله  ف�����������ي  وه�����������������م 

مكرم��ة كل  في  له��م 
م��لان بالفض��ل  أث��ر 

ول��ه فضل��ه  يخف��ى  كي��ف 
ش��أن لطف��ه  م��ن  بينه��م 

وكف��ى ل  أن��ت  خلي��لي(  )ي��ا 
كان��وا ق��د  ل  عم��ن  ب��م 
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من��شرح م��رآك  في  أن��ت 
س��لوان ذك��راك  وم��ن  ل 

وف��ازت قصيدته )الحنين إلى الوطن( بالجائزة الأولى في مهرجان الش��عر الذي أقامته هيأة 
الإذاعة البريطانية في البحرين، في الأربعينيات)65(.

في مهرجان الش��عر الذي أقامته هيأة الإذاعة البريطانية في البحرين، والتي فازت بالجائزة 
الأولى، والتي يقول فيها)66(:

وم��ا عن��ه  لل��ذبِّ  خضتُه��ا  غم��رةٍ  ك��م 
الزم��نِ م��ن  ي��ومٍ  في  بالنف��سِ  غام��رتُ 

به��ا اش��تملتُ  كن��تُ  ل��ه  ح��ربٍ  ون��ارُ 
ب��دني ع��لى  ب��ردًا  أُفرِغُ��ه  كالم��اءِ 

ل��ه قم��تُ  الرش��اشُ  المدف��عُ  عرب��دَ  إن 
ش��وقًا وم��ا قم��تُ م��ن خ��وفٍ وم��ن جب��نِ

زمج��رةٌ الرش��اش  ف��م  في  دوت  وإن 
أذني في  الأوت��ارِ  نغم��ةَ  حس��بتُها 

فأحس��بُه ضَنْ��كٍ  خن��دقٍ  في  أبي��تُ 
ي��زنِ ذي  ب��نُ  س��يفُ  ب��ه  ق��ام  غم��دانَ 

ثم أورد المحاضر أبياتًا ممتازة من قصيدة الحلي )الحنين إلى الوطن( التي يصف فيها مشاركته 
في تلك الحوادث ومنها قوله)67(:

وطن��ي وع��ن  أه��لي  ع��ن  انتزاح��يَ  ل��ولا 
الوس��نِ ل��ذّةُ  يومً��ا  جفن��يَ  يَجْ��فُ  لم 

عج��بٌ صب��وتي  في  وم��ا  صب��وت،  ل��ه 
لبن��ي في  الع��ذبَ  ه��واه  شرب��ت  إني 
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تُباعِ��دني أن  وبرغم��ي  فارقتُ��ه 
مح��نِ إلى  ت  جَ��رَّ مه��نٌ  قرب��ه  ع��ن 

نظ��رتْ م��ا  واللهِ  ف��لا  ح��زني  دام 
حس��ن بع��ده  م��ن  منظ��رٍ  إلى  عين��ي 

مبتع��دٌ عن��ه  أنيِّ  ش��جانَي  إذا 
الش��جن م��ن  سُ��لواني  ذك��راه  ف��إنَّ 

يْحفِ��زُني الإي��من  م��ن  ه��واه  قال��وا 
وطن��ي أرى  إي��مني  ف��وق  وم��ن  ل��ه 

لقد استفاد من نشراته كان يتحف الادباء بروائع شعره ومقالاته، وله الكثير من القصائد 
.)68(والموشحات والمقاطع الشعرية في مختلف المناسبات وخصوصًا مناسبات أهل البيت

وكانت لقضية الإمام الحسين في شعر الشاعر عبد الحسين الحلي حظوة لما تشكله تلك 
القضية من دروس وعبر إنس��انية أفاضت على كلّ العالم بمبدأ الحق والعدالة الس��موية في ضوء 
مقارعتها لكل ظالم على وجه المعمورة إذ نلحظ بش��عره وهو يناغم معش��وقه الأول مازجًا حبه 
بألم ما يتعرض له محبوبه وهو الإمام الحسين لذا نجده يخاطبه ذلك القائد الهمم بقصيدة كان 

من أبياتها)69(:

بالأس��ى ممتزجً��ا  الهن��ا  من��ي  لك��م 
الش��هيد الس��بط  مول��د  في 

وم��ن ال��روح  مه��ده  في  ه��زة 
ولي��د خ��ير  ب��ه  ال��روح  ه��زه 

ب��ه الس��موات  أه��ل  فرح��ت 
الخل��ود جن��ات  تزه��ر  وع��ذت 

ومما تجدر الإش��ارة اليه ان الشاعر العربي حينم يتذوق الش��عر وما أتحفته اللغة العربية من 
حس لغوي عذب يعش��قها فتكون له في نفسه أثر وهذا ما نستلخصه من الشاعر والأديب عبد 
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الحس��ين الحلي بعد أن نراه ينشر عن موضوع الش��عوبية والش��عوبيين تمجيدًا لتلك اللغة المعطاء 
فيقول:

وفائ��ي وحس��ن  وطن��ي  ه��وى  ل��ولا 
ثوائ��ي يك��ون  ولا  في��ه  كان  م��ا 

حشاش��تي حش��و  انف��كَّ  م��ا  ل��ه  ح��ب 
الامن��اء س��جية  وتل��ك  أب��دا 

تمائم��ي الش��باب  أي��دي  ب��ه  حل��ت 
ردائ��ي)70( في��ه  عق��دت  الك��مل  وع��لى 

ز في ش��عره على قضايا المرأة من حيث عدم س��فورها  كم أن الش��يخ عبد الحس��ين الحلي ركَّ
وعفته��ا إذ ن��راه يركز ع��لى تلك القضية فصلاح الم��راة يعني صلاح المجتمع، إذ قال في ش��عره 

بعنوان ابنة الفرس)72(:

رأوا الذي��ن  الف��رس  ابن��ة  ي��ا  تحجب��ي 
الع��ين الخ��رد  رق��ي  الس��فور  أن 

التج��أوا ل��ك  حت��ى  عمله��م  أق��ل 
للدواوي��ن؟ ضبطً��ا  أحك��م  أن��ت  أم 

مش��غلة الاولاد  تربي��ة  كف��اك 
القوان��ين س��ن  ع��ن  البي��ت  وخدم��ة 

محجب��ة المث��ري  صالحن��ا  أفس��دت 
المس��اكين ح��ال  ف��م  س��فرت  ف��إن 

العي��ون لح��ظ  ع��ن  جمال��ك  ص��وني 
لمفت��ون ث��ارت  مثل��ة  فتن��ة  م��ن  ف��م 

أما قصيدته الأولى فعنوانها )الجامعة العربية وفلسطين( نظمها عام 1948م، من أبياتها:
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الع��رب كان��ت  أن��ى  العروب��ة  ح��ي 
اقرب��وا ق��د  إخ��وان  البع��د  ع��لى  فه��م 

بينه��م الق��رآن  لغ��ة  وح��دت  ق��د 
أب في��ه  الأبن��اء  ��د  وحَّ م��ا  أش��د 

فغ��دوا آيات��ه  بينه��م  وألف��ت 
اصطحب��وا ق��د  أحباب��ا  التباغ��ض  بع��د 

عص��ب حقه��م  ع��ن  تخادعه��م  رام��ت 
والعص��ب)73( العظ��م  منه��ا  للبغ��ي  يش��تد 

ولم��ا كان الش��يخ عبد الحس��ين الح��لي كاتبًا متمي��زًا في الصحاف��ة النجفية ن��راه قد خاطب 
الش��عوب العربية وحكامها بل طالب مجلس الأمن أن يتخذ قرارًا ينس��جم مع الصفة التي من 
ها )مجلس  أجله��ا تأس��س، وأن يكون منصفًا بقرارت��ه بعد أن ترجم هذه المطالب بقصيدة س��مَّ

الأمن وفلسطين( نشرتها مجلة البيان جاء فيها)74(:

أي��من حيتي��ك  لا  الأم��ن  مجل��س  ي��ا 
أركان الأن��داء  في  ل��ك  رس��ت  ولا 

فتؤمن��ه خ��وف  ل��ذي  م��أؤى  في��ك  م��ا 
وعن��وان اس��م  فه��و  ب��ك  وكل��م 

موزع��ة فلس��طين  تغ��دوا  هيه��ات 
س��لطان الأرض  ف��وق  للع��رب  م��ادام 

يقف��ا أن  الأك��وان  مب��دع  يش��أ  ولم 
وأنس��ان ذئ��ب  واح��د  موط��ن  في 

كم طالب الشيخ عبد الحسين الحلي الجامعة العربية أن تتخذ موقفًا بشأن القضية الفلسطينية 
وخاطبهم قائلا)75(:
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مقس��مة أوص��الًا  فلس��طين  أضح��ت 
الس��لب آرباب��ه  في  تقس��م  ك��م 

لن��ا أنصب��وه  الع��رب  عل��م  رافع��ي  ي��ا 
ينتص��ب الخ��يرات  ع��لى  الدلي��ل  إن 

بطاعت��ه ننه��ض  بأمرك��م  قوم��وا 
يح��ب ب��م  قمت��م  ك��م  نق��وم  كي��م 

أما قصيدة الش��يخ الحلي الثالثة، فعنوانها )تنظي��م الرياحين(، نظمها في عام 1948م أيضًا 
ومطلعها:

لقي��ت وم��ا  لفلس��طين  رحمت��ا  وا 
)فلس��طين( في  تلق��ى  ه��ي  وم��ا  قوم��ي 

س��لمت لا  الغ��رب  رج��ال  رمته��ا  لق��د 
والع��ون بالأب��كار  النوائ��ب  م��ن 

فامتلك��وا يه��وون  ك��م  توزعوه��ا 
لصهي��ون مل��كا  غ��دا  وش��طر  ش��طرا 

قاحل��ة كل  في  أهله��ا  وأنزل��وا 
واله��ون ال��ذل  من��اخ  فبئ��س  قف��ر، 

نقيبت��ه ميم��ون  أبل��ج  كل  م��ن 
ميم��ون الفخ��ر  ي��وم  لأبل��ج  ينم��ى 

دياره��م في  نوم��ا  الضي��م  ع��لى  س��يموا 
العران��ين ش��م  تانف��ه  والضي��م 

أرضه��م أق��صى  دون  طاعن��وا  إن 
مطاع��ين مطاعي��م  م��ن  بقي��ة  فه��م 
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بلاده��م م��ن  جن��ب  مط��رح  كل  في 
ومطع��ون منه��م  لمنتح��ر  دم 

كرم��ت إن  والنف��س  قرابينه��ا  أضح��وا 
القراب��ين أدن��ى  أوطانه��ا  دون  م��ن 

عت��وا ع��لى )وع��د بلف��ور( وه��ل خضع��ت
لماف��ون طوع��ا  )يع��رب(  م��ضى  في��م 

س��ل عنهم )الروم( في )اليرم��وك( ما صنعوا
و)ج��يرون( الأع��لى  )الق��دس(  وفي  في��ه 

منكم��ش و)قس��طنطين(  )ف��روق(،  وس��ل 
مرص��ون الأس��وار  ع��لى  بجي��ش  فيه��ا 

داس��وا بأرجله��م رأس الرج��ا فغ��دت تخطو
و)الص��ين()76( )الاس��بان(  في  وتس��حق   
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الخاتمة

ممَّ��ا تقدم يمك��ن أن نخلص إلى بعضٍ من الخصائ��ص المعرفية والحقائ��ق التاريخية، والتي 
منها:

إنّ بيئة الش��يخ عبد الحس��ين الحلي التي عاش فيها مكنته من الحص��ول على بعض الحقائق 
المعرفي��ة والثقافية وخصوص��ا اذا علمنا أنّ الح��وزة العلمية في النج��ف الأشرف كان لها الأثر 

الحضاري والفكري على بروز عددٍ من المثقفين والأدباء العراقيين.

مارس الش��يخ عبد الحس��ين الحلي دوره الفكري في الجانب الأدبي والفقهي مما دعا بعض 
الكت��اب إلى أن ينعت��ه ب�)العالم، والفيلس��وف، والأدي��ب( لما عرف عنه بحض��وره مجالس أدبيةٍ 

ومساجلات فكريةٍ.

إنّ ش��خصية الحلي ورجاحة علميتة الفلس��فية والعقلية أعطته دافعًا مؤثرًا في مناقش��ة ورد 
بع��ضٍ من الإش��كالات العلمية التي ظهرت إبان دخوله المع��رك الفقهي، ومن أدلة ذلك رده 
على رس��ائل التنزيه في الش��عائر الحس��ينية، إذ إنّ المنطلقات العلمية للفق��ه الجعفري دأبت على 

ة الصواب. مناقشة العلمء والفقهاء ومطارحتهم بالاستدلالات العقلية للوصول إلى جادَّ
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اله�ام�ض

)1( اللجنة العلمية في مؤسس��ة الإمام الصادق موس��وعة طبقات الفقهاء الجزء: 14ق1 تحقيق وإشراف: 
.1424 ،جعفر سبحاني، ط1، قم: مؤسسة الإمام الصادق

)2( جبار مكاوي، مائة عالم وعالم من علمء الحلة، 2011.

)3( ول��د الدكتور علي الحلي في النجف الأشرف عام 1920م وأكمل دراس��ته الابتدائي��ة والثانوية في النجف 
الأشرف ثم التحق بكلية الطبية الملكية وتخرج فيها س��نة 1947م وتس��لم رئاس��ة صحة لواء الحلة س��نة 
1954-1958م ال��ذي في عهده أفتتحت مستش��فى مرج��ان من قبل الملك فيصل الث��اني للمزيد ينظر: 
عب��د الرضا عوض، تاريخ الطب والاطباء في الحلة، دار الفرات للطباعة،بابل، 2009. وكذلك: مقابلة 

شخصية للباحث مع حفيد الشيخ عبد الحسين الحلي، في مركز تراث الحلة بتاريخ 2014/12/17.

)4( جريدة الوسط البحرينية، العدد 4028، الثلثاء 17 سبتمبر 2013.

)5( صحيفة الوسط البحرينية، العدد 4028، الثلاثاء 17 سبتمبر 2013.

)6( ولد الملا كاظم الخرس��اني في مدينة مش��هد عام 1255ه�/1853م وأبوه الملا حس��ين الهروی وأصله من 
هرات شرقی خراسان. امتاز الآخوند الخراساني عن كل من معاصريه وسابقيه وكل من خلف بعده من 
أساتذه العلوم الحوزوية وكبار مدرسي تاريخ الشيعة والإسلام بكثرة التلاميذ الحاضرين في درسه وتربية 
العلمء الاعلام، وامتاز بحس��ن بيانه وهو امر كان قديم لبيت الاخون��د. وله مؤلفات عديده منها:كفاية 
الأص��ول. أحد أهم كتبه وأش��هرها وعلي��ه العديد من الحواشي والشروح، وكذلك )حاش��ية على كتاب 
الرسائل(، و)حاشية على كتاب فرائد الأصول المعروف بكتاب الرسائل لمرتضى الأنصاري(، و)الحاشية 
على مكاس��ب الش��يخ الأنصاري(، و)حاش��ية على كتاب المكاس��ب لمرتضى الأنصاري(، و)حاشية على 
أسفار صدر المتألهين الشيرازي(، و)حاشية على كتاب الحكمة المتعالية في الأسفار الأربعة العقلية لصدر 
الدين الشيرازي(، و)حاشية على منظومة السبزواري(، و)حاشية على كتاب المنظومة لهادي السبزواري(، 

و)القضاء والشهادات(، و)روح الحياة(، هي رسالته العملية المخصصة لمقلديه، و)تكملة التبرة(.

)7( هو السيد محمد كاظم بن السيد عبد العظيم بن ابراهيم بن السيد علي الطباطبائي اليزدي، ولد عام في قرية 
)كس��نوية( عام 1252ه����، وكان وال��ده قد توفي وله من العمر إحدى عشرة س��نة، وكان لتلك الحادثة 
الأثر البالغ في ضيق معيش��تة وخصوصًا وهو الابن الوحي��د لأبيه فقد بدأ يعمل ويكد على عائلته إلاَّ أنه 
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درس في مدرس��ة بالقرب من مكان عمله وتعلم القراءة والكتابة والمقدمات واستمر في المدرسة مدّة من 
الزمن ثم غادرها إلى مدينة يزد وفيها اش��تغل بالدراس��ة لدى أس��اتيذها، وفي يزد قرأ مقدماته في العربية 
على الملا حسن ابن محمد إبراهيم الأردكاني وسطوح الفقه والأصول على يد الآخوند ملا هادي ابن ملا 
مصطفى، وكان للس��يد محمد ك���اظم اليزدي تلاميذ عدّة، منهم: الشيخ ضياء الدين علي ابن المولى محمد 
العراقي )1278-1361ه�( والسيد عبد الحسين بن يوسف بن جواد آل شرف الدين الموسوي العاملي، 

والشيخ عبد الكريم بن علي بن كاظم الجزائري وغيرهم.

)8( هو الس��يد محمد )التقي( بن الس��يد حس��ن ابن الس��يد ابراهيم بن السيد حسين بن الس��يد رضا ابن السيد 
)محمد المهدي( الطباطبائي المعروف ب� )بحر العلوم( الذي يرقى نسبه الشريف إلى السيد إبراهيم الملقب 
طباطبا بن إسمعيل الديباح بن إبراهيم الغمر بن الحسن المثنى بن الإمام الحسن المجتبى بن الإمام علي بن 
أبي طالب. ولد في النجف الأشرف في 24 المحرم الحرام من عام سنة 1261ه�� ونشأ على أبيه نشأة 
عل��م وشرف وكرامة ووقده في الذهنية. تتلمذ في ريعان ش��بابه في الفقة والأصول على الحجج والأعلام 
من أقطاب عره أمثال عمه الس��يد علي صاحب البرهان والشيخ راضي، والسيد حسن الرك واختص 
في الأص��ول أكثر بالميرزا عبد الرحيم الهن��داوي، في العلوم العقلية بالحكيم الإلهي محمد باقر النجفي وما 
أن ناه��ز الثلاث��ين من عمرة حت��ى أصبح من أقطاب العلم والفضيلة ومن أس��اتذة المنبر العلمي المش��ار 
اليه��م، ت��ولى بعد زعامة الحوزة العلمي��ة في النجف الأشرف في عام 1298ه��، واس��تمر بعطائه العلمي 

الزاخر حتى توفي عام 1326ه�.

)9( هو الش��يخ فتح الله بن محمد جواد النمزي الش��يرازي الغروي النجفي، المعروف بشيخ الشريعة، والملقب 
بشريع��ة م��دار. ولد الش��يخ بمدينة أصفهان في الثاني عشر من ش��هر ربيع الأول م��ن عام 1266ه�، 
المواف��ق 1866م، وتلقى الش��يخ مبادئ العل��وم في أصفهان فحضر بعض مجال��س علمئها كالمولى حيدر 
الأصفه��اني والمولى عبد الجواد الخراس��اني والش��يخ محم��د باقر بن محم��د تقي الأصفه��اني وغيرهم من 
العلمء. ثم سافر إلى المشهد الرضوي وكان في ذلك الوقت مزدحًما بكثير من الأجلاء فجرت بينه وبينهم 
مناظ��رات ظه��ر فيها فضله، ثم رج��ع إلى أصفهان وانقطع ع��ن الحضور إلى الأس��اتيذ وأخذ في البحث 
والتدريس بطريقة أعجب الطلبة بها إذ لم يكن مسلك الشيخ الأنصاري بعد شائعًا حينئذ في تلك البلاد، 
وفي عام 1295ه� اشتاق إلى زيارة العتبات المقدسة ولقاء أجلاء العلمء فسافر إلى مدينة النجف الأشرف، 
ى للتدريس والبحث وحضر في أثن��اء ذلك على الحاج ميرزا حبيب الله  فاجتم��ع حوله المحصلون فتصدَّ
الشيرازي وعلى الشيخ محمد حسين الكاظمي مع قيامه بأعباء البحث والتدريس واجتمع فضلاء الطلبة 
علي��ه، وفي ع��ام 1313ه� قصد بيت الله الحرام وزيارة قبر رس��ول الله، ثم رج��ع إلى النجف وانقطع 
للتدري��س والبحث والإملاء والتصنيف والفت��وى وقضاء الحوائج إلى أن توفاه الله، ودرس على يدعلمء 
ع��دة منهم: المولى حيدر الأصفهاني والمولى عبد الجواد الخراس��اني والحاج مولى أحمد الس��بزواري والمولى 
محمد صادق التنكابني والشيخ محمد باقر بن محمد تقي الأصفهاني وغيرهم. وللشيخ تلاميذ درسوا على 
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يده العلوم الحوزية منهم الشيخ محمد محسن المعروف بأغا بزرك الطهراني والشيخ عبد الحسين ابن الحاج 
قاسم الحلي النجفي والسيّد أحمد الأعرجي الخونساري، المعروف بالصفائي، والسيّد عبد الحسين شرف 

الدين الموسوي العاملي وغيرهم.

)10( هو أحمد بن حسون بن سعيد بن حمود الوائلي الليثي الكناني، رجل دين من لخطباء المشهورين، ولد الشيخ 
الدكت��ور أحمد الوائلي الكناني في يوم الاثنين النجف 17 ربيع الأول 1347ه�/3 س��بتمبر 1928م، وبم 
أن النجف أحد المعاقل العلمية، فقد كان لنش��أته في هذه البقعة الأثر الكبير في حياته، فجمع الدراس��تين 
الحوزوي��ة والأكاديمية. أما الدرس��ة الحوزوية الإس��لامية فق��د درس علوم القرآن وحف��ظ آياته على يد 
الكتاتيب من قبل اس��تاذه الش��يخ علي قفطان في مسجد الش��يخ علي نواية على سفح جبل الطمة بالنجف 
الأشرف. وم��ن ثم درس مقدمات العلوم العربية والإس��لامية كاللغة العربية وعلومها و الفقه والعقائد 
والاخلاق وكان أساتذته في هذه المرحلة كل من: الشيخ علي ثامر، الشيخ عبد المهدي مطر، الشيخ هادي 
القرشي. ثم أتم مرحلة الس��طوح العليا بدراس��ته لأصول الفقه والفقه المقارن والفلس��فة والمنطق، ومن 
أس��اتذته في هذه المرحلة: الش��يخ علي سمكة، السيد علي مكي العاملي، الس��يد محمد تقي الحكيم، الشيخ 
علي كاشف الغطاء، الشيخ محمد حسين المظفر، الشيخ محمد رضا المظفر، الشيخ محمد تقي الايرواني، ثم 
مرحل��ة البحث الخارج بحضور المباحث الفقهية ومباح��ث الأصول الفقه الكبار المجتهدين من المراجع 
في وقتها أمثال الس��يد أبو القاسم الخوئي، والسيد محسن الحكيم، والسيد محمد باقر الصدر، والأكاديمية 
وأنهى تعليمه النظامي في سنة 1952 م، ثم حصل على البكالوريوس في اللغة العربية والعلوم الإسلامية 
وذلك بعد أن التحق بكلية الفقه التي تخرج فيها سنة 1962م، ثم حصل على شهادة الماجستير في العلوم 
الإسلامية من معهد الدراسات الإسلامية التابع لجامعة بغداد عن رسالته )أحكام السجون بين الشريعة 
والقانون( سنة 1969م، ثم حصل على شهادة الدكتوراه من كلية دار العلوم بجامعة القاهرة عن اطروحته 
)اس��تغلال الأجير وموقف الإس��لام منه( س��نة 1972م، وأكمل أبحاث ما بعد الدكتوراه ليحصل على 
درجة الأس��تاذية ليدرس الاقتص��اد حاصلًا على الدبلوم العال من معهد الدراس��ات والبحوث العربية 
التاب��ع لجامعة ال��دول العربية عام 1975م، ارتقى منبر الخطابة في س��ن الرابعة ع��شرة حتى صار عميد 
المنبر الحس��يني، وأنش��أ مدرسة خطابية جديدة مختلفة عن س��ابقاتها بجمعه بين البحث العلمي والخطابة 
المؤثرة والش��عر الأدبي. وقد اس��تقطب إليه شريحة واس��عة من المس��تمعين على مدى ثلاثة أجيال. تتلمذ 
على أيدي رواد الخطابة في ذلك العر ومنهم: والده الخطيب الش��يخ حس��ون الوائلي، الشيخ محمد علي 
القس��ام، الشيح محمد علي اليعقوبي، الشيخ مسلم الجابري، الش��يخ محمد الكاشي، الشيخ جواد القسام، 
الس��يد باقر سليمون البهبهاني، السيد حسن شبر، الشيخ عبود النويني، الشيخ مهدي البديري، مؤلفاته: 
هوية التش��يع، نحو تفسير علمي للقرآن الكريم دفاع عن الحقيقة، وتجاربي مع المنبر. وله كتب عدة منها: 
من فقه الجنس في قنواته المذهبية، اس��تغلال الأجير وموقف الإس��لام منه، أحكام السجون بين الشريعة 

والقانون.
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)11( هو الس��يد علي بن الس��يد إبراهيم بن الس��يد محسن بن السيد عبد الله جده الس��يد أحمد المقدس بن السيد 
هاش��م البحراني ويتصل نس��بة بالس��يد إبراهيم المجاب بن الإمام موس��ى ابن جعفر الكاظم. لقد 
اخت��ار الس��يد أن يطلق عليه لقب ك��مل الدين وهو اللقب نفس��ه الذي اختاره قبله جده الأعلى حس��ين 
الغريف��ي، ول��د في عام 1907م في النجف الأشرف في العراق وع��اد إلى البحرين وعمره 14 عامًا وكان 
حينه��ا طالب علم وبعدها ع��اد إلى العراق عام 1933م، ومن الجدير بالذك��ر أنه درس على يد عدد من 
الأفاضل من أشهرهم محمد صالح آل طعان، والسيد عدنان الموسوي، والشيخ محمد علي المدني والشيخ 
عبد الحس��ين الحلي، ويبدو أن الأحداث التي حصلت في البحرين في خمس��نينيات القرن العشرين على أثر 
اعتداء على مجموعة من الش��باب الذي كانوا يمرسون الشعائر الدينية في البحرين مما دعا السيد علي كمل 
الدين الغريفي إلى تش��كيل هيأة سميت فيم بعد )هيأة الاتحاد الوطني( طالبت بمحاسبة المقرين وطرد 
المستش��ار البريطاني وذلك أدى إلى امتعاض الس��لطات الحاكمة وأصدرت قرار بنفي أقطاب تلك الهيأة 
وهذا ما أدّى إلى خروج الس��يد علي كمل الدين الغريفي من البحرين وتنقله بين العراق وس��وريا وبلده 

حتى توفي فيه عام 1974م.

)12( هوالش��يخ أحمد بن الش��يخ خلف بن الش��يخ أحمد بن الش��يخ محمد بن الش��يخ أحمد بن الش��يخ حس��ين 
)صاحب الس��داد( آل عصف��ور البحراني، ينتمي لآل عصفور وهي أسرة علمية عريقة ومش��هورة. ولد 
ح��وال عام 1345ه� في قرية دار كليب. تزوج الش��يخ أحمد العصفور بأرب��ع زوجات الأولى هي الملاية 
فاطمة بنت الش��يخ إبراهيم المبارك، والثانية هي أمينة بنت الش��يخ محمد علي آل حميدان، والثالثة س��ليمة 
بن��ت الحاج منصور الزيرة، والرابع��ة شريفة بنت الحاج علي الحجيري، وقد توفيت الزوجة الأولى س��نة 
1426ه� والثانية سنة 1377ه� والثالثة سنة 1422ه�. وله منهن ذرية مباركة وعلى رأسهم: إمام الجمعة 
القاضي الش��يخ ناصر آل عصف��ور )1382ه�- معاصر(. إمام الجمعة المحقق الش��يخ عادل آل عصفور 
)1384ه�- معاصر(. المؤلف القدير الش��يخ حس��ن آل عصفور )1392ه�-معاصر(، وفضيلة الش��يخ 
حس��ين آل عصف��ور )1395ه�- معاصر(، وكان والده الفقيه المحدث والقاضي الش��هير الش��يخ خلف 
الذي توفي س��نة 1355ه� ودفن في )كربلاء( المقدس��ة ووالدته س��يدة جليلة تدعى السيد معصومة بنت 
الس��يد هاشم الكامل توفيت سنة 1353ه� ودفنت في مقبرة )عال(، وهي إحدى زوجات الشيخ خلف 
الس��بع، وللمرجم من الأخوة الش��يخ عبد علي المتوفى حوال سنة 1331ه� وكذلك قدوة العلمء الشيخ 
عبد الحس��ين، وقيل أن له أخًا ثالثًا هو الأكبر فيهم ويس��مى الش��يخ أحمد. ودخ��ل الكتاتيب لدى المعلم 
الحاج علي بن إبراهيم وهو في س��ن مبكرة، ثم صحب والده للكاظمية س��نة 1355ه� والتحق بالمدرسة 
الأهلي��ة ودرس فيها المبادئ لدى الش��يخ حميد الكاظمي والس��يد جعفر الكاظمي والش��يخ عبد الرزاق 
الخالص والسيد الحيدري، ثم أرجعه الحاج إبراهيم بن الحاج كاظم العال إلى البحرين بعد وفاة والده في 
نفس العام، والتحق بمدرس��ة الشيخ عبد الحس��ين الحلي قاضي التمييز ودرس لدى على يد كل من: الملا 
أحمد زانة زانة )1321( الش��يخ عبد الحس��ن آل طفل )1904-1417ه�(. والشيخ محمد علي آل حميدان 
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)1319-1374ه�(و الشيخ عبد الله آل طعان )1321-1381ه�(. الشيخ عبد الحسين الحلي )1300-
1375ه�( وغيرهم. هاجر بعد ذلك بمعية الش��يخ إبراهيم المبارك وس��كن معه في غرفة صغيرة جدًا في 
المدرس��ة الخليلي��ة لكنه سرعان م��ا عاد لموطنه ثم ع��اود الهجرة للنجف الأشرف م��رة ثالثة بعد حصوله 
على بعثة من دائرة الأوقاف الجعفرية عام 1366ه� فدرس عند العلمء هناك منهم: الش��يخ عبد الوهاب 
الكاشي )1344-1417ه�(.والشيخ باقر أبو خمسين )1336-1413ه�(.و الشيخ باقر شريف القرشي 
)1344ه�- معاصر( والس��يد باقر الش��خص )1316-1381ه�( و الش��يخ علي زين الدين )1339-
1406ه�( والس��يد عبد الكريم الكش��ميري )1334-1419ه�(. وتعلم الخطابة الحسينية لدى العلامة 
الشيخ محمد علي آل حميدان )1319-1374ه�( وكان أول تعاقد معه لقراءة المحرم وصفر عام 1363ه� 
بمأت��م الح��اج علي بن أحم��د بفريق الحياك��ة في المحرق، ثم أخذ نجمه يعلو في س��مء الخطابة الحس��ينية في 
البحري��ن ودول الخليج والعراق والمحم��رة والقصبة والبرة. وفي ع��ام 1956م تولى القضاء الشرعي 
بمعية الش��يخ عبد الحسين ابن قاس��م الحلي )1300-1375ه�( والشيخ باقر بن الشيخ أحمد آل عصفور 
)1303-1399ه�( والش��يخ منصور بن الشيخ محمد سلمن السري )1337-1421ه�(، وعين رئيسًا 
للمحكمة الكبرى س��نة 1392ه� ثم قاضيًا في محكمة الاستئناف الجعفرية العليا سنة 1397ه� ثم وكيلا 
له��ا ثم قائم بأعمل رئيس��ها ثم مستش��ارا للمجلس الأعلى للقضاء س��نة 1425ه� حت��ى يومنا هذا، متع 
الله المس��لمين بطول عم��ره المديد. من آث��اره المطبوعة: م��زار الحرمين )بذل الجه��ود في ردع أعدائنا 
واليه��ود 1379ه�(، )معركة المس��لمين في التاريخ 1382ه���(، )الذكرى الخالدة 1388ه�(، )المس��ائل 

الدينية في حلقات 1407ه�( وغيرها.

)13( مقدم��ة ع��ن حياة الشريف الرضي من ش��عره، كتبها الح��لي تصديرًا للجزء الخامس م��ن كتاب )حقائق 
التأويل في متشابه التنزيل( تأليف الشريف الرضي... والذي قام منتدى النشر باصداره تحت اشراف لجنة 
من أعضاء منتدى النشر، وقد تولى شرح النسخة الاستاذ محمد الرضا آل كاشف الغطاء، وأصدر المنتدى 
ه��ذا الكتاب العام 1936م واس��تغرقت مقدمة الش��يخ الحلي زهاء 92 صفح��ة، وذكر الحلي في مخطوطة 
البحث أنه اضطر إلى الاختصار والشطب منها بعد أن جاء ما كتبه عن الشريف »كتابا لايستهان بمقداره 

ولا يستصغر حجمه«. جريدة الوسط البحرينية، العدد 252، الجمعة 16 مايو 2003م

)14( كان هذا الكتاب في الاصل رسالة يرد فيه الشيخ عبد الحسين الحلي على رسالة التنزية فيم يخص الشعائر 
الحس��ينية، أبت��دأ الكتاب بقول لرس��ول الله: )إنَّ لقتل الحســين حرارة في قلــوب المؤمنين لا تبرد 
أبــدًا(، وجاء هذا الكتاب في مائة وإحدى وتس��عين صفحة إذ عثر الباحث على تلك الرس��الة من كتاب 
اسمه: )رسائل الشعائر الحسنية والرسائل المؤيدة والمعارضة( تأليف مجموعة العلمء بجزئه الثالث جمعها 
ة، منها:  وعلق عليها )الش��يخ محمد الحس��ون(، ورد الش��يخ الحلي على تلك الإش��كالات في مس��ائل عدَّ
الأول )الكذب( والثاني )التلحين بالغناء( والثالث )في إيذاء النفس( والرابع: في اس��تعمل )آلات اللهو 
والخامس تشبه الرجال بالنساء(، والسادس )في إركاب النساء الهوادجة مكشفات الوجوه تشبيها ببنات 
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رس��ول الله(، والسابع )صياح النساء بمس��مع من الرجال والأجانب(، والثامن: )الصياح والزعيق 
ق هذا الكتاب  بالأصوات المنكرة القبيحة(، والتاسع: استعرض )كل ما يوجب يهتك والشنعة(. وقد حُقِّ
ارس نزار الحائري الذي س��مه بتسمية )الشعائر الحسينية في الميزان الفقهي(. إن اسم الكتاب  من قبل الدَّ
في الأصل كان النقد النزيه في رس��الة التنزيه فغيره إلى الش��عائر الحس��ينية، معللًا ذلك بأن تسمية ذلك لا 
يلتفت إليه القراء لكسب المزيد من القراء وبلغ عدد صفحات الكتاب 244 صفحة بعد أن طبع في مكتبة 
الطف عام 1995م. ينظر:عبد الحس��ين الحلي، الشعائر الحسينية في الميزان الفقهي، تحقيق: نزار الحائري، 

1995، ص244-1.

)15( م��ن الجدي��ر بالذكر أن الباحث كامل س��لمن الجبوري قد حقق تلك الرس��الة وأض��اف إليها بعد فصلًا 
لتلامذت��ه ووصيت��ه وبعض مراثيه تاري��خ وفاته ومصادر ترجمت��ه وختم ذلك الكت��اب بفصل ثالث كان 
عنوانه: الوثائق السياس��ية الخاصة بمواقف ش��يخ الشريعة 1911-1920م، وبلغت 312 صفحة طبع 
هذا الكتاب لأول مرة في بعد أن حقق في عام 2005م في دار القارئ طباعة ابتدأت تمهيد مقدمة عن شيخ 
الشريعة الأصفهاني الذي كان أحد أعلام دهره، كم بين في الرسالة عن أسرته وكيف ومن أين بدأ بالعلم 
هو وأسرته والكمل ومن ثم ولادته، ودراس��ته التي بدأت في أصفهان لما اشتغل بالعلوم العربية ومبادئ 
العلوم الاخرى، وعلي يد من درس أس��تاذيه ومس��افراته لطلب العلم إلى مدن كل من مش��هد وأصفهان 
وم��ن ثم العراق وللكاظمية وكربلاء والنجف وغيرها، ثم تصديه للتدريس وس��فره إلى الحج وتلامذته 
وإجازات��ه في الرواية وبعد ذلك اهم تصانيفه ومؤلفاته وجهاد قيادته وجبهات الهجوم على أيران وحركة 

الجهاد بعد أن حرك الجمهير العراقية.

)16( صحيفة الوسط البحرينية، العدد 252، الجمعة 16 مايو 2003م.

)17( المصدر نفسه.

)18( المصدر نفسه.

)19( المصدر نفسه.

)20( المصدر نفسه.

)21( المصدر نفسه.

)22( المصدر نفسه.

)23( المصدر نفسه.

)24( آغا بزرگ الطهراني ذيل كش��ف الظنون ترحقيق: ترتيب وتهذيب وإضافة: محمد مهدي الس��يد حس��ن 
الموسوي الخرسان: دار إحياء الراث العربي، بيروت، لبنان، ص37.
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)25( مجموعة العلمء جمعها وحققها رس��ائل الش��عائر الحس��نية، رسالة التنزية للس��يد محسن الامين والرسائل 
المؤيدة والمعارضة لها تأليف مجموعة العلمء جمعها وحققها الش��يخ محمد الحس��ون، ج3، مؤسس��ة الرافد 

للمطبوعات، 2011، ص150.

)26( رسائل الشيعة، المصدر السابق، ص152.

)27( مجموعة العلمء، المصدر السابق، ص159.

)28( المصدر نفسه، ص160.

)29( المصدر نفسه، ص165.

)30( المصدر نفسه، ص168.

)31( أفتى بذلك الميرزا القمي في جامع الشتات والمحقق الأنصاري في المكاسب وآية الله العلامة محمد حسين 
.النائيني الغروي

)32( مجموعة العلمء، المصدر السابق، ص173.

)33( المصدر نفسه، ص19.

)34( المصدر نفسه،174.

)35( المصدر نفسه، ص300.

)36( صحيفة الوسط البحرينية، العدد 4028، الثلاثاء 17 سبتمبر 2013م.

)37( الش��يخ محمد رضا المظفر أصول الفقه الجزء: 1: مؤسس��ة النشر الإس��لامي التابعة لجمعة المدرسين بقم 
المشرفة د.ت، ص44.

)38( جمعية منتدى النشر، المصدر السابق، المادة الرابعة، ص2.

)39( تم إلغاء جمعية منتدى النشر بعد صدور المرس��وم )19( لس��نة 1954، إبان وزارة نوري الس��عيد الثانية 
ع��شرة، الق��اضي بحل الجمعي��ات والأحزاب السياس��ية في الع��راق، وأص��درت وزارة الداخلي��ة بيانا 
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والس��يد هادي فياض والس��يد محمد تقي الحكيم والش��يخ محمد جواد قس��ام والش��يخ صادق القاموسي 
والش��يخ أحمد الوائلي والشيخ مسلم الجابري( طلبًا جديدًا بهذا الخصوص، وقد أجازت وزارة الداخلية 
الجمعي��ة من جديد بكتابها المرقم )19109( في 30 كان��ون الأول 1954. للمزيد من التفاصيل. ينظر: 
جمعية منتدى النشر، نظام جمعية منتدى النشر لسنة 1954، النجف، 1955، ص2؛ عبد الرزاق الحسني، 
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تاري��خ الوزارات العراقية، ج9، ط7، بغداد، 1988، ص150؛ عادل غفوري خليل، أحزاب المعارضة 
العلنية في العراق 1946-1954، بغداد، 1984، ص275.
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past and present scientists, quantifying and publishing 

their works through compilation, examination and 

composition.

11. Highlighting the features of the scientific and intellectual 

revival of the distinguished scientists and publishing 

their works.

Finally, we would like to welcome researchers from the 

different scientific institutions, universities and research centers, 

inside and outside Iraq, to provide our journal with their sound 

researches that will later make an important foundation which 

will, hopefully, enrich specialists’, researchers’, and students’ 

knowledge. The center is also ready to provide the researchers 

with various unexamined references, resources, and scripts to 

investigate and examine them. They are highly welcome in the 

Hillah Heritage Center at any time.

All praise be, first and last, to Allah, Lord of the Universe!



civilization of this governorate, particularly those which 

reflect the extents of its development in dealing with 

modern subjects like the civilized relics and archeological 

investigation as realized through a modern scientific 

vision.

3. Investigating what has not been studied yet of the rich 

heritage of Hillah.

4. Examining the cultural treasures and relics of Hillah.

5. Emphasizing the scientific and humanitarian status of 

those scientists.

6. Exploring the circumstances and conditions in which 

those scientists lived.

7. Encouraging researchers to enter the domain of 

examining scripts and ancient works.

8. Producing a comprehensive and scientific encyclopedia 

of Hillah scientists through research and investigations in 

the world Islamic libraries.

9. Advancing the scientific research that is specialized in 

the art of examining scripts by establishing the Scripts 

Examination Unit in this Center.

10. Producing abridged encyclopedias by investigating the 



Sustaining this huge heritage is the core responsibility of 

the Hillah Heritage Center which is blessed by its affiliation 

to Al-Abbas Holy Shrine which is, in turn, highly interested in 

reviving this heritage and encouraging scientific research to put 

emphasis on the leading role of Hillah in this respect.

The significance of this journal lies in publishing scientific 

researches related to the scholars of Hillah and their political, 

social, economic, intellectual, and historical domains, to 

mention but few. Thus, it is a unique opportunity for researchers 

and writers to publish their works in this referred journal which 

hopes to spread the scientific, intellectual, jurisprudent, and 

civilized heritage of Hillah.

Taking onto its shoulder the task of highlighting this huge 

heritage of Hillah, the Hillah Heritage Center has introduced 

this journal to the academics of universities in the middle and 

southern of Iraqi, instigating them to write about everything that 

is related to the heritage of Hillah as well as the recent scientific 

subjects. Consequently, Turath Al-Hillah aims at:

1. Introducing the various domains of knowledge adopted 

by the scientists of Hillah, especially those which 

distinguished this city from other Islamic cities.

2. Publishing referred scientific researches that tackle the 



The Editorial of the Advisory and the Editorial 
Boards

Among the most important Islamic scientific cities, Hillah 

has for four centuries been regarded as the pillar of guarding the 

Islamic thought from squander and loss. Thanks to its scientists 

and their profound faith that the whole region and the sacred 

cities escaped the miseries of wars and invasions that struck 

the region. Due to these reasons, Hillah embraced all causes 

of scientific integration and prosperity: schools of science and 

thought have spread, gathering worldwide researchers.

To revive this magnificent history, the Hillah Heritage 

Center has taken the initiative of this noble mission through 

its blessed labour to restore the works of this city›s scientists 

through uncovering the treasures of knowledge, education, 

and jurisprudence of Hillah which is also known as «the city of 

science and scientists». The Hillah Heritage Center sets itself the 

task of highlighting the scientific, educational, and jurisprudent 

roles of Hillah›s past and present scientists.





city, Hillah by exploring its history and heritage.

Finally, we hope that, by using modernistic styles, we can 

rewrite the old and big history of Hillah in all branches of knowl-

edge by the hands of its faithful people pleading to Allah to fur-

nish us with the best of luck and speed us in our journey. 



headed all other civilizations in many branches of knowledge 

and that is why it has been the destination of scholars from all 

over the world. It is the fertile land from which a plenty of books 

in jurisprudence, basics, wisdom, philosophy, astronomy, medi-

cine, mathematics, engineering, and literature have been com-

posed and compiled.

From this rich background, Turath Al-Hillah is set out by the 

works of the scholars and the researchers of Hillah to present 

that city in the way it really deserves. The ambition and the col-

laboration of the people of this city made it possible to launch 

the first issue of a referred journal that, hopefully, suits their sa-

vour and taste and to be the haven of their high-quality, original 

works to live up to the desired benefit of this young journal.

First and foremost, thanks are due to Al-Abbas Holy Shrine 

for this initiative which gave life to our green bud to grow con-

fidently in the form of this journal. We here pray to Allah to help 

us keep this bud growing bigger and bigger and to inspire us 

to dig deep in this fertile land, Hilah, to bring out its pearls and 

onto Him we depend to give us strength and will to prosper.

We would also like to invest this opportunity to invite all 

those who are interested in the heritage of Hillah to provide us 

with their works in order to renew the shiny face of our lovely 



Editorial

In the Name of Allah, the most Beneficent, the most Merciful

All praise be to Allah, Lord of all creatures, and prayers and 

peace be upon His Prophet Mohammed, the last messenger, 

and his immaculate lineage, the guardians of His revelation and 

curators of His absolute knowledge.

The city of Hillah, also known as the ancient city of Babylon, 

is very famous of its cultural and intellectual richness. In it, the 

greatest civilization that humanity has ever known was estab-

lished: this is the civilization of Babylon whose ancient monu-

ments are still evident. Unlike other civilizations of the world 

which no longer exist, the civilization of Babylon has been pro-

gressing ever since from one cultural state to a better one. De-

spite some short periods of inactivity, the civilization of Baby-

lon has again witnessed a real renaissance in different fields of 

knowledge, the matter which enabled it to take into itself the 

task of scientific and cultural renewal. Due to these facts, we 

find that in Hillah there has been a pioneering civilization which 



by experts in the field.

• A researcher bestowed a version in which the meant 

research published, and a financial reward of (150,000) 

ID.

12. Taking into consideration some points for the publica-

tion priorities, as follows:

• Research participated in conferences and adjudicated 

by the issuing vicinity.

• The date of research delivery to the edition chief.

• The date of research that has been renovated.

• Ramifying the scope of the research when possible.

13. Receiving research be by correspondence on the E-mail 

of the Journal (turathhi@gmail.com) or delivered directly 

to the Journal’s headquarters at the following address: 

(Iraq, Babylon Governorate, Al-Hillah City, Al-Tuhmaziya 

Street, Infront of Al-Turkey Hospital, Hillah Heritage Cen-

ter).



viewpoints of the researchers themselves; it is not neces-

sary to come in line with the issuing vicinity, in time, the 

research stratification is subject to technical priorities.

11. All researches are exposed to confidential revision to state 

their reliability for publication. No research retrieved  to 

researchers, whether they are approved or not; it takes 

the procedures below:

• A researcher should be notified to deliver the meant 

research for publication in a two-week period maxi-

mally from the time of submission.

• A researcher whose paper is approved is to be ap-

prised of the edition chief approval and the eminent 

date publication.

• With the rectifiers reconnoiters some renovations or 

depth, before publishing, the researchers are to be re-

trieved to the researchers to accomplish them for pub-

lication.

• Notifying the researchers whose research papers are 

not approved; it is not necessary to state the reasons 

and wherefores of the disapproval.

• Researches to published are only those given consent 



publication place, version number, publication year and 

page number. Such is for the first mention to the meant 

source, but if being iterated once more, the documenta-

tion should be only as; the title of the book and the page 

number.

6. Submitting all the attached sources for the marginal 

notes, in the case of having foreign sources, there should 

be a bibliography apart from Arabic one, and such books 

and researches should be alphabetically ordered.

7. Printing all tables, pictures and portraits on attached pa-

pers, and making an allusion to their sources at the bot-

tom of the caption, in time there should be a reference to 

them in the context.

8. Attaching the curriculum vitae, if the researcher cooper-

ates with the journal for the first time, so it is to manifest 

whether the actual research submitted to a conference 

or a symposium for publication or not. there should be 

an indication to the sponsor of the project, scientific or 

nonscientific, if any.

9. For the research should never have been published be-

fore, or submitted to any means of publication.

10. In the journal do all the published ideas manifest the 



Publishing Conditions

Hillah Heritage Quarterly Authorized Journal receives all the 

original scientific researches under the Provisos below:

1. Researches or studies to be published should strictly be 

according to the globally- agreed- on steps and stan-

dards.

2. Being printed on A4, delivering three copies and CD hav-

ing approximately 5000-10.000 words under Simplified 

Arabic or Times New Roman font and being pagination.

3. Delivering the Abstracts, Arabic or English, not exceed-

ing a page, 350 words, with the research title.

4. The front page should have the title, the name of the re-

searcher/ researchers, occupation, address, telephone 

number and e-mail, and taking cognizance of averting a 

mention of the researcher/ researchers in the context.

5. Making an allusion to all sources in the endnotes, and 

taking cognizance of the common scientific procedures 

in documentation; the title of the book, editor, publisher,  
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In the Name of Allah Most Gracious Most Merciful

﴾O’mankind! We created you from a single (pair) 
of a maleand a female, and made you into nations  

and tribes, that you may know each other, Verly 
the most honoured of you in the sight of Allah 

is (he who is) the most righteous of you.  
And Allah has full knowledge and is well  

acquainted (with all things)﴿

Hujurat: 13
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