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�ض البحث ملخَّ

ر علم الكلام بحس��ب المراح��ل التي مرَّ بها، حاله في ذلك ح��ال بقية العلوم،  تطوَّ
فأخذ عند البعض للجدل منهجًا وسبيلًا للوصول إلى غايته، إلى استخدام الدليل العقل 
ثمَّ دخول الفلسفة في مجمل أبحاثه ومسائله، نتيجة لانفتاح المسلمين على ديانات وأفكار 
جاءت من خارج الإطار الإس��لامي، ومن ترجمة لفلسفة اليونان وغيرها. ومن هنا فقد 
روه لتلك الأفكار التي تريد النيل من عظمة الإسلام، كم  ى علمء الإس��لام ومفكِّ تصدَّ
ا اس��تطاعت أن تعطي رؤية كونية للفرد المس��لم، وذلك لزيادة إيمنه بدينه وعقيدته.  أنهَّ
ق نصير  ومن أبرز هؤلاء الذين ساهموا في نضوج المنهج الفلسفي في علم الكلام هو المحقِّ
ّ فيه: »وكان هذا الش��يخ  مة الِحلِّ الدي��ن الطوسي )597-672ه�(، وال��ذي يقول العلاَّ
أفض��ل أهل عره في العل��وم العقليَّة والنقليَّة، وله مصنَّفات كث��يرة في العلوم الحكميَّة 
ر  والأح��كام الشرعيَّة ع��لى مذهب الإماميَّة، وكان أشرف من ش��اهدناه في الأخلاق نوَّ
الله ضريحه. قرأت عليه إلهيات الشفا لأبي عل بن سينا، وبعض التذكرة في الهيئة تصنيفه 

س الله روحه(. رحِمه الله، ثمَّ أدركه الموت المحتوم )قدَّ
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Abstract

This study deals with the scholastic theological approach 

of Al-A'llama Al-Hilli which is contrasted with the approach of 

his teacher, Al-Toosi to identify the influence the latter had on 

his student. This study first traces back the historical stages of 

developing the field of scholastic theology. This field has many 

great figure, one of whom is the Investigator Naseer Al-Deen Al-

Toosi and his student, Al-A'llama Al-Hilli who both stood against 

the attempts of deforming Islam in its beliefs and basics.

This study concludes that although Al-A'llama Al-Hilli 

was highly influenced by his teacher's scholastic theological 

approach, but he had his own independent opinions and beliefs 

that led him sometimes to criticize even his teacher. Thus he has 

his own approach and style in conducting scholastic theology, 

the matter which justifies the need for studying him thoroughly.
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المقدمة

ر علم الكلام بحس��ب المراح��ل التي مرَّ بها، حاله في ذلك ح��ال بقية العلوم،  تطوَّ
فأخذ عند البعض للجدل منهجًا وسبيلًا للوصول إلى غايته، إلى استخدام الدليل العقل 
ثمَّ دخول الفلسفة في مجمل أبحاثه ومسائله، نتيجة لانفتاح المسلمين على ديانات وأفكار 
جاءت من خارج الإطار الإس��لامي، ومن ترجمة لفلسفة اليونان وغيرها. ومن هنا فقد 
روه لتلك الأفكار التي تريد النيل من عظمة الإسلام، كم  ى علمء الإس��لام ومفكِّ تصدَّ
ا اس��تطاعت ان تعطي رؤية كونية للفرد المس��لم، وذلك لزيادة إيمنه بدينه وعقيدته.  أنهَّ
ق نصير  ومن أبرز هؤلاء الذين ساهموا في نضوج المنهج الفلسفي في علم الكلام هو المحقِّ
ّ فيه: »وكان هذا الش��يخ  مة الِحلِّ الدي��ن الطوسي )597-672ه�(، وال��ذي يقول العلاَّ
أفض��ل أهل عره في العل��وم العقليَّة والنقليَّة، وله مصنَّفات كث��يرة في العلوم الحكميَّة 
ر  والأح��كام الشرعيَّة ع��لى مذهب الإماميَّة، وكان أشرف من ش��اهدناه في الأخلاق نوَّ
الله ضريحه. قرأت عليه إلهيات الشفا لأبي عل بن سينا، وبعض التذكرة في الهيئة تصنيفه 

س الله روحه(. رحِمه الله، ثمَّ أدركه الموت المحتوم )قدَّ

وقد عرف كتابه )تجريد الاعتقاد( بهذه الس��مة، إذ أدرج فيه جلّ المس��ائل الكلاميَّة 
بأسلوب فلسفي مختر من ناحية العبارة، لكنه غني من ناحية الإشارة إلى تلك الأبحاث 
ّ )648-726 ه�(،  مة الِحلِّ والمس��ائل. وقد اقتفى أثره تلميذه والش��ارح لمصنَّفاته العلاَّ
ة  والذي يعدّ الرائد في هذا المجال، فقد رأينا أنَّه اتَّبع المنهج العقل الفلس��في نفسه، وأدلَّ
��ق الط��وسي وعبارات��ه نفس��ها، واعراضاته على الخص��م، وتبويب تلك المس��ائل  المحقِّ
وترتيبها، وهذا لا يعني أنَّه اقتبس كلّ ذلك من أستاذه ووافقه في كلّ ما يذهب اليه، بل 
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ا ناقدًا ومعرضًا، وهذا ما تعلَّمه أيضًا من أستاذه الذي كان  ّ مستقلاًّا حرًّا مة الِحلِّ  كان العلاَّ

مستقلاًّا في تفكيره، على الرغم من أنَّه تابع لابن سينا وللمدرسة المشائية.

ّ الحس��ن بن يوسف. والذي قال  مة الِحلِّ وقد كان لتلميذه والش��ارح لأقواله العلاَّ
عنه أستاذه نصير الدين الطوسي: »عالم إذا جاهد فاق«. الدور الكبير في نشر هذا المنهج 
الكلام��ي، إذ شرح هو  بعض كتب اس��تاذه، فقد كتب مصنَّفات كثيرة بمس��تويات 
جت لهذا المنهج، حتى صار هو المنهج المدرسي الس��ائد عند المدرس��ة الشيعيَّة  مختلفة روَّ
ة لايزال تأثيرها إلى يومنا هذا،  ولدى علمئها قرونًا متطاولة، فهو صاحب مدرسة فكريَّ
عة لايزال مرجعًا  فاته العلميَّة المتنوِّ وبخاصة في حَقْلَ الفلس��فة والكلام، وكثير م��ن مؤلَّ

مهمًّا ومصدرًا للثقافة العربيَّة والإسلاميَّة.

وء  ة التي تس��توجب تس��ليط الضَّ ويمكن اعتبار ذلك كلّه من جملة الأس��باب المهمَّ
ة  على ش��خصيَّته من خلال س��يرته وتراثه الفكري ومنهجه في البح��ث العلمي، وخاصَّ
هات العل��وم وأشرفها، وذلك باعتب��ار موضوعه وما  في عل��م الكلام ال��ذي يُعدُّ من أمَّ
منا البحث  يبحث فيه من المسائل كمعرفة الخالق وصفاته وسائر أصول الدين. وقد قسَّ
��ة، والمبحث الثاني في أدوار  ل في المناهج الكلاميَّة بصورة عامَّ ع��لى ثلاثه مباح��ث، الأوَّ
ّ ومقارنته بأس��تاذه  مة الِحلِّ  المناه��ج الإس��لاميَّة في علم الكلام، والثال��ث في منهج العلاَّ

الطوسي.

ولم ي��د الباح��ث. بحس��ب اطِّلاع��ه. من كتب في دراس��ة ه��ذا الأثر، نع��م هناك 
دراسات كثيرة وكتب وفيرة كتبت عن كِلَا العَلَمين، ولكن لم تتناول هذه المسألة من تأثُّر 
ق الطوسي بم تناولته هذه البحث. فنسأله تعالى أن يكون هذا الجهد  ّ بالمحقِّ مة الِحلِّ العلاَّ
نه وكرمه، والحمد لله   مقبولًا عنده، وأن يعله ذخرًا لنا يوم المعاد� وأن يوفّقنا للرش��اد بمِّ

وحده.
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التمهيد

الإنس��ان ومنذ الق��دم يبحث ع��ن القوانين الت��ي تضبط تفكيره وتكش��ف له عن 
دت المناهج والقواعد في البحث عن جوهر الأشياء. اها، فتعدَّ الحقائق التي يتوخَّ

وكان للسفس��طائيين مهاترة تبدو لهم أنها الس��بيل الأق��وم في التفكير، وذلك حين 
قرروا أن الخطأ مس��تحيل ما دام الإنس��ان مقياسً��ا لكل شيء، إذ »أخذ جورجياس على 
ة أن ييب على أي س��ؤال عن أي موضوع في التوّ وعفو الخاطر، واستخدم  عاتقه بش��دَّ
د الشقش��قة والتلاعب اللفظي«)1(. ك��م أنَّ بروتاجوراس هو  لاح��راز هذه الغايات مجرَّ
صاحب القول الش��هير: »الانس��ان هو معيار كل الاش��ياء، معيار ما هو موجود فيكون 

موجودا، ومعيار ما ليس موجودًا فلا يكون موجودًا«)2(.

ث��مَّ جاء س��قراط)3(، فه��دم منهجه��م ليبني منهجًا جدي��دًا يقوم على ف��ن وطريقة 
ه الأس��ئلة إلى الناس مع اصطناع الجهل بالموضوع الذي يسأل عنه،  )التهكم(، فقد يوجِّ
لك��ي ينتهي بمحاوره في النهاي��ة إلى إدراك جهله، وطريقة )توليد المعاني( التي اس��تعار 
لفظتها سقراط من صنعة أمّه »)فايناريت( القابلة، وذلك لكي يشير بها إلى نظريته في أنَّ 
ص في مساعدة الآخر على استخراج  ة المعلم إنَّم تتلخَّ ة في النفس، وأنَّ مهمَّ المعرفة فطريَّ

الكامن عنده، وليس في إضافة شيء جديد إليه«)4(.

وي��أتي أفلاطون في إحدى محاوراته لينظر في البحث العلمي)5(، »أما أس��لوبه فكان 
التوفيق والتنسيق، وحر كلّ وجهة في دائرة، وإخضاع المحسوس للمعقول، والحادث 
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لل��ضروري«)6(. كم أنَّه ي��أتي بطريقة كان له��ا الأثر في المنطق الأرس��طي، وهي الطريقة 
م، يكون المنهج قد وجد وظهرت معالمه  المعروفة ب�)القس��مة المنطقيَّة()7(. واعتبارًا لما تقدَّ
في التفك��ير الإنس��اني قبل أن يوج��د المنطق الصوري على يدي أرس��طو. ك��م أنَّ بعض 
المس��لمين لم يرتضوا المنهج والمنطق الأرس��طي، فجاءوا بمناهج أُخر جعلوا منها طريقًا 

لمعرفة الحقيقة ولحلِّ المسائل التي يرومون حلَّها)8(.

ا للدراسة والبحث، يتناسب مع موضوع العلم  وعليه يلزم لكلِّ علم منهجًا خاصًّا
د »وتختلف باختلاف الباحثين وقدراتهم  وأدوات المعرف��ة الخاصة به، فالمناهج إذن تتعدَّ

وباختلاف موضوع البحث أو طبيعة المشكلة المراد دراستها«)9(.
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المبحث الأوَّل

تعريف المنهج وتق�صيماته

ل: تعريف المنهج المطلب الأوَّ

المناه��ج جمع منه��ج )Method(، »ن ه��� ج النهج ب��وزن الفل��س، والمنهج بوزن 
المذهب، والمنهاج الطريق الواضح، ونهج الطريق أبانه وأوضحه، ونهجه أيضًا س��لكه، 
وبابهم قطع، والنهج بفتحتين البهر وتتابع النَّفَس«)10(. إذن المنهج هو الطريق الواضح، 

هذا في اللغة.

ف بتعريف��ات متقارب��ة، منها: أنَّه »خط��وات منظمة  ��ا في الإصط��لاح، فق��د عُرِّ أمَّ
دة  يتَّخذها الباحث لمعالجة مسألة أو أكثر ويتتبَّعها للوصول إلى نتيجة. أو: إنَّه وسيلة محدَّ

توصل إلى غاية معيَّنة«)11(.

»إنَّ فك��رة المنهج المس��تعملة اليوم في المعنى الاصطلاحي ه��و التعريف القائل بأنَّه 
ة  الطري��ق المؤدِّي إلى الكش��ف عن الحقيقة في العلوم بواس��طة طائفة م��ن القواعد العامَّ

د عمليَّاته حتى يصل إلى نتيجة معلومة«)12(. تهيمن على سير العقل وتحدِّ

وهو من ناحية أخرى »فن التنظيم الصحيح لسلس��لة من الأفكار س��واء أكان من 
 أجل الكشف عن الحقيقة حين لا تكون معلومة لدينا، أم من أجل البرهنة عليها للآخرين 

وإثباتها بجوانبها المختلفة لهم حين نكون على معرفة وإلمام كامل بها«)13(.
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ة المتناسقة  ونخلص من هذه التعريفات إلى أنَّ المنهج: هو مجموعة من القواعد العامَّ
م��ع بعضه��ا، يعتمدها الباح��ث في تنظيم ما لديه م��ن أفكار أو معلوم��ات من أجل أن 

توصله إلى النتيجة المطلوبة.

المطلب الثاني: تق�صيمات المناهج

تنقسم المناهج المعتمدة في العلوم على قسمين رئيسين، هما:

ة: وتُعرَف بالمناهج المنطقيَّة أيضًا. أ. المناهج العامَّ

ى المناهج الفنية أيضًا. ة: وتسمَّ ب. المناهج الخاصَّ

ولعلَّ الذي يهمّنا في دراس��تنا لعلم الكلام أن نس��لِّط الضوء حول جملة من المناهج 
التي من شأنها أن تدخل في البحث عند المتكلِّمين وفي دراستنا هذه، تاركين بقية المناهج، 
وذلك لس��عتها ولتخصصاتها، ويمكن لمن أراد التوسّ��ع في هذا المجال مراجعة ما كُتب 
حول هذا الموضوع. وقد لخَّصها أحد الباحثين بخمس��ة مناهج، إذ قال: »إنَّ للمذاهب 
الإس��لاميَّة الكلاميَّة خمس��ة مناهج معتمدة في البحث والدراس��ة، وهي: المنهج النقل، 
والعقل، والتكامل، والوجداني، والعِرفاني«)14(. وقد يُرجع البعض المنهج العِرفاني إلى 
ة العِرفان العمل منه، وقد يُرجعه البعض إلى المنهج التكامل وخاصة  الوج��داني وخاصَّ

القسم النظري منه)15(.

لًا. المنهــج النقــل: وه��و عبارة ع��ن طريقة دراس��ة النصوص المنقول��ة، ويقوم  أوَّ
ق من س��لامة النص  ع��لى العناصر العامة الآتية: )توثيق إس��ناد النص إلى قائله، والتحقُّ
 م��ن التحري��ف أو التصحي��ف أو الزيادة أو النق��ص. أي ضبط الن��ص.، وفهم مدلول 

النص()16(.
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ومجال اس��تخدام هذا المنهج كلّ معرفة مصدرها النقل، »وقد ظلَّ هذا الاستدلال 
النقل مواكبًا لعلم الكلام طيلة مسيرته في الحوار الداخل بين المسلمين«)17(.

ثانيًا. المنهج العقل: وهو طريقة دراسة الأفكار والمبادئ العقلية، ويقوم على قواعد 
علم المنطق الأرس��طي، فيلتزم الحدود والرس��وم في التعريف، والقياس والاستقراء في 
ة بناءً على ع��دم وجود فصول لحقائق  الاس��تدلال، وكثيًرا ما يكتف��ى بالتعريف بالخاصَّ

الأشياء يمكن الوصول إليها.

»ويتمث��ل المنه��ج العق��ل في الاعتمد ع��لى: البديهي��ات العقلية )المنطقي��ة(، وهي: 
اس��تحالة الدور، واس��تحالة التسلسل، واس��تحالة اجتمع وارتفاع النقيضين، والمبادئ 
الفلسفيَّة المسلَّم بها، مثل: مبدأ العلية، وتأويل النصوص الشرعيَّة التي تخالف بظاهرها 
 مرئيّ��ات العقول وف��ق مقتضيات القرين��ة العقليَّة، والأخ��ذ بالمتش��ابه بتأويله في ضوء 

ما ينتهي إليه النظر العقلاني، وهو منهج المعتزلة ومَن تأثَّر بهم«)18(.

»وهو المنهج المتَّبع والمعتمد حاليًّاا في الدرس الفلسفي والدرس الكلامي والدرس 
الأصولي في الحوزات العلميَّة )مراكز الدراسات الدينيَّة( عند الشيعة الإمامية، وكذلك 
في الح��وزات العلميَّة الس��نيَّة في مثل أفغانس��تان وباكس��تان وهندس��تان واليمن ومر 

ودول المغرب العربي«)19(.

ثالثًا. المنهــج الوجداني: وهو طريقة الوصول إلى بعض المعارف من خلال الوجدان 
ل به على اعتبار  )الإشراق(، وهو نوع من الإلهام معتضدًا بالنصوص المنقولة في إطار ما تؤوَّ
أنَّ دلالتها من نوع الإش��ارة لا من نوع العبارة، ويعتمد فيه على الرياضة الروحيَّة بغية أن 

تسمو النفس فرتفع إلى مستوى الأهليَّة والاستعداد الكافي لأنْ تلهم ما تهدف إليه.

ية إلى تصفية الباطن واستكمل الظاهر،  ويعتمد هذا المنهج على س��لوك الطرق المؤدِّ



198

مة الحلِّي درا�صة مقارنة مع اأ�صتاذه ال�صيخ ن�صير الدين الط��صي المنهج الكلامي عند العلاَّ

بغية الفناء في الوصول إلى مرحلة الحب الإلهي، وهو منهج الصوفية)20(.

رابعًا. المنهج التكامل: وهو استخدام أكثر من منهج في البحث بحيث تتكامل 

ما بينها في وضع مستلزمات البحث وتطبيقها، ويتمثَّل في الاعتمد على: الجمع بين 
العقل والنق��ل، لأنَّه لا تعارض بينهم في الحقيقة والواقع، والأخذ بظاهر النص إن كان 
دًا م��ن القرائن الصارفة، ولم يتعارض والضرورة العقليَّ��ة، وإلاَّ ففي ضوء ما يقرن  مجرَّ
ة، وآيات القرآن يفسِّ بعضها بعضًا ويقرن  ب��ه من قرائن نقليَّة أو عقليَّة، لفظيَّة أو معنويَّ
ه، وهو منهج الإماميَّة ومَن س��ار في  بعضها البعض، الس��نَّة القطعيَّة تقرن القرآن وتفسِّ

هَديها)21(.

وم��ن أمثلته: علم ال��كلام، إذ يعتمد فيه عادةً على المنه��ج العقل، ولكن قد يعتمد 
مة  البعض على المنهج التكامل المؤلَّف من المنهج العقل والمنهج النقل، كم اعتمده العلاَّ
ّ في كتابه )الباب الحادي عشر(، إذ نجده يورد الدليل العقل والدليل النقل)22(. أو  الِحلِّ
قد يستعمل البعض المنهج النقل والعقل والوجداني، كم هو المعروف بالحكمة المتعالية 

التي برزت عند بعضهم، كصدر الدين الشيرازي)23(.

ن طريقة وس��لوكًا عند البعض ولها مس��اس بعلم الكلام  وهن��اك مناهج أُخر تكوَّ
ومنها:

ة، ومنه  ��ة بالحجَّ أ. المنهــج الجــدل: نس��بة إلى الجدل، وه��و في اللغة: مقابل��ة الحجَّ
المجادلة، ومعناها المناظرة والمخاصمة، وهو من الصناعات الخمس في الكلام.

ة من  وفن الجدل: هو صناعة علميَّة يقتدر معها. بحسب الإمكان. على إقامة الحجَّ
ه  مات المسلَّمة على أي مطلوب يُراد، وعلى محافظة أي وضع يتَّفق على وجه لا تتوجَّ المقدِّ

عليه مناقضة)24(.
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وينقسم هذا المنهج إلى قسمين:

أ. المنهــج الجدل القديم: وهو ال��ذي يُعرف في المنطق اليون��اني ب�)صناعة الجدل(، 
��ف من  ف��ه الجرج��اني بقول��ه: »الج��دل: ه��و القي��اس المؤلَّ وب���)آداب المناظ��رة(، ويعرِّ
المش��هورات والمس��لَّمت، والغرض منه: إلزام الخصم وإفح��ام مَن هو قاصر عن إدراك 

مات البرهان«)25(. مقدِّ

وهنا ملاحظة نودُّ بيانها، وهي: إنَّ الجدل يفرق عن الجدال الذي هو بمعنى المراء 
هة، والحجج  ��ق بإظهار المذاهب وتقريرها، وقوامه اس��تعمل الاس��تدلالات المموَّ المتعلِّ
السفس��طائيَّة، فلا غرو إذا قيل إنَّ أصحاب هذا الفن يفنِّدون كلّ شيء، دون إثبات أي 
شيء. وأهم المدارس التي اشتهرت بفن الجدال عند اليونانيين )مدرسة الميغاريين()26(.

ق أرس��طو ب��ين الجدل والتحلي��ل المنطقي، لأنَّ موض��وع التحليل المنطقي  وقد فرَّ
مات الصحيحة، على حين موضوع  عنده هو البرهان، أعني الاس��تنتاج المبني ع��لى المقدِّ

الجدل هو الاستدلال المبني على الآراء الراجحة أو المحتملة)27(.

ّ قد يذهب لآراء  مة الِحلِّ وم��ن هنا يمكن القول: إننا في بعض الأحيان نج��د العلاَّ
ق نصير الدين الطوسي، وينتر مثلًا للفخر الرازي،  تخالف ما يذهب إليه أستاذه المحقِّ
مات الت��ي يراها صحيح��ة ويبرهن عليها، فه��و يبتغي الحق  وه��و بذل��ك ينتر للمقدِّ

وليس المراء.

ب. المنهــج الجــدل الحديــث: ويُع��رف ب�)المنط��ق الديالكتيكي( نس��بة إلى الكلمة 
الإنجليزي��ة )Dialectic( الت��ي تعن��ي الج��دل ال��ذي ه��و المناقش��ة بطريق��ة الح��وار. 
ة للحركة س��واء في العالم الخارجي  والديالكتي��ك في نظر ماركس هو علم القوانين العامَّ

أم الفكر البشري)28(.
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ج. المنهــج المقارن: وهو مقابلة الأحداث والآراء بعضها ببعض، لكش��ف ما بينها 
م��ن وجوه الش��به أو العلاقة، والمقارن��ة والموازنة من العلوم الإنس��انيَّة بمثابة الملاحظة 
ّ س��واء  مة الِحلِّ والتجرب��ة من العلوم الطبيعيَّة، وهو من أهمّ المناهج التي س��لكها العلاَّ
ق  في علم الكلام أم الفقه أو غيرهما، فنراه يس��تقص الآراء ثمَّ يحاكم بينها، وسوف نتطرَّ

لذلك في حينه.

المطلب الثالث: طرق ومناهج علم الكلام وتط�رها

إنَّ منه��ج البح��ث في علم ال��كلام، أو الطريقة الت��ي يعتمدها الباحث في دراس��ة 
مسائله وقضاياه، أفكاره ونظرياته، يختلف باختلاف وجهات نظر علمئه ومدارسه التي 
تُعرف بالفِرَق الكلاميَّة في المنهج الذي ينبغي أن يُتَّبع في دراسة الفكر الديني وبحثه)29(.

ونحن نريد أن نصل إلى ما وصلت إليه المناهج في علم الكلام على أيدي المسلمين، 
وم��ا طرأ على هذه الطريق من تغ��يّرات فرضها الواقع الكلامي من جهة، والأس��لوب 
ذه العلمء المس��لمون في طرح البحث الكلامي من جهة أخرى، لمعالجة المسائل  الذي اتخَّ
ى باسمئهم في  الكلاميَّة بحسب المرحلة التي عاشها جملة من المتكلِّمين، وأصبحت تسمَّ
م صنعوا انتقالة في هذا المجال بشكل عام، وعلى النهج الذي سار  بعض الاحيان، إذ إنهَّ

عليه علمء الإماميَّة بشكل خاص.

ومن هنا يب علينا خوض بعض المراحل واستكش��افها، للوصول إلى عالِم له دور 
 ، ّ مة الِحلِّ ب��ارز في رفد المكتبة الكلاميَّة بالكثير من الكتب، هو مح��ور حديثنا، وهو العلاَّ

ق نصير الدين الطوسي. ومدى تأثُّره بمن سبقه في هذا المجال، ولاسيم المحقِّ

ى بالمنهج التلقائي، ويراد به  ث عن منهج، فهناك في المقابل ما يس��مَّ  وعندما نتح��دَّ
ة الناس في تفكيرهم وأعملهم، من دون أن يكون هناك التفات منهم إليه،  م��ا يزاوله عامَّ
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أو خطَّ��ة واضحة ثابتة في أذهانه��م له، وإنَّم يأتيهم عفوًا ووفق م��ا يمليه الظرف. )وقد 
أش��ار إلى هذا مناطقة بورت رويال بقولهم: إنَّ عقلًا س��ليمً يستطيع أن يصل إلى الحقيقة 

في نطاق البحث الذي يقوم به، بدون أن يعرف قواعد الاستدلال()30(.

ا ع��ن مناهج علم الكلام وتطوّرها)31(: فمن الممكن التأريخ لمناهج علم الكلام  أمَّ
م��ن أكثر من وجهة أو مدخل، فيمك��ن النظر إلى مناهجهم من حيث الموقف الكلامي، 

كم يمكن النظر إليها من حيث المدخل التاريخي.

ة مناهج  أم��ا بخص��وص الوجهة الأولى، ف��يرى أح��د الباحث��ين)32( أنَّ هناك ع��دَّ
للمتكلّمين اتَّبعوها في تأييد موقفهم منها:

مات من خصومهم، ويستنتج منها . 1 طريقة البرهان الكلامي، حيث يتسلَّم مقدِّ
ى هذه الطريقة: التمن��ع، أو إبطال اللازم بإبط��ال الملزوم، وفى  نتائ��ج، وتس��مَّ
مات تس��لَّموها من  ذلك يذكر الغزالي أنَّ المتكلمين »اعتمدوا في ذلك على مقدِّ
د القبول  ة، أو مجرَّ ا التقليد أو إجماع الأمَّ هم إلى تسليمها إمَّ خصومهم، واضطرَّ
من القرآن أو الأخبار، وكان أكثر خوضهم في اس��تخراج مناقضات الخصوم، 
ومؤاخذته��م بلوازم مس��لّمتهم، وهذا قليل النفع في حق مَن لا يس��لم س��وى 
الضروريات ش��يئًا أصلًا«)33(، ومعنى هذا أنَّ المتكلِّم يبدأ مِن أقوال الخصوم، 

ثمَّ يصل عن طريق البرهان إلى نتائج تناقض هذه الأقوال فتبطلها.

 طريق��ة التأويل: إذ يلج��أ المتكلِّم إلى تأويل النصوص التي يش��عر أنَّ مظهرها . 2

لا يتلاءم مع الرأي الذى يريد أن يضعه.

طريقة التفويض: وهو ترك الأمر لله، واعتبار أنَّ المسائل التي يبحثها المتكلِّمون . 3
فوق طور العقل، وهو مذهب السلفيَّة، وممَّن نره ابن خلدون)34(.
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المبحث الثاني

اأدوار المناهج الإ�صلاميَّة في علم الكلام

ل: مناهج الم�صلمين في علم الكلام المطلب الأوَّ

كان علم الكلام القديم يعتمد في بداياته المنهج الجدلي، حيث استفاد المسلمون من 
الدليل النقل، فمثلًا اس��تدلَّ المتكلمون الشيعة الأوائل على إمامة الإمام علّ بنص 

النبي يوم الغدير، فهذا استدلال بدليل نقل على موضوع كلامي.

ك��م يُلاحَ��ظ اس��تخدام الن��ص والأثر في أغل��ب الأحيان بين المس��لمين أنفس��هم 
ة  ا مع غيرهم فلا بُدَّ من استخدام الأدلَّ باعتبارهم مؤمنين بأصل الرس��الة الإسلاميَّة، أمَّ
ر الاعتمد على النص،  م تعذُّ العقليَّة، وعليه فقد »أدَّى الحوار بين الفرق الإسلاميَّة إلى تفهُّ
ة حاس��مة لنرة هذا المعتق��د أو ذاك، »فالق��رآن حمَّال أوجه«،  حت��ى الق��رآني منه، حجَّ
ة«. هذا في الجدل بين المس��لمين، فكيف بينهم  »وم��ا مِن فرقة إلاَّ وله��ا في كتاب الله حجَّ
وب��ين الملل الأخرى... وع��لى هذا النحو راح يبرز دور العقل حَكَمً أعلى في المناقش��ات 
رت  اللاهوتيَّة، وفي فهم العقائد الدينيَّة نفس��ها، وفي خضمِّ هذه المشادات ظهرت وتطوَّ
ل التيارات الفلسفيَّة في الفكر العربي الإسلامي«)35(. النزعة العقلانيَّة في علم الكلام أوَّ

»ولع��لَّ المتتبِّع لمراحل نش��وء علم الكلام وتطوّره، ي��د أنَّ البحث الكلامي طيلة 
القرون الأولى من نشأته، كان يعتمد أساسًا على منهج الجدل، ثمَّ شهد في بدايات القرن 
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الس��ادس الهجري تطوّرًا في مس��ائله، ومناهجه، حتى نج��د أنَّ أغلب المتكلِّمين في هذه 
ة اعتمدوا المنطق الأرسطي كمنهج لهم في تناول المسائل الكلاميَّة، إلى جانب المناهج  المدَّ
الكلاميَّة التي كانت س��ائدة حينذاك«)36(. فقد كان المتكلِّمون المعتزلة والش��يعة الأوائل 
يعتم��دون في بعض اس��تدلالاتهم ع��لى إثبات العدل الإله��ي بالعقل العم��ل، وحكمه 

بحسن العدل وقبح الظلم، حتى عُرفوا بالعقليين.

ق نصير الدين الطوسي بالاعتمد على المنهج العقل  ، وفي مرحلة لاحقة، قام المحقِّ ثمَّ
مس��تفيدًا من القواعد الفلس��فيَّة في إثب��ات العقائد وأصول الدين، ك��م في كتابه )تجريد 
وه نهاية  الاعتقاد( بحيث قف��ز بعلم الكلام قفزة نوعية إلى درجة أنَّ بعض المتكلِّمين عدُّ

علم الكلام وغايته القصوى.

ت بها مناهج  ا إذا اردنا استعراض المراحل الزمنيَّة والشخصيات الكلاميَّة التي مرَّ أمَّ
البحث الكلامي، فيمكن القول بأنَّ حفيد ميثم التمّر )عل بن إسمعيل بن ميثم التمّر( يعتبر 
من أوائل متكلِّمي الإماميَّة، وله من الكتب: )كتاب الإمامة(، و)كتاب الاستحقاق()37(. 
وإن كان بعضهم يرجع تاريخ الكلام الش��يعي إلى مرحلة أبعد من ذلك، ويعتبر الش��اعر 
سيه)38(.  اد الكلام الشيعي ومؤسِّ الش��يعي الكميت بن زيد، وعيس��ى بن روضة، من روَّ
ل من أذاع صيت الكلام الش��يعي، ودافع عن المباني  كم يذكر أنَّ هش��ام ب��ن الحكم)39( أوَّ

.الشيعيَّة باستخدام قواعد الجدل، وكان هشام من أصحاب الإمام الصادق

رًا، ويعدّ  مً متبحِّ ثً��ا ومتكلِّ ومن المتكلِّمين: الفضل بن ش��اذان، فقد كان فقيهًا ومحدِّ
.)40(والإمام الجواد ،من أصحاب الإمام الرضا

ك��م كان لآل نوبخ��ت)41(- كالفض��ل بن أبي س��هل بن نوبخت ال��ذي كان رئيس 
موا على مدى ثلاثة  مكتبة الحكمة العظيمة)42(- المضمر الواسع في هذا المجال، حيث قدَّ
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تها،  قرون علمء كبار للعالَ�مين الإس��لامي والش��يعي، ووصلوا بالعقلانيَّة الش��يعيَّة قمَّ
ومنهم إبراهيم بن إس��حاق بن أبي سهل النوبختي، وهو متكلِّم وشخصية بارزة من آل 
ّ ب�»ش��يخنا الأقدم وأس��تاذنا الأعظم«)43(، وله كتاب  مة الِحلِّ نوبخت، وقد وصفه العلاَّ

)الياقوت في علم الكلام()44(.

وقد مكّنت معرفة النوبختيين بالفلس��فة اليونانيَّة، وكذلك الكلام المعتزلي، من بناء 
منظومة كاملة من القواعد والأس��س العقليَّة، تركت بصمتها على الكلام الشيعي قرونًا 

متتالية.

وكان كت��اب )الياق��وت( مصنَّفًا كلاميًّا��ا تمامًا، حيث يذهب اب��ن النوبخت إلى أنَّ 
معرفة الله أمر نظري واكتس��ابي، والطريق الوحيد للوص��ول إلى هذه المعارف هو النظر 
ة السمعيَّة يفيدنا إذا أثبتنا مسبقًا  والاس��تدلال العقل)45(، وكذلك أنَّ الاس��تناد إلى الأدلَّ
مات بالاستدلال العقل، وإلاَّ سينتهي بنا الأمر  ة والعِصمة وسائر المقدِّ وجود الله والنبوَّ
ف  مات الكلاميَّة، ثمَّ يعرِّ د في مستهلِّ الكتاب للمقدِّ إلى دور باطل)46(. ومن هنا نراه يمهِّ
زأ والخلأ، وإبطال التسلس��ل،  الجوهر والعرض والجس��م، ويبح��ث الجزء الذي لا يتجَّ
ا وجه الإب��داع في هذا الكتاب فهو في تقس��يمه الموجود إلى واجب  ومس��ائل أخ��رى، أمَّ

وممكن، والاستدلال ببرهان الوجوب والإمكان)47(.

��ق في الأبحاث العقليَّ��ة إلى درجة اعتبره  ��ص الكلام، إنَّ ه��ذا الكتاب تعمَّ وملخَّ
ق الطوسي، فقام بشرحه  ّ مطابقًا تمامًا للمدرسة الفلسفيَّة والكلاميَّة للمحقِّ مة الِحلِّ العلاَّ

تحت عنوان )أنوار الملكوت في شرح الياقوت(.

المطلب الثاني: مرحلة ال�صيخ المفيد وتلامذته ودورهم الت�فيقي)48(

كان الشيخ المفيد )336-413ه�( جامعًا لشتَّى العلوم كالحديث والكلام والفقه، 
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ثي عره، كجعف��ر بن قولويه،  له��ذا تميَّز من بين علمء الش��يعة، وقد نهل من كب��ار محدِّ
والش��يخ الصدوق م��ن ناحية، وم��ن النوبختيين م��ن ناحية أخرى)49(، عاصر الش��يخ 
ثين وعقلانيَّة النوبختيين، فس��عى للتقريب  المفي��د فرة احتدام الراع بين نصيَّ��ة المحدِّ
بين التيارات الش��يعيَّة المختلفة بالجمع بين الأحكام العقليَّة والنصوص الدينيَّة ومراعاة 

جوانب المسألة.

ة التوحيد(، وقد رأى أنَّ الروايات المذكورة تعني أنَّ الله خلق  لم يقبل المفيد نظرية )فطريَّ
ح في أوائل المقالات بأنَّ معرفة الله والنبيّ  دوه ويعبدوه)50(، ويرِّ النَّاس من أجل أن يوحِّ
م علم الكلام  وكلّ غائب هي معرفة اكتسابيَّة، لا تحصل إلاَّ بالاستدلال)51(، ونرى المفيد يقسِّ
 إلى حقٍّ وباطل، ولا يعدُّ الكلام المس��تخدم للدفاع عن الدين مطلوبًا فحسب، بل واجبًا، 

عاه إلى الآيات والروايات التي تدعم الكلام والمتكلِّمين)52(. مستندًا لإثبات مدَّ

وع��لى الرغ��م من ه��ذا، لم يَ��رَ العق��ل مس��تقلاًّا في معرفة الحقائ��ق الدينيَّ��ة، خلافًا 
ل للأمور الدينيَّة  للنوبختي��ين، بل محتاجًا للوحي والدين، فإذا كان العقل البشري يتوصَّ
 عن طريق الاستدلال، إلاَّ أنَّ تعلُّم كيفية هذا الاستدلال يب أن يكون من الرسول

والنصوص الدينية.

وخلاصة الكلام: إنَّ الش��يخ المفيد ينحاز للعقلانيَّة أكثر من النصيَّة، وإن كان من 
ثين المش��هورين، لكن ميله الكلام��ي أدَّى به إلى عدم القبول بالروايات الاعتقاديَّة  المحدِّ
ةً إذا تعارض��ت المنقولات وأح��كام العقل، فيلزم  إلاَّ بع��د معالجتها وتفس��يرها، خاصَّ

حينئذ جانب العقل)53(.

وقد اس��تمر الاتجاه العقلاني الشيعي بعد الش��يخ المفيد لأبرز تلامذته، وهو المتكلِّم 
ق نصير الدين الطوسي إذا  الشهير السيِّد المرت� المعروف بعلم الهدى)54(، والذي كان المحقِّ
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سين الحاضرين  جرى ذكره في دروسه يقول: صلوات الله عليه، ويلتفت إلى القضاة والمدرِّ
ويقول: »كيف لا يصلىَّ على الس��يِّد المرت���«)55(. والمرت�، كمتكلِّم إمامي يبحث من 
 زاويت��ه الخاصة، كان ش��ديد الانتصار ل��لآراء الامامية: يذبُّ عنها، ويداف��ع بكلِّ قواه، 
 ولا يدع ما يمكن الاستدلال به إلاَّ جعله شاهدًا يقيمه لدعم مذهبه وتقوية معتقده، فنجده 

مثلًا كتب كتابه )الشافي( في رد كبير المعتزلة في عره القاضي عبد الجبار)56(.

وقد تبع المرت� خطى أستاذه، إلاَّ أنَّ مساهمته في عقلنة علم الكلام كانت أكبر)57(، 
ة، ويتجلىَّ ذلك في المقارنة بين كتابي )الياقوت(،  فقد نقد السيِّد المرت� النوبختيين بشدَّ

و)الذخيرة()58(.

وقد أكمل تلامذة السيِّد المرت� وأتباعه هذا النهج العقل، كم نلحظ ذلك في أهمّ 
المصادر التي س��اعدت على تنامي هذا المنهج وانتش��اره ككتاب )تقريب المعارف( لأبي 

الصلاح الحلبي )447ه�(، وتمهيد الأصول للشيخ الطوسي شيخ الطائفة)59(.

واس��تمرّ هذا المنهج العقلاني حتى امتزج الكلام الش��يعي بصورة تدريية بالمنطق 
، وقد وصل هذا  الأرس��طي، ومن ثمَّ الفلسفة في القرنين الخامس والس��ادس الهجريينَّ
ق نصير الدين الطوسي في القرن الس��ابع، فأخذ  الامتزاج بالفلس��فة أوجه، بظهور المحقِّ
الكلام صبغةً فلس��فيَّةً كاملة، ثمَّ بعد ذلك طغت النزعة الفلسفيَّة في المباحث الكلاميَّة، 
والتي أس��همت كثيًرا في إغناء مس��ائل علم ال��كلام، وتطويرها، والإف��ادة من منهجها 

البرهاني في البحث الكلامي.

ق الط��صي في علم الكلام المطلب الثالث: دور المحقِّ

يشير التفتازاني )ت792 ه�( إلى هذه المرحلة بقوله: »ل�مَّ نُقلت الفلسفة إلى العربية، 
وخاض الإسلاميون فيها، حاولوا الردَّ على الفلاسفة فيم خالفوا فيه الشريعة، فخلطوا 
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بالكلام كثيراَ من الفلسفة... إلى أن أدرجوا فيه معظم الطبيعيَّات، والإلهيَّات، وخاضوا 
في الرياضيَّ��ات، حتى كاد لا يتميَّز- أي علم الكلام- عن الفلس��فة، لولا اش��تمله على 

السمعيَّات«)60(.

ق الطوسي ال��ذي عُرف بين الناس، بأنَّه  ل المحقِّ ومن الذين أس��هموا في هذا التحوُّ
رجل كلام وفلس��فة وسياس��ة وفلك ونجوم و...، حيث يُعدُّ في منهجه الفلس��في تابعًا 
للفلس��فة المشائيَّة، وكثيًرا ما يوافق رأيه فيها لرأي الشيخ الرئيس ابن سينا، وذلك ظاهر 
��ه لم يكن دائمً تابعً��ا في أبحاثه العقليَّة  من شرحه الواس��ع لكتب الش��يخ الرئيس، إلاَّ أنَّ
الكلاميَّة لآراء الش��يخ الرئيس، وهذا الظاهر أيضًا من خلال أبحاثه فيها، لاس��يَّم وأننا 
نجده ناقدًا ومخالفًا لبعض آراء الشيخ المذكور، ومتابعًا لآراء المتكلِّمين، وله في المجالين 
الفلسفي والكلامي أبحاث قيِّمة تستحق التقدير والاحرام، وله أيضًا كتابات في الفلك 

والأخلاق والعِرفان)61(.

ق الطوسي يُع��دُّ اس��تكملًا لإرهاصات دخول  ويمك��ن أن يق��ال إنَّ م��شروع المحقِّ
ع أبواب العلوم الشرعيَّة أمام المنطق  الفلسفة إلى علم الكلام الذي بدأ مع الغزالي الذي شرَّ
كمنهج مقبول للوصول إلى الحقيقة، ولمشروع الفخر الرازي الذي أدخل المسائل الفلسفية 
ق  لف الأكثر قربًا لمشروع المحقِّ في مس��ائل الكلام، وهو المشروع الذي يمكن اعتباره السَّ
رين  مين والمتأخِّ ل أفكار المتقدِّ  الطوسي، ويتبينَّ هذا المشروع بشكل واضح في كتابه )محصِّ

من العلمء والحكمء والمتكلِّمين(، حيث نرى مشروعه من عنوان هذا الكتاب.

ج على يد الرازي كثير من كبار الأش��اعرة الذي��ن نشروا المذهب وذادوا  »وك��م تخرَّ
عنه، كذلك كان الش��أن بالنس��بة للطوسي الذي تتلمذ عليه كثير من كبار علمء الش��يعة 
الإماميَّة وفلاسفتها، مثل قطب الدين محمود بن مسعود الشيرازي، والحسن بن يوسف 

.)62(» ّ ر الِحلِّ ابن مطهَّ
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��ق الطوسي: »يُعرف الخواج��ة الطوسي بكونه  ويق��ول أح��د الذين كتبوا عن المحقِّ
ل علم الكلام، ولازالت بصمته موجودة في الصيغة  ة في مس��ار تشكُّ أحد الحلقات المهمَّ
الحاليَّ��ة لعلم ال��كلام«)63(. ويمكن القول: إنَّ كتاب )تجري��د الاعتقاد( للخواجة نصير 
ل إليه الفكر الكلامي عند  ر ال��ذي توصَّ ة النضوج والتطوُّ الدي��ن الطوسي كان يمثِّل قمَّ
المسلمين عمومًا، والإماميَّة خصوصًا، لما له من الأثر الكبير في بلورة الفلسفة الكلاميَّة، 
ت إلى زمان يتاخم العر الحديث، بحيث إنَّ  واكتساب هذا الكتاب مرجعيَّة كبيرة امتدَّ
المتكلِّمين الذين جاؤوا من بعده، س��اروا على منواله في تأليفاتهم الكلاميَّة)64(، وبظهور 

ة كمله. ّ وصل النهج العقلاني في الكلام الشيعي قمَّ مة الِحلِّ العلاَّ

كم يمكن اعتبار مشروع الخواجة الطوسي في اس��تكمل دمج الفلس��فة ضمن علم 
ا على مس��توى دراسة الفلسفة، فبدخول الفلسفة والمنطق إلى علم  الكلام مشروعًا حيويًّا
الكلام، صار لهم الشرعيَّة المطلوبة لدراس��تهم، وهو الأمر ال��ذي كان له الأثر البارز في 
 ّ مة الِحلِّ ق الطوسي العلاَّ دخول فلس��فة ابن سينا إلى الحوزة الش��يعيَّة على يد تلميذ المحقِّ
ال��ذي شرح )الأش��ارات والتنبيه��ات(، وشرح )تجريد الاعتقاد( مع م��ا كان يعنيه هذا 

الشرح من دخول كافَّة لوازم المتن إلى الشرح.

»وع��لى مس��توى الأش��اعرة أصب��ح )تجريد الاعتق��اد( م��وردًا لل��شرح والقبول، 
ضت للنق��د والردِّ من قبله��م. هذا القبول  خصوصً��ا في غ��ير أبحاث الإمام��ة التي تعرَّ
ة فعل س��لبيَّة ل��دى آخرين خصوصًا في منطقة بلاد الش��ام ومر،  للفلس��فة كان له ردَّ
ث )ابن الصلاح  ا للفلسفة والمنطق، كان على رأسه المحدِّ والتي ش��هدت مشروعًا مضادًّا
الش��هرزودي 577.643ه�(، وهو المع��اصر للخواجة الطوسي، يُفتي بحرمة دراس��ة 

وتدريس الفلسفة والمنطق«)65(.

بها الكلام الشيعي، وهي: فهذه أبرز ثلاث مراحل مرَّ
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.ة المرحلة الأولى: فرة متكلِّمي عر حضور الأئمَّ

المرحلة الثانية: الشيخ المفيد والسيِّد المرت� وأتباعهم.

ق نصير الدين الطوسي وأتباعه. المرحلة الثالثة: المحقِّ

ر نفس��ه في عص��ور لاحقة عبر  وبع��د ه��ذه المرحل��ة أضحى الفك��ر العقائدي يكرِّ
ر الحياة ونمو  ال��شروح والتعليقات، وأصبحت علاقة العقيدة بالحياة تتلاش��ى مع تطوُّ
خبرات الإنس��ان، وازده��ار العل��وم الطبيعيَّة، وانطف��أت جذوة العقي��دة في النفوس، 
ر الفلس��فة الكلاميَّة الإس��لاميَّة، حس��ب ما هو ش��ائع ومع��روف«)66(،  ��ف تطوُّ »وتوقَّ
واحت��اج المجتمع الإس��لامي إلى م��ن يوقدها من جدي��د، وهذه المرحل��ة يمكن تحديد 
بدايته��ا من أواخ��ر القرن التاس��ع الهجري، واس��تمرت إلى نهايات الق��رن الثاني عشر 
الهجري)67(، حيث ظهرت هناك مرحلة رابعة برز فيها أحد الش��خصيات الكبار، وهي 
يت  �هين(، والذي سُمِّ مرحلة صدر الدين الشيرازي المعروف ب�)ملا صدرا، وصدر المتألِّ

فلسفته ب�)الحكمة المتعالية()68(.
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المبحث الثالث

مة الِحلِّيّ منهج العلاَّ

ل: منهجه وطريقته في البحث العلمي المطلب الأوَّ

ّ أحد الذين اش��تهروا بكث��رة الكتابة والتَّأليف في ش��تَّى حقول  م��ة الِحلِّ يُع��دُّ العلاَّ
ع  عً��ا ومتميِّ��زًا بتنوُّ ّ وأس��لوبه في البحث العلم��ي متنوِّ المعرف��ة، ل��ذا جاء منه��ج الِح��لِّ

الموضوعات التي كتب فيها وتميُّزها.

ي بعض  ّ بالمنهج والطريقة والأس��لوب جعلته يس��مِّ مة الِحلِّ إنَّ تعلق والتزام العلاَّ
كتبه باسم المنهج وما يُشتقّ من هذه اللفظة، كم نلحظ ذلك في عناوين مصنَّفاته )مناهج 
اليقين، ومنهاج الكرامة في الإمامة، ونهج الحق وكش��ف الصدق، ونهج المسرشدين في 
أصول الدين، والمنهاج في مناسك الحاج، ومنهاج الصلاح في اختصار المصباح، ومنهاج 
 الهداية ومعراج الدراية، ونهج الإيمن في تفس��ير القرآن، ونه��ج العرفان في علم الميزان، 

اح في الأحاديث الصحاح...(. ونهج الوصول إلى علم الأصول، والنهج الوضَّ

ّ س��واء ما كتبه في علم الكلام أو غيرها نجد  مة الِحلِّ ولو أردنا تتبُّع بعض آثار العلاَّ
ذلك بوضوح.

فف��ي علم الفقه غلَّ��بَّ العلامةُ أس��لوب التتبُّع والاس��تقراء والمقارن��ة على معظم 
دراس��اته الفقهيَّة، سواء من حيث الدليل على الحكم والفتوى، أم من حيث نقله للآراء 
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الأخرى، فهو مثلًا يبدأ بعرض الدليل من القرآن الكريم بصفته دليلًا مشركًا ومتوافقًا 
ة  ة الخاصَّ علي��ه بين جميع الفقهاء، وذلك لأج��ل إقناع بقية الفقهاء، وبعدها ي��ورد الأدلَّ

ا متوافقًا مع جميع الآراء والمذاهب)69(. بالمذهب، وبذلك يعل بحثه الفقهي عامًّا

ّ في الفلس��فة فهو عقل محض، لكون مسائلها محض عقليَّة،  مة الِحلِّ ا منهج العلاَّ وأمَّ
ة والبراهين المنطقيَّة، وكثيًرا ما يلجأ إلى برهان الخلُف لإثبات  ولذا أكثر من استخدام الأدلَّ
 مطلوب��ه، فيفرض عكس النتيجة التي أراد الوص��ول إليها ثمَّ يدلِّل على بطلانها لتصحّ 

النتيجة، وهو بذلك يساير أستاذه الطوسي في الاستدلال العقل على مطلوبه.

مون في  مة في المنطق فل��م تتجاوز أن بحثها المتقدِّ ��ا الموضوعات التي بحثها العلاَّ أمَّ
مسائل المنطق التقليدي، لذا كان منهجه المنطقي هو المنهج السائد في دراسة الموضوعات 

المنطقيَّة قبله، وهو منهج فلسفي لغوي تعليمي)70(.

مة  ة والتعليميَّة مجتمعة في دراسات العلاَّ من هنا برزت الس��مت الفلس��فيَّة واللغويَّ
ّ المنطقيَّة، فالمنهج الفلس��في الجدلي تجلىَّ بوضوح في أبحاثه، كم هو الحال في مس��ألة  الِحلِّ
مة في هذا الصدد: »وقد اختلف فيه، والحق  ه من العلوم، يقول العلاَّ تعريف المنطق وعدِّ
أنَّه علم متعلِّق بالمعقولات الثانية. وإن لم يكن علمً بالمعقولات الأولى. وهو داخل تحت 
مطلق العلم. وقول المخالف: إنَّه آلة في اكتساب العلوم فلا يكون علمً، خطأ، لأنَّه ليس 
ق إليها الخطأ، بل لبعضها، ويوز  آل��ة لجميعها حتى البديهيَّات والنظريَّات التي لا يتطرَّ

أن يكون بعض العلوم آلة لغيره، كالهندسة وغيرها«)71(.

��مة التعليميَّة أيضًا، في أبحاثه المنطقيَّ��ة، إذ راعى في ترتيب  مة السِّ وق��د غلَّب العلاَّ
موضوعات��ه ومس��ائله حاجة المتعلِّم، فبح��ث لأجل ذلك عن موضوع��ات لا تمتُّ إلى 
المنط��ق بصلة، ولكن يتوقَّف عليها البحث المنطق��ي، كمباحث الألفاظ التي هي بمثابة 
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: »أنَّ المنطقي  ّ مدخل إلى علم المنطق ومطالبه، ممَّا تساعد على مسائل المنطق، إذ يرى الِحلِّ
��م نظره الذاتي في المعاني«)72(، ث��م بحث بعد ذلك في  لا نظ��ر ل��ه بالذات في الألفاظ، وإنَّ
موضوع القضايا، ثمَّ الاس��تدلال المباشر، وصولًا إلى الاس��تدلال غ��ير المباشر؛ أي إنَّه 

ج من السهل إلى الصعب متوافقًا مع أحدث النظريَّات التعليميَّة. تدرَّ

مة في عرض مس��ائل المنط��ق وموضوعاته على ألف��اظ اللغة، لكون  واس��تند العلاَّ
الألفاظ طريقًا إلى تحصيل المعاني، فامتاز منهجه المنطقي بالسمة اللفظيَّة، إلاَّ أنَّه استعان 
بالرّم��وز أيضًا لكنّ��ه حرها بمتغيّرات القضايا إذ لم يرمز إلى ثواب��ت القضايا البتّة)73(، 
مة في مبحث )قياس العكس(. الذي هو أحد أنواع لواحق القياس.: »وهو  يق��ول العلاَّ
��ب من نقيض النتيجة أو  متي قياس المس��تدل، بقياس مركَّ عب��ارة عن إبطال إحدى مقدِّ
مة الأخرى)74(. مثاله: إذا كان قياس المستدل )كلّ ج ب وكلّ ب أ( فيقول  ها مع المقدِّ ضدَّ
 العاكس في تكذيب الصغرى إنَّه يصدق )ليس كل ج أ وكل ب أ( ينتج )ليس كل ج ب(، 

ق )لا شيء من ج أ(  وهو يقابل الصغرى تقابل النقيض، ولو قلنا: إنَّه يصدِّ

وضممناها إلى الكبرى أنتج )لا شيء من ج ب(، وهو يقابلها تقابل الضّدية«)75(.

ات القضايا فقط، غير  مة غطَّت متغ��يرِّ ��ة التي اس��تخدمها العلاَّ لاحظن��ا أنَّ الرمزيَّ
أنَّ ثواب��ت القضايا مثل: )كل(، و)لا(... لم يس��تبدلها برموز البتّة، ش��أنه في ذلك ش��أن 

السابقين عليه.

ّ في الدراسات المنطقيَّة منهجًا تركيبيًّاا تكامليًّاا  مة الِحلِّ ل طريقة العلاَّ وباختصار تشكِّ
يرتكز على اللغة والتعليم والجدل.

مة الكلامي المطلب الثاني: منهج العلاَّ

إنَّ المتكلم يبدأ عادةً من النص النقل، ويس��تفيد من مفرداته ليصل إلى البرهان على 
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ا الفيلس��وف فهو ينطلق من المس��ائل  ا أوس��ط، أمَّ مطلوب��ه، أي إنَّه يعل من النصّ حدًّا
العقليَّ��ة ليص��ل إلى مطلوبه بدون الم��رور على الن��صّ النقل، وهذا ما نش��اهده في كتب 
)76(، وهذه الميزة قد أخذها ممَّن س��بقه في هذا المجال، وخصوصًا أس��تاذه  ّ م��ة الِحلِّ العلاَّ

نصير الدين الطوسي.

ّ على المطالب الفلسفيَّة والعقليَّة جعلته يخوض في نقاشات  مة الِحلِّ إنَّ تس��لُّط العلاَّ
مة فحس��ب، بل حت��ى وفق المناهج  واعراض��ات ليس وف��ق المنهج الذي ارتضاه العلاَّ
والط��رق الت��ي ذهب إليها الآخرون كلٌّ ع��لى منهجه. وفي هذا يقول مث��لًا: »واعلم أنَّ 
ضرورة العق��ل قاضية ببطلان هذه المذاهب، وفس��ادها ظاهر غنيّ ع��ن البرهان، ومع 

ذلك فلنذكر ما يبطل أقوالهم الفاسدة على نهج طرقهم«)77(.

ونلاحظ ذلك أيضًا حتى مع أستاذه، وينتر في بعض الأحيان للآراء التي تخالف 
ق  ك بمنهج المحقِّ ّ على الرغم من أنَّه متمسِّ رأي أستاذه الطوسي، وهذا دليل على أنَّ الِحلِّ
��ك بالدليل  الط��وسي، ومتابع جيد لآرائه، ومتأثر بها، لكنه يمتاز بالاس��تقلاليَّة، ويتمسَّ
: »فلينظر العاقل... ويعتم��د على الدليل الواضح  ّ م��ة الِحلِّ ا. يقول العلاَّ ال��ذي يراه حقًّا
ل على غيره، ولا يُقبل عذره غدًا في  الصحيح، ويرك تقليد الآباء، والمش��ايخ... ولا يعوِّ
القيامة: إنيِّ قلَّدت ش��يخي الفلاني، أو وجدت آبائي وأجدادي على هذه المقالة«)78(. أو 
يقول مثلًا إنَّ هذا الاعراض من المصنف »فيه نظر«، وسوف نطرح إن شاء الله جملة من 

هذه الآراء أثناء البحث.

مة في علم الكلام توفيقي ب��ين العقل والنقل، بل  ك��م يمكن اعتبار أنَّ منه��ج العلاَّ
م��ا للعقل على النقل في حالات التعارض وعدم إمكان التوفيق بينهم، كم هو الحال  مقدِّ
في النص��وص القرآني��ة التي يظهر منها للوهل��ة الأولى التجس��يم في ذات الباري تعالى، 
مة يرفها عن ظاهرها في ذلك، ويؤولها إلى معنى آخر يوافق العقل، ويرتكز  ف��إنَّ العلاَّ
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م��ة في ذل��ك على قاعدة كلاميَّ��ة متَّفق عليها بين الإماميَّة، وه��ي: إنَّ الشرع موافق  العلاَّ
للعق��ل، وإذا ورد نصّ شرعي يوهم ظاه��ره خلاف العقل فلا بُدَّ من تأويله، لأنَّ أصل 
الالت��زام في قضايا الشرع وأحكامه قد دلَّ عليه العقل، وبعبارة أخرى: إنَّ ثبوت الشرع 

إنَّم يكون بالعقل)79(.

ق الطوسي، فهي فلسفة تستجيب لسياسة  كم نش��اهد ذلك في فلسفة أس��تاذه المحقِّ
الوفاق بين متطلَّبات مذهب الفلاسفة، وبين مقتضيات المنقول الإمامي. من هنا سوف 
نجد رؤية جديدة تقوم على أساس هذا الوفاق الذى عادةً ما ينتهى بنقد جذري للعديد 

ة النقليَّة، كم في مسالة المعاد الجسمني،  من المفاهيم الفلسفيَّة، نزولًا عند الأدلَّ

وهي في حقيقة الأمر، الفيصل الأس��اس بين عموم الفلاس��فة وبين أعلام الفلسفة 
ة،  ة وضروريَّ الإماميَّ��ة. فالنقل لم يك��ن بديلًا مطلقًا عن العق��ل، وإنَّم هو مس��احه مهمَّ
لاس��تكمل عالم المعرفة، وهو مه��م كان، لا يمثِّل النقيض الفعل للعق��ل، بقدر ما يمثِّل 

حاجةً له.

ة النقليَّة عند الإماميَّة هو ما يس��دُّ الفراغ الناجم عن عجز العقل. وعجزه  إنَّ الأدلَّ
ق الطوسي لم يَبْنِ على  ظاه��ر. وتقيي��دًا له عن التيه المعرفي، من هنا نلاحظ مث��لًا أنَّ المحقِّ
رأيه في الاختيار والقدرة ما بناه ابن س��ينا عليها، مثل قوله بقدم العالم، الذى تصدى لها 
ين  الطوسي، وهو مع ذلك خالف ابن س��ينا في كثير من المس��ائل، ممَّ��ا اضطرَّ صدر المتألهِّ
إلى الدفاع عن ابن س��ينا من نقوض الطوسي في أكثر من مس��الة. وعلى العموم فقد ساد 
فاته تماشيًا  ّ في مؤلَّ المنهج الفلسفي الجدلي على جلِّ الأبحاث الكلاميَّة التي عرضها الِحلِّ
س المنهج الفلسفي في  مع طريقة أس��تاذه الفيلس��وف نصير الدين الذي يعتبر بحق مؤسِّ

علم الكلام الإسلامي)80(.



215

اأ. د. �صتار جبر الأعرجي// الباحث ن�صر عا�ص�ر كريم

اثِ الحلِّيّ. السنة الثانية/المجلَّد الثاني/العدد الثالث مةٌ تُعنى بالتُّر مجلَّةٌ فصليَّةٌ محكَّ

المطلب الثالث: درا�صة مقارنة في كلا المنهجين

س الله  . قدَّ ّ يمك��ن لنا اس��تخلاص العدي��د من الخصائص لمنه��ج الطوسي والِح��لِّ
يهم. من خلال ما وقَفنا عنده من تصانيفهم وشروحاتهم، وذلك فيم يأتي: سرَّ

م يؤمنان بالعقل إيمنًا مطلقًا، ويسيران معه إلى أق�  1( من أخص خصائصهم أنهَّ
ران  دان في أن يُخضعاه لحكم العقل، ويقرِّ م لا ينكران النقل، ولكنهم لا يردَّ مدى، إلاَّ أنهَّ
لان النقل عن��د تعارضه مع العقل.. ك��م أنَّ الملاحَظ عند  أنَّ الفك��ر قبل الس��مع، فيؤوِّ
ق الطوسي أنَّه على الرغم من س��يره الفلس��في، لم يُعرف عنه مخالفته لآراء المذهب  المحقِّ
ة  ة الواردة عن أئمَّ الإمامي، فهو ينتر لهذا المذهب وإلى ما يتبنَّاه من المس��ائل الاعتقاديَّ
ا عين الذات، ومس��الة الحس��ن والقبح  أهل البي��ت، مثلًا )مس��الة الصفات وأنهَّ
��د الصادق: »بالعقل عَ��رَفَ العباد  العقلي��ين(، فقد جاء ع��ن الإمام جعفر بن محمَّ

خالقهم... وعَرَفوا به الحَسَن من القبيح«)81(.

يق��ول أحد الباحثين: »إنَّ موقف نصير الدين الطوسي في الدفاع عن الفلس��فة من 
بين العوامل التي لعبت دورًا في اس��تمرار الفكر الفلس��في وديمومته، فاس��تطاع حكيم 
ث بطريقة لا تؤدِّي إلى  ط��وس، ومن خلال البلاغة التي تُعدُّ من ل��وازم الحكمة، التحدُّ

إيذاء أصل الدين والمذهب«)82(.

، حيث وظَّف جهده في سبيل إحياء الدين والمذهب في  ّ مة الِحلِّ وهذا ما قام به العلاَّ
ق العلمي، هو ما تملكه  ضوء ما صنَّفه في هذا المجال. »ولعلَّ أهم العوامل في هذا التفوُّ

مبادئ أهل البيت من أصالة وثراء فكري، وما بذله علمؤنا من جهد علمي 
خلال العصور، وما يتمتَّعون به من وَرَعٍ وتقوى«)73(.

ع��ة، وتناولتها أيدي القريب  ��ق الطوسي الكثيرة والمتنوِّ 2( ب��رزت مصنَّفات المحقِّ



216

مة الحلِّي درا�صة مقارنة مع اأ�صتاذه ال�صيخ ن�صير الدين الط��صي المنهج الكلامي عند العلاَّ

اح باختلاف مذاهبهم بم يُنبئ  عت في مختلف العلوم، واهت��مَّ بها الشرَّ والبعي��د)84(، وتنوَّ
ع��ن فهم لحاجة الزم��ان ومتطلَّباته، حيث وجود مدارس كلاميَّ��ة مختلفة، فقد كانت له 
معرفة وإحاط��ة وافية في العلوم التي تناولها وبحثها، وعبرَّ عن علمه ومعرفته بأحس��ن 

وجه)85(.

عة،  ّ صاحب التصنيفات الكثيرة والمتنوِّ مة الِحلِّ وهذا أثر بارز نجده أيضًا عند العلاَّ
فهذه المصنَّفات لم تأتِ عن فراغ، وإنَّم جاءت لتس��دَّ حاج��ات ذلك العر ومتطلَّباته، 
ّ المنهج العقل،  مة الِح��لِّ ونح��ن نلاحظ في الكث��ير من هذه المصنَّف��ات اس��تخدام العلاَّ

ق الطوسي وتعابيره واعراضاته نفسها. والتبويب للمسائل، وأسلوب المحقِّ

ق الطوسي باس��تحداث بعض المس��ائل، والاعتناء بمسائل أخرى،  فقد امتاز المحقِّ
كالبرهان الذي استحدثه في إبطال التسلسل، وإن كان قد استفاده من الفلاسفة، إلاَّ أنَّه 
ّ يقول: »هذا وجه ثالث وهو راجع  مة الِحلِّ صاغ��ه بطريقة مغايرة، وفي ذلك ن��رى العلاَّ
إلى الث��اني وهو برهان التطبيق لكن على نحو آخر اس��تخرجه المصنف مغاير للنحو 
د به الطوسي الرس��الة التي كتبها  الذي ذكره القدماء، وتقريره...«)86(. ومن جملة ما تفرَّ
في العلل والمعلولات، حيث قام بكتابتها بأس��لوب رياضي أبطل فيها مذهب الفلاسفة 
في صدور الكثرة عن الواحد، كم اعتنى بمسالة الوجود الذهني)87(، فهي وإن وردت في 
 ، ّ مة الِحلِّ كلمت ابن سينا وغيره)88(، لكن نجد أنَّ الطوسي اهتمَّ بها، وتبعه في ذلك العلاَّ

حيث جعل لها عنوانًا مستقلاًّا في مصنَّفاته)89(.

ن بالدليل العقل، وبم يؤمن الخصم  3( في ردِّهم��ا على خصوم الدين، كانا يس��تدلاَّ
ة، وقد برعا في ذلك براعة كبرى، فهم أل�مَّ بالآراء الدينيَّة والفلسفيَّة المحيطة  به من الأدلَّ

بهم على اختلافها، وعرفا أكثر من أصحابها ما تؤدي إليه تلك الآراء من نتائج.
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4( امت��ازت مصنَّف��ات الطوسي الكلاميَّة بالاهتمم بمس��ألة الإمام��ة، فنلاحظ في 
)تجري��د الاعتقاد(، وكت��اب )قواعد العقائد( قد أفرد لها صفح��ات أكثر ممَّا أفرد لغيرها 
من المسائل، كم صنَّف لها بصورة مستقلة )رسالة في الإمامة()90(، وقد اقتفى أثره تلميذه 
، فاهتمَّ اهتممًا بالغًا في هذا الأمر، وصنَّف العديد من الكتب فيها، ككتاب  ّ مة الِحلِّ العلاَّ
ّ حتى في الأبحاث  )الألفين(، و)كش��ف اليقين(، و)منهاج الكرامة( وغيرها. نرى الِحلِّ
رًا  التي من ش��أنها أن تكون نقلية وتاريخية، يحب أن يؤطرها بأسلوب عقل فلسفي، متاثِّ
بأس��تاذه ال��ذي أتقن هذه الصنعة ومارس��ها بأس��لوبه الفلس��في المتميِّز، فنجده يس��أل 
أس��تاذه عن المذاهب، وع��ن حديث الفرقة الناجي��ة)91(، وكأنَّه يريد أن يقول لأس��تاذه 
كيف نصوغها بأس��لوب عقل ومنهج فلسفي لتدلّ على مطلوبنا، ونطبقها على مذهبنا؟ 
ّ بعد ذلك، كم فعل في كتاب )الألفين( في الادلة العقليَّة  مة الِحلِّ وهذا ما سار عليه العلاَّ
والنقليَّة على إمامة الإمام أمير المؤمنين، حيث استخدم الأسلوب العقل والفلسفي 

في الاستدلال بهذه الروايات)92(.

ة الرأي، فاس��تمعا م��ن خصومهم إلى أغرب الآراء  ّ حريَّ 5( احرم الطوسي والِحلِّ
ودرس��وها، وأفس��حا مجال البحث فيم بينهم، ولم يضرهم أن يعارض التلميذ أس��تاذه، 
ت باستقلال الرأي مثلهم. رغم أن لهم نفوذ ووجاهة  ة مدرس��ة إسلامية اعتدَّ وليس ثمَّ
ديني��ة ودنيوية، وه��ذا بخلاف ما فعلت بعض الفرق الإس��لاميَّة، فالمعتزل��ة مثلًا كانوا 
م حملوا الناس بالس��يف على بعض آرائهم كم هو  ة الرأي)93(، إلاَّ أنهَّ ين��ادون أيضًا بحريَّ
ّ إلى الدين والمذهب  مع��روف تاريخيًّاا في فتنة خلق الق��رآن)94(، فقد دعا الطوسي والِح��لِّ
بالحكمة والموعظة الحسنة والجدال المثمر حتى أسلم هولاكو وحاشيته على يد الطوسي، 

.)95( ّ مة الِحلِّ وتشيَّع خدابندا وحاشيته على يد العلاَّ

وحرية الرأي هذه جعلت الطوسي يمتاز أيضًا بالاس��تقلاليَّة وعدم التبعيَّة في تبنِّي 
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الآراء والمس��ائل الفلسفيَّة والكلاميَّة، فرغم أنَّه يعتبر من المتأثِّرين بالمدرسة المشائيَّة)96(، 
ّ أيضًا،  ��ة ابن س��ينا، فنراه يع��رض عليهم وعلى ابن س��ينا، وهذا ما يفعل��ه الِحلِّ وخاصَّ
فرغم أنَّه من الس��ائرين على خطى المدرسة المشائيَّة، إلاَّ أنَّه يُبدي رأيه في بعض المسائل، 
: »وسألته عن  ّ ويخالف من قبله، وكذا يخالف الطوسي في بعض المس��ائل)97(. يقول الِحلِّ

معنى قولهم... فقال... فأوردت عليه أن... فلم يأتِ فيه بمقنع...«)98(.

وكذلك نج��ده يقول: »واحت��جَّ المصنِّف على... وعندي في ه��ذا نظر... فإن 
ق��ال... منعنا ذل��ك وألزمناه ال��دور«)99(، وقوله: »هذا صورة ما أج��اب به المصنِّف في 
ة، وفي هذا نظ��ر، والأقرب في الجواب ما ذك��ره ههنا«)100(.  بع��ض كتبه عن ه��ذه الحجَّ

وقوله: »وهذا الدليل عندي في غاية الضعف، لأنَّ توقف...«)101(.

6( الملاحَ��ظ من خ��لال الأعمل والتصانيف الت��ي تركاها لن��ا أنَّ منهجهم الجدلي 
يقوم أساسً��ا على البلاغة وعلوم اللغة والأدب، من حيث اختيار الألفاظ أو الاختصار 

ع في بحث الآراء والمطالب الفلسفيَّة والكلاميَّة. والإياز والتوسُّ

با مس��ائلهم برتيب رائع تس��تند  ��م اهتمَّ بمنطق البحث العلمي، فقد رتَّ 7( ك��م أنهَّ
ة، ليصلوا  مات، وبحثوا الأم��ور العامَّ مات والنتائج ع��لى المقدِّ ��رات على المتقدِّ به المتأخِّ
ق الطوسي بمنهجه الفلس��فيّ واس��تدلالاته العقليَّة في علم  ة. فقد امتاز المحقِّ إلى الخاصَّ
، وبرزت  ّ ال��كلام، وتبويبه للمس��ائل وعرضها وتنظيمها، فاس��تلهم منها تلمي��ذه الِحلِّ
هذه المس��ألة واضح��ة في مصنَّفاته وأبحاثه الكلاميَّة)102(، فل��م تكن في بعض الأبحاث 
ّ أن  مة الِحلِّ ة الش��يعيَّة، اس��تطاع العلاَّ الفلس��فيَّة مقبوليَّة لتداولها في الأوس��اط الحوزويَّ

ل لها غطاءً مقبولًا، فاصبحت أمرًا مُتداولًا ضمن علم الكلام. يشكِّ

��م اهتمَّ بضب��ط المصطل��ح الفلس��في والكلام��ي والتعريفات  8( ك��م نلاح��ظ أنهَّ
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والحدود، وعرفا موضع النزاع، فإن كان لفظيًّاا تركا الجدال فيه، وإن كان في المعنى اهتمَّ 
ب��ه وبيَّناه، فقد لمس��نا أنَّ لهم قدرة على اس��تخدام المنطق كأداة في أدقِّ المس��ائل وأعقدها 
ته كلّها إلى تعبيرات مختارة  كمسألة العلم مثلًا، ولم يمرسا الجدل الخطابي الذى ترجع قوَّ

بعناية، أو يمرسا المغالطة مع الخصم لكي يفوزا بنتائج واهية.

9( التزامهم بآداب البحث وقواعد المناظرة، بل إنَّ علمء الإماميَّة منذ اليوم الأول، 
تهم ملتزمون في بحوثهم واستدلالاتهم بآداب البحث وقواعد المناظرة)103(،  وتبعًا لأئمَّ
فلا ينسبون إلى الخصم إلاَّ ما ثبت قوله به، ولا ينقلون إلاَّ عن الكتب المعتبرة عنده، ولا 

يخاصمونه 

إلاَّ ب��م ثبتت حجيَّته لديه... ثمَّ الابتعاد عن الس��بِّ والش��تم، والاجتناب عن أيِّ 
ة  مة في )منهاج الكرامة( وغيره من كتبه... يراعي الأمانة والدقَّ إهانة وتحقير. فنرى العلاَّ
 في نق��ل آراء الآخرين وعقائدهم، بأدب ووقار ومتانة، وأُس��لوب هادئ رفيع، لا يورد 

دلي��لًا على إمامة أم��ير المؤمنين وأه��ل البيت، إلاَّ م��ن كتب أهل الس��نَّة المعروفة 
المشهورة)104(.

أخ��ذ الطوسي على عاتقه الدعوة إلى الإس��لام الحقيق��ي في مناظراته و احتجاجاته 
على الآخرين وأعمله الأخرى، ولم تكن أبحاثه حبيس��ة الكت��ب والأوراق، فمثلًا نجد 
به، وبناء المكتب��ات العامرة  »اس��لام هولاكو على يد الطوسي، وتش��جيعه للعل��م وطلاَّ

بالكتب، وحفظ ما استطاع حفظه منها أثناء غزو المغول«)105(.

ّ أيضًا ممَّا يع��ل الباحث يرى بأنَّه  وه��ذا الحركة والدع��وة نجدها عند تلميذه الِحلِّ
تأثَّر بمش��اريع أس��تاذه، فقد عمل على »تشيُّع الس��لطان خدابندا، وبناء المدرسة السيَّارة 
مة أن يتَّخذ له  لة، حيث طلب منه الس��لطان مسايرته في أسفاره، فاقرح عليه العلاَّ المتنقِّ
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لة يواصل فيها تدريس��ه وأبحاثه«)106(، وكذلك ما نشاهده من »مناظرات  مدرس��ة متنقِّ
ّ جارى أس��تاذه  مة الِحلِّ ل��ه مع ابن تيمية وغ��يره«)107(. وهذا يعطينا صورة على أنَّ العلاَّ
ة،  ��ة القويَّ الط��وسي وتابع��ه في المناظ��رات الكلاميَّ��ة بالطريق��ة المثلى القائم��ة على الحجَّ

وأسلوب الطرح المؤثِّر.

م لم يغلقا باب  ّ بالأم��ور العقليَّة، إلاَّ أنهَّ 10( ع��لى الرغم من اهتمم الطوسي والِحلِّ
القل��ب، فقد كتبا في التصوف والأخلاق، فل��م يقتر دور الخواجة الطوسي على إحياء 
ل من بذر ب��ذرة العِرفان ضمن  ��ه كان أوَّ الدرس الفلس��في وتجدي��د علم الكلام، بل إنَّ
المبنى الكلامي الش��يعي في كتاب��ه )الفصول النصيريَّة()108(. وج��اء في مقدمة )الأسرار 
رًا  ّ عاش ه��ذه العلوم... واس��تغرق فيه��ا مفكِّ ر الِح��لِّ م��ة اب��ن المطهَّ الخفيَّ��ة(: »والعلاَّ
سً��ا على رأس القرن السابع والثامن  مً فقيهًا فيلس��وفًا عربيًّاا مس��لمً، بل كان مؤسِّ ومتكلِّ

الهجريين...«)109(.

ق الطوسي باختلاف كتاباته ومصنَّفاته، فتارةً يكون ش��ارحًا، كم  11( امت��از المحقِّ
حًا للأفكار، كم في  ه��و الحال في شرحه )الإش��ارات والتنبيهات(، وتارةً ناق��دًا ومصحِّ
)تلخي��ص المحصل(، وأخرى عارضًا لآراء الفلاس��فة والمتكلِّمين، كم في كتابه )قواعد 
ق الطوسي لا ي��ورد رأيه في هذه الكتب، بل  العقائ��د()110(، »لك��ن هذا لا يعني أنَّ المحقِّ
الأم��ر على العكس من ذل��ك، فإنَّه يورده في المقام الذي يتطلَّب من��ه ذلك«، فهو عندما 
يكون شارحًا، فأنَّه يلتزم بتوضيح الفكرة والدفاع عنها بقدر الاستطاعة، وفي هذا يقول 
في شرحه للإشارات، وفي إشكاله على شرح الفخر الرازي)111(: »ومن شرط الشارحين 
أن يبذل��وا الن��رة لما قد التزموا شرحه بق��در الإمكان والاس��تطاعة، وأن يذبُّوا عمَّ قد 
ل��وا إيضاحه بم ي��ذبّ به صاحب تل��ك الصناعة، ليكونوا ش��ارحين غير ناقضين،  تكفَّ
ين غير معرضين، اللَّهُمَّ إلاَّ إذا عثروا على شيء لا يمكن حمله على وجه صحيح،  ومفسِّ
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��كين بذيل العدل والإنصاف،  فحينئذٍ ينبغ��ي أن ينبِّهوا عليه بتعريضٍ أو تريحٍ متمسِّ
متجنِّبين عن البغي والاعتساف، فإنَّ إلى الله الرجعى، وهو أحق بأن يُخشى«)112(.

ّ قد تأثَّر به��ذه العبارة وعمل به��ا في شرحه لكتاب  م��ة الِحلِّ ونلاح��ظ هنا أنَّ العلاَّ
)تجريد الاعتقاد(، فهو لم يعرض في الكثير من المس��ائل التي ربَّم أبدى نظره فيها في بقية 
��ه في مقام الشرح والبي��ان. كم نجده يقول في شرح��ه ل�)قواعد العقائد(:  مصنَّفات��ه، لأنَّ
»وق��د بينَّ��ا الحق في ذلك في النهاي��ة«)113(، أو يق��ول: »ولنا على هذا البره��ان إيرادات، 
ذكرناها في كتاب النهاية«)114(. وهذا معناه أنَّه لا يريد أن يُظهر رأيه، لأنَّه في مقام شرح 
ق  ل ويعرض على المحقِّ مة، فإنَّه قد يشكِّ رأي أس��تاذه. بينم عندما يكون التصنيف للعلاَّ
ق  الطوسي، ويقول مثلًا هذا الكلام: »فيه نظر أو إنه خطأ«. كم نجده يعرض على المحقِّ
مة لكتاب )الياقوت()115(. كم  الطوسي في غير المصنَّف الذي يمعهم، كم في شرح العلاَّ
نراه يورد بعض العبارات التي تش��ير إلى أنَّ فهمه من العبارة بهذا الشكل فيقول: »فهذا 
م��ا خطر لنا في تطبيق كلام المصنِّف. رحمة الله عليه.«)116(، ويقول في موضع آخر: »هذا 
ما فهمناه من قوله«)117(، فلم يرغب في إبداء رأيه في صورة عدم وضوح العبارة، وهذه 

هي الأمانة في العلم وفي نقل أقوال الآخرين وتوجيهها.

12( امتي��از الط��وسي بالاع��راض وإب��داء النظ��ر ع��لى جمل��ة م��ن الآراء، كم هو 
الح��ال في نقده لُمحصل ال��رازي، واعراضاته على بعض ما ج��اء فيه وفي غيره، وكذلك 
لها على بعض الفرق الإسلاميَّة كالأشاعرة)118(، والمعتزلة)119(،  الاعراضات التي سجَّ
ّ تبنَّى  م��ة الِحلِّ وغيره��م وعلى بعض الش��خصيَّات الأخرى. وم��ن هنا نلاحظ أنَّ العلاَّ
لها في مصنَّفاته، وهذا يعطينا النتيجة السابقة نفسها  الكثير من هذه الاعراضات وس��جَّ
ق الطوسي، وثقته بأس��تاذه العلميَّة، والس��ير على أثره  م��ن إحاطته وفهمه وتأثُّره بالمحقِّ

وخطاه في ذلك.
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ق الطوسي بالابتعاد عن الألفاظ البذيئة وأس��لوب التش��هير  13( تتميز كتب المحقِّ
��ين)120(، وهذا ما ألقى  والتكف��ير التي تنفر الأس��مع والعقول، ك��م يفعل بعض المتكلمِّ
ّ في كتاباته، بل اس��تخدم الألفاظ التي تخاطب العقل  مة الِحلِّ بظلاله على أس��لوب العلاَّ
ج  والوجدان، وهو نوع من تأثُّر التلميذ بالأستاذ وبالبيئة المحمودة التي عاش فيها وتخرَّ
منها، فنراه يستخدم النصح للآخرين، والرجوع إلى العقل السليم، فيقول مثلًا في مسألة 
الحس��ن والقبح: »فلينظر العاق��ل في المقالتين، ويلمح المذهب��ين، وينصف في الرجيح، 

ويعتمد على الدليل الواضح الصحيح، ويرك تقليد الآباء«)121(.

ق الطوسي عدم المكابرة م��ن عدم العلم والمعرفة أو وجود  14( نلاح��ظ على المحقِّ
ة أو هفوة، فليصلح من اطَّلع  خطأ ما أو نقص، حيث نجده يقول: »فإن وقعت لي فيه زلَّ

عليه من إخواني طلبًا بذلك اقتناء الخير، وإحراز الأجر«)122(.

، رغم علميَّته الواسعة، فنجده »أمر في وصيَّته لابنه الشيخ  ّ مة الِحلِّ وقد أخذ بذلك العلاَّ
قين التي ختم بها كتابه )قواعد الأحكام( بإتمام ما وجده ناقصًا وإصلاح ما وجده  فخر المحقِّ
خطأً«)123(. ويبرز هذا التواضع للعلم أيضًا في بعض الجمل والكلمت التي رأيناها، يقول: 
»الذي خطر لنا في تفسير هذا الكلام«)124(، و»فهذا ما خطر لنا في تطبيق كلام المصنِّف. رحمة 
الله عليه.«)125(، و»هذا ما فهمناه من قوله«)126(، و»الذي فهمناه من هذا الكلام أن هذا وجه 
آخ��ر...«)127(، و»ف��اني لم اقف لهم على دليل«)128(، فهو لا يري��د التجاوز على النص أو على 
ة في حفظ العلم والتواضع له   فك��رة قد يريدها المصنِّ��ف، لم يدركها التلميذ، وهذه هي القمَّ

وللعلمء.

عي اختصاص هذه الس��مة بهذي��ن العَلَمين، فقد دأب عليه��ا كبار العلمء،  ولا ندَّ
حيث نجدها حتى عند الفيلسوف الكبير أرسطو)129(.
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وم��ا يمك��ن الخل��وص إلي��ه أنَّ هناك مجموع��ة خصائ��ص وامتي��ازات توفرت في 
ّ وابحاثه الفلس��فية والكلامية  مة الِحلِّ ��ق الطوسي أثَّرت في جملتها بش��خصيَّة العلاَّ المحقِّ

والفكرية)130(.

��ر وبتعابير مختلفة، حيث يقول  ح بهذا الأثر والتأثُّ وم��ا يؤيَّد ذل��ك أنَّ هناك من صرَّ
مة هنا أنَّه متأثِّر بأس��لوب الطوسي«)131(، وبعضهم  أح��د الباحثين: »ويلاحَظ على العلاَّ
عبرَّ عنه بالانس��جام)132(، والآخر عبرَّ عنه بالتمشي، فقال: »ساد المنهج الفلسفي الجدلي 
فاته تماش��يًا مع طريقة أس��تاذه  ّ في مؤلَّ ع��لى جلِّ الأبح��اث الكلاميَّة الت��ي عرضها الِحلِّ
الفيلس��وف نص��ير الدي��ن«)133(، كم عبرَّ البعض بالح��ذو، فقال: »لقد تمثَّلت ش��خصية 
ّ القوية بمواقف��ه المبدئيَّة، فهو يحذو في تفكيره حَذْوَ أس��تاذه الفيلس��وف  م��ة الِح��لِّ العلاَّ

د«)134(. ة وتجرُّ الطوسي، ولكن بحريَّ

دت خطه،  وهناك من وصفه بالخليفة، حيث يقول: »أهم ش��خصية أش��بهته وجسَّ
، فكان جديرًا بلقب خليفة نصير الدين الطوسي، وقد  ّ مة الِحلِّ كان تلمي��ذه العلاَّ
واصل ما بدأه أس��تاذه، فركز جهده على العمل العقائدي«)135(، ونحن نعلم أنَّ الخليفة 

لا بدَّ أن يتمتَّع بصفات المستخلف حتى يكون جديرًا بالخلافة.
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الخاتمة وال�صتنتاجات

رين  ر تبعًا للمس��ائل المدرجة فيها وكذلك تبعًا لأسلوب العلمء والمفكِّ العلوم تتطوَّ
في كيفيَّ��ة معالجتها، والمناه��ج التي اس��تخدموها وفقًا لحاجات الزم��ان والمكان، وهذا 
م��ا نجده في علم ال��كلام ومباحثه، حيث نراه ابتدأ بالمس��ائل ذات الخلاف الداخل بين 
��ع نتيجة لدخ��ول عوامل خارجيَّة كانفتاح المس��لمين ع��لى ديانات  المس��لمين، ث��مَّ توسَّ
وأف��كار أخرى، قد تكون الرجمة التي حصلت لعل��وم اليونان واحدة منها، ممَّا أدَّى إلى 
ر المناهج لأجل  رها في حلِّ تلك المشكلات، وبالتالي تطوُّ ضرورة تغيرُّ الأس��اليب وتطوُّ
الوص��ول إلى أفض��ل النتائج وأس��لمها، لأنَّ علم الكلام يبحث أساسً��ا في سُ��بُل إقناع 

ة والحجج. المقابل، والتغلُّب على الخصم بالأدلَّ

روا من أساليبهم،  ة وطوَّ ريه إلى هذه المهمَّ ى علمء الإسلام ومفكِّ ومن هنا فقد تصدَّ
ق الخواجة الطوسي الذي يعدُّ من المتأثِّرين بالمدرس��ة المشائيَّة وبالفيلسوف  ومنهم المحقِّ
ابن س��ينا، فق��د اكتملت على يديه مزج الفلس��فة بعل��م الكلام حتى أصبحت مس��ائله 

ومباحثه لا تتميز بينه وبين الفلسفة.

ّ الذي  مة الِحلِّ وقد س��ار على منواله الكثير من علمء المسلمين، ومنهم تلميذه العلاَّ
أقتفى أثره في منهجه الفلس��في، فصنَّف العديد من الكتب في هذا الشأن، ك�)نهاية المرام 
في عل��م ال��كلام(، و)الأسرار الخفيَّ��ة في العلوم العقلية(، و)تس��ليك النفس إلى حظيرة 
الق��دس(، فضلًا عن شرحه المتميِّز لمصنَّفات أس��تاذه الطوسي، كم في )كش��ف المراد في 
شرح تجريد الاعتقاد(، و)كشف الفوائد في شرح قواعد العقائد(. ومن هنا فقد ساهمت 
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هذه المصنَّفات والشروح في إغناء المكتبة الإسلاميَّة بشكل عام، والمكتبة الإماميَّة بشكل 
ين  خ��اص، بل أدرجت ضمن الدروس الدينيَّة بعد أن كانت تجد هجمة من قبل المتصدِّ
ّ الأرضيَّة المناس��بة لتدريس هذه  مة الِحلِّ لتدري��س العلوم الدينيَّة، فقد أوجد أمثال العلاَّ

الأفكار والمسائل الفلسفيَّة التي أدرجت في علم الكلام في المدارس الدينيَّة.
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مجل��س في داره بدرب رياح يح��ضره العلمء كافَّة للمناظرة على ما ح��كاه ابن الجوزي في المنتظم: 
11/8، وزاد ابن كثير الدمشقي في البداية والنهاية: 15/12 بوصف هذا المجلس بقوله: »كان 
مجلس��ه يحضره خلق كثير من العلمء من س��ائر الطوائف«. وأثنى عليه اليافعي في تاريخه الموسوم 
بمرآة الجنان: 28/3 في حوادث سنة ثلاث عشرة وأربعمئة، حيث قال: »عالم الشيعة، صاحب 
التصانيف الكثيرة ش��يخهم المعروف بالمفيد، البارع في الكلام والجدل والفقه، وكان يناظر أهل 
كلّ عقي��دة مع الجلال��ة والعظمة في الدول��ة البويهية«. مجلة تراثنا، الإعداد والنشر: مؤسس��ة آل 
البيت لإحياء الراث، العدد الثاني، الس��نة الأولى، خريف سنة 1406ه�.ق، مطبعة مهر، 

قم، ص38-37.
)49( الصدر، حس��ن: تأس��يس الشيعة لعلوم الإس��لام، طبع بأمر نجله الس��يِّد الصدر، شركة النشر 

والطباعة العراقية المحدودة، د.ت، د.ط، ص367.
)50( تصحيح الاعتقاد: نشر رضي، ص45.

)51( المفيد: أوائل المقالات، مركز الدراسات الإسلاميَّة، ص17.
د بن النعمن: تصحيح اعتقادات الإماميَّة، تحقيق: حس��ين درگاهي، الناشر:  د بن محمَّ )52(المفيد، محمَّ
دار المفي��د للطباع��ة والن��شر والتوزيع، ب��يروت، لبن��ان، الطبع��ة الثانية، 1414ه���/1993م، 

ص44-42، 57-53.
)53( يُنظر: تصحيح الاعتقاد، ص125.

)54( المرت� علم الهدى: عل بن الحسين، الشريف المرت� علم الهدى، من أجلَّة علمء الشيعة الإماميَّة، 
د في علوم كثيرة، وبكتبه استفادت الإماميَّة منذ زمنه إلى زماننا هذا،  ّ بأنَّه متوحِّ مة الِحلِّ وصفه العلاَّ
د  وهو ركنهم ومعلمهم، وكان تلميذًا للشيخ المفيد، وله تلامذة كثيرون من جملتهم شيخ الطائفة محمَّ
 ابن الحسن الطوسي، ولد في عام 355ه�، وتوفي في عام 436ه� في بغداد. يُنظر: النجاشي: الرجال، 

: خلاصة الأقوال، ص95. ّ مة الِحلِّ ص270، الشيخ الطوسي: الفهرست، ص99، العلاَّ
)55( الأميني، عبد الحس��ين أحمد النجف��ي: الغدير في الكتاب والس��نَّة والأدب، دار الكتاب العربي، 

بيروت، لبنان، الطبعة الرابعة، 1397ه�/1977م، ج4، ص268.
)56( يُنظر:المرت���، ع��ل بن الحس��ين الموس��وي العلوي: جمل العل��م والعمل، تحقيق: الس��يِّد أحمد 

الحسيني، الطبعة الأولى، مطبعة الآداب في النجف الأشرف، 1378ه�، ص12.
)57( والغري��ب أن يعدّ الشريف المرت� معتزليًّاا لمناصرته بع��ض ما يذهب إليه المعتزلة، والأغرب أن 
عًا من الاعتزال، لوجود الشبه الكبير بينهم وتشابكهم في الآراء الكلاميَّة تشابكًا  يعدّ التشيع متفرِّ
ا، وكأنَّ القائل بهذا القول لم يقف على الآراء ولم يبحثها، وإذا كان بحث  ا... إنَّ هذا لغريب حقًّا قويًّا
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فيها كان يد أنَّ أسس الإماميَّة أسبق من أسس المعتزلة، لأنَّ الاعتزال مذهب جديد حصل في زمن 
واصل بن عطاء في القرن الثاني للهجرة، وخالف في ذلك أستاذه الحسن البري واعتزل درسه. 
ة أهل البيت، ويستندون إلى أحاديثهم وأحاديث  أما الإماميَّة فيعتمدون في مذهبهم على أئمَّ

جدّهم رسول الله. الشريف المرت�: جمل العلم والعمل، المصدر السابق، ص12-11.
)58( يُنظر: المرت�، عل ابن الحس��ين ابن موس��ى: الذخيرة، مؤسسة التاريخ العربي، بيروت، لبنان، 

الطبعة الأولى، 2012م، ص158-154، 167.
د بن الحس��ن الطوسي: ش��يخ الطائفة الإماميَّة، ثقة عين عارف  )59( الطوسي، الش��يخ أبو جعفر محمَّ
بالأخبار والرجال والفقه والكلام والتفس��ير والأدب، صنَّف في كلِّ فنون الإسلام، كان تلميذًا 
للش��يخ المفيد والس��يِّد المرت���، توفي س��نة )460ه�( بالنج��ف، ودُفن في داره. الخوانس��اري: 

روضات الجنَّات، ج6، ص216.
)60( التفتازاني: شرح العقائد النسفية، ص59-58.

)61( الساعدي، ش��اكر عطية: المعاد الجسمني، المركز العالمي للدراس��ات الإسلاميَّة، مطبعة صدف، 
ص146.

)62( الجاب��ري، محم��د عابد: تهافت التهافت، انتص��ار للروح العلميَّة وتأسيسً��ا لأخلاقيات الحوار، 
مركز دراسات الوحدة العربيَّة، الطبعة الأولى، بيروت، لبنان، 1998، ص27.

)63( الحس��يني، س��هيل: الخواجة نصير الدين الطوسي مقاربة في ش��خصيَّته وفك��ره، معهد المعارف 
الحكميَّة، الطبعة الأولى، تموز 2005م، بيروت، لبنان، ص189.

)64( الأعسم، عبد الأمير: الفيلسوف نصير الدين الطوسي، ص149.
)65( الحسيني: الخواجة مقاربة في فكره وشخصيته، ص243-242.

)66( مقلّد: النبوة والإمامة عند نصير الدين الطوسي، ص265.
)67( الشافعي، حسن محمود: المدخل إلى دراسة علم الكلام، ص107.

)68( الرفاعي، د. عبد الجبار: تطور الدرس الفلسفي في الحوزة العلميَّة، كتاب قضايا إسلاميَّة معاصرة 
)19(، مؤسسة الأعراف للنشر، مكتبة مؤمن قريش، 1420ه�/1999م، ص47-46.

، الحس��ن بن يوس��ف ابن المطهر: منته��ى المطلب في تحقيق المذهب، ن��شر: مجمع البحوث  ّ )69( الِحلِّ
الإسلاميّة، إيران، مشهد، سنة1412ه�، تقديم: د. محمود البستاني، ج1، ص814.

مات في علم المنطق، دار الهادي، بيروت، سنة 1996م، ص36. )70( يُنظر: فضل الله، هادي: مقدِّ
، الحسن بن يوسف: الجوهر النضيد في شرح منطق التجريد، طبعة قم، سنة 1362ه�.ش،  ّ )71( الِحلِّ

ص7.
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، الحسن بن يوسف: الجوهر النضيد في شرح منطق التجريد، طبعة قم، سنة 1362ه�.ش،  ّ )72( الِحلِّ
ص7.

ق الطوسي في رسالته في العلل وغيرها. )73( وهذا ما نشاهده أيضًا عند المحقِّ
ة أي قياس، ويمكن توضيح ذلك  )74( وهذا ما يُعرف بقياس الخلف الذي يس��تخدم في إثبات صحَّ

بالمثال الآتي: كلُّ إنسان فَان )كبرى(. كلُّ عاقل إنسان )صغرى(، فإنَّه ينتج كلّ عاقل فان.
��ة ه��ذا القياس، نأخ��ذ نقيض النتيج��ة ونجعله��ا مقدمة كبرى في قي��اس جديد  ولإثب��ات صحَّ  
متي القياس الأس��اسي ونجعلها صغرى في قياس  ى بقياس الخلف(، ونأخذ إحدى مقدِّ )المس��مَّ

ن قياس على الشكل الآتي: الخلف، فيتكوَّ
ليس بعض العاقل فانيًا )نقيض النتيجة( )كبرى(. كلّ عاقل إنسان )صغرى(. ينتج: ليس بعض   

الإنسان فانيًا.
ل صحيحًا، وهو المطلوب. يُنظر: فضل  وه��ذه نتيجة كاذبة، وعليه فيجب أن يكون القياس الأوَّ  

الله: مقدمات في علم المنطق، ص360-358.
، الجوهر النضيد، ص183. ّ )75( الِحلِّ

مة صنَّف  ، وهو أن العلاَّ )76( باس��تثناء كتاب الباب الحادي عشر بس��بب أنَّ تأليفه كان لهدف مع��ينَّ
كتابً��ا باس��م منهاج الصلاح في اختصار المصباح للش��يخ الطوسي، وقد جعل��ه في عشرة أبواب، 
ة المكلَّفين من معرفة أصول الدين، وهو خارج  وألحق به الباب الحادي عشر في ما يب على عامَّ

عن أبواب المصباح.
، نهاية المرام في علم الكلام، ج1، ص70. ّ )77( الِحلِّ

، نهج الحق وكشف الصدق، ص80-79. ّ )78( الِحلِّ
ّ في س��يرته وتراثه الفكري  م��ة الِحلِّ )79( مجل��ة رس��الة النجف، لبنان، الش��يخ جعف��ر كوثراني، العلاَّ

ة 1428ه�. ومنهجيَّته العلميَّة، العدد 11، خريف 2007 م، ذي الحجَّ
)80( المصدر نفسه.

حه وعلق عليه: عل  )81( الكليني، أبو جعفر محمد بن يعقوب بن إسحاق: الأصول من الكافي، صحَّ
أكبر الغفاري، دار الكتب الإس��لاميَّة، تهران، الطبعة الثالث��ة، 1388ه�.ش، ج1، كتاب العقل 

والجهل، حديث 34أ، ص29.
)82( أبراهيمي ديناني، د.غلام حس��ين: نصير الدين الطوسي فيلس��وف الح��وار، دار الكاتب العربي، 

بيروت، لبنان، الطبعة الأولى، 2013م، ص349.
��ة إس��لاميَّة جامعة، المجم��ع العالمي لأه��ل البيت، العدد الس��ادس  )83( رس��الة الثقل��ين، مجلَّ



233

اأ. د. �صتار جبر الأعرجي// الباحث ن�صر عا�ص�ر كريم

اثِ الحلِّيّ. السنة الثانية/المجلَّد الثاني/العدد الثالث مةٌ تُعنى بالتُّر مجلَّةٌ فصليَّةٌ محكَّ

والع��شرون، الس��نة الس��ابعة، ربي��ع الآخر–جمادي الآخ��ر 1419ه���/1998م، ق��م، ايران، 
ص144.

)84( يُنظر: تطور علم الكلام إلى الفلسفة ومنهجها عند نصير الدين الطوسي، ص37-36.
)85( يُنظر: أبراهيمي ديناني: نصير الدين الطوسي فيلسوف الحوار، ص488.

: كشف المراد في شرح تجريد الاعتقاد، ص179. ّ )86( الِحلِّ
)87( ج��واد، ط��ه محمد: علم م��ا بعد الطبيعة عن��د نصير الدين الطوسي، رس��الة ماجس��تير، جامعة 
الكوف��ة، كلي��ة الآداب، إشراف: الدكت��ور نعم��ة العرب��اوي، 2006م، ص 28. وهنا يعرض 
على صاحب الرس��الة بأنَّه ليس هناك عناوين مس��تقلَّة للمسائل التي طرحها الطوسي في )تجريد 
الاعتقاد(، وكذا في )قواعد العقائد(، بل نجد هذه العناوين المس��تقلَّة في )كشف المراد( وهي من 
مة. نعم قد يكون هذا ناتج ممَّا جاء في هامش نهاية المرام،  ج1، ص45، إذ يقول: قد  جعل العلاَّ
استُحدث هذا البحث في القرن السابع والثامن، حيث لم يكن له من أثر قبل ذلك، حتى في كتب 
ض له الشيخ الرئيس مستطردًا في ردِّ القائلين بالثابت  الشيخين )الفارابي(، و)ابن سينا(. نعم تعرَّ
. أُنظر الفصل الرابع من المقالة الأوُلى من إلهيات الش��فاء.  والح��ال، ولم يعنون له فصلًا مس��تقلاًّا
والظاهر أنَّ أوّل من طرح البحث مس��تقلاًّا هو ال��رازي )ت 606ه�( في المباحث المشرقيَّة، ج1، 
ق الط��وسي )ت 672ه�( في التجريد، ثمَّ الإي��ي )ت 756ه�( في المواقف،  ص130، ث��مَّ المحقِّ
ص52. يُنظر: الش��يرازي: الحكمة المتعالية، ج1، ص226.363. وس��بب طرح هذه المس��ألة 
ه أيضًا على كتاب  هو الردّ على ش��بهات القائلين بثبوت المعدوم، والحال، وه��ذا الاعراض يوجَّ

الحسيني: الخواجة نصير الدين الطوسي مقاربة في شخصيته وفكره، ص238.
)88( يُنظر: كش��ف الفوائ��د في شرح قواعد العقائد، ص47. حيث يُفهم من العبارة أنَّ هذه المس��ألة 

موجودة سابقًا عند الحكمء.
، كشف المراد في شرح تجريد الاعتقاد، ص39، ويُنظر: نهاية المرام، ج1، ص45. ّ )89( الِحلِّ

مة الخواجة نصير الدين الطوسي، ص397. )90( مدرس رضوي: العلاَّ
: منهاج الكرامة، ص49. ّ )91( الِحلِّ

.كتاب الألفين في أمامة أمير المؤمنين على بن أبي طالب : ّ مة الِحلِّ )92( يُنظر: العلاَّ
ة الإنسانيَّة، دار الشروق، ط2، القاهرة، 1988م،  )93( يُنظر: د. محمد عمرة: المعتزلة ومش��كلة الحريَّ

ص93.
)94( يُنظر: الأعرجي: مناهج المتكلِّمين في فهم النص القرآني، ص315.

)95( الأم��ين: أعي��ان الش��يعة، ج9، ص418، الورداني: صال��ح المناظرات بين فقهاء الس��نَّة وفقهاء 
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الشيعة، المصدر السابق، الهامش ص105.
)96( وهم التابعون لفلس��فة المش��اء، وهي فلس��فة أرس��طو الذي يتَّكئ بالبرهان والقياس العقل في 
يت هذه الفلسفة بالمشاء، لأنَّ أرسطو كان  مقابلة الإشراقيين المعتقدين بالإشراق والإلهام، وسمِّ
يعلِّم الفلس��فة تلاميذه حال المشي، وكان أكثر فلاس��فة المس��لمين تابعًا لفلسفة المشاء، كالكندي 
والفارابي وابن س��ينا وابن رشد و غيرهم. مناهج اليقين، نقلًا عن: السجستاني، صوان الحكمة، 

ص137.
قه وأخرجه:  ، الحسن بن يوسف: الأسرار الخفيَّة في العلوم العقليَّة )الطبيعيات(، حقَّ ّ )97( يُنظر: الِحلِّ
د. حس��ام مح��ي الدي��ن الآل��وسي، و د. صال��ح مهدي الهاش��م، منش��ورات مؤسس��ة الأعلمي 

للمطبوعات، بيروت، لبنان، الطبعة الأولى، 2005م، الهامش ص73.
)98( كشف المراد في شرح تجريد الاعتقاد، ص104.

)99( المصدر نفسه، ص282.
)100( المصدر نفسه.

)101( المصدر نفسه، ص353.
)102( يُنظر:عباس سلمن: تطور علم الكلام إلى الفلسفة، ص33.

)103( »كان المرت��� عل��م الهدى طاب ثراه يمي��ل إلى مصاحبة أهل الأديان ويمدح في أش��عاره من 
يستحق المدح لرتبته في العلم، سيم إسحاق الصابي، فإنه كان ملازمًا لمجلسه، مصاحبًا في الحضر 
والس��فر، ولما مات رثاه بقصيدة من قصايد ديوانه، ما أظنُّه رثى أخيه الرضي بمثلها، ونقل 
ل  اه ويركب، فقيل له في ذل��ك؟ فقال: إنم أترجَّ ل ل��ه حتى يتعدَّ ��ه كان إذا بل��غ قبره راكبًا يرجَّ أنَّ
د بن  تعظي��مً لم��ا كان عليه من درجة الكمل، لا تعظيم لمذهبه«. الأحس��ائي، اب��ن أبي جمهور، محمَّ
ة في الأحادي��ث الدينيَّة، تحقيق: آقا مجتبى العراقي، الطبعة  ع��ل بن إبراهيم: عوالي اللئالي العزيزيَّ

الأولى، مطبعة سيد الشهداء، قم، إيران، 1403ه�/1983م.
)104( الميلاني، الس��يِّد عل الحس��يني: دراسات في منهاج السنَّة لمعرفة ابن تيمية عقيدة وعلم وعدالة، 

المطبعة: ياران، الطبعة الأولى، 1419م، ص38.
)105( يُنظر: الأمين: أعيان الشيعة، ج9، ص418، وينظر كذلك: عباس سليمن: تطور علم الكلام 

إلى الفلسفة ومنهجها عند نصير الدين الطوسي، ص31.
)106( ال��ورداني، صال��ح: المناظ��رات بين فقه��اء الس��نَّة وفقهاء الش��يعة، مركز الغدير للدراس��ات 

الإسلاميّة، بيروت، لبنان، الطبعة الأولى، 1419ه�/1999م، هامش ص105.
)107( الميلاني، الس��يِّد عل الحس��يني: دراسات في منهاج السنة لمعرفة ابن تيمية عقيدة وعلم وعدالة، 
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، إرشاد الأذهان، ج1، ص153. ّ الطبعة الأولى 1419ه�، ص463، وكذا: الِحلِّ
)108( الحسيني، سهيل: الخواجة نصير الدين الطوسي مقاربة في شخصيته وفكره، ص272.

، الحس��ن بن يوس��ف: الأسرار الخفيَّة في العلوم العقليَّ��ة )الطبيعيات(، حققه وأخرجه:  ّ  )109( الِحلِّ
د. حس��ام مح��ي الدي��ن الاآل��وسي و د. صال��ح مهدي الهاش��م، منش��ورات مؤسس��ة الأعلمي 

للمطبوعات، 
بيروت، لبنان، الطبعة الأولى، 2005م، ص99.

ت المس��ائل الكلامية، م��ن المبدأ إلى المعاد، لكنَّه  )110( كت��اب قواعد العقائد: وهو يبحث حول مهمَّ
ز على نقل الأقوال والآراء، وليس بصدد المناقش��ة فيها والنقد عليها، إلاَّ في قليل من الموارد،  يركِّ
ومن هنا يمكن عدّه من كتب الملل والنحل أيضًا، فذكر مواضيع الخلاف بين الحكمء والمتكلِّمين، 
وم��وارد الخلاف بين المعتزلة وأهل الس��نَّة والش��يعة، وبين علمء تلك المذاهب أنفس��هم، كم أنَّ 

ّ شرح عليه باسم )كشف الفوائد في شرح قواعد العقائد(. مة الِحلِّ للعلاَّ
ي الرازي لشرح أفكار ابن سينا لم تكن تقوم إلاَّ على مبدأ تشويه هذه الأفكار ومخالفتها  )111( إنَّ تصدِّ
ص ش��خصية العلم الذي يعمل للفصل بين الفلس��فة  وإظهارها على غير واقعها... فالرازي تقمَّ
ة غ��ير واضح، وأخرى يظه��ر وكأنَّه لم يفهم أبعاد فلس��فة ابن  والدي��ن... فكان في تفس��يراته مرَّ
سينا... وعندما جاء نصير الدين الطوسي أثبت بأنَّه الوحيد الوارث للإرث الفلسفي الذي كان 
عليه ابن س��ينا، أو الوحيد الذي يمتلك الموهبة للتعبير عنه، وس��بر غوره وشرح رموزه وباطنه. 
وم��ن الواضح... أنَّ شروحات نصير الدين الطوسي على كتاب الإش��ارات والتنبيهات حظيت 
بتقدير رجال الفكر والباحثين. تامر: نصير الدين الطوسي في مرابع ابن سينا، ص109-108.

)112( ابن س��ينا، أبو عل: الإش��ارات والتنبيهات، مع شرح نصير الدين الطوسي، نشر البلاغة، قم، 
ل في علم المنطق، ص2. إيران، الطبعة الأولى، 1383ه�.ش، الجزء الأوَّ

: كشف الفوائد في شرح قواعد العقائد، ص99. ّ )113( الِحلِّ
)114( أي في كتابه نهاية المرام في علم الكلام. ينظر ذلك في: كش��ف الفوائد في شرح قواعد العقائد، 

ص168 و87 و97.
: أنوار الملكوت في شرح الياقوت، ص36 و ص47 و ص81 وغيرها. ّ )115( يُنظر: الِحلِّ

، كشف المراد في شرح تجريد الاعتقاد، ص543. ّ )116( الِحلِّ
)117( المصدر نفسه، ص545.

)118( هم أصحاب وأتباع أبي الحس��ن بن إس��معيل الأشعري المنتس��ب إلى أبي موسى الأشعري في 
م قالوا بزيادة صفات الله  هم الشهرستاني من الصفاتيَّة، لأنهَّ العقائد والمس��ائل الكلامية، وقد عدَّ
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مة الحلِّي درا�صة مقارنة مع اأ�صتاذه ال�صيخ ن�صير الدين الط��صي المنهج الكلامي عند العلاَّ

لًا في الكتب الكلاميَّة، وأكثر أهل  على ذاته، ولهم مقالات على خلاف المعتزلة كم جاء ذلك مفصَّ
السنَّة على مذهب الأشاعرة. يُنظر: الشهرستاني، الملل والنحل، ج1، ص94.

ة، وه��م فرقة ظهروا على  به��م المخالفون بالقدريَّ )119( ويس��مون أصحاب الع��دل والتوحيد، ويلقِّ
عهد بني أميَّة، وكان رأس��هم واصل بن عطاء، اعتزل عن مجلس الحس��ن البري، ولهم أصول 
خمس��ة اش��رك جميع فرقهم عليها، وهي: التوحيد والعدل والوعد والوعيد والمنزلة بين المنزلتين 
لات. يُنظر:  والأمر بالمعروف والنهي عن المنكر، وللمعتزلة دور كبير في علم الكلام جاء في المطوَّ

الشهرستاني: الملل والنحل، ج1، ص43.
)120( يُنظر: ابن رشد، القاضي أبو الوليد: تهافت التهافت، تحقيق: سليمن دنيا، دار المعارف، الطبعة 
. يُنظر:  ّ مة الِحلِّ الأولى، 1964م، ص19وم��ا بعدها. كم نرى ذلك من خطابات ابن تيمية للعلاَّ

: نهج الحق وكشف الصدق، ص14. ّ الِحلِّ
)121( المصدر نفسه، ص79.80.

م له: د. فيصل بدير ع��ون، دار الثقافة  قه وق��دَّ )122( الط��وسي، نصير الدي��ن: مصارع المصارع، حقَّ
للنشر والتوزيع، القاهرة، ص49.

ّ في نشر التش��يع مركز بابل للدراس��ات  م��ة الِحلِّ )123( الخفاج��ي، الدكت��ور ثام��ر كاظم، دور العلاَّ
الحضارية والتاريخية، الطبعة الأولى، 2012م، ص101.
، كشف المراد في شرح تجريد الاعتقاد، ص419. ّ )124( الِحلِّ

)125( المصدر نفسه، ص543.

)126( المصدر نفسه، ص545.

)127( المصدر نفسه، ص281.
)128( أنوار الملكوت في شرح الياقوت، ص218.

)129( حيث يقول أرس��طو: فليتش��اغل جميع من س��مع ق��ولي إلى الصفح عمَّ جاء في��ه من تقصير في 
هذه الصناعة، ويفيد ما قيل فيها من النعم الس��ابقة، ففيها أعراف أرس��طو بأنَّه قد يقع في الخطأ 
ويقر عن الوصول إلى منتهى الأمر. النشار، مصطفى: نظرية المعرفة عند أرسطو، دار المعارف، 

القاهرة، الطبعة الثالثة، 1995م، ص21.
مة أخذ  ق الطوسي، فالعلاَّ مة درس عند اب��ن ميثم البحراني الذي درس عند المحقِّ )130( ك��م أنَّ العلاَّ
ة التي  ��ر لم يكن فقط من المدَّ م��ن منبع مباشر ومنبع غ��ير مباشر. وهذا يعطينا صورة على أنَّ التأثُّ
ى  مة على مصنَّفات الطوسي، وإنَّم أيضًا تغذَّ قضاها مع أس��تاذه أو جاءت عن طريق اطِّلاع العلاَّ
ّ منه. وكذلك هناك  ى الِحلِّ ق الطوسي من أس��تاذهم وتغذَّ ه��ذا التأثير على ما أخذه تلامذة المحقِّ
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نقاط أخرى يمكن للباحث أن يعلها ضمن باب الأثر والتأثّر، لكنها خارجة عن مقصدنا وهو 
مة بشخصيَّة الطوسي السياسيَّة، حيث كان وزيرًا للسلطان  البحث الكلامي، كمس��ألة تأثَّر العلاَّ
ن من هذا الفن، وياري  ّ سياس��يًّاا ممَّا جعلته متمكِّ مة الِحلِّ ومتقن لفن السياس��ة التي نفعت العلاَّ

ّ بأستاذه في مسائل الهيئة والفلك والرياضيات. مة الِحلِّ السلطان خدابندا، وكذا تأثُّر العلاَّ
)131( مقل��د، عل محم��ود: النبوة والإمامة عند نص��ير الدين الطوسي، مركز الحض��ارة لتنمية الفكر 

الإسلامي، الطبعة الثانية، بيروت، لبنان، 2010م، ص316.
)132( يُنظر: الإبراهيمي الديناني، نصير الدين الطوسي فيلسوف الحوار، ص244.

ّ في س��يرته وتراثه الفكري  مة الِحلِّ )133( مجلة رس��الة النجف، لبنان، الش��يخ جعفر كوث��راني: العلاَّ
ومنهجيَّته العلميَّة، العدد 11، خريف 2007 م، ذي الحجة 1428ه�.

ة تصدر عن المستقبل للثقافة والإعلام، بيروت، لبنان، العدد 59، ربيع  ة شهريَّ )134( مجلة النبأ، فكريَّ
د رائد الحقّ وحامي الدين،  ر، العالم المجدِّ الثاني 1422ه�، تموز 2001م، مقال بعنوان: ابن المطهَّ

.)http://annabaa.org/nba59/hilly.htm( للكاتب فائق محمد حسين
ّ الثقافي، الطبعة  مة الِح��لِّ )135( الك��وراني، ع��ل العامل: كيف رد الش��يعة غزو المغول، مرك��ز العلاَّ

الثانية، الِحلَّة، العراق، 1431ه�/2010م، ص159.




