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�ص البحث ملخَّ

لا جَرَم أنَّ القُرآن الكريم يُمَثّلُ دائرةً استش��هاديّة عظيمةَ المضمونِ واسعةَ البيانِ في 
المدّونات الإس��لاميّة، ولا س��يم الأخلاقيَّةِ منها؛ إذ إنَّ الخطابَ الأخلاقيّ يعتمدُ اعتمدًا 
كب��يًرا ع��لى النصوصِ القرآنيّةِ؛ لأنَّ الأخيرةَ تُعدّ الأس��اسَ في أيِّ فضيلةٍ، وركيزةٍ في أيّ 

قيمةٍ أخلاقيّةٍ، زِد على ذلك التحذيرَ من الرذائلِ، والتنبيهَ والإيقاظَ منها.

م��ن هنا ج��اء هذا البحثُ، من أجل كش��فِ النقاب عن أنس��اقِ الركي��بِ القُرآنّي 
المتنوّعةِ في الخطاب الأخلاقيّ عِندَْ علمء الِحلَّة، ولا سيم في كتاب )تنبيه الخواطر ونزهة 
ّ )ت 605ه�(، وكتاب )كشف المحجّة لثمرة المهجة( للسيِّد  النواظر( للشيخ ورّام الِحلِّ
ّ )ت 726ه�(، لولده فخر  م��ةِ الِحلِّ ّ )ت 664ه�(، ووصيةِ العلاَّ ع��لّ بن طاووس الِحلِّ

ّ )ت 841ه�(. قين )ت 771ه�(، وعُدّة الداعي ونجاح السّاعي لابن فَهْدٍ الِحلِّ المحقِّ

لِ: النس��قَ المباشَر في الاستش��هادِ  وج��اء ه��ذا البحثُ في مبحث��يِن، تناولتُ في الأوَّ
بالن��صّ القُ��رْآنّي في الخط��ابِ الأخلاق��يّ، وتناول��تُ في الث��اني: النس��ق غ��ير المباشِر في 

الاستشهادِ بالنصّ القُرْآنّي في الخطابِ الأخلاقيّ.

الكلَت المفتاحيَّة:

، الِحلَّةُ(. )الاستشهادُ، القُرآنُ، الخطابُ، الأخْلاقيُّ
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Abstract

There is no doubt that the Holy Qur’an represents a great 

citing circle with wide content in Islamic literature. Especially the 

ethical one, as the moral discourse relies heavily on the Qur’anic 

texts, because the latter is the basis for any virtue and a pillar of 

any ethical value, in addition to the warning against vices and 

warning against them.

That is why this research came in order to unveil the various 

forms of the Qur’anic composition in the ethical discourse 

among the scholars of Hilla, especially in the book (Tnbih Al-

Khawatir wa nuzhat Al-Nwadher) by Sheikh Warram Al-Hilli (D. 

664 A.H), And the book (Kashf Al-Mahejah Lithamrat Al-Mohjah) 

by Sayed Ali bin Tawus Al-Hilli (D.664 A.H),and the will of Allama 

Al-Hilli (D. 726 A.H) to his son Fakhr Al-Muqiqiyn (D. 771 A.H), 

and (Aidat Al-Daaei wa Najah Al-Sa’i) by Ibn Fahd Al-Hilli (D.831 

A.H).

  This research came in two sections, which I dealt with in 

the first: the direct pattern of citing the Qur’anic text in ethical 
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discourse, and in the second I dealt with the indirect pattern of 

citing the Qur’an text in ethical discourse.

Keywords:

(Cited, Qur’an, Speech, Moral, Hillah).
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مدخل

��ة العلميَّة قد زَخَ��رَ في كثيٍر من  لا شَ��كَّ في أنَّ الخط��ابَ الأخلاقيَّ في مدرس��ة الِحلَّ
الآيات القرآنيَّة التي اس��تولى بها منتجو الخطاب الأخلاقيّ؛ ليبينِّ للأمة ش��دّة ارتباطهم 
ة للارتباط بالقرآن الكريم، ولاس��يم بعد أن  مع القرآن قولًا وفعلًا، وكذلك حاجة الأمَّ

ة عن كتابها العظيم. ابتعدت الأمَّ

ومِ��ن البَدَه��ي أنَّ الاستش��هادات تمثِّ��ل كيفيَّ��ة اصطفاء الآي��ات القرآنيَّة المناس��بة 
ةً وزخًما  الًا يعطي ق��وَّ ��د إعلامً��ا فعَّ للموض��وع، أو الغ��رض ال��ذي من أجله، فهي تجسِّ

ين. وإنجازًا وتأثيًرا في نفوس المتلقِّ

ومن هنا س��عيتُ في ضوء جمع تل��ك الآيات القرآنيَّة من المصادر الموثَّقة، ولاس��يم 
رت في مواضع مختلفة تكرارًا يُعَدُّ جمعًا  الأخلاقيَّة مِنها أن أجمع عددًا كثيًرا منها، وإن تكرَّ
ين، وهذا ما س��يتجلىَّ  موضوعيًّا من أجل تكش��يف الدلالات بالإفادة من أقوال المفسِّ

في مسارات البحث.

ل به الحديث عن النس��ق المباشر بالنصوص القرآنيَّة، وكان في  بمبحث��ين، عُنيَِ الأوَّ
الاستش��هاد بج��زء من الآية أو بآية كامل��ة أو بمقطع من الآيات، وعُنِ��يَ المبحث الثاني 
ر(، والمضامين والدلالات  بدراسة الاستشهاد غير المباشر )الاستشهاد غير المباشر المحوَّ

غير المباشرة.
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المبحث الأوَّل

�سَقُ المبا�سرُ في ال�ست�سهادِ بالن�صِّ القراآنّي في الخطاب الأخلاقيّ النَّ

في ه��ذا المبحث س��نتناولُ أنس��اق الركيب القرآنّي )الش��اهد الق��رآنّي( وأنمطه في 
الخطاب الأخلاقيّ عند علمء الِحلَّة، وسيكون في ثلاثة مطالب، وهي:

ل: الاستشهاد بجزء من الآية القرآنيَّة. المطلب الأوَّ

المطلب الثاني: الاستشهاد بآية قرآنيَّة كاملة.

المطلب الثالث: الاستشهاد بمقطع من الآيات القرآنيَّة.

ل: ال�ست�سهاد بجزء من الآية القراآنيَّة المطلب الأوَّ

ث عن الاستشهاد بجزء من الآية في الخطاب الأخلاقيّ عند  في هذا المطلب سنتحدَّ
علمء الِحلَّة.

هُ عَمَلَكُمْ وَرَسُولُهُ وَالْمُؤْمِنوُنَ﴾ )من التوبة: 105(. 1. ﴿وَقُلِ اعْمَلُوا فَسَيَرَى اللَّ

استش��هد ابن ط��اووس بهذا الجزء من الآي��ة في معرض حديثه ع��ن المخصوصين 
ةُ أه��لِ البي��تِ، فقد نقل رواي��ة أنَّ الأع��مل تُعرض على  ��م أئمَّ بالإي��من، فيرى أنهَّ
النب��ي في كلِّ اثن��ين وخميس فيعلمها، وكذل��ك تعرض على الأئم��ة فيعرفونها، 
وه��م المعني��ون بقوله: ﴿وَالْمُؤْمِنـُـونَ﴾ ومن ذلك ما رواه الفضل بن الحس��ن الطبرسّي 
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)رضوان الله عليه( في كتاب تفس��ير القرآن، في تفس��ير هذه الآية، فقال: روى أصحابنا 
ة تُع��رض على النب��ي في كلِّ اثنين وخميس فيعرفه��ا، وكذلك تعرض  أنَّ أع��مل الأمَّ
على الأئم��ة القائمين مقامه، وهم المعنيُّون بقول��ه: ﴿وَالْمُؤْمِنُونَ﴾، وروى عبد الله 
ب��ن جعفر الحميريّ في كتاب )الدلائل( نقل كلٌّ منها بإس��ناده إلى يعقوب بن ش��عيب، 
هُ عَمَلَكُمْ وَرَسُولُهُ  قال: س��ألت أبا عبد الله عن قوله تعالى ﴿وَقُلِ اعْمَلُوا فَسَيَرَى اللَّ
ة)1(، ومن ذلك ما رواه أيضًا أبو العبَّاس بن عُقْدةَ  وَالْمُؤْمِنُونَ﴾، قال: هم الأئمَّ
في كتاب��ه المذكور بإس��ناده إلى يزيد بن معاوية العجلّ، قال: س��ألتُ أبا عبد الله عن 
انا  هُ عَمَلَكُمْ وَرَسُــولُهُ وَالْمُؤْمِنُونَ﴾، قال: إيَّ قول��ه تعالى: ﴿وَقُلِ اعْمَلُوا فَسَــيَرَى اللَّ

عنى)2(.

ل: إنَّ أعمل  إذ بَ��دَا أنَّ اب��ن ط��اووس قد أش��ار إلى أمرَين في الن��صِّ المب��ارك، الأوَّ
العباد تُع��رض على النبيّ، والث��اني: إنَّ المخصوصين بالنصِّ المب��ارك ﴿الْمُؤْمِنُونَ﴾ 
ة تجري وتنطبق على كلِّ مؤمنٍ وصل في درجة  ة، ونرى أنَّ هذه الآي��ة عامَّ ه��م الأئمَّ

الإيمن المطلق بالله ورسوله.

ويرى الفخر الرازيّ )ت 606ه�( »أنَّ العبد إذا أطاع علم المعبود طاعته وقدر على 
إيص��ال الثواب إليه في الدنيا والآخ��رة، وإن عصاه علم المعبود ذلك، وقدر على إيصال 
هُ عَمَلَكُمْ وَرَسُــولُهُ  العق��اب إليه في الدنيا والآخ��رة، فقوله: ﴿وَقُلِ اعْمَلُوا فَسَــيَرَى اللَّ
وَالْمُؤْمِنـُـونَ﴾ ترغي��ب عظيم للمطيع��ين، وترهيب عظيم للمذنب��ين، فكأنَّه تعالى قال: 
ا حكمه في الدنيا  اجتهدوا في المستقبل، فإنَّ لعملكم في الدنيا حكمً وفي الآخرة حكمً، أمَّ
فهو أنَّه يراه الله ويراه الرس��ول ويراه المس��لمون، فإن كان طاعة حصل منه الثناء العظيم 
والث��واب العظيم في الدنيا والآخرة، وإن كان معصية حص��ل منه الذمُّ العظيم في الدنيا 

والعقاب الشديد في الآخرة«)3(.
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واستش��عر الفخرُ الرازيّ الجانب المعنويّ للمؤمنين والمطيعين في ما س��يلاقونه من 
البش��ارة والجزاء العظيم، مهتديًا بالأس��لوب البلاغيّ في النصِّ المبارك، ولاسيم حرف 
الاس��تقبال الس��ين الذي اتَّصل بالفعل المضارع )فَسَ��يَ�رَى(، فالس��ين نظير الاس��تقبال 

والسعة، وهذا ملمح دلالّ مقبول.

ويرى الطاهر بن عاش��ور: »المراد بالعمل ما يش��مل العمل النفس��انّي من الاعتقاد 
ــهُ عَمَلَكُمْ﴾  والنيَّ��ة وإطلاق العمل على ما يش��مل ذل��ك تغليب وتفريع ﴿فَسَــيَرَى اللَّ
زي��ادة في التحْضي��ض، وفي��ه تحذير م��ن التقصير أو من ارت��كاب المع��اصي؛ لأنَّ كون 
عمله��م بمرأى من الله ممَّا يبع��ث على جعله يرضي الله تعالى، وذل��ك تذكير لهم باطِّلاع 
الله تع��الى بعلمه على جمي��ع الكائنات، وهذا كقول النبيّ في بيان الإحس��ان: )هو أن 
تعبــد الله كأنَّك تراه فإن لم تكن تراه فإنَّه يراك(، وعطف )ورس��وله( على اس��م الجلالة؛ 
��ه عليه الصلاة والس��لام هو المبلِّغ ع��ن الله، وهو الذي يتولىَّ معاملتهم على حس��ب   لأنَّ

أعملهم«)4(.

ح  ولا يخف��ى أنَّ الطاهر بن عاش��ور قد جع��ل المؤمنين هم ش��هداء الله، وإن لم يرِّ
ة. وجعل الش��يخ ناصر م��كارم الش��يرازي أنَّ الآية تأمر النب��يّ أن يبلِّغ  بذك��ر الأئمَّ
هُ عَمَلَكُمْ وَرَسُولُهُ وَالْمُؤْمِنُونَ﴾، فهي تشير إلِى أن   الناس: ﴿وَقُلِ اعْمَلُوا فَسَــيَرَى اللَّ
ر أحد أنَّه إذِا عمل عملًا، س��واء في خلوته أم بين الناس، فإنَّه س��يخفى على علم  لا يتصوَّ
سول والمؤمنين يعلمون به إضِافةً إلِى علم الله. إنَِّ الالتفات  الله سبحانه، بل إنَِّ الرَّ

إلِى هذه الحقيقة والِإيمن بها له أعمق الأثر في تطهير الأعمل والنيَّات«)5(.

وهذا ما نؤيِّده في النصِّ التفس��يريّ لناصر مكارم الش��يرازيّ الذي جعل الخطاب 
ة، فضلًا عن ذلك إطلاق إجراء العمل  سات الخيريَّ ا، فهو يشمل كلَّ الأفراد والمؤسَّ عامًّ

عه ونذهب إليه. الصالح في كلِّ لحظةٍ، وهذا ما نشجِّ
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سُواوَلَا يَغْتَبْ بَعْضُكُمْ بَعْضًا أَيُبُِّ أَحَدُكُمْ أَنْ يَأْكُلَ لَـحْمَ أَخِيهِ مَيْتًا  سَّ 2. ﴿ وَلَا تََ
فَكَرِهْتُمُوهُ﴾ )الحجرات: 12(.

سُــوا وَلَا يَغْتَبْ بَعْضُكُمْ  في ه��ذا النصِّ الذي جاء جزءًا من قوله تعالى: ﴿وَلَا تَجَسَّ
ام على ملمح  د الشيخ ورَّ بَعْضًا أَيُحِبُّ أَحَدُكُمْ أَنْ يَأْكُلَ لَحْمَ أَخِيهِ مَيْتًا فَكَرِهْتُمُوهُ﴾، يؤكِّ
أخلاق��يّ عظيم المضمون، »وهو حفظ كرامة الإنس��ان، وبخلافها انتهاك حرمة لهذا ما 
عبرت عنه الآية المباركة خفضت أعلام الهداية ورفعت منارات الغواية، وهذه استعارة 
مبناه��ا على أص��ل معروف في كلام العرب، وهو تس��ميتهم المغتاب ب��آكل لحوم الناس 
)...(، وقول��ه تعالى: ﴿فَكَرِهْتُمُوهُ﴾ أي عافته نفوس��كم، وق��ال بعضهم: تلخيص هذا 
المعن��ى أنَّ من دعي إلى غيبة أحد أن تعاف ذلك نفس��ه م��ن جهة عقله، فيجب أن يكون 
ل؛ لأنَّه داعي العقل بالاتباع أولى مِن داعي الطبع إذا كان الطبع  ه��ذا عقلًا كم ك��ره الأوَّ
أعمى جاهلًا وداعي العقل بصيًرا عال�مً، وكلاهما في صفة الناصح، إلاَّ أنَّ نصح العقل 

سليم مأمون، ونصح الطبع ظنين«)6(.

سُــوا﴾ أي لا تتَّبعوا عثرات المؤم��ن )...(، وقيل: للمؤمن حقٌّ  »قول��ه ﴿وَلَا تَجَسَّ
س عن مساوئه، وقيل: يجب على المؤمن أن يتجنَّب ذكره المستور  على المؤمن ينافي التجسُّ
وا علي��ه، وإن كان صادقًا عند الله؛ لأنَّ  بوه ويردُّ عن��د الناس بقبي��ح؛ لأنَّ عليهم أن يكذِّ
الله س��ره عن الناس، وإنَّم دعا الله تعالى المؤمن إلى حسن الظنّ في بعضهم ببعض الألفة 
؛ لم��ا في ذلك من التقاط��ع والتدابر، وقوله:  ، ونهوا عن س��وء الظنِّ  والتن��اصر على الحقِّ
﴿وَلَا يَغْتَــبْ بَعْضُكُــمْ بَعْضًا﴾، فالغيبة ذكر العيب بظه��ر الغيب على وجه تمنع الحكمة 
من��ه. ويروى في الخ��بر إذا ذكرت المؤمن بم فيه ممَّا يكرهه الله، فق��د اغتبته وإذا ذكرته بم 
ليس فيه، فقد بهتَّه، وقوله: ﴿أَيُحِبُّ أَحَدُكُمْ أَنْ يَأْكُلَ لَحْمَ أَخِيهِ مَيْتًا فَكَرِهْتُمُوهُ﴾ معناه 
إنَّ مَن دعي إلى أكل لحم أخيه فعافته نفس��ه، فكرهته من جهة طبعه، فإنَّه ينبغي إذا دعي 
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إلى عيب أخيه فعافته نفسه من جهة عقله، فينبغي أن يكرهه؛ لأنَّ داعي العقل أحقُّ بأن 
يتَّب��ع مَن داعي الطبع؛ لأنَّ داعي صفة الناصح، وهذا مِن أحس��ن ما يدلُّ على ما ينبغي 

أن يجتنب من الكلام«)7(.

وأش��ار الفخر ال��رازيّ إلى الملمح الأخلاقيّ في الن��صِّ المبارك، وهو وجوب حفظ 
��ه تعالى لما قال:  سُــواْ﴾ إتمامًا لما س��بق؛ لأنَّ سَّ  ع��رض المؤم��ن في غيبته قال تعالى: ﴿وَلَاتَََ
﴾ فُهم مِنه أنَّ المعتبر اليقين، فيقول القائل: أنا أكش��ف فلانًا،  ﴿اجْتَنبُِــوا كَثـِـرًا مِنَ الظَّنِّي
، فقال  يعن��ي أعلمه يقينً��ا وأطَّلع على عيبه مش��اهدة فأعيب فأك��ون قد اجتنب��ت الظنَّ
، ولا تجتهدوا في طلب اليقين في معاي��ب الناس، ثمَّ قال تعالى:  تبعوا الظ��نَّ  تع��الى: ولا تَّ
﴿وَلَا يَغْتَــبْ بَعْضُكُــمْ بَعْضًا﴾ إش��ارة إلى وجوب حفظ عرض المؤم��ن في غيبته، وفيه 
��ه للعم��وم في الحقيقة كقوله:   مع��انٍ، أحدهــا: في قوله تع��الى: ﴿بَعْضُكُــمْ بَعْضًا﴾، فإنَّ

لًا يعلم عيبه  ا مَن اغتاب، فالمغت��اب أوَّ ﴿لَا تَلْمِــزُوا أَنْفُسَــكُمْ﴾ )الحج��رات: 11(، وأمَّ
فلا يحمل فعله على أن يغتابه فلم يقل: ولا تغتابوا أنفس��كم؛ لما أنَّ الغيبة ليس��ت حاملة 
للعائ��ب على عيبه من اغتابه، والعيب حامل على العيب. ثانيها: لو قال قائل هذا المعنى 
كان حاص��لًا بقول��ه تعالى: لا تغتابوا، م��ع الاقتصار عليه نق��ول لا؛ وذلك لأنَّ الممنوع 
��ا الكافر فيلعن ويذكر ب��م فيه، وكيف   اغتي��اب المؤم��ن فقال: ﴿بَعْضُكُــمْ بَعْضًا﴾، وأمَّ
لا والفاس��ق يج��وز أن يذكر بم فيه عند الحاجة. ثالثها: قوله تع��الى: ﴿أَيُحِبُّ أَحَدُكُمْ أَنْ 
يَــأْكُلَ لَحْمَ أَخِيهِ مَيْتًا فَكَرِهْتُمُوهُ﴾ دليل على أن الاغتياب الممنوع اغتياب المؤمن لا ذكر 

الكافر؛ وذلك لأنَّه شبَّهه بأكل لحم الأخ«)8(.

ويظهر أنَّ الفخر الرازيّ قد أفاد مِن السياق القُرْآنّي في استجلاء دلالة المخصوص 
��م المؤمنون حرًا، ولا يدخل في الخطاب  من قول��ه: ﴿وَلَا يَغْتَبْ بَعْضُكُمْ بَعْضًا﴾ بأنهَّ

ار بدليل قوله تعالى: ﴿أَيُحِبُّ أَحَدُكُمْ أَنْ يَأْكُلَ لَحْمَ أَخِيهِ مَيْتًا فَكَرِهْتُمُوهُ﴾. الكفَّ
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��ع الطاهرُ بنُ عاشورٍ في تحليل البنية للخطاب الأخلاقيّ في النصِّ المبارك  وقد توسَّ
ي، إذا ذَكره في غيبه بم يس��وءه، فالاغتياب ذكر  قال: »الاغتياب: افتعال من غَابه المتعدِّ
أحد غائب بم لا يُحب أن يُذكَر به، والاسم منه الغِيبة بكس الغين مثل الغِيلة وإنِّم يكون 
ذك��ره بم يك��ره غِيبةً إذا لم يكن ما ذكره ب��ه مما يثلم العِرض وإلاَّ ص��ار قذعًا، وإنَّم قال: 

 

﴿وَلَا يَغْتَــبْ بَعْضُكُــمْ بَعْضًــا﴾ دون أن يقول: اجتنب��وا الغيبة لقص��د التوطئة للتمثيل 
ال��وارد في قول��ه: ﴿أَيُحِبُّ أَحَدُكُمْ أَنْ يَــأْكُلَ لَحْمَ أَخِيهِ مَيْتًا فَكَرِهْتُمُــوهُ﴾؛ لأنَّه ل�مَّ كان 
��د له بم يدلُّ على ذاتين؛  ذل��ك التمثيل مش��تملًا على جانب فاعل الاغتياب ومفعولهِ مُهِّ
لأنَّ ذل��ك يزيد التمثيل وضوحًا، والاس��تفهام في ﴿أَيُحِبُّ أَحَدُكُــمْ أَنْ يَأْكُلَ لَحْمَ أَخِيهِ 
مَيْتًــا فَكَرِهْتُمُــوهُ﴾ تقريري لتحق��ق أنَّ كلَّ أحدٍ يقرُّ بأنَّه لا يحب ذل��ك، ولذلك أجيب 
الاستفهام بقوله: ﴿فَكَرِهْتُمُوهُ﴾ )...(، والتمثيل مقصود منه استفظاع الممثَّل وتشويهه 
لإف��ادة الإغلاظ على المغتابين؛ لأنَّ الغيبة متفش��ية في الناس وخاص��ة في أيام الجاهليَّة، 
فش��بهت حالة اغتياب المسلم مَن هو أخوه في الإسلام وهو غائب بحالة أكل لحم أخيه 
وهو ميت لا يدافع عن نفس��ه، وهذا التمثيل للهيأة قابل للتفريق بأن يشبّه الذي اغتاب 

بآكل لحم، ويشبه الذي اغتيب بأخ، وتشبه غَيْبته بالَموت«)9(.

ويب��دو لنا أنَّ الطاهرَ بنَ عاش��ورٍ قَدِ اسْ��تَحْضََ الجانب البلاغ��يّ في النص القُرْآنّي 
ولاس��يم المبالغ��ة فيه في ظلِّ الاس��تفهام التقريريّ، وكذلك التش��بيه التمثي��لّ البديع في 

النصّ القُرْآني: ﴿أَيُحِبُّ أَحَدُكُمْ أَنْ يَأْكُلَ لَحْمَ أَخِيهِ مَيْتًا فَكَرِهْتُمُوهُ﴾.

المطلب الثاني: ال�ست�سهاد باآية قُرْاآنيَّة كاملة

في هذا المطلب سيتمُّ الحديثُ عن الاستشهاد بآيةٍ كاملة في الخطاب الأخلاقيّ عند 
علمء الِحلَّة،ومن الشواهد القُرْآنيَّة التي جاءت في هذا النسق ما يأتي:
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1. ﴿إنَِّ الَّذِيــنَ يَكْتُمُونَ مَــا أَنْزَلْنَا مِنَ الْبَيِّينَاتِ وَالْهُدَى مِنْ بَعْــدِ مَا بَيَّنَّاهُ للِنَّاسِ فيِ 
عِنوُنَ﴾ )البقرة: 159(. هُ وَيَلْعَنُهُمُ اللاَّ الْكتَِابِ أُولَئكَِ يَلْعَنُهُمُ اللَّ

ج��اء الاستش��هاد بهذه الآية المباركة من بيان وزر كت��من العلم وحجبه عن طالبيه، 
قين )ت 771ه�(  رًا ولده فخر المحقِّ ّ )ت 726ه�( في وصيَّة لابنه مُحذِّ مة الِحلِّ ق��ال العلاَّ
ين لبذله، فإنَّ الله يقول:  اك كتمن العلم ومنعه عن المس��تحقِّ  مِن كت��من العلم، قال: »وإيَّ

﴿إنَِّ الَّذِيــنَ يَكْتُمُــونَ مَا أَنْزَلْنَا مِنَ الْبَيِّينـَـاتِ وَالْهُدَى مِنْ بَعْدِ مَا بَيَّنَّــاهُ للِنَّاسِ فيِ الْكتَِابِ 
عِنُونَ﴾، وقال رسول الله: )إذا ظهرت البدع في أمتي  هُ وَيَلْعَنُهُمُ اللاَّ أُولَئكَِ يَلْعَنُهُمُ اللَّ
فليظهــر العلم معه ومن لم يفعل فعليــه لعنة الله(، وقال: )لا تؤتوا الحكمة غر أهلها 
فتظلموها ولا تمنعوها أهلها فتظلموهم وعليك بتلاوة الكتاب العزيز والتفكر في معانيه 

وأمتثال أوامره(«)10(.

��ة في كُلِّ مَنْ كتم العلم، بمعنى أنَّ الخطاب  ّ جعل الآية عامَّ مة الِحلِّ نَلْمَ��حَ أنَّ العلاَّ
شامل لكلِّ مَنِ اتّصف بهذه الصفات.

وج��د الزمخشريُّ أنَّ المخصوص��ين لهذا الخطاب ه��م الأحبار اليهود ق��ال: »﴿إنَِّ 
الَّذِيــنَ يَكْتُمُــونَ﴾ من أحبار اليهود ﴿مَا أَنْزَلْنَا﴾ فِي الت��وراة ﴿مِنَ الْبَيِّينَاتِ﴾ من الآيات 
د ﴿وَالْهُــدَى﴾ والهداية بوصفه إلى أتباع��ه والإيمن به ﴿مِنْ  الش��اهدة على أم��ر محمَّ
ـاهُ﴾ ولخَّصناه ﴿للِنَّاسِ فـِـي الْكتَِابِ﴾ في التوراة، لم ندع فيه موضع إش��كال  بَعْــدِ مَا بَيَّنّـَ
 ولا اش��تباه على أحد منهم، فعمدوا إلى ذلك المبين الملخص فكتموه ولَبَّس��وا على الناس 
عِنُونَ﴾ الذين يتأتَّى منهم اللعن عليهم وهم الملائكة  هُ وَيَلْعَنُهُمُ اللاَّ ﴿أُولَئـِـكَ يَلْعَنُهُمُ اللَّ

والمؤمنون من الثقلين«)11(.

ة في كُلِّ الذين  ولا نَ��رى تخصيص الخط��اب القُرْآنّي بالأحبار اليهود، بل الآي��ة عامَّ
كتموا العلم، وأخْفَوا آياتِ الله وبَيِّناتهِِ.
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ون: إنَّ  ين قال:»قال المفسِّ وهذا ما أيَّده الطاهرُ بنُ عاشورٍ استنادًا إلى أقوال المفسِّ
د وصفاته وصفات  هذه الآية نزلت في علمء اليهود في كتمهم دلائل صدق النبيّ محمَّ
دينه الموجودة في التوراة وفي كتمهم آية الرجم، قوله: ﴿لَيَكْتُمُونَ الْـحَقَّ وَهُمْ يَعْلَمُونَ﴾ 
ب ذلك بتكملة فضائل الكعبة وش��عائرها، فلمَّ  )البقرة: 146( )يريد علمءهم(، ثمَّ عقَّ
ت��مَّ جمي��ع ذلك عطف الكلام إلى تفصيل ما رماهم به إجم��الًا في قوله تعالى: ﴿وَإنَِّ فَرِيقًا 
مِنْهُــمْ﴾ )البقرة:146(، فق��ال: ﴿إنَِّ الَّذِينَ يَكْتُمُــونَ مَا أَنْزَلْنَا﴾ إل��خ، وهذه طريقة في 

الخطابة هي إيفاء الغرض المقصود«)12(.

ين نزل��ت في علمء اليهود  وذك��ر الطاهر ابن عاش��ور أنَّ الآية بحس��ب قول المفسِّ
متِّبعً��ا الزمخشريّ في ذلك، ثمَّ بعد ذل��ك الآية قد تنطبق على الذين حالهم في كتمن العلم 

مثل حال هؤلاء الأحبار اليهود.

ا يش��مل  وجعل الش��يخ ناصر مكارم الش��يرازيّ أنَّ الخطابَ في الآية الكريمة عامًّ
ة فالله س��بحانه وعباده  ار بش��دَّ ث عن هؤلاء الكفَّ ��ار، ق��ال: »فالآية الكريمة تتحدَّ الكفَّ
، وبعبارة أُخرى، كلُّ أنصار الحقِّ  بون يلعنون مَنْ يكتم الح��قَّ الصالح��ون وملائكته المقرَّ
يغضب��ون ع��لى مَنْ كتم الحقَّ وآي��ة خيانة للعالم أك��بر من محاولة العلمء كت��من آيات الله 
المودع��ة عندهم من أجل مصالحهم الش��خصية ولتضليل النَّاس وعب��ارة: ﴿مِنْ بَعْدِ مَا 
بَيَّنَّاهُ للِنَّاسِ﴾ إشارة إلى أنَّ هؤلاء الأفراد يصادرون في الواقع جهود الأنبياء وتضحيات 
ر في الآية للتأكيد، واستعمل  أولياء الله الصالحين، وهو ذنب عظيم، والفعل )يلعن( تكرَّ
بصيغ��ة المضارع؛ لبيان اس��تمرار اللع��ن، ومن هنا فإنَّ لعنة الله ولعن��ة اللاعنين تلاحق 
هؤلاء الكاتمين لآيات الله باس��تمرار، وذلك أقسى صور العقاب، وبين مكاسب كتمن 
ل آثارها العلمء الذين يعملون  ة، إذ له أثار سيِّئة وعميقة يتحمَّ الحقِّ في المجتمعات البشريَّ
د وذمَّ هذه الفئة ﴿وَإذِْ أَخَذَ  د ويذمّ فئة كم هدَّ تلك الحقائق ويكتمونها، لعلَّ القرآن لم يهدِّ
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الله مِيثَــاقَ الَّذِيــنَ أُوتُوا الْكتَِــابَ لَـتُـبَـيِّيـنُـنَّـهُ للِنَّاسِ وَلا تَكْتُمُونَــهُ﴾ جدير بالذكر أنَّ إلهاءَ 
الناّس بالمس��ائل الفرعية، لرف أنظارهم عن المسائل الأساسيَّة الحياتيَّة نوع من كتمن 
الحقائق إذا لم يش��مله فرضًا تعبير )كتمن الحقائق(، فهو مش��مول حتمً بملاك وفلس��فة 

كتمن الحقِّ كاتمة للحقائق«)13(.

مةُ  ��ا وهو ما ذهب إلي��ه العلاَّ حه في كون الخط��اب القُرْآنّي جاء عامًّ وه��ذا م��ا نرجِّ
- من قبل- فاللعن من الله ورس��وله والمؤمن��ون لأولئك الذي��ن يكتمون العلم،  ُّ الح��لِّ

ويرفون الناس عن المسائل الأساسيَّة، ودرس الحقائق الإلهيَّة العالية.

اعِ إذَِا دَعَانِ فَلْيَسْتَجِيبُوا  3. ﴿وَإذَِا سَــأَلَكَ عِبَادِي عَنِّيي فَإنِِّيي قَرِيبٌ أُجِيبُ دَعْوَةَ الدَّ
هُمْ يَرْشُدُونَ﴾ )البقرة: 186(. ليِ وَلْيُؤْمِنُوا بيِ لَعَلَّ

ّ إلى ملم��ح أخلاقيّ تربويّ، وهو الدعاء  في ه��ذا النصِّ المبارك أش��ار ابنُ فَهْدٍ الِحلِّ
��د دائرة تواصليَّة بين العبد ومعب��وده، قال:»واعلم أنَّ هذه الآية قد دلَّت على  الذي يجسِّ

أمور:

ل: تعريضه تعالى لعباده بسؤاله بقوله: ﴿وَإذَِا سَأَلَكَ عِبَادِي عَنِّيي فَإنِِّيي قَرِيبٌ﴾. الأوَّ

الثاني: غاية عنايته بمس��ارعة إجابته ولم يجعل الجواب موقوفًا على تبليغ الرس��ول، 
بل قال: ﴿فَإنِِّيي قَرِيبٌ﴾، ولم يقل: قل لهم: إنيِّ قريبٌ.

الثالث: خروج هذا الجواب ب�)الفاء( المقتضي للتعقيب بلا فصل.

ل منزلة الدعاء  الرابــع: تشريعه تعالى لهم بردِّ الجواب بنفس��ه؛ لينبِّه بذلك على ع��مَّ
ــه من الله  وشرف��ه عن��ده تع��الى ومكانه من��ه، ق��ال الباق��ر: »ولا تملُّ مــن الدعاء فإنَّ
بمــكان«)14(، وق��ال ليزيد بن معاوية بن وهب، وقد س��أله: كث��رة القراءة أفضل أم 
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كث��رة الدعاء؟ فق��ال: »كثرة الدعاء أفضــل«، ثم قرأ: ﴿قُــلْ مَا يَعْبَأُ بكُِــمْ رَبيِّي لَوْلَا 
دُعَاؤُكُمْ﴾ )الفرقان:77(.

الخامس: دلَّت هذه الآية على أنَّه تعالى لا مكان له، إذ لو كان له مكان لم يكن قريب 
من كلِّ مَن يناجيه.

السادس: أمره تعالى لهم بالدعاء في قوله: ﴿فَلْيَسْتَجِيبُوا ليِ﴾، أي فليدعوني.

قوا أنيِّي قادرٌ  الســابع: قوله تعالى ﴿وَلْيُؤْمِنُوا بيِ﴾، وقال الصادق أي: »وليتحقَّ
على إعطائهم ما سألوا«، فأمرهم باعتقادهم قدرته على أجابتهم وفيه فائدتان: إعلامهم 
بإثبات صفة القدرة له، وبسط رجائهم في وصولهم إلى مقرحاتهم وبلوغ مراداتهم ونيل 
س��ؤالاتهم، فإنَّ الإنس��ان إذا علم ق��درة معامله ومعاوضة على دف��ع عوضه، كان ذلك 
بًا ل��ه في معاوضته، كم أنَّ علمه بعج��زه عنه على الضدِّ من  داعيًّ��ا ل��ه إلى معاملته، ومرغِّ

ذلك، ولهذا تراهم يتجنَّبون معاملة المفلس.

الثامن: تبشيره تعالى لهم بالرشاد الذي هو طريق الهداية المؤدِّي إلى المطلوب، فكأنَّه 
هم بإجابة الدعاء«)15(. بشرَّ

ّ إلى أثر الدعاء في تسيع الإجابة مبيِّناً شرافته ومكانته عند الله  أش��ارَ ابنُ فَهْدٍ الِحلِّ
تعالى.

وقد أبان الش��يخ الطوسّي إلى اقتضاء المصلحة لزيادة الدعاء إن لم تكن فيه مفسده، 
قال: »وقوله تعالى: ﴿وَإذَِا سَأَلَكَ عِبَادِي عَنِّيي فَإنِِّيي قَرِيبٌ﴾، معناه: إن اقتضت المصلحة 
ا أن يكون قطعًا لكلِّ مَنْ يسأل، فلا بدَّ  إجابته، وحس��ن ذلك، ولم تكن فيه مفس��دة، فأمَّ
 أن يجيبه فلا، على أنَّ الداعي لا يحسن منه السؤال إلاَّ بشرط ألاَّ يكون في إجابته مفسدة، 

لا ل��ه، ولا لغيره، وإلاَّ كان الدعاء قبيحًا، ولا يجوز أن يقيِّد الإجابة بالمش��يئة بأن يقول: 
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إن شئت؛ لأنَّه يصير الوعد به لا فائدة فيه، فمَن أجاز ذلك فقد أخطأ، فإن قيل: إذا كان 
لا يجي��ب كلَّ مَن دعا، فم معنى الآية؟ قلنا معن��اه أنَّ من دعا- على شرائط الحكمة التي 
مناه��ا- واقتضت المصلحة إجابته، أُجيب لا محالة، بأنْ يقول: اللَّهمَّ افعل بي كذا، إن  قدَّ
لم يك��ن فيه مفس��دة ل أو لغيري في الدين، أو هذا في دعائ��ه، وفي الناس من قال: إنَّ الله 
ل  ار والفاسقين، والمعتمَد هو الأوَّ وعد بإجابة الدعاء منه عند مس��ألة المؤمنين دون الكفَّ
)...(، وقول��ه: ﴿فَإنِِّيي قَرِيبٌ﴾ قيل في معناه قولان: أحدهما- إنيِّ قريب الإجابة: سريع 
الإجابة، فجاز ذلك لمشاكلة معنى قريب لسيع، الثاني: ﴿قَرِيبٌ﴾؛ لأنَّه سمع دعاءهم 

كم يسمعه القريب المسافة منهم، فجاز لفظة قريب، فحسن البيان بها«)16(.

ونَرى أنَّ الش��يخ الطوسّي قَيَّد الدعاء بعدم المفس��دة، وعدم الشرطيَّة )إنْ ش��ئت(، 
وأنَّ الدعاء مستجاب من الله؛ لقربه من عبادة وحُبِّه لهم.

وأب��ان الفخر الرازيّ س��بب ن��زول هذه الآية، ق��ال: »ذكروا في س��بب نزول هذه 
الآية وجوهًا، أحدها: ما روي عن كعب أنَّه قال، قال موس��ى: يا ربِّ أقريب أنتَ 
فأُناجي��ك، أم بعي��د فأُناديك؟ فقال: يا موس��ى أنا جليس مَن ذَكَرني، ق��ال: يا ربِّ فإنَّا 
نك��ون على حالة نجلُّك أن نذكرك عليها من جنابةٍ وغائط، قال: يا موس��ى اذكرني على 
كلِّ حالٍ، فلمَّ كان الأمر على هذه الصفة رغب الله تعالى عباده في ذكره وفي الرجوع إليه 

في جميع الأحوال، فأنزل الله تعالى هذه الآية.

ن��ا فنناجيه، أم بعيد فنناديه؟  وثانيهــا: إنَّ أعرابيًا جاء إلى النبيّ فقال: أقريب ربُّ
فأنزل الله تعالى هذه الآية.

��ه كان في غ��زوة، وقد رف��ع أصحاب��ه أصواتهم بالتكب��ير والتهليل  وثالثهــا: أنَّ
والدعاء، فقال: )إنَّكم لا تدعون أصمَّ ولا غائبًا، إنََّ تدعون سميعًا قريبًا(.
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نا   ورابعهــا: ما روي ع��ن قتادة وغيره أنَّ س��ببه أنَّ الصحابة قالوا: كي��ف ندعو ربَّ
يا نبيَّ الله؟ فأنزل هذه الآية.

م س��ألوه في أيِّ س��اعةٍ ندعو الله؟ فأنزل الله تعالى  وخامســها: قال عطاء وغيره: إنهَّ
هذه الآية.

د كيف يسمع  وسادسها: ما ذكره ابن عبَّاس، وهو أنَّ يهود أهل المدينة قالوا: يا محمَّ
ربُّك دعاءنا؟ فنزلت هذه الآية.

نا؟ فأنزل الله هذه  وســابعها: قال الحس��ن: س��أل أصحاب النبيّ فقالوا: أين ربُّ
الآية، العبد ملتفتًا إلى غرض نفس��ه لم يكن قريبًا من الله تعالى؛ لأنَّ ذلك الغرض يحجبه 
ة الثانية في فضل الدعاء:  عن الله، فثبت أنَّ الدعاء يفيد القرب من الله، فكان الدعاء لحجَّ

كُمُ ادْعُونِي أَسْتَجِبْ لَكُمْ﴾ )غافر: 60(«)17(. قوله تعالى: ﴿وَقَالَ رَبُّ

ويبدو أنَّ الوجوه التي ذكرها الفخر الرازيّ لا تكاد تخلو من الإخلاص في الدعاء، 
واختيار الوقت المناسب له، والإتيان بالقرب الإلهيّ حينم يدعو الإنسان.

نتها الآية المباركة،  ع السيِّد الطباطبائيّ في تكشيف أهمِّ المضامين التي تضمَّ وقد توسَّ
فأش��ار إلى س��بع نكاتٍ، قوله تعالى: ﴿وَإذَِا سَــأَلَكَ عِبَادِي عَنِّيي فَإنِِّيي قَرِيبٌ أُجِيبُ دَعْوَةَ 
اعِ إذَِا دَعَانِ﴾ أحسن بيان؛ لما اشتمل عليه من المضمون، وأرقّ أسلوب وأجمله، فقد  الدَّ
وضع أساسه على التكلُّم وحده دون الغيبة ونحوها، وفيه دلالة على كمل العناية بالأمر، 
ثمَّ قوله: عبادي، ولم يقل: الناس وما أش��بهه يزيد في هذه العناية، ثمَّ حذف الواسطة في 
، ثمَّ الإتيان  الج��واب، حي��ث قال: فإنيِّ قريبٌ، ولم يق��ل: فقل إنَّه قريب، ثمَّ التأكي��د بإنَّ
بالصف��ة دون الفعل الدالِّ على القرب؛ ليدلَّ على ثبوت القرب ودوامه، ثمَّ الدلالة على 
د الإجابة واس��تمرارها، حيث أتى بالفعل المضارع الدالِّ عليهم، ثمَّ تقييده الجواب  تجدُّ
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اعِ﴾- بقوله: إذا دعانِ، وهذا القيد لا يزيد على قوله:  - أعن��ي قوله: ﴿أُجِيبُ دَعْوَةَ الــدَّ
اعِ مجابة من غير شرط  اعِ المقيَّد به شيئًا بل هو عينه، وفيه دلالة على أنَّ دعوة الدَّ دعوة الدَّ
وقيد، كقوله تعالى: ﴿ادْعُونِي أَسْتَجِبْ لَكُمْ﴾، فهذه سبع نكات في الآية تُنبىء بالاهتمم 
ر فيها- على إيجازها- ضمير  في أم��ر اس��تجابة الدعاء والعناية بها، مع كون الآية قد ك��رَّ

ات، وهي الآية الوحيدة في القرآن على هذا الوصف«)18(. المتكلِّم سبع مرَّ

المطلب الثالث: ال�ست�سهاد بمقطع من الآيات

ث عن الاستشهاد بمقطع من الآيات في الخطاب الأخلاقيّ  في هذا المطلب سنتحدَّ
عند علمء الِحلَّة.

هَ  هِ إنَِّ اللَّ 1. ﴿قُــلْ يَا عِبَادِيَ الَّذِينَ أَسْــرَفُوا عَلَى أَنْفُسِــهِمْ لَا تَقْنَطُوا مِنْ رَحْمَــةِ اللَّ
كُمْ وَأَسْــلمُِوا لَهُ مِنْ  حِيمُ * وَأَنيِبُوا إلَِى رَبِّي هُ هُوَ الْغَفُورُ الرَّ نُوبَ جَمِيعًا إنَِّ يَغْفِــرُ الذُّ

قَبْلِ أَنْ يَأْتيَِكُمُ الْعَذَابُ ثُمَّ لَا تُنْصَرُونَ﴾ )الزمر: 54-53(.

ام في حقِّ العاصي المنهمك إذا خطرت له التوبة،  استش��هد بهذه الآيات الش��يخ ورَّ
فق��ال له الش��يطان: فأَنَّى تُقبل توبتك؟ فقنَّط��ه من رحمة الله، فيجب عن��د هذا أن يقمع 
ر  ��ر أنَّ الله كريم يقب��ل التوبة عن عب��اده، وأنَّ التوبة طاعة تكفِّ القن��وط بالرجاء، ويتذكَّ

الذنوب.

هَ  هِ إنَِّ اللَّ قال: ﴿قُلْ يَا عِبَادِيَ الَّذِينَ أَسْــرَفُوا عَلَى أَنْفُسِــهِمْ لَا تَقْنَطُوا مِنْ رَحْمَةِ اللَّ
كُمْ وَأَسْــلمُِوا لَهُ مِنْ قَبْلِ  حِيمُ * وَأَنيِبُوا إلَِى رَبِّي هُ هُوَ الْغَفُــورُ الرَّ نُــوبَ جَمِيعًا إنَِّ يَغْفِــرُ الذُّ
��ارٌ لِ�مَنْ تابَ وَآمَنَ، فإذا  أَنْ يَأْتيَِكُــمُ الْعَــذَابُ ثُمَّ لَا تُنْصَرُونَ﴾ أمرهم بالإنابة، وَإنِيِّ لَغَفَّ
��ع المغفرةَ على التوبة فهو راجٍ، وإن توقَّع المغفرة مع الإصرار فهو مغرور، فيجب أن  توقَّ
يعين نفس��ه على أداء الفرائض وفضائل الأعمل، فيرجي نفس��ه نعيم الجنة وما وعد الله 
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الصالحين حتَّى ينبعث من الرجاء نش��اط العبادة، ويُقبل على العبادة والأعمل الصالحة، 
��ر قوله تع��الى: ﴿قَدْ أَفْلَحَ الْـمُؤْمِنُــونَ الَّذِينَ هُمْ فِي صَلاتِمِْ خاشِــعُونَ﴾ إلى قوله  ويتذكَّ
ل  تعالى: ﴿أُولئكَِ هُمُ الْوارِثُونَ الَّذِينَ يَرِثُونَ الْفِرْدَوْسَ هُمْ فيِها خالدُِونَ﴾، فالرجاء الأوَّ
يقمع القنوط المانع من التوبة، والرجاء الثاني يقمع الفتور المانع من النش��اط والتشمير، 
عٍ حثٌّ على توبة وعلى تشمير في العبادة فهو رجاء، وكلُّ توقُّع أوجب فتورًا في  فكلُّ توقُّ
ة، كم إذا خطر له أن يرك الذنب ويش��تغل بالعمل،  العب��ادة وركونً��ا إلى البطالة فهو غرَّ
فيقول له الش��يطان: ما لك وإيذاء نفس��ك وتعذيبها ولك ربٌّ كريمٌ غفورٌ رحيم، فيفر 

ة بعينها«)19(. به عن التوبة والعبادة، وهي الغرَّ

ام إلى قضيَّتين أخلاقيَّتين، الأولى:رج��اء التوبة، وطلبُ نيلها،  إذًا أش��ار الش��يخ ورَّ
والثانيــة: الغ��رور والتمدي في الإث��م والإصرار عليه، وهذا ما استش��عره في النصوص 

القُرآنيَّة.

وقد أبان الزمخشريّ في ظلِّ تفس��يره لهذه الآيات مجموعةً من المس��ائل، وهو منهج 
ة  تفسيريّ اختطَّه لنفسه في تفسيره من أجل تشقيق المسائل وتنويعها في القضية التفسيريَّ
 المجوث��ة، فهو يرى أنَّ تخصيص اس��م العباد يك��ون بالمؤمنين ح��رًا، إذ ثبت أنَّ قوله: 
﴿يَا عِبَادِيَ﴾ مختصٌّ بهم، وأنَّ الآية تدلُّ على الرحمة؛ لأنَّ اللائق بالرحيم الكريم إفاضة 
الخير والرحمة على المس��كين المحت��اج، والإضافة التشريفيَّة بياء الإضاف��ة ﴿عِبَادِيَ﴾ لها 
وَقْ��ع في هذه الرحم��ةِ والأمن من العذاب)20(، ويرى كذل��ك أنَّ التوبة واجبةٌ على العبد، 
يَّة، وفي هذا يردُّ على الزمخشريّ  وخوف العقاب قائ��م، فإنَّا لا نقطع بإزالة العقاب بالكُلِّ
ال��ذي ي��رى أنَّ ذكر الإناب��ة على إثر المغف��رةِ، لئَلاَّ يطم��ع طامع في حصوله��ا بغير توبة، 
��ا شرط فيها لازم، لا تحص��ل من دون، وأقول: ه��ذا الكلام ضعيف  وللدلال��ة على أنهَّ
ا؛ لأنَّ عندنا التوبة عن المعاصي واجبة، فلم يلزم من ورود الأمر بها طعن في الوعد  ج��دًّ
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بالمغف��رة، فإن قالوا لو كان الوعد بالمغفرة حاص��لًا قطعًا لما احتيج إلى التوبة؛ لأنَّ التوبة 
إنَّم تراد لإسقاط العقاب، فإذا سقط العقاب بعفو الله عنه، فلا حاجة إلى التوبة، فنقول: 
ه��ذا ضعيف؛ لأنَّ مذهبنا أنَّه تعالى وإن كان يغفر الذن��وب قطعًا ويعفو عنها قطعًا، إلاَّ 
ة في النَّار، ثمَّ  ب مدَّ أنَّ ه��ذا العفو والغفران يقع على وجهَين؛ تارةً يقع ابتداءً، وتارةً يُعذَّ
يُخرجه من النار ويعفو عنه، ففائدة التوبة إزالة هذا العقاب، فثبت أنَّ الذي قاله صاحب 

اف( ضعيف ولا فائدة فيه)21(. )الكشَّ

ض لها الفخر الرازيّ س��بب نزول هذه الآيات فهو يرى أنَّ  ومن المس��ائل التي تعرَّ
د أنَّ مَن عبد  م قالوا: يزعم محمَّ ة، فإنهَّ ا نزلت في أهل مكَّ هناك أسباب نزول، لهذا قيل: إنهَّ
الأوثان وقتل النفس لم يُغفر له، وقد عبدنا وقتلنا فكيف نس��لم؟ وقيل نزلت في وحشي 
قاتل حمزة ل�مَّ أراد أن يسلم وخاف أن لا تُقبَل توبته، فلمَّ نزلت الآية أسلم، فقيل لرسول 
ة، وقيل: نزلت في  ة؟ فقال: بل للمس��لمين عامَّ ة أم للمس��لمين عامَّ الله هذه له خاصَّ
أناس أصابوا ذنوبًا عظامًا في الجاهليَّة، فلمَّ جاء الإسلام أشفقوا لا يقبل الله توبتهم، وقيل: 
نزلت في عيَّاش بن أبي ربيعة والوليد بن الوليد ونفر من المسلمين أسلموا ثمَّ فتنوا فافتتنوا، 
 وكان المس��لمون يقول��ون فيهم: لا يقب��ل الله منهم توبتهم، فنزلت ه��ذه الآيات فكتبها 
عمر، وبعث بها إليهم فأس��لموا وهاجروا، واعلم أنَّ العبرة بعموم اللفظ لا بخصوص 

السبب، فنزول هذه الآيات في هذه الوقائع لا يمنع من عمومها)22(.

ين له��ذا الخطاب، قال:  وقد استش��عَر الطاهرُ بنُ عاش��ورٍ التفس��ير النف��يَّ للمتلقِّ
»أُطنب��تْ آيات الوعي��د بأفنانها الس��ابقة إطنابًا يبلغ م��ن نفوس س��امعيها أيَّ مبلغ من 
الرع��ب والخ��وف، على الرغ��م من تظاهره��م بقلَّة الاهتمم به��ا، وقد يبل��غ بهم وقعها 
مبل��غَ الي��أس من سَ��عيٍ ينجيهم من وعيده��ا، فأعقبه��ا الله ببعث الرجاء في نفوس��هم 
للخ��روج إلى س��احل النج��اة إذا أرادوه��ا، ع��لى عادة ه��ذا الكتاب المجيد م��ن مداواة 
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النف��وس بمزي��ج الرغيب والرهي��ب والكلام اس��تئناف بياني؛ لأنَّ الزواجر الس��ابقة 
تثير في نفوس المواجَهين بها خاطر التس��اؤل عن مس��الك النجاة، فتتلاحم فيها الخواطر 
الملَكيَّة والخواطر الش��يطانيَّة، إلى أن يُرسي التلاحم على انتصار إحدى الطائفَتَين، فكان 
، ويرتفق بها ويواس��يها  ل خطو الحائرين في ظلمت الش��كِّ في إنارة الس��بيل لها ما يس��هِّ
د تلك الجراح��ة، والحليمُ  بع��د أن أثخنتها ج��روح التوبيخ والزج��ر والوعي��د، ويضمِّ
يزجُ��ر ويلين وتث��ير في نفس النبي خش��يةَ أن يحيط غض��ب الله بالذي��ن دعاهم إليه 
فأعرض��وا، أو حبَّبهم في الحقِّ فأبغضوا، فلعلَّه لا يَفتح له��م باب التوبة، ولا تقبل منهم 
بعد إعراضهم أوْبَة، ولاس��يم بع��د أن أمره بتفويض الأمر إلى حكمه المش��تَمِّ منه ترقُّبُ 
قط��ع الج��دال وفصمِه، فكان أمره لرس��وله ص��لىَّ الله عليه ]وآله[ وس��لَّم ب��أن يناديهم 
به��ذه الدعوة؛ تنفيسً��ا علي��ه وتفتيحًا لباب الأوْب��ة إليه«)23(. وي��رى أنَّ الغالب في عادة 
الق��رآن عند ذِكر ﴿عِبَــادِيَ﴾ بالإضافة إلى ضم��ير المتكلِّم تعالى مُس��تدلًا بذلك ما جاء 
في صحي��ح البخاريّ عن ابن عبَّاس: »أنَّ ناسً��ا من أهل الشرك كانوا قد قَتلوا وأَكثروا، 
دًا فقالوا: إنَّ الذي تقول وتدعو إليه لحس��ن، لو تخبُرنا أَن   وزنَ��وا وأكثروا، فأتوا محمَّ
ارة، يعني وقد س��معوا آي��ات الوعيد لمن يعمل تلك الأعمل، وإلاَّ فمن أين  لما عملنا كفَّ
علم��وا أنَّ تلك الأعمل جرائم وه��م في جاهليَّة، فنزل: ﴿وَالَّذِينَ لَا يَدْعُونَ مَعَ اللهِ إلَِـهًا 
مَ اللهُ إلِاَّ باِلْـحَقِّي وَلَا يَزْنُــونَ﴾ )الفرقان: 68(، يعني  آَخَــرَ وَلَا يَقْتُلُــونَ النَّفْسَ الَّتيِ حَــرَّ
إلى قول��ه: ﴿إلِاَّ مَنْ تَــابَ وَآَمَنَ وَعَمِلَ عَمَــلًا صَالـِحًا﴾ )الفرق��ان: 70(، ونزل: ﴿قُلْ 
نُوبَ  ــهَ يَغْفِرُ الذُّ هِ إنَِّ اللَّ يَــا عِبَادِيَ الَّذِينَ أَسْــرَفُوا عَلَى أَنْفُسِــهِمْ لَا تَقْنَطُوا مِــنْ رَحْمَةِ اللَّ

 

جَمِيعًا﴾)24(.

ويَلْمَحُ الش��يخ ناصر مكارم الش��يرازيّ الجانب الربويّ العظيم في الآيات المباركة 
في ض��وء فتح أب��واب الرحمة والصف��ح والعفو عن المذنبين، ويس��تدلُّ ع��لى ذلك بقول 
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رة التي وردت  الإم��ام علّ، قال: »إنَّ الله يغف��ر الذنوب جميعًا بعد التهديدات المتكرِّ
في الآيات الس��ابقة بش��أن المشرك��ين والظالمين، فإنَّ آي��ات بحثنا فتح��ت الأبواب أمام 
المذنب��ين وأعطتهم الأمل؛ لأنَّ الهدف الرئيس من كلِّ ه��ذه الأمور هو الربية والهداية، 
وليس الانتقام والعنف، فبلهجةٍ مملوءةٍ باللطف والمحبَّة يفتح الباريء أبواب رحمته أمام 
الجمي��ع، ويص��در أوامر العفو عنهم، عندم��ا يقول:﴿قُلْ يَا عِبَادِيَ الَّذِينَ أَسْــرَفُوا عَلَى 
نُــوبَ جَمِيعًا﴾. التدقيق في عبارات  هَ يَغْفِرُ الذُّ ــهِ إنَِّ اللَّ أَنْفُسِــهِمْ لَا تَقْنَطُــوا مِنْ رَحْمَةِ اللَّ
ا من أكثر آيات القرآن الكريم التي تُعطي الأمل للمذنبين، فشموليَّتها  هذه الآية يبينِّ أنهَّ
ا أمير المؤمنين علّ بن أبي طالب: )ما في القرآن  وسِعتهِا وصلت إلى درجة قال بشأنهِّ
فُوا( )...(، لهذا الس��بب فإنَّ الآية المذكورة أعلاه من  آية أوســع مِن يَا عِبَادِيَ الَّذِينَ أَسَْ
أوس��ع وأش��مل آيات القرآن المجيد، إذ تعطي الأمل بغف��ران كلِّ أنواع الذنوب، ولهذا 
ا، فإنَّ الذي  ا تبعث الأم��ل في النفوس أكثر من بقيَّة الآيات القرآنيَّ��ة، وحقًّ الس��بب فإنهَّ
لا نهاية لبحر لطفه، وش��عاع فيضه غير محدود، لا يُتوقَّع منه أقلَّ من ذلك، وقد ش��غلت 
ين مس��ألَتَان، برغم أنَّ حلّهم كامن في هذه الآية والآية التي تليها، الأولى:  أذهان المفسِّ
ه��ل أنَّ عمومية الآية تش��مل كلَّ الذنوب حتَّ��ى الشرك والذنوب الكب��يرة الأخُرى؟، 
 فإذا كان كذلك، فلمَ تقول الآية )48( من س��ورة النس��اء: إنَّ الشرك من الذنوب التي 

كَ بهِِ وَيَغْفِرُ مَا دُونَ ذَلكَِ لـِمَنْ يَشَاءُ﴾«)25(. لا تغتفر ﴿إنَِّ اللهَ لَا يَغْفِرُ أَنْ يُشْرَ

رَ﴾  مَ أَوْ يَتَأَخَّ حْدَى الْكُبَرِ * نَذِيرًا للِْبَشَــرِ * لمَِنْ شَــاءَ مِنْكُمْ أَنْ يَتَقَــدَّ هَــا لَإِ 2. ﴿إنَِّ
)المدثر: 37-35(.

لة  ّ مبيناً أنَّ الأعمل الصالحة يج��ب أن تكون مكنوزة ومحصَّ ام الِح��لِّ قال الش��يخ ورَّ
عند العبد دائمً؛ لأنَّ الرحيل والموت يأتي فجأةً، قال: »ما من صباح ولا مساء إلاَّ ومنادٍ 
حْدَى الْكُبَرِ *  هَا لَإِ ا الناس، الرحيل الرحيل، وتصديق ذلك قوله تعالى: ﴿إنَِّ ينادي: أيهُّ
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رَ﴾ في الموت«)26(. مَ أَوْ يَتَأَخَّ نَذِيرًا للِْبَشَرِ * لمَِنْ شَاءَ مِنْكُمْ أَنْ يَتَقَدَّ

ر هو الس��بق إلى الخير، والتخلُّف عنه،  م والتأخُّ ويرى الزمخشريّ أنَّ المراد من التقدُّ
وهو كقوله تعالى: ﴿فَمَنْ شَــاءَ فَلْيُؤْمِنْ وَمَنْ شَــاءَ فَلْيَكْفُرْ﴾ )الكهف: 29(، ويجوز أن 
ا منذرة للمكلَّفين الممكِنين، الذين إن شاؤوا  ( على أنهَّ يكون )لِ�مَن شَآءَ( بدلًا من )للِْبَشَرِ

روا فهلكوا«)27(. موا ففازوا، وإن شاؤوا تأخَّ تقدَّ

وتنبَّ��ه الفخ��ر ال��رازيّ لقضيَّة أخلاقيَّ��ة تتعلَّق بالج��بر والتفويض، ق��ال: »المعتزلة 
ناً مِ��ن الفعل غير مجبور عليه، وجوابه: إنَّ هذه  ��وا بهذه الآية على كون العبد متمكِّ احتجُّ
الآي��ة دلَّت على أنَّ فعل العبد معلَّق على مش��يئته، لكنَّ مش��يئة العبد مُعلَّقة على مش��يئة 
الله تعالى لقوله: ﴿وَمَا تَشَــاءُونَ إلِاَّ أَنْ يَشَــاءَ اللهُ﴾ )الإنس��ان: 30(، وحينئذٍ تصير هذه 
ة لنا عليهم، وذكر الأصحاب عن وجه الاستدلال بهذه الآية جوابَين آخرَين،  الآية حجَّ
ل: أنَّ معنى إضافة المش��يئة إلى المخاطبين التهديد، كقوله: ﴿فَمَنْ شَاءَ فَلْيُؤْمِنْ وَمَنْ  الأوَّ
شَــاءَ فَلْيَكْفُرْ﴾ )الكهف: 29(، الثاني: أنَّ هذه المشيئة لله تعالى، على معنى ل�مَن شاء الله 

ر«)28(. م أو يتأخَّ منكم أن يتقدَّ

وقد أبان الطاهر بن عاشور جماليةَ الأسلوبِ القُرْآنّي في النصوص القُرْآنيَّة المبحوثة، 
ل مِن مجمل من قوله:  رَ﴾ ب��دل مفصَّ مَ أَوْ يَتَأَخَّ  ق��ال: »وقوله: ﴿لمَِنْ شَــاءَ مِنْكُمْ أَنْ يَتَقَدَّ
﴿للِْبَشَــرِ﴾، وأُعي��د ح��رف الجرِّ مع الب��دل للتأكيد، كقوله تع��الى: ﴿قَالَ الْـمَــَ�ُ الَّذِينَ 
ذِينَ اسْــتُضْعِفُوا لـِمَنْ آَمَــنَ مِنْهُمْ﴾ )الأع��راف: 75(، وقوله:  وا مِــنْ قَوْمِــهِ للَِّ اسْــتَكْبَرُ

 

﴿إنِْ هُوَ إلِاَّ ذِكْرٌ للِْعَالَـمِيَن * لـِمَنْ شَــاءَ مِنْكُمْ أَنْ يَسْتَقِيمَ﴾ )التكوير: 27-28( وقوله 
ا نذيرٌ لمن ش��اء أن  لنَِا وَآَخِرِنَا﴾ )المائدة: 114(، والمعنى: إنهَّ تع��الى: ﴿تَكُونُ لَناَ عِيدًا لِأوََّ
ر عن الإيمن والخير فلا يرعوي  م إلى الِإيمن والخير؛ لينتذر بها، ول�مَن شاء أن يتأخَّ يتقدَّ
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م م��شي إلى جهة الإمام، فكأنَّ المخاطب يم��شي إلى جهة الداعي إلى  بنذارته��ا؛ لأنَّ التقدُّ
م  ر، فح��ذف متعلِّق )يتقدَّ الِإي��من، وه��و كناية عن قب��ول ما يدعو إليه، وبعكس��ه التأخُّ
م إليها، أي إلى سَ��قَر  ر: لمن ش��اء أن يتقدَّ ويتأخّ��ر(؛ لظهوره من الس��ياق، ويجوز أن يقدِّ
به  ��ر عنها بتجنُّب ما من ش��أنه أن يقرِّ بالِإق��دام ع��لى الأعمل التي تُقدم��ه إليها، أو يتأخَّ
ره ناشيء عن عدم  ر بأنَّ عدم تذكُّ منها، وتعليق )نذيرًا( بفعل المش��يئة إنذار ل�مَن لا يتذكَّ
م في )س��ورة المزمل: 19( قوله: ﴿إنَِّ هَذِهِ  مش��يئته، فتبعتُه عليه لتفريطه )...(، وقد تقدَّ
هِ سَبيِلًا﴾، وفي الضمير منكم التفات من الغيبة إلى الخطاب؛  ذَ إلَِى رَبِّي َ تَذْكرَِةٌ فَمَنْ شَاءَ اتَّ

لأنَّ مقتضى الظاهر أن يُقال: ل�مَن شاء منهم، أي مِن البشر«)29(.

ة البيانيَّة عند الشيخ ناصر مكارم الشيرازيّ في بيان مرجعيَّة  ة التفس��يريَّ ونَبْرُُ الدقَّ
اَ﴾، فض��لًا عن ذلك أنَّ الع��ذاب لا يخصُّ جماع��ةً دون جماعة،  الضم��ير في قول��ه: ﴿إنِهَّ
ا يرجع إلى الجنود، أو إلى مجموعة  ا يرجع إلى )س��قر(، وإمَّ ا( إمَّ ويرى: أنَّ الضمير في )إنهَّ
ا كانت، فإنَّ عظمتها واضحة، ث��مَّ يضيف تعالى: ﴿نَذِيرًا  الح��وادث في يوم القيام��ة، وأيًّ
ار والمذنبيِن  رهم من الع��ذاب الموحش الذي ينتظ��ر الكفَّ للِْبَشَــرِ﴾؛ ليُن��ذر الجميع ويحذِّ
د مضيفًا أنَّ هذا العذاب لا يخصُّ جماعة دون جماعة، بل:  ، وفي النهاية يؤكِّ وأع��داء الحقِّ
ر،  م، وتعسً��ا وترحًا ل�مَنْ يتأخَّ رَ﴾، فهنيئًا ل�مَنْ يتقدَّ مَ أَوْ يَتَأَخَّ ﴿لمَِنْ شَــاءَ مِنْكُمْ أَنْ يَتَقَدَّ

م النفس)30(. ر عنه، وقيل هو تقدُّ م إلى الجحيم والتأخُّ واحتمل بعض كون التقدُّ
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المبحث الثاني

الن�سق غير المبا�سر في ال�ست�سهاد بالقراآن الكريم

ث عن النسق غير المباشر في الاستشهاد في القرآن الكريم،  في هذا المبحث س��نتحدَّ
(، الثاني:  ر )غير الن��صّيِّ ل: الاستش��هاد الق��رآنّي المحوَّ وس��يكون في مطلبَ��ين، هما: الأوَّ

لالاتُ والمضاميُن القرآنيَّةُ. الدَّ

يّ( ر )غير الن�سِّ ل: ال�ست�سهادُ القراآنّي المحوَّ المطلب الأوَّ

(، وهو نوع  ّ ر )غير النصيِّ ث عن الاستش��هاد القرآنّي المحوَّ في هذا المطلب س��نتحدَّ
( الذي يقوم كم قلنا: على  ّ ر )النصيِّ من الاستشهاد بخلاف الاستشهاد القرآنّي غير المحوَّ

يًّا( بالقرآن الكريم. الاستشهاد الحرفّي )نصِّ

ويقوم هذا المطلب على تقديم كلمة على أخرى في النصِّ القرآنّي من جهة، وحذف 
كلم��ة أو زيادة كلمة من جهة أخرى، وهذه المقبوس��ات في الخط��ابِ الأخلاقيِّ المنتج، 

وسنحاول أن نذكر مجموعةً من الاستشهادات في هذا النسق.

رة( في تكشيف صفة يوم القيامة ودواهيه،  لًا: نرقب القُرْآنيّةَ غيَر المباشرة )المحوَّ أوَّ
ام: »أخطر ببالك وأحض في قلبك حالة قلوب العباد وقد امتلأت فزعًا  قال الش��يخ ورَّ
وا مدبرِين، وسقط بعضهم على الوجوه، وينادى  ورعبًا، وتس��اقطوا جثيًا على ركبٍ وولُّ
يقون نفي نفي، فبينم هم كذلك، إذ  الظالمون والعصَاة بالوي��ل والثبور، ونادى الصدِّ
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م مأخوذون،  زفرت النارُ زَفرَتها الثاني��ة فتضاعف خوفهم، وتخاذلت قواهم، وظنُّوا أنهَّ
ثمَّ زفرت الثالثة فتس��اقط الخلائق بوجوههم وش��خصوا بأبصارهم ينظرون من طرفٍ 
خفيٍّ خاش��ع، فانهضمت قلوب الظالمين فبلغ��ت الحناجر كاظمِين، فينادى العبد فيقال 
ر لك الخيل والإبل؟ ألم أنعم عليك  له: يا ابن آدم، ألمْ أكرمك وأسودك وأزوجك واسخِّ
بالش��باب، ففي ماذا أبليته؟ ألم أمهل عليك في العمر؟ ففي ماذا أفنيته؟ ألم أرزقك المال؟ 
فف��ي ماذا أنفقته؟ ألم أكرمك بالعل��م؟ ففي ماذا عملت؟ فكيف ترى حياءك وخجلك، 
وه��و يعدُّ عليك إنعامه ومعاصيك وأياديه ومس��اويك وأن��ت قائم بقلب خافق محزون 
 وج��ل، وطرف خاش��ع ذليل، وفؤاد منك��س، وأعطيت كتابك ال��ذي لا يغادر صغيرة 

ولا كبيرة إلاَّ أحصاها«)31(.

امٌ من أجلِ ترسيخِ صفةِ يوم القيامة، واستجلاء دواهي هذا  فقد استظلَّ الشيخُ ورَّ
الي��وم بمجموعة من الصفات التي تظهر حال قلوب العباد، منها قوله تعالى: ﴿فَوَرَبِّيكَ 
مُْ حَوْلَ جَهَنَّمَ جِثيًِّــا﴾ )مريم: 68(، وقوله تعالى:  نَّ ــيَاطيَِن ثُمَّ لَـنُحْضَِ ـُـمْ وَالشَّ نَّ لَنَحْشُرَ

﴿يَوْمَ تُوَلُّونَ مُدْبرِِينَ مَا لَكُمْ مِنَ اللهِ مِنْ عَاصِمٍ﴾ )غافر: 33(، وقوله تعالى: ﴿وَإذَِا أُلْقُوا  
بَ  نيَِن دَعَوْا هُنَالـِـكَ ثُبُورًا﴾ )الفرقان: 13(، وقوله تعالى: ﴿وَاقْتَرَ مِنْهَــا مَكَانًا ضَيِّيقًا مُقَرَّ
الْوَعْــدُ الْـحَقُّ فَإذَِا هِيَ شَــاخِصَةٌ أَبْصَارُ الَّذِيــنَ كَفَرُوا﴾ )الأنبي��اء: 97(، وقوله تعالى: 

 

﴿وَبَلَغَتِ الْقُلُوبُ الْـحَنَاجِرَ﴾ )الأحزاب: 10(.

ّ في دعاء العبرات، القرآنيَّة  ثانيًّا: من الأنمط القُرآنيَّة التي وظَّفها ابن طاووس الِحلِّ
غير المباشرة )غير النصيَّة(، منها قوله: »سؤاله وبالمراحم والمكارم التي اقتضت الابتداء 
بالنوال قبل الس��ؤال، وبعد السؤال، وعند السؤال، وبالمراحم والمكارم التي أنكرت بها 
دين  رت بها عقوبة الكافرِين والمشركين والمتمرِّ الآيس��ين... وبالمراحم والمكارم التي أخَّ

دين والمنافقِين والفاسِقين«)32(. والمتشرِّ
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 ولايخف��ى أنَّ ابن ط��اووس قد أقس��م بالمراحم والم��كارم، اس��تشرافًا بقوله تعالى: 

كُمُ الَّــذِي خَلَقَكُمْ مِنْ نَفْــسٍ وَاحِدَةٍ وَخَلَقَ مِنْهَــا زَوْجَهَا وَبَثَّ  قُوا رَبَّ ــا النَّاسُ اتَّ َ ﴿يَــا أَيُّ
قُوا اللهََ الَّذِي تَسَــاءَلُونَ بهِِ وَالْأرَْحَامَ﴾ )النساء: 1(، وقوله  ََ رِجَالًا كَثرًِا وَنسَِــاءً وَاتَّ مِنْهُ
ََ غَفَرَ لِ رَبيِّي وَجَعَلَنيِ مِنَ  تعالى: ﴿بَلْ عِبَادٌ مُكْرَمُونَ﴾ )الأنبياء: 26(، وقوله تعالى: ﴿بِ

الْـمُكْرَمِيَن﴾ )يس: 27(.

ين يا أرحمَ  وقال ابن طاووس: »رَبِّ يا غوثَ المس��تغيثين وي��ا مجيبَ دعوة المضطرِّ
الراحم��يَن يا أرحمَ الراحميَن ي��ا أرحمَ الراحميَن يا أرحمَ الراحميَن ي��ا أرحمَ الراحميَن«)33(. 
ــوءَ﴾  نْ يُيِبُ الْـمُضْطَرَّ إذَِا دَعَاهُ وَيَكْشِــفُ السُّ اس��تشرافًا واس��تيحاءً بقوله تعالى: ﴿أَمَّ
)النم��ل: 62(، وقال ابن ط��اووس: »وتقودهم طوعًا وكرهً��ا إلى مصلحته ومصلحتنا 
فنا قدر النعمة علينا بتعجيل  واجمين نادمين مغلولين مخذولين مكسورين مقهورين، وعرِّ
تك يا خ��ير الناصرين   إجابت��ك وتكمي��ل رحمت��ك، وأوزعنا ش��كر ذلك بحول��ك وقوَّ
س��ة برف الس��وء عن  وي��ا صاح��ب الوعود بإجاب��ة الداعين، ومن مدح نفس��ه المقدَّ
المظلُّون، وأحفظ فينا وصيَّتك ووصية س��يِّد المرس��لين وعرت��ه الطاهرين، وأحفظنا بم 
حفظت به كنز أصحاب الجدار؛ لأجل مَن حفظته به من سلفهم الصالحين، فقد عرضنا 
ابك؛ ونحن الضعف��اء المرقبون لما أن��تَ أهله من جوابك،  حاجتن��ا على أبوابك بي��د بوَّ
وأن��تَ أرحم الراحمين، وأكرم الأكرمين، والحمدُ لله كم أن��تَ أهله يا ربَّ العالمين«)34(، 
فقد استثمر ابن طاووس قوله تعالى: ﴿وَادْعُوهُ خَوْفًا وَطَمَعًا﴾ )الأعراف: 56(، وقوله 

﴾ )النمل: 19(. تعالى: ﴿وَقَالَ رَبِّي أَوْزِعْنيِ أَنْ أَشْكُرَ نعِْمَتَكَ الَّتيِ أَنْعَمْتَ عَلََّ

رة( وهي كثيرة، نرى  ى لنا في ضوء هذه المقتبس��ات القرآنيَّة غير المباشرة )المحوَّ تبدَّ
في تأصيلها تضخيمً�ا للمدة، والخروج من سنن البحث العلميّ، وقد اكتفينا بهذا المقدار 

من النصوص؛ رعايةً للاختصار.
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المطلب الثاني

الدللت والم�سامين القراآنيَّة

��حت م��ن الخطاب  س��نتناول في ه��ذا المطل��ب أه��مَّ ال��دلالات القرآنيَّة التي ترشَّ
الأخلاق��يّ، وه��ذه المضامين والدلالات القرآنيَّ��ة تمثِّل مفاهيم ومصطلح��ات قرآنيَّة لم 

. ّ تذكر مباشرةً، بل نلمحها ونرصدها من الخطاب الأخلاقيّ الِحلِّ

م فائدة من جلِّ نصوصه،  ام قد أفاد من المعجم القرآنّي أيَّ نرصد مثلًا أنَّ الش��يخ ورَّ
وه��ذه النصوص تمثِّل منظومةً دينيَّ��ة خالصةً؛ إذ حاز القرب الإلهيّ فيها حيِّزًا وس��يعًا، 
إذ نج��د ذلك في معظم فصول مجموعة )تنبيه الخواط��ر ونزهة النواظر(، وبدا لنا رجوع 
ام إلى القرآنِ الكريمِ باستمرار، وهو الدليل على استكمل الثقافة الدينيَّة عنده،  الشيخ ورَّ
ام الأخلاقيَّة،  ويتجلىَّ هذا النس��ق م��ن القرآنيَّة ويزهر في كث��ير من نصوص الش��يخ ورَّ
ويكاد يكون هو النس��ق الأب��رز، إذ نجد المفاهيم القرآنيَّ��ة، ودلالات المضامين القرآنيَّة 
ام من كتاب الله ق��راءةً وفهمً وحفظًا قد جعله  ح��اضرة فيها، ويبدو أنَّ قرب الش��يخ ورَّ
ام في وصف القرآن الكريم في باب  يس��تثمر هذا الأثر العظيم، ودونك كلام الش��يخ ورَّ
ر فيه، فإنَّه جامع  ��ر(، إذ وصفه وصفًا مُعْجِبًا، قال: »فعليك بقراءة القرآن والتفكُّ )التفكُّ
لجميع المقامات والأحوال، وفيه شفاء للعالمين، وفيه ما يورث الخوف والرجاء والصبر 
والش��كر وس��ائر الصفات، وفيه ما يزجر عن جميع الصفات المذمومة، فينبغي أن يقرأه 
ة، فقراءة  ةً بعد أخرى، ولو مئة مرَّ ر فيها م��رَّ د الآية التي هو مُحتاج إلى التفكُّ العب��د، ويردِّ
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ل فيها ولو ليلة واحدة،  ر وفهم، وليتوفَّق في التأمُّ ر وفهم خير من ختمة بغير تفكُّ آية بتفكُّ
ف��إنَّ تحت كلِّ كلمةٍ مِنها أسرار لا تنحر ولا يوق��ف عليها إلاَّ بدقيق الفكر عن صفاء 

القلب«)35(.

ام أنَّ القرآن الكريم كتابُ حياةِ يُ�حْيي الله به الناسَ، ويُخْرِجُهم من  ويرى الشيخُ ورَّ
اميّ لزوم  لالة إلى الهدَُى، من أجل ذلك نَلمحُ في النصِّ الورَّ الظلمت إلى النورِ، ومن الضَّ
ر في القرآنِ الكريمِ والتدبر بآياته، إذ يس��تحض الس��ياقَ الاس��تفهاميّ الإرشاديّ  التفكُّ
رُونَ الْقُرْآَنَ أَمْ عَلَى  والنصحيّ والوعظيّ في تدبر القرآن بحس��ب قوله تعالى: ﴿أَفَلَا يَتَدَبَّ
د: 24(؛ لما فيه من عظات وتعاليم متكاملة، فهو شفاء للصدور،  قُلُوبٍ أَقْفَالُـهَا﴾ )محمَّ
ر القرآن نفسه بأنَّه شفاءٌ ونورٌ وكتابٌ  إذ يس��تحض الوصف القرآنّي للقرآن نفسه؛ فصوَّ
كُمْ  ا النَّاسُ قَــدْ جَاءَتْكُمْ مَوْعِظَــةٌ مِنْ رَبِّي َ مب��يٌن، وكتابُ هدايةٍ وصراطٍ مس��تقيم ﴿يَا أَيُّ
ةٌ للِْمُؤْمِنيَِن﴾ )يونس: 57(، وقوله تعالى: ﴿يَا أَهْلَ  دُورِ وَهُدًى وَرَحْمَ ََ فِي الصُّ وَشِــفَاءٌ لـِ
فُونَ مِنَ الْكتَِابِ وَيَعْفُو عَنْ كَثرٍِ  ََّ كُنْتُمْ تُْ ُ لَكُمْ كَثرًِا مِـ الْكتَِابِ قَدْ جَاءَكُمْ رَسُولُنَا يُبَـينِّي
ا وصدقًا أنَّ التفكر في الشواهد  قَدْ جَاءَكُمْ مِنَ اللهِ نُورٌ وَكتَِابٌ مُبيٌِن﴾ )المائدة: 15(، حقًّ
القرآنيَّة والحديثيَّة، واستلهام سيرة المصطفى طريق مهيع في النجاة، والدليل العظيم 
إلى الوصول إلى مراقي الرفعة والقرب الإلهيّ. قال الرس��ول: »فإذا التبســت عليكم 
ق، ومَن جعله  عٌ وما حلَّ مُصدَّ الفِتن كقِطَع الليل المظلم فَعليكُم بالقرآنِ؛ فإنَّه شافعٌ مُشفَّ
أمامه قاده إلى الجنَّة، ومَن جعله خلفه ســاقه إلى النار، وهو الدليل يدلُّ على خر ســبيل، 
وهــو كتاب فيه تفصيــل وبيان التحصيل، وهــو الفصل ليس بالهزل، ولــه ظهر وبطن، 
 فظاهــره حكــم وباطنه علم، ظاهره أنيــق وباطنه عميق، له نجوم وعــلى نجومه نجوم، 
لا تحــى عجائبه ولا تبلى غرائبه، فيه مصابيح الهــدى ومنار الحكمة، ودليل على المعرفة 

لمن عرف الصفة«)36(.
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ونب��ر المعاني والدلالات القرآنيَّة في الخطاب الأخلاق��يّ عند ابن طاووس، ففي 
ظلِّ استقراء تراث ابن طاووس وأدبه، ولاسيم دعاء العبرات، نجد نفثات من دلالات 
القرآن الكريم والمعاني المصطفَيات من روح الله ظاهرةً على خطابه الأخلاقيّ، رحم 
اص الرائد الذي لا يقف  الله اب��ن طاووس، لقد كان في خطابه الأخلاقيّ كحركة الغ��وَّ
 على الس��طح، ولا يس��تقر عند القاع، فمعاني��ه القرآنيَّة تقطر وتفي��ض، والقرآن الكريم 
»من جه��ة الأدب غاية الجمل، ومن جهة الفضيلة غاية الخير، ومن جهة الفلس��فة غاية 

.)37(» الحقِّ

��ل معن��ا اس��تشرافه لحادثة هداي��ة س��حرة فرعون، بوس��اطة اللط��ف الإلهيّ،  تأمَّ
انيَّ��ة، والعاقبة الإلهيَّ��ة الرحيميَّة، قال ابن ط��اووس: »وبالمراحم  فش��ملتهم الهداية الربَّ
ضوا لرحمتك  والمكارم التي ابتدأت بها س��حرة فرعون وما عرف��وك ولا طلبوك ولا تعرَّ
ولا تعرضوا لإجابتك«)38(، استيحاءً من قوله تعالى: ﴿قَالُوا آَمَنَّا برَِبِّي الْعَالَـمِيَن * رَبِّي 
ة ممَّن  مُوسَــى وَهَارُونَ﴾ )الأعراف: 121-122(، واستثمرًا واستشرافًا لهداية أهل مكَّ
ش��ملتهم الرحمة الإلهيَّة، والعناي��ة الربانيَّة في تخلُّصهم من الكف��ر والضلال إلى التوحيد 
والسعادة والهداية والعاقبة الحسنة، قال ابن طاووس: »وبالمراحم والمكارم التي ابتدأت 
به��ا أمم الأنبي��اء، وقد كانوا على عظيمٍ من الكفر والطغيان والعصيان واس��تحقاق 
العذاب والهوان«)39(، استشرافًا لقوله تعالى: ﴿فَاصْبِرْ إنَِّ الْعَاقِبَةَ للِْمُتَّقِيَن﴾ )هود: 49(، 
وقول��ه: ﴿الْـحَمْدُ للهِ الَّذِي هَدَانَا لـِهَذَا وَمَا كُنَّــا لـِنَهْتَدِيَ لَوْلَا أَنْ هَدَانَا اللهُ﴾ )الأعراف: 
ة الدعاء والاستغفار في إنقاذ أقوام الأنبياء، كم في هداية قوم  43(، وقد اس��توحى رمزيَّ
إدريس، ويونس، قال ابن طاووس: »بسعاداتهم وبالمراحم والمكارم التي أجبت بها 
قوم إدريس وقوم يونس، ومَنْ كان على نحو سوء أعملهم، وقد غضبت عليهم أنبياؤهم 
ونه من نكالهم، وأشرفوا على الهلاك، وعجزوا عن الاس��تدراك،  دوهم بم يس��تحقُّ وتوعَّ
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فرحمت شكواهم، وكش��فت بلواهم«)40(، وهو استيحاء من قوله تعالى: ﴿فَلَوْلَا كَانَتْ 
ََّ آَمَنوُا كَشَــفْنَا عَنْهُمْ عَذَابَ الْـخِزْيِ فِي الْـحَيَاةِ  نُاَ إلِاَّ قَوْمَ يُونُسَ لَـ ََ قَرْيَةٌ آَمَنَتْ فَنَفَعَهَا إيِ

نْيَا وَمَتَّعْنَاهُمْ إلَِى حِيٍن﴾ )يونس: 98(. الدُّ

ة اللقاء بين يوس��ف وأبي��ه يعقوب بعد اليأس م��ن اللُّقيا، وفي  وكذل��ك رمزيَّ
ذلك إش��ارة إلى أنَّ الدعاء والاستغفار يهدمان القضاء والقدر هَدْما، قال ابن طاووس: 
»وبالمراحم والمكارم التي جمعت بها ش��مل يوسف ويعقوب«)41(، وهو استشراف لقوله 
دًا وَقَالَ يَا أَبَتِ هَــذَا تَأْوِيلُ رُؤْيَايَ مِنْ  وا لَهُ سُــجَّ تع��الى: ﴿وَرَفَعَ أَبَوَيْهِ عَلَى الْعَرْشِ وَخَرُّ
ــجْنِ وَجَاءَ بكُِمْ مِنَ الْبَدْوِ مِنْ  ا وَقَدْ أَحْسَــنَ بِي إذِْ أَخْرَجَنيِ مِنَ السِّي قَبْلُ قَدْ جَعَلَهَا رَبيِّي حَقًّ
هُ هُوَ الْعَليِمُ الْـحَكيِمُ﴾  ََ يَشَــاءُ إنَِّ ــيْطَانُ بَيْنيِ وَبَيْنَ إخِْوَتِ إنَِّ رَبيِّي لَطيِفٌ لـِ بَعْدِ أَنْ نَزَغَ الشَّ

)يوسف: 100(.

وتتع��الى هذه الدلالات والمع��اني القرآنيَّة، وت��شرق في خطابه الأخلاق��يّ، كم هو 
الحال في قوله: »وبالمراحم والمكارم التي كشفت بها كربات أيُّوب«)42(، وفي ذلك إشارة 
هُ  ا وَجَدْنَاهُ صَابرًِا نعِْمَ الْعَبْدُ إنَِّ إلى قوله تعالى: ﴿وَخُذْ بيَِدِكَ ضِغْثًا فَاضْرِبْ بهِِ وَلَا تَحْنَثْ إنَِّ
، قال: »وبالمراحم والمكارم  ابٌ﴾ )ص: 44(، وخ��لاص يونس من الحوت واليمِّ أَوَّ
التي خلَّصت بها يونس بن متَّى من بطن حوت هو يمّه«)43(، وفيه إشارة إلى قوله تعالى: 
﴿وَذَا النُّونِ إذِْ ذَهَبَ مُغَاضِبًا فَظَنَّ أَنْ لَنْ نَقْدِرَ عَلَيْهِ فَنَادَى فيِ الظُّلُمَاتِ أَنْ لَا إلَِهَ إلِاَّ أَنْتَ 

سُبْحَانَكَ إنِِّيي كُنْتُ مِنَ الظَّالمِِين﴾ )الأنبياء: 87(.
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خاتمةُ البحثِ ونتائجُهُ

ة في بيان أهمِّ النتائج  ونحن ننقلُ سطورَ هذا البحث، لا بُدَّ من إلماحةٍ نَحْسَبُها مهمَّ
لنا إليها، وهي: التي توصَّ

لًا: إنَّ الكت��اب العظي��م )الق��رآن الكري��م( ق��د زَهَ��رَ في الخط��ابَ الأخلاق��يّ،  أوَّ
ويكف��ي القارئ إمتاعًا أن يقف على قس��م من النصوص الدينيَّة؛ للتلميح الاس��تثمريّ 
د  نت، والتي تجسِّ والاس��تشرافّي في كتاب الله، إذ تنوعتْ تقنياتُ الاقتباس��ات وتلوَّ

أنساقًا وأنمطًا من الأثر القرآنّي في الخطاب الأخلاقيّ.

ثانيًّا: بَدَا لنا أنَّ الاستش��هادات )غير المباشرة( نلمح فيها الاس��تثمر القرآنّي للنصِّ 
م ألفاظه بعضها على بع��ض، وكذلك عدم ذكر النصِّ حرفيًّا، وهو  المستش��هَد به من تقدُّ
، بمعنى أنَّ النصَّ القرآنيَّ قد وظِّ��ف توظيفًا غير مباشٍر، فنلمح  ّ اس��تثمر قرآنّي غير نصيِّ

ة في النصِّ المقبوس. التقديم والتأخير في ألفاظه من جهة، والاكتفاء بكلمت محوريَّ

م كانوا يختارون  ثالثًــا: في ضوء تدبُّر الخطابات الأخلاقيَّة عند علمء الِحلَّة، نجدٌ أنهَّ
العبارات القرآنيَّة في هذه الخطابات، فنجد التمهي الحاضر بين الخطابَين.
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هوام�ص البحث

)1( اب��ن ط��اووس، رضّي الدين علّ )ت664ه�(، محاس��بة الملائكة الكرام آخ��ر كل يوم من الذنوب 
والآثام أو محاسبة النفس، تحقيق هادي حسن القبييّ العاملّ، ج1، ص9.

د باقر )1110ه�(، عنه بحار الأنوار، ج22، ص353، باب عرض الأعمل عليهم. )2( المجليّ، محمَّ
د بن عمر بن الحسن بن الحسين التيميّ )ت606ه�(، التفسير  )3( الرازي، فخر الدين، أبو عبد الله محمَّ

الكبير )مفاتيح الغيب(، ج8، ص146-145.
د الطاهر )ت1973م(، تحرير والتنوير، ج6، ص379. )4( ابن عاشور، محمَّ

)5( الشيرازيّ، ناصر مكارم، الأمثل في تفسير كتاب الله المنزل، ج6، ص199.
د  ام بن أبي فراس )ت605 ه�(، تنبيه الخواطر ونزهة النواظر، تحقيق باس��م محمَّ ،الش��يخ ورَّ ّ )6( الِحلِّ

مال الله، ج1، ص113.
د بن الحسن )ت460ه�(، التبيان في تفسير القرآن، تحقيق وتصحيح أحمد  )7( الطوسّي، أبي جعفر محمَّ

حبيب قصير العاملّ، ج9، ص339.
د بن عمر بن الحسن بن الحسين التيميّ، ج14، ص188- 189 )8( الرازي، فخر الدين، أبو عبد الله محمَّ

د الطاهر )ت 1973م(، تحرير والتنوير، ج14، ص28-27. )9( ابن عاشور، محمَّ
ر )ت 726ه�(، تحقي��ق حامد الطائيّ،  ، جمال الدين الحس��ن بن يوس��ف بن المطهَّ ّ م��ة الِحلِّ )10( العلاَّ

رسالة الوصيَّة.
اف، ج1، ص148. د بن أحمد )ت 538ه�(، الكشَّ )11( الزمخشريّ، أبو القاسم محمَّ

د الطاهر )ت 1973م(، تحرير والتنوير، ج2، ص58-57. )12( ابن عاشور، محمَّ
)13( الشيرازيّ، ناصر مكارم، الأمثل في تفسير كتاب الله المنزل، ج1، ص159-158.

سة أهل البيت لإحياء  د بن الحس��ن )ت 1104ه�(، وسائل الشيعة، مؤسَّ )14( الحرُّ العاملّ، محمَّ
الراث، قم، 1414ه�، ج7، ص27.

ة الداعي ونجاح الساعي، ج1، ص14-13. ، أحمد بن فهد )841ه�(، عدَّ ّ )15( الِحلِّ
د بن الحس��ن )ت 460ه�(، التبيان في تفس��ير القرآن، تحقيق وتصحيح  )16( الطوسّي، أبي جعفر محمَّ

أحمد حبيب قصير العاملّ، ج2، ص129-126.
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د بن عمر بن الحس��ن بن الحس��ين التيم��يّ )ت606ه�(،  )17( ال��رازي، فخ��ر الدين، أبو عبد الله محمَّ
التفسير الكبير )مفاتيح الغيب(، ج3، ص111-108.

د حسين )ت1402ه�(، الميزان في تفسير القرآن، ج2، ص18-16 )18( الطباطبائيّ، السيِّد محمَّ
د  ام بن أبي فراس )ت605 ه�(، تنبيه الخواطر ونزهة النواظر، تحقيق باسم محمَّ ،الش��يخ ورَّ ّ )19( الِحلِّ

مال الله، ج1، ص534-533.
د بن عمر بن الحس��ن بن الحس��ين التيم��يّ )ت606ه�(،  )20( ال��رازي، فخ��ر الدين، أبو عبد الله محمَّ

التفسير الكبير )مفاتيح الغيب(، ج13، ص274-272
��د ب��ن أحم��د  )21( المص��در نفس��ه، ج13، ص272-274، ويُنظ��ر: الزمخ��شريّ، أب��و القاس��م محمَّ

اف، ج6، ص77. )ت538ه�(، الكشَّ
د بن عمر بن الحسن بن الحسين التيميّ )ت606ه�(،  )22( يُنظر، الرازيّ، فخر الدين، أبو عبد الله محمَّ

التفسير الكبير )مفاتيح الغيب(، ج13، ص275.
د الطاهر )ت 1973م(، تحرير والتنوير، ج12، ص365. )23( ابن عاشور، محمَّ
)24( المصدر نفسه، ج12، ص367، ويُنظر: صحيح البخاريّ،ج16، ص74.

)25( الشيرازيّ، ناصر مكارم، الأمثل في تفسير كتاب الله المنزل، ج15، ص121-117
د  ام بن أبي فراس )ت605ه�(، تنبيه الخواطر ونزهة النواظر، تحقيق باسم محمَّ ، الش��يخ ورَّ ّ )26( الِحلِّ

مال الله، ج2، ص29.
اف، ج7، ص184. د بن أحمد )ت 538ه�(، الكشَّ )27( الزمخشريّ، أبو القاسم محمَّ

د بن عمر بن الحس��ن بن الحس��ين التيم��يّ )ت606ه�(،  )28( ال��رازيّ، فخ��ر الدين، أبو عبد الله محمَّ
التفسير الكبير )مفاتيح الغيب(، ج16، ص167-165.

د الطاهر )ت 1973م(، التحرير والتنوير، ج15، ص423-422. )29( ابن عاشور، محمَّ
)30( الشيرازيّ، ناصر مكارم، الأمثل في تفسير كتاب الله المنزل، ج19، ص181.

)31( تنبيه الخواطر، ص305.
)32( اب��ن ط��اووس، رضّي الدين ع��لّ )ت 664ه�(، مهج الدعوات ومنه��ج العبادات، ص326-

.327
)33( المصدر نفسه، ص329.
)34( المصدر نفسه، ص331.

د  ام بن أبي فراس )ت605ه�(، تنبيه الخواطر ونزهة النواظر، تحقيق باس��م محمَّ ،الش��يخ ورَّ ّ )35( الِحلِّ
مال الله، ج1، ص604.
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ام بن أبي ف��راس )ت605 ه���(، تنبيه الخواطر ونزه��ة النواظر، تحقيق  ،الش��يخ ورَّ ّ )36( يُنظ��ر: الِحلِّ
د بن يعق��وب )ت329ه�(، الكافي،  د م��ال الله، ج1، ص599، ويُنظ��ر: الكلينيّ، محمَّ باس��م محمَّ

ج2،ص599.
)37( يُنظر،الزيَّات، أحمد حس��ن، وحي الرس��الة )فصول في الأدب والنقد والسياسة والاجتمعي(، 

ج1، ص442.
)38( ابن طاووس، رضّي الدين علّ )ت 664ه�(، مهج الدعوات ومنهج العبادات، ص327.

)39( المصدر نفسه، ص327.

)40( المصدر نفسه، ص327.

)41( المصدر نفسه، ص327.

)42( المصدر نفسه، ص328.
)43( المصدر نفسه، ص328
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م�سادر البحث

ّ )ت664ه�(، محاسبة الملائكة الكرام آخر كلِّ يوم . 1 ابن طاووس، رضّي الدين علّ بن موسى الِحلِّ
من الذنوب والآثام أو محاس��بة النفس، تحقيق الش��يخ هادي حس��ن القبييّ العاملّ، مجلَّة تراثنا، 

م-جمادى الآخرة، 1417ه�. ل والثاني، 45 و46 السنة الثانية عشر، محرَّ العددان الأوَّ
، )ت664ه�(، مهج الدعوات ومنهج العبادات، . 2 ّ ابن طاووس، رضّي الدين علّ بن موسى الِحلِّ
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